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 تا شوند ینم اطلاق نشده، وارد سنت و قرآن در آنها اثبات و ینف که یالفاظ
 464 ......................................................... :شود نگاه شان ندهیگو مقصود به نکهیا

 به را خدا و ستندین قائل مرز و حد خدا يبرا آنان نکهیا بر صالح سلف اتفاق
 465 ................................................................................ :کنند ینم هیتشب مخلوق

 467 ..........................................................................:حد يمعنا به راجع یقیتحق

 بدون متعال خداوند يبرا نفس و چهره و دست اثبات به راجع فهیابوحن سخنان
 468 ................................................................................................... :آنها تیفیک
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 یم اراده است، معدوم که آنچه هم و است موجود که آنچه هم جهت، لفظ از
 471 ............................................................................................................. :شود

 شش جهات« »المبتدعات کسائر الست الجهات هیتحو لا« يطحاو گفته مراد انیب
 شامل را آن گانه شش جهات که ها دهیپد گرید مثل شوند ینم شامل را خدا گانه

 472 ............................................................................................................ .»شوندیم

 476 ............................... :صامبریپ يبرا يداریب حالت در معراج و إسراء ثبوت

 479 .......................................................................... :معراج و اسراء ثیحد نص

 483 ................................................................... )یفَتَدلَّ دنَا ثُم( هیآ از منظور انیب

 485 ........................................................................... :آن فیتوص و کوثر حوض

 489 ........................ :آن به راجع وارده ثیاحاد به توجه با کوثر حوض فیتوص

 492 ....................................................... :شفاعت انواع انیب و است حق شفاعت،

 503 ........................................ :امتش از کبائر اهل يبرا صامبریپ شفاعت ثبوت

 509 ...................................... :ایدن در گرانید و صامبریپ از شفاعت طلب حکم

 513 ..................................................................... :خدا ریغ به سوگند نبودن زیجا

 518 ......................................... :ستین بشر نزد شفاعت همانند خدا، نزد شفاعت

 520 ......................... :است حق گرفته، فرزندانش و آدم از خدا که يمؤکد مانیپ

 527 ........................................................... :آدم یبن بر گرفتن گواه از منظور انیب

 535 ................. :است یعارض يامر شرك، و است يفطر يامر ت،یربوب به اقرار

 537 .................................................................... :ياریاخت اسلام و یخانگ اسلام

 538 ......................................... :دوزخ اهل و بهشت اهل به نسبت خدا یازل علم

 544 .................................................. :است مخلوقاتش در خداوند راز قدر، اصل

 544 ........................................... :قدر هیقض به راجع جماعت و سنت اهل دهیعق
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 إمداد و) کردن آماده( إعداد ،)آوردن وجود به( جادیإ: زندیچ سه ریخ اسباب
 559 ................................................................................................. ]کردن ياری(

 که آنچه و است پسند و تیرضا مورد کننده، مقرر خداوند جانب از که آنچه
 563 ................ :دانست ناپسند و زشت را آن دیبا و ستین پسند و تیرضا مورد

 567 .................................... :است شهوات و شبهات از یناش ن،ید یتباه و فساد

 569 .................................................. :است ادیانق و میتسل بر مانیا و تیعبود يمبنا

 لیتأو آمده، شیپ يبرا که يا شبهه خاطر به را قرآن حکم که یکس ریتکف عدم
 571 ................................................................................................................ :کند یم

 573 .......................................................................... قلم و محفوظ لوح به مانیا

 575 .... :اند شده دهیآفر اول ک،ی کدام عرش و قلم نکهیا به راجع علما نظر اختلاف

 577 ...................................:است شده خشک باشد یم امتیق روز تا که آنچه به قلم

 579 .......................................................................................... چهارگانه يها قلم

 580 .......................... : داشت را تقوا و ترس و تیخش خدا از فقط که است واجب

 584 ....................................................... :ندارد توکل با یمنافات چیه اسباب، اخذ

 586 ...................... :آنها نشیآفر از قبل موجودات به نسبت خدا علم بودن یشیپ

 590 .................................................... :هیقدر نکوهش و مذمت به راجع یثیاحاد

 594 ............................................................... هست یمیعظ اصول دربردارنده قدر

 595 ................................................................... :آن يشفا و يماریب قلب، اتیح

 596 ......................................................................... لامیإ تیبم لجرح ما........... 

 599 ............................. :است قرآن دارو، نیسودمندتر و مانیا غذا، نیسودمندتر

 600 ................................................................................................... :یکرس و عرش

 614 ........................................................................................... :بودن فوق بحث
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 630 ................. :خدا يبلند و علو صفت اثبات خصوص در صالح سلف سخنان

 633 .................. :راه نیچند از عقل لهیوس به سبحان خداوند يبلند و علو ثبوت

 636 .................................. :دعاست ي قبله آسمان که کرده گمان که یکس يخطا

 641 ............................................. :اوست قیلا که گونه آن خدا یدوست و محبت

 642 ............................................................................... :است محبت اخص خله

 643 ........................... :یمیابراه سلام خصوص در وارده ابهام و اشکال به پاسخ

 646 .............................................................. :میابراه خانه يهایژگیو و صیخصا

 647 ............................... :یآسمان يکتابها و امبرانیپ و فرشتگان به مانیا وجوب

 648 ....... :فلاسفه جانب از خدا فرستادگان و کتابها و خدا به مانیا قتیحق انکار

 651 ........................................................................................ معتزله پنجگانه اصول

 651 ....:است آورده خدا جانب از صامبریپ که است یرسالت تابع سنت اهل اصول

 653 ................. :اند شده واگذار آنها به که یاعمال بودن متنوع و فرشتگان اصناف

 656 ........................... :است شده فرستاده خدا فرمان ياجرا و ذیتنف يبرا فرشته

 659 ......... :اند شده وارد آنان مراتب و اصناف و فرشتگان ذکر به راجع يادیز اتیآ

 662 ............... خوب يانسانها و فرشتگان انیم يبرتر خصوص در علماء يآرا

 برده را نامشان قرآن در خداوند که خدا فرستادگان و امبرانیپ  به مانیا وجوب
 678 ................................................................................................................... :است

 680 .............................................................................................. اولوالعزم امبرانیپ

 682 ................................. است برده را نامشان خدا که یآسمان يکتابها به مانیا

 685 ........................................................................ اند مؤمن و مسلمان قبله، اهل

 687 ............................................................ :قرآن به راجع زیست و مجادله از ینه
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 که شود داده یگواه ینیمع شخص بر که است نیا یسرکش و گناه نیبزرگتر
 696 ............................................................................. :دیبخشا ینم را او خداوند

 703 ... :شود ینم خارج اسلام و مانیا رهیدا از رهیکب گناه مرتکب نکهیا بر نظر اتفاق

 707 ................................................ :یعمل کفر و ياعتقاد کفر: است نوع دو کفر

 بدان خود ریغ به نسبت و خود به نسبت که است واجب مؤمن انسان بر آنچه
 712 ................................................................................................... :باشد معتقد

 714 ............. :است چند يامور مستلزم او يدواریام دارد، دیام يزیچ به کس هر

 716 ............ :سبب ازدهی لهیوس به بدکار انسان از مجازات و عقوبت شدن ساقط

 723 .............................................................................. :رجاء و خوف انیم جمع

 726 ............................................................................... :مانیا مفهوم در اختلاف

 یاختلاف مان،یا يمعنا و مفهوم در ائمه ریسا و فهیابوحن انیم نظر اختلاف
 730 ................................................................................ :است يظاهر و يصور

 735 ........................................... :مانیا یلیتفص و یاجمال ادبودنیز درباره سخن

 740 ...... :ندارد يپروا چیه و است یلفظ مان،یا ادشدنیز و کم هیقض در اختلاف

 740 .................................................................................. :فهیابوحن امام اصحاب ادله

 745 .................. :است مانیا يمسما و مفهوم داخل اعمال، نکهیا بر دال ثیاحاد

 750 ........................................................ :مانیا بودن ادیز و کم بر سنت و قرآن ادله

 754 ............................................. :مانیا شدن ادیز و کم به راجع صحابه از یسخنان

 763 .................................................................. :اسلام يمعنا و مفهوم در علما اقوال

 جدا و ییتنها به کدام هر که است یحالت از ریغ مانیا به اسلام بودن همراه حالت
 765 .................................................................................................. :ندیایب يگرید از

 772 ............................................... :مانیا در استثناء مسأله خصوص در علماء اقوال
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 779 ..........................................................:کنند ینم عدول حیصح نص از سنت اهل

 ینیقی علم دیمف باشند، نموده قبول به یتلق را آن یاسلام امت هرگاه واحد خبر
 780 ................................................................................................................... :است

 و انیب که یسنت و است عیتشر نخست همان از که یسنت: است نوع دو سنت
 785 .................................................. :است قرآن در خداوند عیتشر ریتفس و حیتوض

 786 ...............................................................:دیفرما یم متعال خداوند: عبارت شرح

 788 ................................................................................................... :»تیولا« يمعنا

 791 .................................................................................. خدا کامل دوستان و اءیاول

 793 ............................................................................... :خدا نزد مؤمنان نیتر یگرام

 796 ......................................................................................................... مانیا ارکان

 798 ........................................ قیتصد همراه عمل با مگر شود ینم ثابت مانیا حکم

 800 .............................................................................. :خدا شر و ریخ قدر به مانیا

 803 ....................................................................... :ندیآفر ینم را محض شر خداوند

 805 ....................................... :است فاتحه سورة در موجود يدعا دعا، نیسودمندتر

 808 ................................................. :تیالوه دیتوح و تیربوب دیتوح ساختن محقق

 810 ......................................................................... :امبرانیپ یتمام به مانیا وجوب

 یکتاپرستی و دیتوح حالت به که یصورت در رهیکب گناهان اهل از گناهکاران
 812 ......................................................................... مانند ینم جهنم در ابد تا رند،یبم

 814 ..................................... :است مختلف ره،یصغ گناهان خصوص در علماء اقوال

 819 ................ قبله اهل از يفاجر و کوکارین هر سر پشت خواندن نماز بودن زیجا

 822 ........................ است دهیپوش تشیوضع و حال که یکس سر پشت خواندن نماز

 822 ................................................................ فاسق و مبتدع سر پشت خواندن نماز

 825 .................................... شود یم اطاعت آنان يرأ از اجتهاد، موارد در که یکسان
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 به مگر شود ینم نیقی و قطع جهنم و بهشت به قبله اهل از ینیمع فرد چیه يبرا
 829 ......................................................................................................... ینص لۀیوس

نشود ظاهر او از کفر که یزمان تا میده ینم یگواه کفر به قبله، اهل از کی چیه بر
 ........................................................................................................................... 831 

 833 ................................................... گناه در مگر حاکم از يرویپ و اطاعت وجوب

 839 ........................................................................ جماعت و سنت از يرویپ به امر

 842 ........................................ است مانیا کمال از عدل، اهل داشتن دوست و حب

 849 ......................................................................... حضر و سفر در ها موزه بر مسح

 855 ............................................ هستند فرض و مقرر امت،یق ییبرپا تا جهاد و حج

 864 ............................................................................................ الموت ملک به مانیا

 865 ........................................................................................... روح و نفس قتیحق

 865 .............................................................................. است مخلوق و حادث روح،

 867 ........................................ است نوع دو شده، اضافه متعال خداوند به هک يزیچ

 867 ........................................................................................................ روح تیماه

دارد فرق محسوس جسم نیا با آن تیماه و است جسم نفس، نکهیا يبرا ادله
 ........................................................................................................................... 868 

 872 ....................................................... روح و نفس مفهوم و مسما در نظر اختلاف

 875 ........................................................................... دارد یصفات و است یکی نفس

 876 ................................................................ روح مرگ به راجع علما نظر تلافاخ

 879 ................................................ قبر يها نعمت و ها یخوش و قبر عذاب به مانیا

 889 ............................................................................................... بدن با روح روابط

 890 ..................................................................... است جسم و روح از قبر در سؤال

 891 .................................... دارند خود يبرا یاحکام کدام هر و هستند تا سه سراها
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 892 ............................................................................................... رینک و منکر سؤال

 893 ...................................................................................... است نوع دو قبر عذاب

 894 ................................. مرگ از پس ارواح استقرار محل درباره علما ظرن اختلاف

 896 .............................................................................. برزخ در ارواح منازل تفاوت

 902 .................................. اعمال يجزا و پاداش و مرگ از پس شدن زنده به مانیا

 922 .............................................................................. اعمال محاسبه و شدن عرضه

 935 ................................................................................ آن قتیحق و ترازو به مانیا

 نابود و یفان هرگز و باشند یم موجود اکنون و اند مخلوق جهنم، و بهشت
 944 ............................................................................................................. شوند ینم

 958 ........................ جهنم بودن يابد خصوص در یاسلام دانشمندان يآرا و اقوال

 967 ........................................... دیآ ینم وجود به جادیا لهیوس به جز يموجود چیه

 970 .............................................. فعل از شیپ هم و است فعل همراه هم استطاعت

 978 .............................. :هستند آن فاعل بندگان و است خداوند خلق بندگان، افعال

980 .......................................... :بندگان افعال مسأله در معتزله و هیجبر دهیعق بر رد 

 983 ...................................................... شود یم داخل مخلوقات فقط »کل« عموم در

 993 ..................... خداست مخلوق فعل، نیا اما است خود فعل یقیحق فاعل انسان

 993 ................................................. کند ینم يکار انجام به مجبور را انسان خداوند

 996 ............................................................................. است ییتوانا اندازة به فیتکل

 1002 .................................................. ینیتکو يقضا و یعیتشر يقضا انیم تفاوت

 1006 ............................................... است نموده مقرر شیخو بر را رحمت خداوند

 1013 .................................................................. ها زنده تلاش از مردگان بردن بهره

 1024 .............. مرده به آن نمودن هیهد و قرآن تلاوت جهت یکس به دادن دستمزد

 1025 .............................................. مزد بدون مرده به آن ثواب هیهد و قرآن قرائت
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 1027 ............................ قبرها کنار در قرآن قرائت حکم به راجع علما نظر اختلاف

 1029 ........................................................ دینما یم اجابت را اش بنده يدعا خداوند

 1032 .................................... ندارد يا دهیفا چیه دعا که پندارند یم که یکسان بر رد

 که آنچه از ریغ ای شود ینم داده دعاکننده به يزیچ یگاه نکهیا در حکمت انیب
 1035 ...............................................................................شود یم داده او به خواسته،

 1039 ................................................................................ خدا يخشنود و خشم

 1046 .............................................. اند شده وارد صحابه شیستا درباره که ینصوص

 1056 ................................ ستین زیجا صحابه از کی چیه از برائت و يزاریب اعلام

 1058 ............................................................ نص با قیصد ابوبکر خلافت ثبوت

 1058 ......................... است ثیحد نیچند نص، با ابوبکر خلافت اثبات يبرا لیدل

 1069 ............................................................................................................ :خلاصه

  ..................................................................................... 1071فاروق عمر خلافت

 1084 ......................................................... او لیفضا و طالب یاب بن یعل خلافت

 1089 ................................ هستند افتهی تیهدا و نیراشد يخلفا چهارگانه، يخلفا

 1091 ..................................... )مبشره عشره( شدند داده مژده بهشت به که ينفر ده

 1096 .................................. نفر ده نیا بزرگداشت و احترام بر سنت اهل نظر اتفاق

 1100 ........................................................................ هیامام نزد در گانه دوازده امامان

 1104 .......................................................... کرد ابداع ن،ید یب یمنافق را رفض اصل

 1106 ...................................................... علم اهل ژهیو به مؤمنان با یدوست وجوب

 1107 ...............................................................................اند نوع سه عذرها مجموعه

 1108 ........................ شود ینم داده يبرتر امبرانیپ از کی چیه بر اءیاول از کی چیه

 1112 .................................................................................. او امثال و یعرب ابن کفر

 1113 ......................................................................................... اءیاول کرامات وتثب
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 1116 ...................................................... مباح و ناپسند و دهیپسند العاده خارق امور

 1118 ............................................ یعیتشر و ینیتکو: اند نوع دو خداوند کلمات

 1118 ................................................................................ ینیتکو کلمات ـ اول نوع

 1119 .................................................................. )ینید( یعیتشر کلمات ـ دوم نوع

 1120 ................................... است نید خدمتگزار و رویپ سودمند، العاده خارق امور

 1123 ............................................................................................... فراست انواع

 1124 ................................................................................. یمانیا تفراس ـ اول نوع

 1124 .............................................................................. اضتیر فراست ـ دوم نوع

 1124 ............................................................. ینشیآفر و یخلقت فراست ـ سوم نوع

 1125 ................................................................................. امتیق يها نشانه به مانیا

 1131 ...................................................................................... شگویپ و ریفالگ دروغ

 1137 ....................................... آن انواع و جادو قتیحق به راجع علما نظر اختلاف

 1143 ................................ است ضلالت و بدعت ابلهان، از یبرخ در تیولا اعتقاد

 1145 شوند یم هوش یب بایز يصداها و ها نغمه دنیشن موقع که یکسان بودن مبتدع

 1150 ........................................................ انحراف ،ییجدا و است حق جماعت،

 1153 .................................. صامبریپ و خدا به یاختلاف مسائل برگرداندن وجوب

 1161 ........................................................................ است نوع دو قرآن، در اختلاف

 1166 .......................... است یکی ن،یزم و آسمان در که خداست نید همان اسلام،

 1167 .................................................................................... اسلام يریادگی سهولت

 1171 ................................................. :است قدر و جبر انیم اعتدال حد لام،اس نید

 1172 ........................................ :است يدیناام و تیامن انیم اعتدال حد اسلام، نید

 1173 .................................................................. :گمراه يها فرقه از يزاریب و برائت

 1173 ...................................................................................... :معتزله پنجگانه اصول
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 1176 ............................................................................... :مذهبشان اساس و هیجهم

 1179 ............................................................................... :اعتقادشان اساس و هیجبر

 1184 .............................................. :دارند قهیطر دو یوح به راجع گمراه، يها فرقه

  
 



 
 

      

 مقدمه

ئاتِ أعمالنا، ينُه و نستغفرُه، ونعوذُ باالله من شرور أنفسنا، ومن سينستعإن الحمد الله، نحَمدهُ و 
له،  يكَ ضلل فلا هادیَ له. وأشهدُ أن لا إله إلا االلهُ وحده لا شر يهدِه االلهُ فلامُضلَّ لَهُ، ومن يمن 

 وأشهد أنَّ محمداً عبدهُ ورسوله.
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 اما بعد:

هجري قمري کتابی را تـألیف   322بن محمد طحاوي، متوفی سال امام ابوجعفر احمد 
مسائلی از اصول دین است که انسان مسلمان به معرفت و اعتقـاد    ي کرده که در برگیرنده

و تصدیق آن نیاز دارد؛ مسائلی از قبیل توحید، صفات خدا، قدر، نبوت، معاد و قضـایا و  
هل سنت و جماعت از سلف صالح به عقیـده  مسائل اعتقادي دیگر و آنچه که بنا به باور ا

اند و ایـن   گردد. تمام دانشمندان گذشته و حال، کتاب مذکور را تأیید و قبول نموده بر می
ام و خاص شده و از شهرت والایی برخوردار است و دانشمندان زیادي به کتاب زبانزد ع

سلف صالح؛ ایـن مـنهج   ي که مطابق منهج اند. البته تنها شرح شرح و توضیح آن پرداخته
باشد. همـین شـرحی کـه پـیش روي      بهتر و صحیحتر است، شرح علامه ابن ابی العز می

استوار تحقیق شده و از غلط و تحریـف و  دهیم. این کتاب با تحقیقی  خوانندگان قرار می
 افتادن کلمات و عبارات که در چاپهاي قبلی بود، به دور است.

د بر منهج سـلف صـالح تکیـه کـرده، منهجـی کـه       در این شرح خو  /ابن ابی العز 
هـا و تارهـاي آن را    دانشمندان سه قرن نخست (قرن صحابه، تابعین و تبع تـابعین) پایـه  
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انـد و در راه تقریـر و    و به گرمی و با تمام توان از آن دفاع کـرده  1محکم و استوار ساخته
و نقد مناهج دیگر که  حکم بر صحت و سلامتی آن،توضیح آن و آوردن براهین و دلایل م

با منهج سلف صالح مخالفت دارد، و برملا کردن عیب آنها و بیان سقوط آنها و تناقض و 

                                           
از مهمترین تألیفاتی که در باب عقیده بر اساس مذهب سلف صالح، در قرن دوم و سوم و قرنهاي  -1

اثر دانشمند و فقیه عراق، ابوحنیفه نعمان بن ثابت کوفی، متوفی  »الفقه الأکبر«بعد تألیف شده، کتاب 
هجري  224اثر ابوعبید قاسم بن سلام بغدادي، متوفی سال » الإیمان«هجري قمري؛ کتاب  150سال 

اثر عبداالله بن محمد بن عبداالله جعفی، استاد بخاري، متوفی سال » الرد علی الجهمیۀ«قمري؛ کتاب 
اثر حافظ ابوبکر عبداالله بن محمد بن ابی شیبه عبسی، متوفی » الإیمان« هجري قمري؛ کتاب 228
اثر امام احمد بن حنبل شیبانی، متوفی  »الرد علی الجهمية«و » السنۀ«هجري قمري؛ کتاب  235سال 
اثر امام حافظ ابوعبداالله محمد بن  »أفعال العباد و الرد علی الجهمية«هجري قمري؛ کتاب  241سال 

اثر ابوداود  »السنة«هجري قمري؛ کتاب  273خاري، شاگرد امام احمد، متوفی سال اسماعیل ب
"الرد علی الجهمية والرد علی بشر هجري قمري؛ و کتاب  275سلیمان بن اشعث سیستانی، متوفی سال 

هجري قمري؛ کتاب  280تألیف عثمان بن سعید دارمی شاگرد یحیی بن معین، متوفی سال  المريسی
هجري قمري؛  287حافظ ابوبکر احمد بن عمرو ضحاك بن مخلد شیبانی، متوفی سال  اثر» السنۀ«

هجري قمري؛ کتاب  292نوشته ابوبکر احمد بن علی بن سعید مروزي، متوفی سال » السنۀ«کتاب 
هجري قمري؛ کتاب  311اثر حافظ بزرگ ابوبکر محمد بن اسحاق بن خزیمه، متوفی سال » التوحید«
 »الشريعة«هجري قمري؛ کتاب  324مام ابوالحسن علی بن اسماعیل اشعري، متوفی سال اثر ا» الإبانة«

هجري  360نوشته امام محدث ابوبکر محمد بن حسین بن عبداالله بغدادي آجريّ، متوفی سال 
 360اثر حافظ ابوالقاسم سلیمان بن احمد بن ایوب لخمی طبرانی، متوفی سال » السنۀ«قمري؛ کتاب 

اثر محدث ابوعبداالله عبیداالله بن محمد بن حمدان عکبري معروف به » الإبانۀ«تاب هجري قمري؛ ک
اثر حافظ ابوعبداالله محمد بن » التوحید«و » الإیمان«هجري قمري؛ کتاب  387ابن بطۀ، متوفی سال 

» شرح أصول اعتقاد أهل السنة و الجماعة«هجري قمري؛ کتاب  395اسحاق بن منده، متوفی سال 
» الأصول«هجري قمري؛ کتاب  418ظ ابوالقاسم هبۀ االله بن حسین لالکائی، متوفی سال نوشته حاف

هجري قمري؛ و کتاب  427اثر ابوعمرو احمد بن محمد بن عبداالله طلمنکی اندلسی، متوفی سال 
هر دو اثر حافظ بزرگ ابوبکر احمد بن حسین بن علی بیهقی، » الأسماء و الصفات«و» الاعتقاد«

 باشند. هجري قمري می 458متوفی سال 
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دور بودن از صواب، با دلایل نقلی و عقلی برگرفته از نصوص قـرآن  مخالفتشان با حق و 
 جم متوسـطش از لحـاظ  اند. این کتاب با وجود ح و سنت از هیچ کوششی دریغ نورزیده

و روان بودن عبارات و قوت حجت و فراوانی معلومات و زیـاد بـودن بـراهین و    سلیس 
 نظیر است. دلایل و خالی بودن از جملات مذموم و ناپسند، بی

است؛  /این امر جاي شگفتی نیست، چو در تداوم مدرسه ي شیخ الاسلام ابن تیمیه
بازگرداندن مـردم   ها و تصحیح مفاهیم و یداري اندیشهاي که فضل و برتري در ب مدرسه

 گردد. به اصل و سرچشمه دین و رهائی از تقلید و پیروي، بدان بر می
االله  /نویسنده کتاب تمام مطالبی که صاحب این مدرسه و شاگردش علامه ابن قـیم 

و اکثر آن مطالب  اند، خوانده و آنها را درك کرده و بدان قانع گشته در زمینه عقیده نوشته
همه آنها را یک جا و به طور واضح خلاصه نموده و آن را در این را روشن نموده، سپس 

 شرح باارزش و استوار به ودیعت نهاده است.
این مدرسه توانسته که ادعاي دیگران مبنی بر اختلاف میان نصوص ثابـت شـریعت و   

هـایی کـه    معقولات صریح را ابطال و اختلافات موهوم میان آنها را زایـل گردانـد و گـره   
مسائل مهم اعتقادي همچون صفات سمعیه و قائم بودن صـفات بـه ذات، افعـال     پیرامون

اختیاري انسان و قائم بودن آنها به ذات خداوند متعـال و دیگـر مسـائلی کـه بسـیاري از      
اند، باز گرداند؛ منظور متکلمانی است کـه منطـق    متکلمان در درك آنها راه خطا را پیموده

د قرار داده و بدان اعتنا نموده و در حل اختلافات آن را ارسطوئی را مبنا و اساس کار خو
 .1اند به عنوان حکمَ و داور قرار داده

                                           
، صفحات 2، ج»رجال الفکر و الدعوة فی الاسلام«استاد گرانمایه ابوالحسن ندوي در کتاب  -1

هاي کار متکلمان اسلامی که قصد رد فلسفه و دفاع از اسلام  چنین می نویسد: از شگفتی 291و290
گرفته و با تکیه بر آنها شروع به اند این است که اصطلاحات فلسفه و خود فرضیات فلسفه را  داشته

اند. گوئی آنان راجع به یک شخصیت محسوس و قابل  بحث درباره ذات و صفات خدا نموده
گویند. این متکلمان آمدند که فلاسفه را رد کنند و  ي سخن میمشاهده و راجع به یک مسأله طبیع

اصطلاحات غلط فلسفه افتادند. آراء و نظراتشان را نفی کنند اما خود در قعر فلسفه و فرضیات و 
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علم منطق در نتیجه دسیسه پلید جهت از بین بردن عقیده اسلامی، وارد پیکره عقلی و 
اند که منطق میزان علـوم   لغوي تمدن اسلامی شده است. بعضی از ناآگاهان چنین پنداشته

و استدلال و استنتاج و رسیدن به علم یقینی بدان وابسته است و مراعـات آن   عقلی است
اساس اسـت، چـون علـوم عقلـی از      دارد. اینها ادعاهایی بی ذهن را از خطاي فکر باز می

یـزان  شود. و بـه م  طریق وسایل ادراك که خداوند در سرشت انسان قرار داده، فهمیده می
دانستند  امتهاي پیشین حقایق اشیا را بدون این منطق میقراردادي فرد معین وابسته نیست. 

هم اگر در خودشان  دانستند. اینان و همه امتها حقایق را بدون آنکه از ارسطو بیاموزند، می
داننـد و آنچنـان کـه ابـن تیمیـه       بینند که حقایق را بدون منطق مـی  کنند، می تأمل و تدبر 

زمان و خسته کردن ذهن و کثـرت هـذیان و   گوید در وراي این علم بجز ضایع کردن  می
ادعاي تحقیق با دروغ و بهتان و مشغول نمودن انسان به چیزهاي غیرمفید و بلکه گـاهی  
گمراه کردن حتمی او، و اثبات جهل و نادانی اي که ریشه نفاق در دلهاست، چیز دیگري 

 باشد. میه این علم، اساس معرفت و رسیدن به حق نیست هر چند آنان ادعا کنند ك
 مبالغه نمودن در علم منطق منجر به نتایجی ناگوار شده که به طور خلاصه عبارتند از: 

است. و  صاهانت به منهج سلف صالح که بر اساس نصوص قرآن و سنت نبوي -1
اند و نسـبت دادن جهـل و تقلیـد     مسخره نمودن به کسانی که منهج سلف صالح را گرفته

ه آنان؛ در حالی که تمام مسائل اصول دین همچون توحیـد،  کورکورانه و دشمنی با عقل ب
به طور کامـل   صصفات خدا، قدر، نبوت و معاد که انسان بدانها نیاز دارد، خدا و پیامبر

                                                                                                             
آنان فراموش کردند که در قالب جدال و مناظره، فلسفه را به خاطر اشتباهات اساسی نکوهش کنند. 

m  l  ﴿ اسفه را با این خطاب بلیغ قرآن مورد خطاب قرار دهند: آنان فراموش کردند که فل
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هان ! شما ( اي یهودیان و مسیحیان ) اي گروهی که درباره چیزي که ( به گمان خود ) نسبت بدان «

آگاهی و اطّلاعی دارید ، مجادله و مناظره کردید ، ولی چرا درباره چیزي که آگاهی و اطّلاعی از آن 
 .»دانید داند و شما نمی ابراهیم را ) مینمائید ؟ و خدا (چگونگی دین  ندارید مجادله و مناظره می
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اي را از بین برد، بـا ادلـه شـرعی و عقلـی      اي که هر گونه عذر و بهانه و واضح و به شیوه
اي رسـیده کـه    و قوت و وضـوحی بـه درجـه   اي که به لحاظ استحکام  اند. ادله بیان نموده

دلایل متکلمان که پس از نقد و بررسی همانند خانه عنکبوت سست است، در برابر آنهـا  
 آورد. دوام نمی

ادعا به اینکه سلف صالح به خاطر مشغول شدن به امور جهاد و نشـر دعـوت، در    -2
در آن را نداشتند. در ایـن  اند؛ زیرا آنان عقل لازم براي بحث  مسائل اعتقادي بحث ننموده

ادعایشان، ظلم و ستم به سلف صالح و جهل نسبت به منزلت و شأن آنـان اسـت. چـون    
سلف صالح از همه افراد نسبت به زبان و مقاصد قرآن علم و شناخت بیشتري داشـتند و  

تر بودند و بیشتر از همه بـه فـرق و جـدایی     در محکمات و متشابهات قرآن از همه دقیق
با آن مبعوث شد، از همـه   صق و باطل آگاه بودند و نسبت به حقیقتی که محمدمیان ح

محبت بیشتري داشتند و بر پیروي از حق و تحمل اذیت و آزار بـه خـاطر دیـن خـدا، از     
هاي عقلیِ برآمده از قـرآن و سـنت    تر بودند. آنان بر این باور بودند که حجتهمه شکیبا

ش قیاسی کلام نیست. نکوهش ذات کلام و استدلال آن قدر کافی هستند که نیازي به رو
بدان امر نموده یا اسـتدلال بـه چیـزي کـه خـدا و       صو رأي و جدلی که خدا و پیغمبر

اند، و همچنین نکوهش کلامی که حق است از آنان سر نزده  آن را تبیین نموده صپیامبر
اسـت. آنـان در   بلکه نکوهش کلام باطل و مخالف کتاب و سنت و عقل از آنان سـر زده  

 بودند، اهل نظر و استدلال و درایت هم بودند.کنار اینکه علماي حدیث و روایت 
اعلاي شأن عقل در عالم غیب و شهاده و مقدم کردن عقل بر نص، یا تأویل نص   -3

با عقل سازگار باشد. در حالی که عقل در شناخت حقیقت امور غیبـی کـه       اي که به گونه
 †بـود، پیـامبران   نموده، راهی ندارد. اگر عقل بـه تنهـایی کـافی مـی    نبوت آن را اثبات 

شـد. چنـین افراطـی در     شدند و عذاب آخرت بـه بعثـت آنـان مـرتبط نمـی      مبعوث نمی
ارزشگذاري عقل منجر به انحراف از حقایق قرآنی شده است. همچنین منجـر بـه حکَـم    

عـارض وجـود دارد، و تأویـل    کنند در ظـاهر آنهـا ت   قرار دادن عقل در آیاتی که گمان می
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آیاتی که با رأي و عقیده آنان سازگاري ندارد، شده است. همه اینهـا سـبب شـده کـه در     
شوند. از جمله بزرگترین خطاهایی که این دسته از   بحث و بررسی و نتایج آن دچار خطا

اند این است که آنان نصـوص مربـوط بـه     افراد به خاطر تبعیت از این منهج مرتکب شده
اي کـه مـدلول و معـانی آنهـا را بـه       اند به گونـه  صفات خدا و امور غیبی را تأویل نموده

اند، در نتیجه باب تحریف در  تعطیلی کشانده و آنها را از اهداف و مقاصد خود دور کرده
آیات قرآن و انحراف در معانی آنها باز شده است. اینان مـی بایسـت صـفات خـدا را آن     

آمده، بدون هیچ تحریف و تأویل و تشبیه و کیفیـت    صت پیامبرچنان که در قرآن و سن
کردند؛ زیرا عقل از درك حقیقت در ایـن زمینـه نـاتوان اسـت پـس       قائل شدن، اثبات می

 معقول است که عقل را در غیر مجال خود به کار نگیریم.
کـه   ي اثبـات.  پایبندي اینان به تفصیل در نفی مشابهت و تمثیل، و اجمال در زمینه -4

این مخالف منهج قرآن است، چون قرآن صفات خداوند متعال را به طور تفصـیل اثبـات   
کند. همچنین این عملشـان   می کند و تمثیل در زمینه صفات خدا را به طور اجمال نفی می

مخالف روش پیامبران است، چون پیامبران امور اثباتی را به طور مفصل و امـور سـلبی را   
 ند.ا به طور اجمال آورده

اش و منحصـر کـردن آن در مضـامین عقلـی و      ي نقلـی  تنها گذاشتن اسلام از ادله -5
ر زمینه تأویل نیسـت.  گیري و افراط د روح است و خالی از سخت فلسفی که خشک و بی

این به گوشت شتري می ماند که بر بالاي کوهی ناهموار تباه شده که هیچ همواري وجود 
الی که قرآن کریم مطـالبی را آورده کـه بـه بهتـرین وجـه،      ندارد تا بالاي کوه رفت. در ح

 ها و اشتباهات بزرگ در آنها به دور است. رساتر و کاملتر است و در عین حال از غلط
به کارگیري قیاس تمثیل و تشبیه در حق خداونـد متعـال، در حـالی کـه خداونـد       -6

 »همانند او نیسـت چیزي « ]11شورى: [ال  ﴾1 32﴿فرماید:  صراحتاً در قرآن می
پس چگونه درست است که خدا را به غیر اوتعالی تشبیه کرد، یا خدا و غیرخـدا را زیـر   

د یکسانی قرار دارند. شایسته بود که آنان اي کلی داخل کرد که افراد آن قضیه در ح قضیه
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  ﴾ j  i  h﴿فرمایـد:   قیاس اوَلی را به کار گیرند آن چنـان کـه خداونـد متعـال مـی     

 .»و بهترین صفت از آنِ خداست« .]60نحل: [ال
مضمون این قیاس، اثبات حکم ادنی براي اعلی است چون اعلی به آن حکم اولویـت  
دارد. مانند اینکه گفته شود: هر کمالی که براي ممکن الوجود یا براي چیزي حادث ثابت 

کـه بـه   و این بـراي وجـودي    -شده و به هیچ وجه و از هیچ لحاظی نقصی در آن نیست
تـر و   ، خداونـد متعـال بـه آن کمـال اولـی     -هیچ وجه مستلزم عدم نیسـت، کمـال اسـت   

تر است، و هر کمالی که به هـیچ وجـه نقصـی در آن نیسـت و بـراي مخلـوق و        شایسته
بندگان خدا ثابت شده، مخلـوق ایـن کمـال را از آفریـدگار و پروردگـار و تـدبیر کننـده        

 تر است. ین کمال، از او مستحقامورش گرفته و آفریدگارش نسبت به ا
شـان ندارنـد و    اي با مـدلول لغـوي   آوردن اصطلاحات براي الفاظی که هیچ رابطه -7

سپس تفسیر نصوص به مقتضـاي آن اصـطلاحات و حجـت قـرار دادن آنهـا در هنگـام       
 تعارض و اختلاف.

هایشـان در امـور فلسـفی و شـبهات وهمـی کـه بـدانها روي         محدود بودن بحث -8
اند. بدین صورت تبلیغ اسـلام   بهات گذراندهاند و اکثر عمر خود در پاسخ به آن ش آورده

هـاي کلامـی خشـک و     و شرح عقاید آن در پرتو کتاب و سنت به منـاظره هـا و مجادلـه   
 انگیز تبدیل شده است. نفرت

 ي طحاوي مضامین شرح عقیده
ي منزلت علـم اصـول    ردارندهاي زیبا آغاز کرده  که در ب شارح این کتابش را با مقدمه

باشد. همچنین بیـان مـی    دین در میان علوم، و بیان نیاز بندگان به آن بیشتر از هر چیز می
دارد که دل حیات و آرامش ندارد مگر زمانی که پروردگار و آفریـدگارش را بـا نامهـا و    

و صـفات  صفات و افعالش بشناسد. و خداوند متعال پیامبرانش را فرستاده تـا پروردگـار   
م را به سوي او فرا خوانند و پیامبران به نسـبت کسـانی   وي را به مردم معرفی کنند و مرد

انـد،   ي که آن را نپذیرفتهاند، بشارت دهنده و نسبت به کسان که به این دعوت لبیک گفته
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انذار دهنده هستند؛ چون غیرممکن است که عقل انسان به تنهایی، این مطالب را به طـور  
دارد که مسلمانان سه قرن نخسـت، تـابع    ي کتاب اظهار می و در مقدمه .ك کندتفصیل در

ي  انـد کـه در زمینـه    بودند و پس از این سه قرن، کسـانی بـوده   صسنت و روش پیامبر
انـد، و   شان پیروي کرده ي حق منحرف گشته و از هواهاي نفسانی مسائل اعتقادي از جاده

ي آنهـا  اصـول دیـن را حفـظ      کرده تا به وسیله خداوند کسانی را براي این امت، هدایت
اند، ابوجعفر طحـاوي اسـت.    کنند. از جمله دانشمندان مسلمان که به این مهم روي آورده

ین در مقدمه این شرح آمده آنچه که موجب شده شارح، عقیده طحـاوي را شـرح   همچن
ي  اما بنا به طریقه اند نماید، این است که وي دیده بسیاري از علما به شرح آن روي آورده

ي اهل کلام و مشتمل بر امور مخالف با حقی کـه خداونـد پیـامبرانش را بـا آن      نکوهیده
ي  متعهد گردید که عقیده طحاوي را بنا به منهج و طریقـه فرستاده است، از این رو شارح 

 سلف صالح شرح نماید.
در آغـاز  سپس شروع به ذکر مسائل عقیده بر اسـاس ترتیـب طحـاوي نمـوده اسـت.      

اند، بیان کرده سپس منظور  حقیقت توحید و معانی و انواع توحید که پیامبران آن را آورده

را بیان کرده است. آنگاه به ذکر صفات و اسماء خداوند متعال  ﴾1  2  3 ﴿ از آیه
و تقسیم آنها به صفات ذاتی و صفات افعالی پرداخته اسـت. سـپس بیـان داشـته کـه در      

اجب است که بدون آنکه براي صفات خدا کیفیت قائل شویم، آنهـا  مسائل صفات خدا و
که رسالتهاي آسـمانی بـا آمـدن وي     صرا اثبات کنیم و واجب است که به نبوت محمد

عـام بـوده و انـس و     صخاتمه می یابند، ایمان داشته باشیم و بیان کرده که بعثت پیامبر
ه و بیان کرده که قرآن هم لفظ و هم گیرد. پس از آن، قرآن را تعریف کرد جن را در بر می

معنایش کلام خداست و نظر قائلین به خلق قرآن را مردود دانسـته و پاسـخ آنهـا را داده    
پس رؤیت خداوند متعال در آخرت را اثبات کرده و نصوصی که در این زمینـه  است. س

در این  آمده، آورده و پاسخ منکرانِ رؤیت خدا در آخرت و تأویل کنندگان نصوص وارده
ي معراج پرداخته و بیان داشته کـه معـراج    زمینه را داده است. آنگاه به ذکر اسراء و واقعه
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ي حـوض و   روي داده است. سپس نصوصی را که در زمینـه  صدر حالت بیداري پیامبر
شفاعت و انواع شفاعت وارد شده، ذکر کرده، و بیان کـرده کـه اقـرار بـه ربوبیـت امـري       

ارضی است. پس از آن به تعریف قضا و قدر و اینکه قضا و قـدر  فطري و شرك، امري ع
سرّ خداوند در میان مخلوقاتش است، پرداخته و خاطر نشان ساخته که منشأ گمراهـی در  
این مسأله؛ یکسان قلمداد کردن اراده و مشیت، و محبت و رضاست. سپس بیان کرده کـه  

ي افعـال هسـتند نـه     نجام دهنـده افعال بندگان، خلق خداست و بندگان در حقیقت فقط ا
ي آنها. پس از آن به ذکر عرش و کرسی و اثبات برتري و علو، و تعریف ایمان و  آفریننده

بیان ارکان و حقیقت ایمان و بیان اقوال دانشمندان در تعریف ایمان و اینکه ایمان زیـاد و  
یـان کـرده و   شود، پرداخته است. سپس شـارح، روح و حقیقـت ایمـان را کـاملاً ب     کم می

اختلاف علما را در خصوص قرار گرفتن روح پس از مرگ تا قیامت را آورده و اهـوال و  
ي حشر و حساب و پل (صراط) و بهشت و دوزخ را ذ  هاي روز رستاخیز، و مسأله سختی

پرداخته اسـت. پـس از    کر کرده و به بیان فضائل خلفاي راشدین و سایر عشره مبشره
ي اهل سنت اسـت. سـپس بـه تعریـف      ق کرامات اولیا جزو عقیدهتصدیآن بیان کرده که 

ولی و کرامت و تفاوت میان آن دو و تفاوت کرامت با معجزه پرداخته و بیـان کـرده کـه    
گویان  یک پیامبر از تمامی اولیا برتر است. آنگاه مسلمانان را از تصدیق پیشگویان و غیب

(کـه همـان اسـلام اسـت) در زمـین و       و ساحران برحذر داشته و بیان کرده که دین خدا
آسمان، یکی است و شریعتهاي آسمانی از بعضی جهـات بـا همـدیگر فـرق دارنـد و در      

 هایت برخی از فرَق ضاله و منحرف از حق را معرفی و شناسانده است.ن
و در ضمن ابحاث فوق بـه مسـائل دیگـري نیـز بطـور ضـمنی اشـاره کـرده کـه در          

 باشد. می شمار فوائد بی  ي برگیرنده
هاي استنباط شده از قرآن و سنت  ابن ابی العز این شرح خود را بر اساس قواعد و پایه

گذاري کرده است.  که در نهایت قوت و دقت و استحکام است، پایه و روش سلف صالح
 صها را از علماي سلف گرفته؛ ابتدا از یاران و همراهان رسول خدا او این قواعد و پایه
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دریافـت کردنـد، و    صرا از پیشوا و مربی و استادشان محمد بن عبـداالله که دین کسانی 
سپس از تابعین و پیروان صحابه امثال مجاهد، طاوس، محمد بـن مسـلم زهـري، عطـاء،     
سفیان ثوري، مالک بن انس، عبداالله بن مبارك، فضیل بن عیاض، سفیان بن عیینه، شافعی، 

بی شیبه، احمد بن حنبل، بخاري، ابـوبکر اثـرم،   ابن ماجشون، یحیی بن معین، ابوبکر بن ا
 عثمان بن سعید دارمی، ابن جریر طبري، ابن خزیمه و دیگر امامان سلف، گرفته است.

مجـدد علـوم سـلف     /شارح، شرح خود را به طور ویژه از شیخ الاسلام ابن تیمیـه 
اي سـلف را  گرفته، کسی که در جاهاي گوناگونی از کتابها و تألیفاتش، علـوم و آموزشـه  

آورده و در توضیح و تقریر و تقویت و ربط دادن آنها به منهج اصیل سلف بـیش از حـد   
 کار کرده است. 

کرد و بـر   شیخ الاسلام همیشه به سوي منهج اصیل سلف دعوت، و از آن پشتیبانی می
 -درست همین اسـت و  -ها برتري دارد این باور بود که منهج سلف صالح بر تمامی منهج

کردند و حق را در غیـر آن جسـتجو    نی را که برخلاف روش سلف صالح عمل میو کسا
 عبارتند از: نمود. این قواعد  کردند، تخطئه می می

 قرآن، مصدر ادله نقلی و عقلی است -1
قرآن، به سوي توحید و یکتاپرستی دعوت کرده و دلائل توحید را در سراسر هستی و 

نسان را بدانها جلب، و او را به تأمـل و تـدبر در آنهـا    در درون انسانها گسترانیده و نظر ا
تشویق نموده و با براهین و دلائل عقلی، صفات خدا و صدق و راستی فرستادگان خدا و 

ي آخرت و دیگر مسائل اصول دین را تبیین و توضیح داده و به مخالفت و معارضه  قضیه
ل و نظراتشـان را نقـص، و   مشرکان پاسـخ داده و شـبهات آنـان را بـرملا نمـوده و اقـوا      

 پندارهایشان را رد کرده است.
این ادله، شرعی هستند؛ زیرا شریعت آنها را آورده و عقلی هم هستند، زیرا صـحت و  

شود. پس وقتی خداوند به چیزي خبر داده  ي عقل معلوم و محرز می درستی آنها به وسیله
اه خبر و هم از راه عقل ثابت شده و با دلالتهاي عقلی آن را معرفی کرده، آن چیز هم از ر
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اثبـات   ي دلیـل عقلـی بـه    ي دلیل سمعی و نقلی و هم به وسیله است؛ یعنی هم به وسیله
رسیده است و عقل و سمع هر دو در دلالت قـرآن کـه دلالـت شـرعی نـام دارد، داخـل       

آنـان  شوند. انتقاد سلف از علم کلام، به انتقاد آنان از منهج عقلی بر نمـی گـردد ولـی     می
ي متکلمان  مقیاسهاي شرعی را ارج نهاده چون این مقیاسها عقلی هم بودند و اینها از ادله

تر هستند و در عین حال از اشتباهات و خطاهـایی کـه ادلـه آنهـا دارد، بـه       رساتر و کامل
 دورند.

این ادله با اسلوبی زیبا آمده و راجع به زندگانی انسانی و آنچه که پیرامون انسان است 
هر چند جنس یا محیط و یا عصر او متفاوت باشد، مثالهـائی را زده اسـت. ایـن اسـلوب     
رساتر از هر اسلوبی است و از هر اسلوب دیگري تـأثیر بیشـتري در درون دارد و در آن   
میدان وسیعی براي عقل است که تمایل آن را برآورده ساخته و حرصش را سـیر گردانـد   

نماید بـدون آنکـه دچـار انحـراف و      را تضمین میدر عین حال حرکت در مسیر صیحح 
 شود. لغزشی 

خداوند براي عقول انسانی ویژگی عمـومی جهـت ادراك آنچـه کـه از نظـر شـرعی       
مطلوب است، آماده کرده و براي آن، طبیعتی که هواهـاي نفسـانی آن را تبـاه نگردانـد و     

اینهـا را بـا شـریعتی کـه     و درونها، قرار داده سـپس   هاي زمین هاي آشکار در کرانه نشانه
 برگرفته از قرآن و سنت نبوي است، کا مل گردانیده است.

سلف صالح در کنار سنت، به قرآن کریم به عنوان راهنما و هدایتگر اکتفا نمـوده و از  
اند. از ایـن رو آنـان در توضـیح مسـائل      آیات قرآن قواعد استدلال عقلی را استنباط کرده

ها به دلیل و برهان و پاسخگویی به هر سؤال یـا تشـکیک در   اعتقادي و مستند ساختن آن
 عقیده بیشتر از همه مردم توانا بودند.

 پیروي از سلف صالح در تفسیر نصوص قرآن و سنت -2
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آنان را  صمنظور از سلف صالح، صحابه و تابعین از سه قرن نخست است که پیامبر
و هم از نظر محتوا بودند نـه کسـانی   ستوده و آنان پایبند به قرآن و سنت هم از نظر متن 

 اند همچون خوارج، قدریه، معتزله و دیگر گروهها. که به بدعت متصف شده
شود، چـون آنـان دلهـائی پـاك تـر،       از رأي و نظر سلف صالح تبعیت و بدان اعتنا می

زیرا خداوند ذهن قـوي  تر، تکلفی کمتر و نزدیک تر به حق و صواب بودند؛  دانشی عمیق
علم وافر، درك قوي، قصد و نیت خالص و نیک، تقواي خدا، نزدیک بودن بـه   و روشن،

نور نبوت بدانان اختصاص داده بود. به همین خاطر طریقه آنان، تنها طریقه پسندیده است 
 کند. و طریقه دیگران با آنان برابري نمی

 ایمان به غیب در خبر انسان صادق محصور است -3
ابل تجربه نیستند و مقدماتی عقلی هم وجود ندارند تـا  همانا مسائلی که محسوس و ق

ي آنها به شناخت کنه و حقیقت آنها برسد، در چنین مسائلی مصدر علم به  عقل به وسیله
ي  ي غیب و آفریننـده  آنها فقط از راه خبر انسان صادق که به وسیله معجزاتی که از داننده

 هستی و مخلوقات به مردم رسیده تأییده شده است.
بدان خبر داده باشند، بدون هیچ کم و زیادي بدان  صپس هر غیبی که خدا و پیغمبر

 آوریم. ایمان می
ي امـور غیبـی اسـت کـه      یکی از مسائلی که مورد نهی قرار گرفته، بحث کردن درباره

شریعت ایمان به آنها را واجب کرده اما کیفیتشان را بیان نکرده است. برخی از این امـور  
ي وقت قیامـت، روح،   اي عینی ندارد مانند سؤال کردن درباره سوسات، نمونهدر عالم مح

لی که جز نقل صرف، علم بدانها ممکن نیست. ایـن  مدت عمر امت اسلام و دیگر مسائ
 گونه مسائل  واجب است که بدون هیچ بحثی بدانها ایمان آورد.

تصدیق به تقسیم توحید به توحید ربوبیت و توحید الوهیت، و وجوب  -4

 آنها
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 توحید از نظر سلف صالح دو نوع است:
یعنی اعتقاد به اینکه پروردگار و آفریدگار جهان یکـی اسـت و    اول: توحید ربوبیت:

دو تا نیست، و او هم خداوندي است که اقرار به خدا و خضوع و فرمـانبرداري در برابـر   
آن و سـنت آمـده، در   او و ایمان به اسماء و صفات خـدا را بـر اسـاس آنچـه کـه در قـر      

فطرتهاي سالم سرشته است. پس توحید اسماء و صفات در زیر توحید ربوبیـت منـدرج   
 است.

توحید الوهیت بدین معناست که خداوند یگانه پرستش شـود و   دوم: توحید الوهیت:
ي توحید (لا إله الا االله) با  هیچ یک از مخلوقاتش شریک وي قرار داده نشود. معناي کلمه

 یابد. توحید الوهیت تحقق می
بـه سـوي قومشـان     صتا محمـد  این نوع از توحید، دعوت تمام پیامبران از آدم

مخلوقات را آفریده و بهشت و دوزخ را خلق کرده و انسـانها  است. خداوند به خاطر آن، 
شـود   را به دو دسته بدبخت و خوشبخت جدا نموده و ایمان هیچ شخصی پذیرفتـه نمـی  

مگر آنکه قولاً و عملاً بدان اقرار کنـد. توحیـد الوهیـت، توحیـد ربوبیـت را هـم در بـر        
 گیرد. می

و بـدان اهمیـت زیـادي داده وبـا ادلـه       قرآن، این نوع از توحید را به خوبی بیان کرده
عقلی و برهانهاي درست، آن را اثبات نموده، زیرا شرکی که در میـان تمـامی امتهـا روي    
داده، در زمینه الوهیت است؛ چون همه مشرکان امتهاي مختلف، ربوبیت خداوند را قبول 

شـده و   داشته و بدان اقرار نموده اما در عین حال در پرسـتش خداونـد، مرتکـب شـرك    
 دادند. دیگري را شریک وي قرار می

اثبات اسماء و صفات خدا همراه با اقرار به معناي آنها و متعرض  -5

 نشدن به کیفیت آنها
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ي صفات از مهمترین و بزرگترین مسائل اصول اعتقادي است کـه از آن بحـث    مسأله
فـی محـض کـرده،    اي آن را ن ؛ عدهشود، و فلاسفه و متکلمین درآن اختلاف نظر دارند می

برخی همه اسماء خدا را قبول داشته و صفات خدا را نفی نمـوده، و دسـته اي دیگـر بـه     
اسماء و صفات خدا اقرار نموده ولی برخی از آن اسـماء و صـفات را رد نمـوده و آن را    

 اند. تأویل و از ظاهرش دور کرده
که در قـرآن و   مذهب سلف صالح در این مسأله، ایمان به تمامی اسماء و صفات خدا

باشد بدون آنکه کم و زیادتی در آنها صورت گیرد و بـدون آنکـه آنهـا را     سنت آمده، می
ي عصر صحابه و  اي که مخالف ظاهرشان باشد. پیشینیان صالح و ائمه تأویل نمود به گونه

طـور   تابعین همگی به آنچه که راجع به ذات و صفات خدا در قـرآن و سـنت آمـده، بـه    
بودند و حتی در یک مسأله از مسائل اسماء و صفات و افعال خدا اختلاف و مطلق تسلیم 

نزاع نداشتند بلکه هدفشان آنچه را که در این خصوص در قـرآن و سـنت آمـده، اثبـات     
شان از اول تا آخر یکی بود و آیات و احادیث وارده د ر این باب را  کردند. سخن همه می

 دادند. ه خود تغییر نمیآنها را از جایگاکردند و  تأویل نمی
انـد و اطـلاق    پیشینیان صالح معتقد بودند که اسماء و صفات خداونـد متعـال تـوقیفی   

ي  چیزي از اسماء و صفات به صورت اثبات یا نفی بر خداوند جایز نیست مگر به اجـازه 
کردند مگر آنکه خداوند براي  شرع. پس چیزي از اسماء و صفات را براي خدا اثبات نمی

براي او اثبات نمـوده باشـد و بـه همـان صـورت       صاثبات نموده و رسول خدا خودش
کردند مگـر آنکـه خداونـد از خـودش نفـی       چیزي از اسماء و صفات را از خدا نفی نمی

از او نفی کرده باشد. آنان معتقد بودند که آنچه از اسماء و صفات  صنموده یا رسول االله
قات خدا شبیه نیست و هیچ یـک از مخلوقـات   براي خدا ثابت شده، با هیچ یک از مخلو

هم با آنها شباهتی ندارد بلکه آنچه از صفات کمال که در نصوص صریح براي خدا ثابت 
شده، به خدا اختصاص داشته و هیچ یک از مخلوقـاتش در آن صـفات شـریک خداونـد     

ق نیستند. و اگر نامهایی هست که هم بر صفات خدا و هم بر صفات مخلوقات خدا اطـلا 
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شود، این تنها اشتراك آنها در اسم است. اینکه آنها در مسماي صفت یکی هسـتند بـه    می
این معنا نیست که در حقیقت صفت هم یکی هستند. پس وقتی که ذات خداونـد متعـال   
مانند هیچ یک از ذاتها نیست به همان صورت صفات او هم ماننـد هـیچ یـک از صـفات     

 و صفاتش شبیه هیچ یک از مخلوقاتش نیست.خداوند متعال در ذات نیست؛ زیرا 
ي صـفات خـدا را بجـز     هیچ یک از سلف صالح نگفته که معناي آیـات وارده دربـاره  

کردند و اگـر   داند؛ بدین دلیل که آنان صفاتی را براي خداوند اثبات می خداوند کسی نمی
نـان صـفات   بـود، آ  معناي آیات و احادیث صفات خدا براي آنان به طور قطع نامعلوم می

کنند که معنایش معلـوم نیسـت.    کردند، چون چگونه چیزي را اثبات می خدا را اثبات نمی
نهایت امر این است که آنان در وراي این ظواهر درباره کنـه و حقیقـت ایـن صـفات یـا      

اند، زیرا شناخت چنـین امـري فراتـر از     کیفیت قائم به ذات بودن این صفات بحث نکرده
زو غیبی است که تنها در علم خداوند اسـت و کسـی غیـر از خـدا     عقل بشري بوده و ج

کند. پس خداوند متعال بزرگتر از این است که حقیقت ذات و صفاتش  بدان علم پیدا نمی

 ﴾1  2        43   5     6  7  8 ﴿ درك شود یـا بـدان احاطـه علمـی پیـدا کـرد:      

 ».چیزي همانند او نیست و او شنوا و بیناست« ]11شورى: [ال
هـا و گروههـاي    شود که سلف صالح نسبت به اصحاب فرقـه  بدین صورت معلوم می

اند که بـه هـیچ وجـه عقـل      ا آنان دانستهاسلامی هوشیاري و ذکاوت بیشتري داشتند، زیر
تواند کنه و حقیقت صفات خدا را درك کند، چون چنین امري از جمله امـور غیـب    نمی

 است که در محدوده قدرت عقل نیست.

 جمع میان اثبات صفات خدا و منزه داشتن خدا از بعضی صفات -6
قرآن در یک آیه که در ارتباط با صفات خدا وارد شده میان اثبات صفات خدا و منـزه  

1  2        43   5     6   ﴿  فرماید: داشتن خدا از بعضی صفات، جمع کرده آنجا که می

پس خداوند شنوا و بیناست و هیچ یک از مخلوقاتش ماننـد او   ]11شورى: [ال ﴾7  8  
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بینند. در بقیه صفات نیز به همین صورت است، زیرا  شنوند و می نیست با وجودي که می
انند بودن در صـفات، فـرع هماننـد بـودن در ذاتهـا اسـت و اینجـا ذات خـدا و ذات         هم

 د.تلف هستناند پس صفات خدا و صفات مخلوقات هم مخ مخلوقات، مختلف
بنابراین قادر بودن خدا و قادر بودن انسان، مستلزم همانند بودن قدرت خدا و قـدرت  
انسان نیست. همچنین تسمیه خدا به عالم (دانا)، مرید (اراده کننده)، حی (زنـده)، سـمیع   
(شنوا)، بصیر (بینا) و متکلم (داراي صفت کمال) و تسمیه بندگان خدا بـه ایـن صـفات،    

ین نیست که علم و اراده و حیات بندگان خدا مثـل علـم و اراده و حیـات خـدا     مستلزم ا
 است.

و اسمائی که در خارج هستند، به طور مطلق و کلی وجود ندارنـد بلکـه بـه صـورت     
معین و مختص به چیزي وجود دارند و این  اسماء اگر براي خداوند به کار برده شـوند،  

اگر براي بنـده بـه کـار رونـد، مسـماي آنهـا       مسماي آنها، معین و مختص به خداست و 
شـوند، خـدا بـه     مختص به بنده است و صفاتی که خدا و بندگان خدا بدانها موصوف می

صفاتی که لایق و شایسته اوست، موصوف و بندگان خدا به صفاتی کـه لایـق و شایسـته    
 شوند. آنهاست، موصوف می

 مردود بودن تأویل کلامی -7
کلمان مقتضی این است که عقل انسانی در تفسیر نصـوص بـه   تأویل در نزد عموم مت

عنوان یک اصل و مقدم بر شرع اتخاذ شود، از این رو هرگاه تعارض میان عقل و شرع به 
اي که موافق اقتضاي عقل اسـت تأویـل نمـود؛ ماننـد      وجود آمد، باید نصوص را به گونه

 تأویل ادله رؤیت و علو خدا و آیات صفات و امثال آنها.
کنند و به شدت از آن  سلف صالح این نوع از تأویل را رد و قائلان به آن را تخطئه می

سیر کردن آنها به معانی کنند، زیرا چنین امري مقتضی تعطیل نصوص دینی و تف نهی می
و آراي دخیل است که هدفشان از بین بردن شریعت و گمراه کردن معتقدان به شریعت و 

روشن که در دلهایشان جاي گرفته و با درونشان آمیخته اسـت،   آشفته کردن عقاید پاك و
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می باشد؛ عقایدي که هیچ ابهام و غموضی در آنها نیست. تأویـل صـحیح و مقبـول نـزد     
سلف صالح، تأویلی است که موافق چیزي است که نصوص قرآن و سنت بـر آن دلالـت   

 ست.دارد و سنت آن را آورده است و هر تأویلی غیر از آن، باطل ا

 اش مقید کردن عقل و توجه نکردن به آن در غیر محدوده -8
ي محدودي از وسایل معرفت است که غیر از محسوسات را به طور یقین   عقل وسیله

 کند. کند و امور غیبی را تنها به صورت تصور نه یقین درك می درك نمی
اثبـات   سلف صالح در امور غیبی آنچه را که نصوص قـرآن و سـنت بـدان خبـر داده    

آوردند و آن را تصدیق می کردند و اصلاً راجـع بـه کیفیـت و     کردند و بدان ایمان می می
کردند، زیرا چنین امري در محدوده عقـل بشـري نیسـت و عقـل      چگونگی آن بحث نمی

 تواند بدان علم پیدا کند. هرگز نمی
یسـت؛  اش به معناي الغاي عقل بـه طـور کلـی ن    توجه نکردن به عقل در غیر محدوده

چون دانشمندان اسلامی اتفاق نظر دارند بر اینکه کودك و دیوانه مکلف نیستند، و اینکـه  
باید به وسیله عقل تأمل و تدبر کرد. به همین خاطر خداوند به تدبر و اندیشیدن در قرآن 

کند. فقط منع شـده   ي عقل تحقق پیدا نمی یشیدن جز به وسیلهامر نموده و این تدبر و اند
ي خود به کار گیرد یا در استدلال و بحـث از مـنهج و    را در غیرمحدوده و حوزهکه عقل 

 روشی پیروي شود که مخالف منهج و روشی است که در قرآن و سنت آمده است.
خـود بـه کـار     بردنـد و عقـل را در غیرمحـدوده    سلف صالح شأن عقـل را بـالا نمـی   

دادند  که آن را در جاي خود قرار میگرفتند و قائل به استقلال و کفایت آن نبودند، بل نمی
و در تأمل در ملکوت آسمانها و زمین و اجتهاد در مسائل عملی واکتشاف علوم مادي که 

کـردن جامعـه اسـت، عقـل را در حـوزه محـدوده توانـائی و         هدفشان پیشرفت و مترقی
فکرشان گرفتند. این امر ناشی از علم تمام و دوراندیشی و سلامت  امکانات آن به کار می

شـد، نیـازي بـه     بود که به وسیله آن همه چیزها تفسـیر مـی   اي می است. اگر عقل به گونه
 بود. انب خدا نمیفرستادن پیامبران و نازل کردن کتابهاي آسمانی از ج
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عقـل، میزانـی صـحیح    «نویسـد:   می 365-364، صفحه »ي خود مقدمه«ابن خلدون در 
ا نیست اما طمع پیدا نکنی که امور توحیـد و  است. احکامش یقینی بوده و دروغی در آنه

اش  آخرت و حقیقت  نبوت و حقایق صفات الهی و تمامی آنچه کـه خـارج از محـدوده   
است، به وسیله آن بسنجی؛ زیرا چنان طمعی، طمع در امري محال و غیرممکن است. این 

خواهـد   ند و میبی شود، می ي آن طلا وزن می ماند که ترازوئی را که به وسیله ي میبه مرد
که کوهها را به وسیله آن، وزن کند. این بدان معنا نیسـت کـه ایـن تـرازو در کـار خـود،       

کنـد چـه    اش تجاوز نمـی  د و از محدودهمان گوید. عقل گاهی در نزد خود می راست نمی
اي از ذرات  برسد به اینکه به ذات و صفات خدا احاطه پیدا کند. به راستی عقل تنهـا ذره 

 ».که خداوند آفریده است وجود است
 گوید: ، مجموعه سوم می36ي  شماره» الرساله«امام سرهندي در 

ي نبوت، ماوراي عقل و تفکر است. حقایقی که عقـل از درك آن نـاتوان    همانا دامنه«
بـود،   است، نبوت جهت تثبیت و تحقـق آنهـا آمـده، و اگـر عقـل بـه تنهـایی کـافی مـی         

º  «         ﴿ شـد:  ذاب آخرت به بعثـت آنـان مـرتبط نمـی    شدند و ع مبعوث نمی †پیامبران

 .»و ما عذاب کننده نیستیم تا اینکه رسولی بفرستیم« ]15سراء: [الإ ﴾¼  ½  ¾     ¿  
تحقـق   †عقل، حجت است اما حجتی کامل نیست. حجت کامل با بعثت پیـامبران 

نگذاشته اسـت. خداونـد   پیدا کرده و عذر و بهانه مکلفان را از بین برده و حرفی برایشان 

ــی  ــال م ــد:  متع Z  YX  W  V  U  T  S   R  Q  P  O  N  ]  \  ﴿فرمای

رسان و هشدار دهنده بودند، تا مردم را پـس   پیامبرانی که مژده« ]165نساء: [ال ﴾[   ^  
[فرستادن] پیامبران، در مقابل خدا دستاویزي نباشد [و حجت تمـام شـود] و خداونـد    از 

وقتی ناتوانی عقل در برخی قضـایا ثابـت شـد، دیگـر نیکـو      » حکیم استناپذیر  شکست
شرعی با ترازوي عقل سنجیده شوند. تلاش سـنجش همـه احکـام     نیست که همه احکام

نیـازي عقـل و انکـار نبـوت      شرعی با عقل و ملتزم شدن به آن، حکم به کافی بودن و بی
 .»خدا ما را از آن پناه دهد! -است
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همانا مطیع کردن اخبار راستین پیامبران در برابـر روش عقلـی جهـت    «افزاید:  وي می
بحث و تأمل و تحقیق و وفق دادن میان اخبـار پیـامبران و روش عقلـی، در حقیقـت بـه      

ي عقل است، باید به  قضایائی که خارج از حوزهمعناي انکار نبوت است. بنابراین در این 
 ».ایمان راستین به آنان بدون چون و چرا، تکیه کرداتباع کامل از اخبار پیامبران و 

نباید کسی گمان کند که روش پیامبران با روش عقلـی متعـارض اسـت، بلکـه روش     
بدون تقلید و تبعیت از پیامبران به این مقصد والا  -که همان نظر و استدلال است –عقلی 

عارض تنهـا پـس از   رسد. تعارض چیزي است و قصور و ناتوانی چیزي دیگر؛ زیرا ت نمی
 یابد. قدرت و توانائی و امکان، تحقق می

 عمل به قیاس اولی در اثبات و نفی در حق خداوند متعال -9
همانا بهترین وصف از آن خداست، خداوند متعال در سه جاي قرآن چنـین امـري را   

 براي خود اثبات نموده است:

نحــل: [ال ﴾o   n  m  l  kj  i  h  gf  e  d   c  b  a  ﴿:  آیــه -اول

آورند و بهتـرین وصـف از    صفات زشت براي کسانی است که به آخرت ایمان نمی«   ]60
   ».آنِ خداست و او مقتدر و حیکم است

=   <  ?  @      N  ML   K  J  I  H  G  FE  D  C  B  A   ﴿ آیه: -دوم

  Q  P        O﴾ کند سپس آن را  و اوست آن کس که آفرینش را آغاز می« ]27 روم:[ال
ها و  تر است. و براي اوست صفت برتر در آسمان گرداند و این [کار] براي او آسان باز می

 .»زمین، و اوست شکست ناپذیرِ حکیم

 ]11شـورى:  [ال ﴾1  2        43   5     6  7  8   ﴿ي االله متعـال:   فرمـوده  -سوم
 ».او نیست و او شنوا و بیناست چیزي همانند«
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بنابراین قیاس اولی، تنها راه اثبات کمال براي خداسـت؛ پـس هـر چیـزي کـه بـراي       
هـر  تر از غیر است، زیـرا بهتـرین صـفت در     غیرخدا کمال باشد، خدا به آن چیز مستحق

 باشد. کمالی که خالی از نقص است، از آنِ خدا می
در قبال نفی و اثبات صفات، به مانند دو گیري سلف صالح  کمال و نقص، در موضع

تر  ستون سنگ آسیا هستند. پس هر کمالی که خالی از نقص باشد، خدا بدان مستحق
صفات مخلوقات که نقصی در آن باشد یا کمالی باشد که به نحوي است و هر صفتی از 

 نقصی در آن باشد، خداوند از آن منزه و پاك است.
اي توصیف نکنیم که گمان شود  رع گرفت تا ما به گونهمعناي کمال و نقص باید از ش

چیزي در حق کسی به نسبت مخلوقات کمال است اما به نسبت خداوند متعال کمال  
 نیست.

از این رو هر چیزي که شرع هم از جهت نفی و هم از جهت اثبات از آن سکوت 
کنیم و تنها  سکوت میکرده و در شأن عقل نیست که آن را اثبات یا نفی کند، ما هم از آن 

کنیم که ثبوت یا نفی آن از شرع براي ما معلوم و محرز شده  چیزي را اثبات یا نفی می
 باشد.

مشخص کردن الفاظی که در آنها اختلاف نظر وجود دارد و تعیین  -10

 معانی آنها
سلف صالح در مشخص کردن الفاظ و تعیین معـانی آنهـا، عنایـت زیـادي بـه خـرج       

ي آنها  ها به الفاظی متشابه و مجمل استدلال کرده و به وسیله را بسیاري از فرقهاند؛ زی داده
نمایند. آن الفاظ در قرآن و سنت و کلام انسـانها بـه    با نصوص قرآن و سنت، معارضه می

که آنان مدنظر دارند، آمده است. به عنوان مثال، لفظ توحید و واحـد   معانی غیر از معانی
ی: چیزي صفتی ندارد و چیزي از آن دانسته نشود و قابل رؤیـت هـم   از نظر متکلمین یعن

ها نیست بلکـه   فین  اند، در بردارنده هیچ یک از این نیست، اما توحیدي که پیامبران آورده
خداوند یکتاست؛ به این معنا که گواهی شود کـه معبـود   در بردارنده اثبات الوهیت براي 
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شود، و تنها به او توکل شود، و تنها به خاطر او با  برحقی جز االله نیست و تنها او پرستش
کسی دوستی یا دشمنی شود، و تنها به خاطر خدا کار شود و ایـن در بردارنـده اسـماء و    

 صفاتی است که خداوند براي خود اثبات نموده است.

 اند:  الفاظ دو دسته
مقتضاي آنها  اي که در قرآن و سنت آمده، که بر هر مؤمنی واجب است که به دسته -1

اند، اثبات نمایـد. و بایـد بـا     اثبات نموده صاقرار کند در نتیجه آنچه را که خدا و پیامبر
مراد پیامبر خدا از آن الفاظ تحقیق و تفحص نماید تا اثبـات  علم و آگاهی کامل راجع به 

نفـی کـرده    صاثبات نموده و نفی کند چیزي را که پیـامبر  صنماید چیزي را که پیامبر
 است.
ي دیگر از الفاظ در قرآن و سنت نیامده و سلف صالح هم بر اثبات یـا نفـی    دسته -2

اند. هیچ کس حق ندارد با کسی که آنها را نفی یا اثبـات کـرده، موافقـت     آنها اتفاق نکرده
ینکه راجع به منظور و مرادش از آنها از وي توضیح بخواهد؛ اگر منظورش از آنها کند تا ا

اسـت، آن را بپـذیرد و بـدان اقـرار نمایـد و اگـر        صنایی باشد که موافق خبر پیـامبر مع
است، آن را انکـار نمایـد. شـیخ     صمنظورش از آنها معنایی باشد که مخالف خبر پیامبر

گویـد:   مـی  239-238، صفحه1، ج»درءتعارض العقل و النقل«الاسلام ابن تیمیه در کتاب 
کنـد   ي عقل با او معارضه می به کسی باشد که به وسیله هرگاه فردي در مقام پاسخگوئی«

و فرد مزبور ادعا نماید که عقل با نصوص دینی در تعارض اسـت، در ایـن صـورت وي    
د. اگر نفی کننده شـروع بـه   اش و بیان بطلان آن نیاز داشته باش است به حل شبهه ممکن

بـود، خـدا    بـراي خـدا مـی    ذکر الفاظی مجمل کند، مثل اینکه بگوید: اگر استواء بر عرش
بود و حال خدا از آن منزه است؛ و اگر علـم و قـدرت بـراي     جسم یا وجودي مرکب می

بود و حال خداوند از آن منزه اسـت؛ و اگـر    بود، خدا جسم یا وجودي مرکب می خدا می
بود و حال آنکه خدا از آن منزه است،  آمد، حادث می نشست و می آفرید و می خداوند می

آمـد و حـال آنکـه     بود، اعراض بـراي خـدا پـیش مـی     صفات قائم به ذات خدا میو اگر 
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خواهـد و بـه او مـی     خداوند از آن منزه است. در اینجا سائل از او تفصیل و توضیح مـی 
 ست؟گوید: منظورت از این الفاظ مجمل چی

      اگر منظورش از ذکر آن الفاظ، حق و باطـل باشـد،  حـق از وي پذیرفتـه و باطـل رد
شود. مانند اینکه بگوید: منظورم از نفی جسم، نفی قائم بودن خداوند به ذاتش و قـائم   می

گوییم: خداوند  بودن صفات به ذات خدا و نفی مرکب بودن خداست. در این صورت می
قائم به ذاتش است و او صفاتی دارد که قائم به ذاتش است و اگر تو این را جسـم قائـل   

یل خودت است و مـن حقـی را کـه نقـل صـحیح و عقـل       شدن براي خدا نام می نهی، م
 کنم. صریح بر آن دلالت دارد به خاطر آنکه تو چنین باوري داري، ترك نمی

ا ، اگر منظـورت ایـن اسـت کـه کسـی خـدا ر      »خدا مرکب نیست«گویی  اما اینکه می
ترکیب کرده یا اینکه خدا پراکنده بوده و ترکیب یافتـه، و پراکنـدگی و جـدا شـدن خـدا      

مکن است، باید گفت که خداوند از آن منزه و پاك است. اما اگر منظورت این است که م
   خداوند داراي صفاتی غیر از صفات مخلوقات است، این معنا حق و درسـت اسـت و رد

نهـی. در جـواب او بایـد بـدین      آن جایز نیست به این خاطر که تو خدا را مرکب نام مـی 
 ».صورت جواب داد

چنـین   223-222، ص2، ج»مجموعه الرسائل و المسائل«ه در کتاب همچنین ابن تیمی
نـا وضـع   تواند بگوید: الفاظی که در قرآن آمده براي چندین مع هیچ کس نمی«نویسد:  می

شده، سپس بخواهد مراد خداوند را  به آن معانی تفسیر کند. این عمـل، کـار مبتـدعان و    
 اند. نها را ثابت پنداشتهمنحرفان است. آنان به معانی چند تکیه کرده و آ
انـد   نیازي، قدم و نفی  همانندي قرار داده آنگاه این معنا را به معناي واحد، وجوب، بی

نهاده و هـر  اند که خداوند خودش را أحد و واحد نام  کرده و دیدهسپس به قرآن مراجعه 
ر قرآن به همان اند: این الفاظ د گونه همانندي و نظیر براي خودش را نفی کرده آنگاه گفته

 ».ایم. و این از بزرگترین افتراهاست معانی به کار گرفته که ما براي آنها قرار داده
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اش واضح و  مشخص کردن معناي متشابه و بیان اینکه قرآن همه -11

 روشن و تفسیر آن ممکن است
 محکم سه قسم است و هر یک در مقابل نوعی از متشابه است.

هاي شیطانی است که خـدا   و مقابل آن القاءات و وسوسه احکام گاهی در تنزیل است
 آن را از بین برده است.

و گاهی در ابقاي تنزیل است و مقابل آن منسـوخ اسـت کـه آن هـم برداشـتن حکـم       
 چیزي است که قبلاً مشروع گردیده است.

و گاهی در تأویل است. احکام در این قسم، یعنی تشخیص حقیقت مقصود تا اینکه با 
آن مشتبه نگردد. مقابل آن، آیات متشابه است. یعنی آیاتی کـه احتمـال ایـن معنـا را     غیر 

دارد. امام احمد می گوید: محکم، آن است که اختلافی در آن نیست و متشـابه آن اسـت   
 که در جایی به این معناست و در جایی دیگر به آن معنا.

گـردد کـه بـراي    تشابه، امري نسبی است. ممکن است چیزي بر یک شـخص مشـتبه   
دیگري چنین نباشد. ممکن است در قرآن آیات زیادي وجود داشته باشند که بسـیاري از  

اي معـین نیسـت بلکـه     دانشمندان معنایشان را ندانند چه برسد به دیگران. تشـابه در آیـه  
داند. تشابه گاهی  اي براي کسی نامعلوم است اما دیگري معناي آن را می اي آیهگاهی معن

غرابت لفظ است، و گاهی به خاطر مشتبه شدن معناي یک لفظ با لفظـی دیگـر    به خاطر
از شناخت حق منع می اي در درون انسان است که او را  باشد، و گاهی به خاطر شبهه می

باشـد.   کند، و گاهی به خاطر عدم تدبر کامل، و گاهی به خاطر اسباب و عللی دیگـر مـی  
ناي مقصود از این آیات، محال است که درك آن ولی این بدان معنا نیست که شناخت مع

 کنند. ممکن نیست آن گونه که متکلمین ادعا می
 در عرف سلف صالح دو معنی دارد:» تأویل«کلمه 
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تفسیر کلام و بیان معناي آن، چه موافق ظاهرش باشد و چـه مخـالف آن. پـس     -اول
ایـن همـان منظـور مجاهـد از     انـد. و   تأویل و تفسیر با این معنا، نزدیک به هم یا مترادف

 دانند. گوید: دانشمندان، تأویل (تفسیر) آن را می تأویل است که می
اش، چنین و چنان است. و  گفتهگوید: تأویل  محمد بن جریر طبري در تفسیر خود می

اهل تأویل در این آیه و امثال آن اختلاف نظر دارند. منظور ابن جریـر از تأویـل، تفسـیر    
اش اعم از محکم و متشابه، تأویلش ممکن است و چیزي در  عنا قرآن همهاست و با این م

وقتـی کـه   وفـات نیافـت مگـر     صآن نیست که معنایش قابل درك نباشد، و رسول خدا
 یارانش علم کامل به تمامی معانی آیات قرآنی و احادیث نبوي داشتند.

و در کنـار هـر    قرآن را از اول تا آخرش براي ابن عبـاس خوانـدم  «گوید:  مجاهد می
 .»پرسیدم کردم و معنایش را از او می اي توقف می آیه

در چـه   دانـم کـه آن آیـه    اي نیست مگر آن که مـی  در قرآن آیه«گوید:  ابن مسعود می
 .»اي نازل شده است رابطه

اي را نازل نکرده مگر آن که دوست دارد که مراد و منظـور   خداوند آیه«حسن گوید: 
 .»از آن، دانسته شود

دانستند همچنان کـه   به همین خاطر سلف صالح قرآن را بر تمام علوم دینی محیط می
مگـر اینکـه علـم آن در     کنیم نمیاز چیزي سؤال  صگوید: ما از یاران محمد مسروق می

 قرآن است اما علم ما از درك آن، ناتوان است.
اي کـه مـراد    گوید: تشابه در معناي لفظ است به گونه آنان مخالف کسی هستند که می

ي این قول، ایـن اسـت کـه خـدا      داند. و بر این باورند که لازمه آن را کسی جز خدا نمی
دانند.  یش را نه او و نه جبرئیل و نه دیگران نمیکلامی را بر پیامبرش نازل فرموده که معنا

و قرآن است، چون خداوند قرآن را نـازل کـرده و    صو این نسبت دادن نقص به پیامبر
ده که آن را بیان و هدایت و نور و شفا قرار داده و به ما امر فرموده که در آن تـدبر  خبر دا

 اش را درك کنیم. کرده و همه
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دسـتور داده کـه    صچیزي از آن استثنا نکرده که قابل تدبر و درك نباشد، و به پیامبر
انان ابـلاغ  آنچه را که به سوي انسانها نازل شده، برایشان تبیین و پیام روشن الهـی را بـد  

 نماید.
معنی  بود که معنایش قابل فهم نباشد، امر به تدبر و تعقل آن، بی اگر در قرآن چیزي می

آنچه را که به سوي انسانها نازل شده، برایشـان تبیـین    صپیامبراست و در این صورت 
 ننموده و پیام روشن الهی را بدانان ابلاغ نکرده است.

است از خود مراد از کلام. پس اگر کلام امر یا نهـی   و اما معناي دوم تأویل، عبارت -
باشد، تأویل آن، خود انجام دادن عملی است که بدان امر شده یا خود ترك کردن عملـی  

 گوید: می لاست که از آن نهی شده  همچنان که عایشه
ســبحانک اللهــم ربنــا و بحمــدک، اللهــم «گفــت:  در رکــوع و ســجود مــی صرســول االله

، او »پروردگارا، تو پاك و منزهی و ستایش مخصوص توست. خدایا مرا ببخشاي«» اغفرلی

O  ﴿ کرد. یعنی این فرموده، تأویل ایـن آیـه اسـت:    اش قرآن را تأویل می با این فرموده

R   Q  P﴾ پس بـه سـتایش پروردگـارت تسـبیح گـوي و آمـرزش       « ]3نصر: [ال
 .»خواه

ي است که از آن خبر داده شده است. پس و اگر کلام، خبر باشد، تأویل آن، خود چیز
تأویل آنچه که خداوند راجع به خودش و روز آخرت خبر داده خود حقیقتی است که از 
آن خبر داده که این به نسبت خداوند، کنه و حقیقت ذات و صفاتش است که غیرخدا آن 

همانا احـدي  داند.  داند. و این همان متشابهی است که تأویل آن کسی جز خدا نمی را نمی
دانـد و کنـه و حقیقـت ذات و     کیفیت آنچه را که خداوند راجع به خودش خبر داده، نمی

 -صفاتش را درك نمی کند. و این چیزي است که واگذار کردن علم درباره آن به خداوند
 .1واجب است  -عزّ وجل

                                           
 .434، صفحه6نگا: مجموع فتاوي ابن تیمیه، ج -1
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 تأثیر اسباب طبیعی در مسبباتشان به اذن و خواست خداوند -12
فرستد و  ي ابرها فرو می آفریند و آب را به وسیله ي بادها می را به وسیلهخداوند ابرها 

 رویاند و ... ي آب می گیاهان را به وسیله
ي اسـباب   دهد و به وسـیله  قائل شدن به اینکه خداوند موقع اسباب، فعلی را انجام می

نکه خـدا  کند، منجر به ابطال حکمت خدا در آفرینش مخلوقات است و ای این کار را نمی
ي آن ببیند و در آتش  در چشم نیرویی قرار نداده که با آن از رخسار جدا شود و به وسیله

ي آن بسـوزاند. صـرف نظـر از     اده که با آن از خاك جدا شود و به وسـیله نیرویی قرار ند

É    È  Ç   ﴿ فرمایـد:  اینکه این قول، مخالف قرآن و سنت است؛ چون خداوند متعال مـی 

Í  Ì  Ë  Ê         Î﴾  و آب از آن فـــرود آورده، بـــا آن همـــه گونـــه « ]57عـــراف: [الأ

 ﴾1  2  3   4  5  6  7  8  9  :  ;  >   ﴿فرماید:  همچنین می »محصولات برآوریم

 .»و آبی که خدا از آسمان فرو فرستاد پس زمین مرده را با آن زنده نمود« ]164: ةبقر ال[

با آنها بجنگید تا خدا به « ]14 :بـةتو ال[ ﴾!  "  #  $ ﴿فرماید:  باز می

s  r  q  p  o   n  ﴿ فرمایـد:  در جـاي دیگـري مـی    ».دست شما عذابشان کنـد 

x    w   v  u  t﴾  ]ما انتظار داریم که خدا از جانب خویش و یا به « ]52 :بـةتو ال
 »دست ما شما را عذابی برساند

و « ]9ق: [ ﴾x  w   v  u  t  s  r  q  p  o y ﴿ فرماید: همچنین می
ها و حبوبات درو کردنی را  ي آن، باغ ازآسمان آبی پربرکت نازل کردیم و  به وسیله

<?@D  C  B  A   ﴿فرماید:  . در جاي دیگري می»رویاندیم

   R  Q  P  O  N  M  LK   J  I  H  G  F  E

\[Z  Y  X  W  V  U  T  S﴾ ]از جانب خدا « ]16 و15 :ةائدالم
روشنگري براي شما آمده است، خدا هر کس را که در پی جلب رضایت نور و کتاب 

 .»کند هاي امن و سلامت رهنمون می اوست به وسیله آن [کتاب] به راه
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هـم مـوارد زیـادي از ایـن قبیـل       صامثال اینها در قرآن زیاد هستند. در سنت پیامبر
مـوتنّ أحـد مـنکم إلا يلا«فرماینـد:   وجود دارند؛ از جمله ایـن حـدیث کـه آن حضـرت مـی     

هر یک از شما بمیـرد بـه   « »ه برکـة ورحمـةيه: فإنّ االله جاعل بصلاتی عليآذنتمونی حتی أُصلی عل
شرطی که به من اطلاع دهید، حتماً بر وي نماز جنازه می خوانم، چون خداوند نماز مـرا  

ور إنّ هـذه القبـ« فرمایـد:  گردانـد، در جـاي دیگـري مـی     بر وي، سبب برکت و رحمت می
ــر از  « »هم نــوراً يعلــ يمملــوءة علــی أهلهــا ظلمــة، وإن االله جاعــل بصــلات ــا پ ــا درون آن قبره همان

ظلمت و تاریکی براي صاحبانشان است و خداوند به سبب نماز خواندنم بر آنهـا، درون  
 .»دهد آن قبرها را پر از نور و روشنائی قرار می

لان چیز را سـبب فـلان چیـز    پس خداوند متعال اسباب و مسببات را خلق نموده و ف
قرار داده است. اگر کسی بگوید: اگر چیزي مقدر شده باشـد، بـدین سـبب هـم حاصـل      

شود؛ در جواب باید گفت: آن چیز با سبب مقـدر   شود و اگر مقدر نباشد، حاصل نمی می
 شده و بدون سبب مقدر نشده است.

و اینها بـه  اسباب جاري کرده ي این  گویند: خداوند متعال عادت را به وسیله اینکه می
اذن خدا تاثیري در مسببات ندارند، این گفته از مقتضاي حکمت  خداونـدي خیلـی دور   

گرداند، چون اگر مسببات امکان داشته باشد که بدون  است بلکه حکمت خدا را باطل می
 .این اسباب به وجود آیند، پس حکمت وجود این اسباب چیست؟

 قلی و شرعی هستندحسن و قُبح افعال، ع -13
اي دارند و آن، این است که افعال ذاتاً حسن و  سلف صالح در این قضیه، مذهب میانه

قبح دارند یعنی حسن و قُبح افعال ذاتی هستند همچنان که در افعال، نفع یا ضرر وجـود  
کند و خداوند بندگانش را بـر نیـک دانسـتن     دارد، و عقل حسن و قبح اشیاء را درك می

ت دهنـده سرشـته   صدق و راستی و عدالت و عفت و نیکی کردن و شـکرگزاري از نعم ـ 
عفتـی و بـدي کـردن و     است همچنان که آنان را بـر زشـت دانسـتن دروغ و ظلـم و بـی     
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ناسپاسی از نعمت دهنده سرشته است. اما پاداش و عقاب شرعی هستند و بر امر و نهـی  
 شوند. اند و از راه عقل واجب نمی شارع متوقف

قبول شده، هم ي خبر واحدي که تلقی به  اثبات فروع عقیده به وسیله -14

 به صورت عملی و هم به صورت تصدیقی
سلف صالح در مسائل صفات خدا، قضا و قدر، عذاب و نعمتهاي قبر، سـؤال نکیـر و   

هاي قیامت، شفاعت براي مرتکبین گناهان کبیره، میزان و ترازوي اعمال، پـل   منکر، نشانه
مت و حشر و نشر، معجزات، مسائل مربوط به کیفیت قیاصراط، حوض کوثر، بسیاري از 

و جزم به جاودان نبودن مرتکبین گناهان کبیره در آتش جهنم به خبر واحدي که تلقی بـه  
 اند. قبول شده، استدلال و احتجاج نموده

 موافقت نقل صحیح با عقل صریح -15
نبوت ثابت شـده، عقـل   اي از مسائل اعتقادي که در قرآن و سنت و وحی و  هر مسأله

دقت و احتیاط در خدمت گرفته شده آن را تصدیق مـی کنـد؛ زیـرا     کامل و سالمی که به
عقل صریح در دلالتش بر مقصود امکان ندارد که با نقل صحیح و ثابت مخالفت کند، چرا 
که عقل و نقل دو وسیله هستند براي یک هدف و آن هم رسیدن به خداست. و وسـائلی  

 تعارض و تضاد داشته باشند.که به یک هدف منجر می شوند، امکان ندارد که با هم 
گوید: عقل صریح هرگز با نقل صـحیح تعـارض نـدارد. در     شیخ الاسلام ابن تیمیه می

ام شـبهات فاسـدي را کـه بـا      انـد، تأمـل کـرده    مسائلی که علما در آن اختلاف نظر داشته
ام که بطلان آنها با عقل هم محرز اسـت و بلکـه بـه     نصوص صریح مخالفت دارند، دیده

شود که با شرع تناقض و تعارض دارند. و من اینها را در مسـائل   ي عقل، معلوم می وسیله
مهم اصولی همچون توحید و صفات خدا، قدر و قضا، نبـوت، معـاد و امثـال آنهـا تأمـل      

شـود، نقـل صـحیح بـا آن      ام مسائلی را که به وسیله عقل صریح معلوم مـی  ام، دیده نموده
ه شده که نصوص دینی مخالف آن است، پس از تأمـل،  کند. مسائلی که گفت مخالفت نمی
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نصوص یا حدیث موضوع است و یا دلالتی ضعیف؛ که اینها اگر خـالی  ام که این  پی برده
توانند دلیل و حجت باشـند، پـس    از معارضه و مخالفت عقل صریح هم باشند، اصلاً نمی

مـا مـی دانـیم کـه      مخالفت کند، وضعیت چگونه بایـد باشـد؟! و  اگر عقل صریح با آنها 
دهند. پس از مسـائلی کـه    پیامبران از مسائلی که عقلاً محال و غیرممکن هستند، خبر نمی

دهنـد کـه عقـل از     دهند، بلکـه از مسـائلی خبـر مـی     عقل، بطلانشان را می داند خبر نمی
 معرفت و شناخت آنها، ناتوان است.

از شرك اکبر، جایز نبودن تکفیر مسلمان به خاطر ارتکاب گناه غیر  -16

که در این گناه اختلاف نظر وجود دارد، و همچنین به خاطر خطائی که 

 مرتکب شده است
 380-378، ص2، ج»مجموعۀ الرسائل و المسائل«شیخ الاسلام ابن تیمیه در کتاب 

وید: تکفیر گ ي اهل سنت و جماعت در خصوص اهل بدعت می هنگام سخن از قاعده
ه یا خطا جایز نیست، از قبیل مسائلی که اهل قبله درآنها مسلمانان به سبب ارتکاب گنا

on  m  l   k   j  i  h  g  ﴿ فرماید: اختلاف نظر دارند؛ چون خداوند متعال می

 ¤ z  y  x  w  v  u   t  s  r  q      p  }|  {  ~   ے¡  ¢ £

به آنچه از سوي پروردگارش بر او نازل شده ایمان  صپیامبر« ]285 :ةبقر ال[ ﴾¥¦
دارد و مؤمنان [نیز] همگی به خدا و فرشتگان و کتابها و پیامبران او ایمان دارند [و 

گویند] میان هیچ یک از پیامبران او فرق ننهیم، و گویند: شنیدیم و اطاعت کردیم.  می
 ».تبارالها! آمرزش تو را خواهانیم، و بازگشت به سوي توس

در حدیث صحیح به ثبوت رسیده که خداونـد متعـال ایـن دعـا را اجابـت فرمـوده و       
 خطاي مؤمنان را بخشوده است.
به جنگ با آنها دستور داده، امیرمؤمنان علی بـن ابـی    صو خوارج منحرفی که پیامبر

طالب یکی از خلفاي راشدین با آنان جنگیده، و پیشوایان دینی از صحابه و تابعین پس از 
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اند، در حالی که علی بن ابی طالب و سـعد بـن ابـی     آنان به جنگ با آنها اتفاق نظر داشته
اند،  اند بلکه در عین اینکه به جنگ با آنها متفق وقاص و دیگر صحابه آنان را تکفیر نکرده

به خاطر ریختن خون حرام و غارت اموال مسلمانان  اند. و علی آنان را مسلمان دانسته
گید، بلکه به خاطر دفع ظلم و سرکشی و تجاوزشان با آنان جنگیـد نـه بـدین    با آنان نجن

د. از این رو حریم و ناموسشان را به اسارت نبـرد و اموالشـان را بـه    خاطر که آنان کافرن
 غنیمت نبرد.

وقتی این خوارجی که گمراهی و ضلالتشان با نص و اجماع ثابـت شـده و بـا وجـود     
انـد، پـس وضـعیت طوایـف و      بـا آنـان، تکفیـر نشـده     به جنگ صدستور خدا و پیامبر

بـر آنهـا    -انـد  تر از آنها در آن مسائل به خطا رفته در مسائلی که عالم-هائی که حق  گروه
مشتبه شده، چگونه باید باشد؟ پس براي هـیچ یـک از ایـن گروههـا حـلال نیسـت کـه        

چند بدعت آنان محقق لال بدانند هر گروههاي دیگر را تکفیر کرده و خون و مالشان را ح
کننـد، خودشـان مبتـدع     باشد؛ پس وضعیت چگونه است اگر کسانی که آنان را تکفیر می

باشند و چه بسا بدعت اینان، شدیدتر باشد. معمولاً همه این طوایف و گروهها نسبت بـه  
 اند. حقایقی که در آن اختلاف نظر دارند، جاهل

ن بر یکدیگر حـرام اسـت و جـز بـه     اصل این است که خون و مال و ناموس مسلمانا
ي حجـۀ الـوداع بـه     در خطبـه  صشـوند. پیـامبر   حـلال نمـی   صي خدا و پیامبر اجازه

بلـدکم ي ومکم هذا، فـيکم حرام، کحرمة يإن دماءکم و أموالکم و أعراضکم عل« مسلمانان فرمود:
حرمت این همانا خون و مال و آبرویتان بر شما حرام است همانند «» شـهرکم هـذاي هذا، فـ

 .»روزتان در این شهرتان و در این ماه
خـون و  «» کلّ المسلم علی المسلم حـرام: دمـه، ومالـه، وعرضـه« در جاي دیگري فرمودند:

مـن صـلّی « فرماینـد:  . همچنین مـی »مال و آبروي هر مسلمانی بر مسلمان دیگر حرام است
هر کس همانند ما نماز « »الله ورسـولهفهو المسلم لـه ذمّـة احتنا يصلاتنا، واستقبل قبلتنا، وأکل ذب

ي ما را بخورد، مسلمان است و ذمه و عهد خدا و  ي ما بکند و ذبیحه بخواند و رو به قبله
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إذا التقـی المُسـلمانِ « . آن حضـرت در جـاي دیگـري فرمودنـد:    »براي او هست صپیامبر
إنـه «، فمـا بـالُ المقتـول؟ قـال: ا رسـول االله، هـذا القاتـلُ يـل: يـالنـّار، ق يهما فالقاتل والمقتول فيفيبس

هرگاه دو مسلمان با شمشیرشان به جان یکدیگر افتادند، قاتل و مقتول « »:أراد قتـل صـاحبه
اند. صحابه عرض کردند: قاتل به هر حال، ولی گناه مقتول چیست؟  هر دو درآتش دوزخ

در حدیث دیگري  ص. پیامبر»داشت چون او قصد قتل حریفش را«فرمودند:  صپیامبر
پس از من به کفر برنگردیـد  « »:ضرب بعضـکم رقـابَ بعـضيلاترجعوا بعدی کفاراً « فرمایند: می

ا کـافر، فقـد يـه: يإذا قال المسلم لأخ« . در جاي دیگري فرمودند:»که گردن همدیگر را بزنید
گرفتار کفر یکی از آن دو  اش بگوید: اي کافر، اگر مسلمان به برادر دینی« »بـاء بهـا أحـدهما

 اند. شان در کتابهاي صحیح آمده . این احادیث همه»شوند می
و اگر مسلمان در جنگ یا تکفیر براي خود تأویل و دلیلی داشته باشـد، بـه سـبب آن    

شود همچنان که عمر بن خطاب راجع به حاطب بن ابی بلتعه گفت: اي رسول  تکفیر نمی
، لعـل االله يكدر يـإنـّه شـهد بـدراً، ومـا « فرمود: صا بزنم. پیامبرخدا، بگذار گردن این منافق ر

او در جنگ بدر حضور داشـته، و  « »اطلّع علی أهل بدر فقال: اعملوا ما شئتم فقد غفرت لکم
دانی شاید خداوند به کسانی که در جنگ بدر حضور داشته اند اطـلاع دهـد و    تو چه می

. ایـن حـدیث، در   »ام آمرزیـده خواهید بکنید، چون گناهـان شـما را    بگوید: هر کاري می
صحیح بخاري و مسلم آمده است. همچنین در صحیحین درباره ماجراي افـک آمـده کـه    

کنی. دو نفر با هم  اُسید بن حضیر به سعد بن عباده گفت: تو منافقی و از منافقان دفاع می
کـی از  میانشان صلح و آشتی ایجاد کرد. اینان اهل بدر بودند که ی صدرگیر شدند پیامبر
هیچ کـدام را تکفیـر نکـرد بلکـه بـراي       صگوید: تو منافقی، و پیامبر آنها به دیگري می

 شان به بهشت گواهی داد. همه
همچنین در صحیحین ثابت شده که اسامه بن زید مردي را پس از آنکـه لا إلـه إلا االله   

رگ دانسـت  وقتی از آن اطلاع یافت، این کار را گناهی بز صگفت، به قتل رساند. پیامبر
اي اسامه! آیا او را پس از آنکه لا إله إلا « »ا اُسامة أقتلته بعـدما قـال: لا إلـه إلا االله!ي« و گفت:
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و این فرموده را تکرار فرمود تا جائی که اسامه گفت: آرزو داشتم کـه   »االله گفت، کشتی؟
ي بر اسامه ا قصاص و دیه و کفاره صآوردم مگر آن روز و با وجود آن، پیامبر اسلام نمی

واجب نکرد، چو ن او در این قتل براي خود تأویل و دلیلی داشت و به گمـانش قتـل او   
 جایز است، چون گمان کرد که آن فرد از ترس جانش لا إله إلا االله گفته است.

همچنین پیشینیان صالح از اهل جنگ جمل و صفین و دیگران با همدیگر جنگیدند، و 

l  k   j  i  ﴿ فرمایند: همچنان که خداوند متعال می اند شان مسلمان و مؤمن همه

z  y     x   w  v  u  t      s  r  q  po  n  m  }     |  {~  ے  ¡   ¢  £  
  «   ª  ©  ¨  §  ¦¥  ¤﴾ هرگاه دو گروه از مؤمنان با هـم بـه    « ]9حجرات: [ال

سـتم   يآنان در حـق دیگـر  جنگ پرداختند، در میان آنان صلح برقرار سازید. اگر یکی از 
ی م ـ يکنـد و تعـد   ی که ستم م يا ورزد (و صلح را پذیرا نشود)، با آن دسته يکند و تعد

گردد و حکـم او را پـذیرا    ی م اطاعت از فرمان خدا بر يکه به سو یورزد بجنگید تا زمان 
رقـرار  شود. هرگاه بازگشت و فرمان خدا را پذیرا شد ، در میان ایشان دادگرانه صلح ب ی م

کار برید، چرا که خدا عـادلان را  ه مواد و انجام شرائط آن ) عدالت ب يسازید و (در اجرا
  . »دوست دارد

جنگنـد و بـر همـدیگر     خداوند متعال بیان کرده که آنان در عین اینکه با همدیگر مـی 
کنند، برادران ایمانی هم هستند و دستور داده که عادلانه میانشان صلح وآشتی  سرکشی می

ما در عین جنگ و پیکار با یکـدیگر، روابـط   ایجاد شود. و به همین خاطر پیشینیان صالح 
ورزیدنـد، پـس شـهادت     دوستانه با هم داشتند و همانند کافران به همدیگر دشمنی نمـی 

بردنـد و میـان    کردند و از هم ارث می پذیرفتند و از همدیگر علم کسب می دیگر را مییک
ن با یکدیگر معامله کردند همچنان که مسلمانا کردند و با همدیگر معامله می خود نکاح می

 می کنند با وجودي که میانشان جنگ و درگیري و... بود.

 ي ابن تیمیه مأخذ مدرسه
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ل سنت و جماعت را در علم و اعتقاد و فهم و عمل و رفتار منهج اه /امام ابن تیمیه
ي آن، فراوانی علـم   گرفته و آن را زنده کرده و به صورتی بدیع تحریر نموده که مشخصه

 و قوت امانت و دقت ضبط است.
اما ابن تیمیه در این زمینه به وسیله جهاد راستین و مستمر علمی، گـوي سـبقت بـرده    

 ینیان را ادامه داده است.است و هم چنین راه پیش
 شایسته است که در اینجا دو حقیقت بزرگ را بیان کنیم:

و  -ي صحیح و نجـات بخـش در توحیـد خـدا     اهل سنت و جماعت که عقیده -اول
را تبیین می کننـد، در همـان وقـت مطـابق      -شود دیگر فروع اعتقادي که به آن ملحق می

اعتقاد محکم و راستین را در مسائل عـدالت  منهجی که بدان تکیه داده و در همان سیاق، 
عمـر و عثمـان و علـی، برتـري سـه قـرن       صحابه، برتري دادن خلفاي راشدین: ابوبکر و 

نخست، امامت، سپري شدن وقت جنگ، دسـت کشـیدن از تکفیـر مسـلمانان بـه خـاطر       
ارتکاب گناهان غیر از شرك اکبر، وحدت جماعت، و پایبند بودن به منهج صحیح در فهم 

 کنند. دین، آشکار می
 این رابطه موضوعی و منهجی میان توحید و این مسائل نشان می دهد که:

 ي آن فهم شود. توحید تنها منهج حاکمی است که باید هر مسأله اي در سایه الف)

شـود؛   انحراف در این مسائل، منجر به جرح توحید و نسبت عیب دادن به آن مـی  ب)
شود کـه   صحابه، قدح در این عدالت، منجر به رد آیات قرآنی میي عدالت  مثلاً در قضیه

اند، و رد قرآن هم، نوعی از الحـاد و انحـرف    از فضل و برتري و عدالت صحابه خبر داده
 از دین است.

شـان   انـد، عقیـده   کسانی که در گذشته و حال در این مسائل، راه باطـل را پیمـوده   ج)
 صحیح نیست.

جمهور دانشمندان اهل سنت و جماعت و پیشوایان مذاهب چهارگانـه و دیگـر    -دوم
اند هر چند در مسائل فرعی و اجتهـادي بـا هـم اخـتلاف نظـر دارنـد.        ائمه بر یک عقیده
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ند؛ از جمله امـام طحـاوي    علماي مشهور از مذاهب مختلف در این زمینه کتابهائی نوشته
هائی  ها و جوابیه را نوشته، امام احمد که نامهي طحاوي  حنفی مذهب که این کتاب عقیده

ي مشـهورش را   ي عقائد نوشته، امام بخاري، ابوزید قیروانی مـالکی کـه آن رسـاله    درباره
را در این زمینه نوشته، » الفرَق بین الفرَق«نوشته، امام عبدالقاهر بن طاهر بغدادي که کتاب 

 و دیگران.
رکـت نهـاده و آن را اثـري خـوب و مانـدگار و      خداوند در جهاد و تلاش ابن تیمیه ب

قرار داده که منهج و اسلوب خـاص خـود را   » ي علمی و فکري متکامل مدرسه«نمونه در 
 دارد.

از جمله این اثر خوب و ماندگار، شاگردانش و در پیشاپیش همه شیخ الاسلام ابن قیم 
 باشد. جوزیه می

ول علـم اسـت و عقـل و فهـم     بر کسی که مشغ«حافظ ابن حجر عسقلانی می گوید: 
دارد، واجب است که در سخنان این مرد (ابن تیمیه) از طریـق تألیفـات مشـهورش یـا از     
زبان ناقلان معتمد و مطمئن تأمل کند. و اگر براي شیخ الاسلام ابن تیمیه اثري نباشد جز 

ن الدین ابن قیم جوزیه (صاحب تألیفات سودمندي که همه اعم از موافقا شاگردش، شمس
اند)، این خودش بزرگترین دلیل براي منزلت والایـش   و مخالفانش از آن بهره و سود برده

 .1»است
انسان اگر با کسی رفت وآمد و معاشرت نکند، از «گوید:  شیخ الاسلام تفهنی حنفی می

شود. اگر اثـري بـراي ابـن     طریق آثارش، به احوال و اوصاف و خصوصیاتش پی برده می
لم و دانشی که شاگردش، ابـن قـیم جوزیـه بـدان متصـف شـده، ایـن        تیمیه نباشد جز ع

 ».ي ماست خودش دلیلی کافی براي گفته
و از نتایج دیگر این اثر خوب و ماندگار، کتابهاي زیاد و ارزشمندي است که در تمـام  

 اند. نقاط عالم انتشار یافته

                                           
 .74اثر مرعی بن یوسف کرمی حنبلی، ص الشهادة الزکية في ثناء الأئمة علی ابن تيميه، -1
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نان از وي در هر یکی دیگر از اثرات خوب و ماندگار ابن تیمیه، ستایش و تمجید مؤم
 زمان و مکانی است.

 ي ابن تیمیه در عصر جدید مدرسه
انـد کـه بـه     تقریباً چهار قرن از عصر ابن تیمیه گذشته و در این چهار قرن کسانی بوده

 اند. ي اهل سنت و جماعت را تبلیغ نموده اند و عقیده سوي حق دعوت کرده
ش آمد کـه اثـر بزرگـی در انتشـار     پیاي  ي دوم قرن دوازدهم هجري واقعه اما در نیمه

عقیده اهل سنت و جماعت و پایبندي به منهجشان در فهم و عمل داشت. این واقعه، قیام 
گـري کـه امـام محمـد بـن       دولت سـعودي در جزیـرة العـرب، یـاریگر دعـوت اصـلاح      

نهج شروع کرده بود و مردم را به بازگشت به قرآن و سنت و پایبندي به م /عبدالوهاب
 کرد، بود. لف صالح و پیروي از شریعت خدا دعوت میو روش س

هائی کسب کرد که دعوتهاي زیاد قبل و بعـد از آن کسـب نکـرده     این دعوت موفقیت
 بودند. این از  لطف خدا بود.

 این دعوت توانست حکومت را به دست گیرد.
بدین وسیله، این دعوت قوي شد و در زمان بنیانگـذار دولـت سـعودي امـام مجاهـد      

هایش تا آغاز قـرن چهـاردهم هجـري مـورد      و در زمان پسران و نوه /محمد بن سعود
نصرت و یاري حکومت سعودي قرار گرفت تا جائی که عبـدالعزیز بـن عبـدالرحمن آل    

ي اهل سنت و جماعت میان مردم گسترش یابد و مـردم را بـه    سعود کاري کرد که عقیده
 کرد. م، حکم و برنامه خداوند را اجرا میزم نمود و میان مردپیروي از شریعت خدا مل

این بزرگان: محمد بن عبداللطیف، سعد بن عتیق، عبداالله بن عبدالعزیز عنقـري، عمـر   
وقتی بسـیاري از مـردم   «گویند:   بن محمد بن سلیم و محمد بن ابراهیم بن عبداللطیف می

منان بر آنـان تسـلط   قدر این نعمت را ندانستند، اختلاف و تفرقه میانشان ایجاد شد و دش
شان برگشتند تا اینکه خداوند در اواخـر ایـن دوران بـه     عقاید منحرف گذشته به یافتند و

لطف و مرحمت خود، امام عبدالعزیز بن عبدالرحمن آل فیصل را فرستاد و او را مؤیـد و  
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ر سـرزمینهاي  موفق گردانید. و به لطف خدا در زمان حکومت وي، این دعوت اسلامی د
انتشار یافت و ملتی مسلمان و پاك و موحد به وجود آمد و مخالفـان ایـن دعـوت    اسلام 

نشینان و شهرنشینان به دین اسلام گرویدند و از  کن شدند و بسیاري از بادیه همگی ریشه
عقاید و افکار باطل خود دست کشیدند. همچنین به یاري ملک عبدالعزیز گنبدها ویران و 

بـین رفتنـد؛ مبتـدعان و مخالفـان ایـن دعـوت شکسـت         آثار و مظاهر شرك و بدعت از
شـان   خداوند به شرف و بزرگـی  -دند و دین خدا را در حرمین شریف، مکه و مدینهخور

 .1»حاکم شد -بیفزاید!
دیگران مـا را  «فرماید:  ي اسلام نزد ملک عبدالعزیز آشکار بود، چون می ي عقیده قضیه

اي  نهند به این دلیل که مذهب ما، مذهب ویژه مذهب وهابی نام میوهابی و مذهب ما را، 
این خطاي بس آشکار اسـت کـه از تبلیغـات و شـایعات دروغ غـرض ورزان و       است و

 توزان نشأت گرفته است. کینه
ي سلف صالح اسـت و   ي ما، عقیده اي جدید نیستیم. عقیده ما صاحب مذهب و عقیده

ن از اگـذاریم و آن  و احمد) احترام مـی ما به پیشوایان چهارگانه (مالک، ابوحنیفه، شافعی 
 اند. از نظر ما محترم نشا نظر ما هیچ فرقی ندارند و همه

خوانـد.   اي است که شیخ الاسلام محمد بن عبدالوهاب بدان فرا می این عقیده، عقیده 
ي ماست که بر اساس توحید خالص خداوند، خالی از هر نوع شـائبه و   این عقیده، عقیده

 .2»تی بنا شده استدور از هر بدع
ي نجات بخش  چون ملک عبدالعزیز، حکومت خود را در راه گسترش توحید و عقیده

ي اسلامی را در خارج از بـلاد   گرفت، از این رو او عقیده اسلامی در بلاد خود به کار می
 کرد: خود به دو وسیله زیر منتشر می

 فرستادن دعوتگران. -1

                                           
 .285-4/284الدرر السنیۀ،  -1
 .369الملک الراشد، ص -2
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 ي اهل سنت و جماعت. عقیدهپخش کتابهاي توحید خالص و  -2
از جمله کتابهاي عقیدتی که ملک عبدالعزیز به انتشار و پخش آن دستور داد، عبارتنـد  

ي واسطیه، توسل و وسیله، منهاج السنه، و عبودیت اثر شیخ الاسلام ابن تیمیـه،   از: عقیده
عبدالرحمن هاي ابن تیمیه، محمد بن عبدالوهاب،  اي از نامه مجموعۀ التوحید که مجموعه

، عبداالله عنقري، عبداللطیف بن -الوهابي محمد بن عبد نوه -بن حسن، سلیمان آل شیخ
عبدالرحمن و سلیمان بن سحمان است، لمعۀ الاعتقاد اثر ابن قدامه و دیگر کتابهائی که بر 

 اند. اساس عقیده اهل سنت و جماعت نوشته شده
این دعوت موفقیتهایی را در زمینه ي نصرت و یاري دولت سعودي به اسلام،  به وسیله

گسترش در نقاط مختلف به دست آورد که دعوتهاي زیاد دیگر چه فردي و چـه جمعـی   
 به دست نیاوردند.

گسترش این دعوت در تمام عالم اسـلام در مدارسـی فکـري و فعالیتهـاي دعـوتی و      
 تلاشهاي پیگیر جهت احیاي فرهنگ اهل سنت و جماعت، بروز یافت.

اسلامی در تاریخ جدید مسلمانان و حیات معاصرشان، اسـباب متعـددي دارد،   دعوت 
که مهمتر از همه دعوت عمومی احیاي منهج اهل سنت و جماعت است. منهجی که شیخ 
الاسلام محمد بن عبدالوهاب بدان قیام نمود و خاندان سعود یکی پس از دیگري از زمان 

ي اعتقاد، اجتهـاد   . پس منهج اسلامی در زمینهاند محمد بن سعود تاکنون آن را یاري کرده
 کند. و عمل در زمان حیات حکومت سعودي پیوسته حکم می

 ي جامع عقیده
چرا در قرون نخست اسلامی و پس از آن، قرنهاي چهارم و پنجم و ششـم هجـري و   
سپس در عصر ابن تیمیه و عصرهاي بعدي تا به امروز به عقیده اهتمام شده و از منـابع و  

 اش بحث شده است؟ سیر تاریخیم
 در پاسخ باید گفت:
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گرداند هر اندازه مکانهایشان متعدد باشد  تنها اصول حق است که مردم را جمع می -1
و از نظر زمانی با هم فاصله زیادي داشته باشند و هر اندازه در فروع فقهی با هم اختلاف 

 نظر داشته باشند.
هـا و   نصوصی که از مفهوم عقیده در نظر حنفیهمانا نصوصی که بدان اشاره کردیم و 

ها و ابن تیمیه و محمد بن عبـدالوهاب و ملـک عبـدالعزیز     ها و شافعی مالکیها و  حنبلی
کنند و بس، بلکه در لفظ نیز  کند، این نصوص تنها در مفهوم با هم مطابقت نمی بحث می

 با هم مطابقت می کنند.
 این برهان آشکار بر امور زیر است:

 ف) صدور از دو اصل معصوم و خطاناپذیر قرآن و سنت.ال

 ب) صحت منهج علمی در اعتقاد و فهم.

 ج) دقت پایبندي به این منهج.
ي فهـم صـحیح    ي برداشـت و شـیوه   حق در هر زمان و مکانی، حق است. وقتی شیوه

شـوند هـر    باشد و صداقت و راستی در پایبندي بدان حاصل شود، مردم بر حق جمع می
 مان و مکان میانشان فاصله ایجاد کنند.چند ز

بـر اصـل دیانـت     -درود و سلام خداوند بر همه شان باد -پیامبران و فرستادگان الهی
اند که خیلی دور از هم  اند هر چند یکدیگر را ندیده و در زمانهائی ظهور یافته اتفاق داشته

ــوده ــد: ب X  W  V  U  T   S  R  Q  P  O  N  M  L  K  J  \  [Z  Y   ﴿ ان

a  `  _   ^  ]﴾  شما (مؤمنان) بیـان داشـته و    يرا برا یخداوند آئین« ]13شورى: [ال
و به ابراهیم  یروشن نموده است که آن را به نوح توصیه کرده است و ما آن را به تو وح

ایـم کـه اصـول) دیـن را      ایم (به همه آنان سفارش کـرده  سفارش نموده یو عیس یو موس
 .»در آن تفرقّه نکنید پابرجا دارید و

 اند. مسلمانان هم به اقتدا و پیروي از پیامبران در اتفاق و جمع شدن بر اصول، امر شده
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گاه  عقیده، مذهبی اجتهادي نیست بلکه میزان ثابتی است که تغییر و دگرگونی هیچ -2
 یابد. بدان راه نمی

پیـامبران و فـرو    همانا عقیده، شناخت مقصود خداونـد متعـال در دیانـت و فرسـتادن    
فرستادن کتابهاي آسمانی و آفرینش جن و انسان، سپس استقامت برآن و عمل به مقتضاي 

 آن است.
در علم به مقصود خداوند و عمـل بـه مقتضـاي آن، پیشـوا و      صپیامبرگرامی اسلام

 پیشقدم است.
 اند. اقتدا نموده صصحابه و قرون برتر اسلامی در اعتقاد به حق، به پیامبر

وند متعال هم در هر عصري، پیشوایانی را جهت تبیـین و روشـن نمـودن اعتقـاد     خدا
 صحیح که همان عقیده جامع است، هدایت نموده است.

باشـد، ایـن    ي حق از باطل می دهد اعتقاد صحیح، جدا کننده بهترین دلیل که نشان می
 است که:

زیـده و در علـم و   درسـت دیـن اسـتقامت ور    اند، بر مسیر کسانی که پایبند این عقیده
انـد. و کسـانی کـه از     دعوت و حکم و عمل و جهاد، اصلاح شده دیگران را اصلاح کرده

انـد و   اند، هر کدام راهی را در پیش گرفته و از هم فاصـله گرفتـه   این عقیده دوري گرفته
فایده شده و گفتار و کردارشان متضاد شده و خودشـان فاسـد شـده و     فهم و درکشان بی

حـق جـز    يآیا سـوا « ]32یونس: [ ﴾Ó  Ò  Ñ  Ð  Ï ﴿ اند: به فساد کشانده دیگران را
 .»؟  است یگمراه

دین اسلامی است  -یعنی اهل سنت و جماعت -ي آنان طریقه«گوید:  می /ابن تیمیه
خبـر   صرا با آن مبعوث نموده، اما از آنجایی که پیامبر صکه خداوند، حضرت محمد

شـان در آتـش    امتش به هفتاد و سه فرقه، تبدیل می شوند که جز یک فرقه همه«داده که: 
باشـد، و در حـدیث دیگـري از     و آن یک فرقه هم اهل سـنت و جماعـت مـی   » اند دوزخ
آن « »وم وأصـحابیيـه اليـهُم من کان علی مثـلِ مـا عل«آمده که آن حضرت فرمودند:  صپیامبر
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از ایـن رو کسـانی   » که بر روشی هستند که امروز من و یارانم برآنیم اند یک فرقه، کسانی
اي پایبندنـد، اهـل سـنت و جماعتنـد کـه در       که به اسلام خالص و دور از هر نوع شـائبه 

هاي  میانشان، صدیقین و شهداء و صالحین وجود دارند و بعضی از آنان پیشوایان و چراغ
یان این گروه، پیشوایان و بزرگانی هستند که ماند، و در  هدایت و صاحب مناقب و فضائل

 همه مسلمانان بر هدایت و درایتشان اتفاق نظر دارند.
 يلا تـزال طائفـة مـن أمتـ«شان فرمـوده:   درباره صي پیروزي هستند که پیامبر اینان طائفه
 پیوسته گروهی از« 1»ضرهم من خذلهم، ولا من خالفهم حتی تقـوم السّـاعةين، لايعلی الحق ظاهر 

انـد و کسـانی کـه     امت من آشکار بر راه حق هستند که کسانی که از آنان شکست خورده
 ».شود رسانند تا اینکه قیامت برپا می اند، به ایشان هیچ ضرري نمی مخالف آنان

سپس نایب سلطان راجع به اعتقاد پرسید، ابن تیمیـه  در جـواب   « افزاید: ابن تیمیه می
شـود، بلکـه اعتقـاد از     ه بزرگتر از من است، گرفته نمـی ي کگفت: اعتقاد از من و از کس
شـود، یعنـی از قـرآن و     و اجماع سلف صالح گرفته می صخداوند متعال و رسول خدا

احادیث بخاري و مسلم و دیگر احادیث معروف، و آنچه از سلف صالح به ثبوت رسیده، 
 .2»گرفته می شود

ن عقیده اختصاص بـه احمـد بـن    گویم نه به خدا، ای«وي در جاي دیگري می گوید: 
ي سلف صالح و پیشوایان اهل حدیث است. همچنین گـویم:   حنبل ندارد بلکه این عقیده

اي  گویم، آیه ي عقیده می است و هر چیزي که درباره صي رسول خدا این عقیده، عقیده
ز آورم و کسانی را کـه اجمـاع را ا   ي آن می یا حدیثی یا اجماعی از سلف صالح را درباره

هارگانـه و متکلمـین و   هاي مسلمانان و فقهاي چ اند از تمامی گروه سلف صالح نقل کرده
 .3»کنم محدثین و اهل تصوف ذکر می

                                           
 .3/159فتاواي ابن تیمیه،  -1
 همان. -2

 .3/189همان،  -3



 61   مقدمه
 

  

همانا روي آوردن اسلامی معاصر به سوي بازگشت به دین بایـد بـر اسـاس ایـن      -3
انـده  حراف برگردگذاري شود و باید به اصول دور از هر گمراهی و ان ي جامع پایه عقیده
 شود.

بنیان هر اندازه بلند باشد، فرو خواهد ریخت و افق هر اندازه گسـترده باشـد، تاریـک    
بخش بنا نشـود مـادام کـه افـق      ي پاك و نجات خواهد شد مادام که بنیان بر اساس عقیده

 گسترده از نور این عقیده، روشنائی برنگیرد.
دهـد کـه: چگونـه     نشان مـی ي حق است که به بیداري جدید اسلامی  همانا این عقیده

 ایمان بیاورد، چگونه فهم کند و چگونه عمل نماید؟
دهد که چگونه مطـابق مـنهج    ي است که به دعوتگران و مصلحان نشان می این عقیده

دهند و به  صحیح به سوي اسلام دعوت کنند در نتیجه آنان از روي علم و آگاهی فتوا می
خوانند و به دانشمندان و پیشـوایان گذشـته خـود     ام فرا مینرمی، دیگران را به سوي اسل

 برند. گذارند و به آنان اقتدا می نمایند و آنان را به نیکی نام می احترام می
دهد که چگونه بر وحدت جماعـت   همچنین این عقیده است که به مسلمانان نشان می

اي خیلـی   منـاظره تقریباً در هر مجلس بحث و  /محافظت کنند. امام دعوتگر، ابن تیمیه
همانا خداوند متعال مـا را بـه جماعـت و وحـدت و     «کرد:  زیاد این جملات را تکرار می

قه و اختلاف نهی نموده است. پروردگار ما یکی است، پیـامبر مـا   توافق امر کرده و از تفر
یکی است، کتاب ما یکی است. و اصول  دین هم، سلف صالح و پیشوایان اسـلام در آن  

 فرمایـد:  ی ندارند و اختلاف در آن جـایز نیسـت، چـون خداونـد متعـال مـی      هیچ اختلاف

﴿F  E  D  C  B  A ﴾   ] :ی(ناگسسـتن  ي بـه رشـته   یو همگ« ]103آل عمران 
  ».قرآن ) خدا چنگ زنید و پراکنده نشوید

رود،  بر هر مسلمانی که به شهري از شـهرهاي مسـلمانان مـی   «باز ابن تیمیه می گوید: 
همراه مسلمانان آن شهر نماز جمعه و نمازهاي جماعـت را بخوانـد، بـا    واجب است که 

داند. اگر توانست آنـان را  آنان دشمنی نکند هر چند بعضی از آنان را گمراه یا منحرف ب
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هدایت کند، این کار را بکند و اگر نتوانست تکلیفی بر او نیست چون خداونـد کسـی را   
 ».دکن اش مکلف نمی ي توانایی جز به اندازه

در منهج اسلام، میان توحید خدا و وحدت مسـلمانان ارتبـاط تنگـاتنگی وجـود دارد.     
لکـم  يرضـيإن االله « فرمایـد:  توحید خدا و وحدت مسلمانان را با هم آورده مـی  صپیامبر

عـاً يئاً، وأن تعتصـموا بحبـل االله جميرضی لکم أن تعبدوا االله ولاتشـرکوا بـه شـيکره لکم ثلاثاً: يثلاثاً، و 
پسندد: برایتان  پسندد و سه چیز را برایتان نمی خدا سه چیز را براي شما می«» ولا تفرّقوا...

 ي یید و چیزي را شریک او نسـازید و همگـی بـه رشـته    پسندد که خدا را پرستش نما می
  .»..الهی درآویزید و پراکنده نشوید.

 ي طحاوي هاي عقیده شرح
چه قبل از مؤلف آن کتـاب و چـه بعـد از وي بـه      تعداد زیادي از دانشمندان اسلامی،

هـاي   اند. و به احتمال زیاد اکثـر شـارحان در شـرح    ي طحاوي همت گماشته شرح عقیده
خود از منهج اصیل و برگرفته از قرآن و سـنت صـحیح و فهـم ایـن دو بـر اسـاس فهـم        

د بلکه فقـط  ان بهترین مردمان هستند، پیروي نکرده صصحابه و تابعین که از زبان پیامبر
اند؛ کلامی که بـه منطـق یونـانی تکیـه دارد و بسـیاري از       اهل کلام پیروي نمودهاز منهج 

بدان اهتمـام و توجـه خاصـی داشـته و آن را در مسـائل       مسلمانان فریب آن را خورده و
انـد در نتیجـه دچـار انحرافـات      عقیدتی براي رفع اختلافات، به عنـوان حکَـم قـرار داده   

تشـان، بیـدار   اند که بسیاري از آنان تنها در اواخر حیـا  هایی شده سرگردانی ها و وگمراهی
 اند. شده

 اند، عبارتند از: ازجمله کسانی که عقیده طحاوي را شرح نموده
اسماعیل بن ابرهیم بن احمـد شـیبانی، ابوالفضـائل و یکـی از قاضـیان و فقیهـان        -1

راجع بـه   144ص 1خود، ج» تطبقا«دمشق. وي به ابن موصلی معروف است. قرشی در 
گوید: او سیرت و رفتاري پسندیده داشت. حافظ رشید عطار در محضر او سـماع   وي می

 ي فتوا داد. زهنموده و به منذري اجا
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هجـري قمـري در بصـري متولـد و روز      504او در چهاردهم ربیـع الآخـر بـه سـال     
 هجري قمري وفات یافت. 629چهارشنبه نهم جمادي الاولی به سال 

، »ةيـة و النهايـالبدا«؛ 161ص »نيل الرّوضـتيـذ«؛ 8/674 ،»مـرآة الزّمـان«شرح حال وي در 
-5/129 ،»شـــذرات الـــذهب«؛ 6/278 »النجـــوم الزاهـــرة«؛ 1/144»ةيالجـــواهر المضـــ«؛ 13/136

 آمده است. 3/309 ،»ات النقلةيالتکلمةالوف«؛ و 130
)؛ 304/3رئیس الکتـاب ( )؛ 847/2هاي خطی این شرح در کوبریلی ( تعدادي از نسخه

ب) 22896) شـماره ( 2/50)؛ و قـاهره الحـاقی (  4446/3)؛ تشستربتی (647/24پرتوپاشا (
 وجود دارند.

هجري قمـري. او   652نجم الدین منکوبرس بن یلنقلج عبداالله ترکی متوفاي سال  -2
ایـن شـرح    اي خطی از نام نهاده است. نسخه »النور اللامع و البرهان السـاطع«را شرح خود 
هجـري نوشـته    714برگ و به سـال   75) وجود دارد که در 2318ي لاله لی ( در کتابخانه

)؛ 861/2) و (848)؛ کـوبریلی ( 760/1هاي دیگري از این شرح در ینی ( شده است. نسخه
 ) وجود دارند.563)؛ و رئیس الکتاب (664جوتا (

کستانی حنفی مذهب طرازي هبۀ االله بن احمد بن معلیّ بن محمد، شجاع الدین تر -3
 هجري قمري. 733ي ترکستان)، متوفاي سال  (منسوب به طراز، شهري در منطقه

گویـد: او فقیـه، اصـولی و     راجع به وي می 205 -2/204 ،»ةيالجواهر المضـ«قرشی در 
نحوي بود. اخلاقی نیکو داشت و همیشه مشغول علـم و کتابـت بـود. بـا وجـود سـن و       

-2/204 »ةيالجـواهر المضـ«کرد. شرح حالش در  تش را تکرار میفراوانی علمش، محفوظا
 آمده است. 223ص »ةيالفوائد البه«و  9/5؛ »تاج التراجم«؛ 205

 1070برگ به سـال   149) وجود دارد که در 1394اي از این شرح در مراد ملا ( نسخه
ه در ) وجود دارد ک ـ1543هجري قمري نوشته شده، و نسخه دیگر این شرح در جاریت (

 برگ در قرن نهم هجري نوشته شده است. 91
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محمود بن احمد بن مسعود قونوي اهل دمشق و حنفی مذهب، معـروف بـه ابـن     -4
هجري قمري در دمشق از دنیا رفـت.   771سراج. او فقیه، اصولی و متکلم بود که به سال 

نـام   »دشـرح العقائـ يالقلائـد فـ«می گوید: او شـرح خـود را   » کشف الظنون«صاحب کتاب 
 نهاد.

؛ 200اثر ابن طولون، ص: »قضاة دمشـق«؛ 323-4/322 ،»الدرر الکامنة«شرح حالش در 
 آمده است. 157-2/156 ،»ةيالجواهر المض«؛ و 207ص »ةيالفوائد البه«

)؛ و الأزهر 30(توحید ةية الإسکندر يبلد)؛ 1563/3هایی از ین شرح در اسکوریال ( نسخه
هجري قمري در قازان چـاپ   1311) وجود دارند. این شرح در سال 338توحید 3/300(

 شده است.
سراج الدین عمر بن اسحاق هندي غزنوي حنفی مذهب. او دانشمند و اهل فـن و   -5

هجري قمري وفات یافت. او شـرحش را از   773صاحب تصنیفات زیادي است. در سال 
 تنبیه آورده است. 10ائلی مهم و یک تتمه تشکیل داده و در مقدمه، یک مقدمه و مس

ــالش در   ــرح حـ ؛ 121-11/120 ،»النجـــوم الزاهـــرة«؛ 155-3/154 ،»الـــدرر الکامنـــة«شـ
؛ و 1/505، »البـدر الطـالع  «؛ 1/268، »حسـن المحاضـرة  «؛ 229-6/228، »شذرات الذهب«
 آمده است. 149-148صص ،»ةيالفوائد البه«

علم الکلام و نسـخه دیگـر    235ین شرح در دارالکتب المصریۀ به شمارهاي از ا نسخه
 ي شیخ الاسلام عارف حکمت در مدینه منوره وجود دارد. در کتابخانه

محمد بن محمود اکمل الـدین بـابرتی. او امـامی اهـل فـن و صـاحب تصـنیفات         -6
اي  ود. رسالههجري قمري درگذشت. او معاصر ابن ابی العز ب 786متعددي است. به سال 

را ترجیح داد. ابن ابی العز جاهاي مشـکلی   /تألیف کرد که درآن تقلید مذهب ابوحنیفه
 را گوشزد نمود. آنها» الاتباع«ي خود به نام  را در رساله مذکور پیدا کرد و در رساله

، »ةالوعاةيـبغ«؛ 251-4/250، »الدرر الکامنـة«؛ 181-2/179 ،»إنباءالغمر«شرح حالش در 
 آمده است. 199-195ص، »ةيالفوائد البه«؛ و 294-6/293، »شذرات الذهب«؛ 1/239
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برگ به سال  57) وجود دارد که در 1259/2اي از شرح بابرتی در أسعد أفندي ( نسخه
) 689/2ي دیگر از این شرح در لاله إسـماعیل (  ي نوشته شده و نسخههجري قمر 1099

 قمري نوشته شده است. هجري 1148برگ به سال  80وجود دارد که در 
مولی ابوعبداالله محمود بن محمد بن ابی اسحاق. او فقیه و حنفـی مـذهب و اهـل     -7

او ایـن   1143ص:» کشـف الظنـون  «ي حاجی خلیفه در کتـاب   قسطنطنیه بود. بنا به گفته
 هجري قمري به پایان رساند. 916شرح را در سال 

هجري قمـري. او شـرحش را    1025، متوفاي سال 1کافی حسن أفندي آقحصاري -8
 1014ي استربون بـه سـال    نام نهاد که هنگام محاصره زیر قلعه» نيأصول الد ين فيقينورال«

 ).190/2)؛ و لیبستج (2/443هجري قمري آن را به اتمام رساند. نگا: بروکلمان (
وشـته کـه   شرحی که مؤلف آن ناشناس است و سیف الدین ناصري بر آن حاشیه ن -9

 ) وجود دارد.4569)؛ و المکتب الهندي أول (665در جوتا (
 ب) وجود دارد.155شرحی که مؤلف آن ناشناس است و در برنستون ( -10
برگ و جـود دارد و   83) در 5219شرحی از مؤلف ناشناس، که در تشیستربتی ( -11

 در قرن هشتم هجري تحریر یافته است.
بـرگ   41) وجود دارد.این شرح در 1940در برلین(شرحی از مؤلف ناشناس، که  -12

تـاریخ  «؛ و 1143، ص»کشـف الظنـون  «هجري قمري نوشته شده است. نگا:  775به سال 
 .98-1/3/97اثر سزکین، » التراث العربی

ي  محمد بن ابی بکر غزّي حنفی مذهب معروف به ابن بنـت حمیـري؛ از جملـه    -13
نام نهاد. ایـن شـرح    »شرح عقائد الطحاوی«ا شاگردان حافظ سخاوي است. او این شرح ر

                                           
است. این کتاب در باب خود،  »أصول الحکيم في نظام العالم«از مؤلفات این دانشمند بزرگوار، کتاب  -1

کتابی عظیم و بسیار ارزشمند است. دانشگاه اردن این کتاب را به تحقیق استاد مفضال نوفان 
 رجاالحمود، منتشر نمود.
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صفحه نوشـته شـده و    50ي آجریه دمشق دارد، که در  اي با خط مؤلف در کتابخانه نسخه
 هجري قمري  نوشتن آن را به پایان رساند. 881مؤلف به سال 

ي آجریه در حی العقَیبه شرقی مسجد توبه واقـع شـده کـه بـه وسـیله راهـی        کتابخانه
له ایجاد شده است. این کتابخانه تا به امروز، آباد بوده و طالبـان علـم بـه آن    میانشان فاص

 روي آورده و درآنجا دروس دینی تدریس می شود.
امام علامه فقیه شیخ عبدالغنی بن طالب بن حماده غنیمی دمشقی حنفی مـذهب   -14

محمـد  هجري قمري. شرح وي در دمشق با تحقیق  1298مشهور به میدانی، متوفاي سال 
 مطیع  حافظ و محمد ریاض مالح چاپ شده است.



 

 ي امام طحاوي، مؤلف کتاب عقیده طحاوي زندگینامه

 اسم و نسب او
او امام ابوجعفر احمد بن محمد بن سلامت بن سـلمه بـن عبـدالملک ازدي حجـري     

مصـر   1روستایی از روسـتاهاي صـعید  » طحاء«منسوب به مصري طحاوي است. طحاوي 
 باشد. می

ازد، از بزرگترین قبایل عرب و مشهورترین آنها از لحاظ گروه و طولانی ترین آنهـا از  
اي از طوایـف ازد   باشـد. حجـري، طایفـه    مـی باشد. ازد از قبایل قحطانی  لحاظ شاخه می

گوینـد تـا از    آنـان حجـرالازد مـی    است. که منصوب به حجر بن جزیله بن لَخم است. به
 حجررعین جدا و مشخص شوند.

 ولادت و بزرگ شدن او
هجري قمري متولد شد.  239امام طحاوي بنا به روایت شاگردش، ابن یونس در سال 

 اند، که درست همین است. اند، چنین آورده اکثر کسانی که شرح حالش را نوشته
هجري قمري بوده، اما به  321که وفاتش سال  همه آنان جز ابن ندیم اتفاق نظر دارند

 باشد. هجري قمري می 322نظر ابن ندیم، تاریخ وفاتش، سال 
ي علم و فضل بزرگ شد. پدرش از دانشمندان شعر و روایـت بـود.    طحاوي در خانه

اند.  آید که در مجلس ایشان حضور داشته ي اصحاب شافعی به حساب می مادرش از زمره
 باشد. ترین شاگرد امام شافعی و ناشر علم وي می )؛ امام مزنی فقیهاش (مامایش دایی

امام طحاوي معاصر ائمه و حافظین حدیث از صـاحبان کتابهـاي ششـگانه حـدیثی و     
با برخی از آنان در روایتهایشان مشارکت داشـته  اند، بود و  ي آنان بوده کسانی که در طبقه

 است.
هـاي علـم کـه در     اش گرفته، سپس به حلقه ي علمی او فرهنگ نخستش را از خانواده

شد، روي آورد. قرآن را نزد ابوزکریا یحیی بن محمـد بـن    مسجد عمرو بن عاص برپا می

                                           
 قسمتی از جمهوري عربی مصر. -1
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اش گفته اند: در مسجد جـامع هـیچ سـتونی وجـود      عمروس حفظ نمود؛ کسی که درباره
 ندارد مگر آنکه او قرآن را نزد آن ختم نموده است. 

مختصـر «(مامایش)، مزنی علم فقه آموختـه و قسـمتهایی از   اش  امام طحاوي نزد دایی
شنیده است. مزنـی اولـین کسـی     اش گرفته، از وي که از علم شافعی و مفهوم گفته» مزنـی

بوده که طحاوي از وي فقه آموخته است. امام طحاوي، از مزنـی حـدیث شـنیده و آن را    
مري شنیده است. طحاوي به هجري ق 252هایش از شافعی به سال  نوشته و روایتها و نقل

 اند، رسیده و از اکثرشان، روایت نموده است. خدمت اکثر کسانی که هم کیش مزنی بوده

 ي اجتهاد نبوغ وي و رسیدن به درجه
وقتی طحاوي به سن بیست سالگی رسـید، مـذهبش را تغییـر داد و بـه مـذهب امـام       

 بود:ابوحنیفه گروید. علت این تحول، مواردي چند به قرار زیر 
کرد و درآنها تأمل و تدبر  اش کتابهاي امام ابوحنیفه را مطالعه می دید که دایی او می -1

آنها تاثیر می پذیرفت. محمد بن احمد شروطی از طحاوي پرسـیده کـه چـرا    کرد و از  می
ات را کنار نهاده و مذهب ابوحنیفه را اختیار کردي؟ در جـواب گفـت: زیـرا     مذهب دایی

دیدم که در کتابهاي ابوحنیفه زیاد تأمل و تدبر می نمود و آنها را مطالعـه   میام را  من دایی
 یفه را برگزیدم.کرد، از این رو مذهب ابوحن می

اصحاب ابوحنیفه کـه  هاي علمی میان بزرگان اصحاب شافعی و  گفتگوها و مناظره -2
 دادند. در حضور وي روي می

در آنها هر طرف در مسائل اختلافـی  تصنیفاتی که در هر دو مذهب تألیف شده و  -3
را تألیف کرد و در چند مسأله » المختصر«نظر طرف دیگر را رد کرده است. مزنی کتابش 

شمی کرد و در اعترض و رد چ نظر ابوحنیفه را رد کرد، آنگاه قاضی بکّار بن قتیبه با او هم
 نظر مزنی، کتابی را تألیف کرد.
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تلـف کـه در مسـجد جـامع عمـرو بـن عـاص در        هاي علم با مشـربهاي مخ  حلقه -4
تفاده کند ها اس مجاورت هم برپا می شدند. طحاوي چنین صلاح دانست که از همه حلقه

 و به مناقشات و بحث و استدلال هر گروهی گوش فرا دهد.
دادند و براي به دست گرفتن  بزرگانی که خودشان را به مذهب ابوحنیفه نسبت می -5

 آمدند؛ مانند قاضی بکّار بن قتیبه، ابن ابی عمران و ابوخازم. میقضاوت به مصر و شام 
همه این امور همراه استعداد فطري و خدادادي و دستاوردهاي متعدد علمی طحاوي و 

ي اجتهاد، باعث شدند که وي هر دو مذهب (مـذهب شـافعی و مـذهب     رسیدن به درجه
مقایسه نموده سپس بـه اجتهـاد خـود،     ابوحنیفه) را مطالعه و بررسی کرده و آنها را با هم

 مذهبی را انتخاب کرده و خودش را به آن نسبت دهد و از آن دفاع نماید.
تغییر مذهب ابوجعفر طحاوي، کاري عجیب و غریب نبود، چـون دانشـمندان زیـادي    

انـد و هـیچ یـک از دانشـمندان      چه پیش از وي و چه در عصـر وي، تغییـر مـذهب داده   
 اند. عتراض نگرفته و آنان را از این کار نهی نکردهزمانشان بر آنان ا

اکثر اصحاب امام شافعی از اهل مصر جزو پیروان امام مالک بـوده، و بعضـی از آنـان    
چشمی نبوده بلکه  یا تقلید یا هم اند؛ چون این کارشان از روي تعصب استاد طحاوي بوده

 تنها از روي دلیل و آگاهی و بصیرت بوده است.
گفت: از پـدرم   گوید: از ابوالحسن علی بن ابی جعفر طحاوي شنیدم که می ابن زولاق
 -بـرد  ي و فقـه ابوعبیـد بـن حربویـه نـام مـی      او از فضل و بـزرگ  -گفت:  شنیدم که می

فت: پدرم در مسائل مختلف با من بحث و مذاکره ابوالحسن علی بن ابوجعفر طحاوي گ
ي ابوحنیفه نیسـت.   ه من گفت: این، که گفتهاي جوابش را دادم، ب کرد. روزي در مسأله می

بگویم؟ گفت: بـه نظـر   به او گفتم: اي قاضی! آیا هر چیزي که ابوحنیفه گفته باید من هم 
کنـد؟ بـه مـن     من تو مقلدي بیش نیستی. به او گفتم: آیا جز فرد متعصب کسی تقلید مـی 

: ایـن کلمـه در مصـر    کند. ابن زولاق گوید گفت: یا جز فرد کودن و نادان کسی تقلید می
 پخش شد تا جایی که به عنوان ضرب المثل در آمد و مردم آن را حفظ کردند.
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 سفر طحاوي
اما طحاوي زیاد سفر نکرده است. او از مصر دور نشده جز زمانی که والی مصر احمد 

ي اموال وقفی که ابوجعفر در خصوص آنها اعتراض کـرده   بن طوُلون او را راجع به وثیقه
در آنها اشتباه روي داده است، به شام فرستاد. لازم به ذکر است که نوشتن اموال  و گفت:

ي ابوخازم عبدالحمید بن عبدالعزیز سکونی اهـل   وقفی ابن طولون قاضی دمشق، به عهده
 بصره بود.

هجـري   269تـا   268امام طحاوي فرصت بودنش در شام را کـه در فاصـله سـالهاي    
اثناي این سالها به غزه و عسقلان و طبریه و بیت المقدس قمري بود، غنیمت شمرد و در 

و دمشق رفت و از بزرگان و دانشمندان کسب علم نمود و از آنان اسـتفاده نمـود و نـزد    
قاضی ابوخازم فقه آموخت. او فقه عراق را از  طریق عیسی بن ابان،  از محمد بن حسن، 

سـماعه، از محمـد بـن حسـن، از     از ابوحنیفه، و از طریق بکر بـن عمـی، از محمـد بـن     
 ابوحنیفه کسب کرد.

 اساتید طحاوي
 امام طحاوي از بسیاري از دانشمندان بزرگ کسب علم نموده؛ از جمله:

 . ق).ه 264امام علامه اسماعیل بن یحیی بن اسماعیل مزنی شافعی مذهب (وفات  -1
 . ق).ه280امام قاضی احمد بن ابی عمران بغدادي (وفات  -2
 . ق).ه 292فقیه و علامه قاضی ابوخازم عبدالحمید بن عبدالعزیز بغدادي (وفات  -3
 . ق).ه270قاضی بزرگ ابوبکره بکّار بن قُتیبه (وفات  -4
 . ق).ه 319قاضی علامه ابوعبید بن حسن بن حربویه (وفات  -5
 . ق).ه 319قاضی علامه ابوعبید علی بن حسین بن حربویه (وفات  -6
 . ق).ه 303امام و حافظ ابوعبدالرحمن احمد بن شعیب نسائی (وفات  -6
 . ق).ه 264امام و حافظ یونس بن عبدالأعلی مصري (وفات  -7
 هـ. ق).270امام ربیع بن سلیمان مرادي، رفیق امام شافعی (وفات  -8
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 هـ. ق).281شیخ و امام ابوزرعه عبدالرحمن بن عمرو دمشقی (وفات  -9
 هـ. ق).280حافظ شیخ الحرم علی بن عبدالعزیز بغوي (وفات  امام و -10
 هـ. ق).268امام محمد بن عبداالله بن عبدالحکم دانشمند دیار مصر (وفات  -11
 هـ. ق).316امام و حافظ ابوبکر بن ابی داود سیستانی (وفات  -12
 هـ. ق).310امام ابوبِشر محمد بن سعید دولابی (وفات  -13
 هـ. ق).273ابوامیه طرَسوسی (وفات امام و حافظ  -14

 و علماي زیاد دیگر.

 شاگردان طحاوي
اند تا از محضر وي کسب علم کنند.  تعداد زیادي از علماء به سوي طحاوي سفر کرده

اند کـه از طحـاوي شـنیده و از علمـش      ر بودهدر میان آنان تعداد زیادي از حافظان مشهو
 اند. دیگران نقل کردهبهره برده و علوم دینی را از وي براي 
 برخی از این دانشمندان عبارتند از:

 هـ. ق).364حافظ ابوالفرَج احمد بن قاسم بن خَشّاب (وفات  -1
 امام و فقیه ابوبکر احمد بن منصور دامغانی. -2
 هـ. ق).360امام و حافظ ابوالقاسم سلیمان بن احمد طَبرانی (وفات  -3
 هـ. ق).365عدي (وفات  امام و ناقد ابواحمد عبداالله بن -4
 هـ. ق).347امام و حافظ ابوسعید بن یونس مصري (وفات  -5
 هـ. ق).379شیخ و عالم ابوسلیمان محمد بن زبر دمشقی (وفات  -6
 هـ. ق).379شیخ و حافظ محمد بن مظفر بغدادي (وفات  -7
 هـ. ق).353محدث مسلمۀ بن قاسم قرُطبی (وفات  -8
 هـ. ق).381بن مقريء (وفات  امام و حافظ ابوبکر -9

 هـ. ق).329قاضی مصر ابوعثمان ازَدي (وفات  -10
 و دانشمندانی دیگر.
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 سخنان اهل علم راجع به امام طحاوي
راجع به امام طحـاوي   367، ص7خود، ج» تاریخ«ابن یونس بنا به نقل ابن عساکر در 

نظیر بود. مسلمۀ بن قاسم  گوید: او انسانی ثقه و مورد اعتماد، ثابت، فقیه، خردمند و بی می
می گوید: طحاوي  276، ص1، ج»اللسان«بنا به نقل ابن حجر در کتاب » الصلۀ«در کتاب 

انسانی ثقه و مورد اعتماد، ثابت دل و ثابت زبان، جلیـل القـدر و فقیـه بـود. از اخـتلاف      
 ه و نسبت به تألیفات و تصنیفات دانشمندان باخبر بود.نظرهاي علما آگا

می گوید: طحاوي از لحاظ علم و زهد  206، صفحه ي »الفهرست«ابن ندیم در کتاب 
 ي زمان خود بود. یگانه

گوید: طحـاوي نسـبت    می -آمده» الجواهر المضیۀ«آن گونه که در کتاب  -ابن عبدالبر
تر بـود در عـین حـال در تمـامی      ا، از همه آگاهه اخلاق و اوضاع و فقه کوفیبه سیرت و 

 مذاهب فقهاء مشارکت داشت.
گوید: طحاوي، امام، ثقه، ثابت، فقیـه،   218، ص8، ج»الأنساب«امام سمعانی در کتاب 

 نظیر بود. دانشمند و بی
راجع به طحاوي گوید: او ثابـت، فهـیم،    250، ص6، ج»المنتظم«ابن جوزي در کتاب 

نوه ابن جوزي هم چنین گفته و افزوده که: علمـا راجـع بـه فضـل و      فقیه و خردمند بود.
 صداقت و زهد و ورع طحاوي اتفاق نظر دارند.

گوید: طحاوي، امام، فقیه حنفی مـذهب،   می 276، ص2، ج»اللباب« ابن اثیر در کتاب 
 ثقه و ثابت بود.

گویـد: او   راجع به طحـاوي مـی   27، ص15، ج»سیر أعلام النبلاء«امام ذهبی در کتاب 
امام، علامه، حافظ بزرگ و محدث و فقیه دیار مصر بود... در ادامه افـزود: هـر کـس بـه     

 د.بر  تألیفات این بزرگوار نظري بیفکند، به جایگاه علمی و فراوانی معارفش پی می
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محدث،  گوید: طحاوي، فقیه، می 33ي  خود در طبقه» تاریخ بزرگ«همچنین در کتاب 
تـذکرة  « دان بزرگ، ثقه، ثبـت، فقیـه و خردمنـد بـود. و در کتـاب      حافظ، یکی از دانشمن

 شرح حالش را آورده است. 808ي:  ، صفحه»الحفاظ
گوید: طحاوي، ثقه، هوشیار و زیـرك،   9، ص8، ج»الوافی بالوفیات« صفدي در کتاب 

 نظیر بود. ثابت، فقیه، خردمند و بی
آگاه و متبحر بود و تصـنیفات  ید: او در فقه و حدیث خیلی گو یافعی راجع به وي می

 مفیدي را تألیف نمود.
گوید: طحاوي، فقیه حنفی مذهب،  186، ص11، ج»البدایۀ و النهایۀ«ابن کثیر در کتاب 

 داراي تصنیفات مفید، ثقه، ثابت دل و ثابت زبان و حافظ بود.
راجع به طحاوي می گوید: او امام، علامـه،   337، صفحه »طبقات الحفاظ«سیوطی در 

 نظیر بود. افظ، داراي تصنیفات بدیع،... ثقه، ثابت دل و زبان، فقیه و بیح
گوید: طحاوي، امام،  راجع به وي می 74، ص1، ج»طبقات المفسرین«داودي در کتاب 

 علامه، حافظ و ... بود.
، »الفوائد البهیۀ«خود بنا به نقل لکَنوَي در » طبقات«محمود بن سلمیان کوفی در کتاب 

گوید: طحاوي، امامی جلیل القدر، و مشهور در تمامی نقـاط جهـان بـود. یـاد      31صفحه 
زیبایش در میان صفحات پر است. او در احادیث و روایات، امام بود و تصنیفات بزرگ و 

 معتبري دارد.

 تألیفات امام طحاوي
ن و اسـتعداد کـاملی   اي قوي و معارف متنوع و حضور ذه امام طحاوي به سبب حافظه

وند به او اعطا کرده بود، در تألیف و تصنیف تواناترین و ماهرترین علمـا بـود. او   که خدا
ي عقیده، تفسیر، حدیث، فقه و تاریخ کتابهاي گونـاگونی را تصـنیف کـرده کـه      در زمینه

 نهایت خوب، اصیل و داراي فواید زیاد هستند. بی
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برخی از کتابهـایش   باشد. بیش از سی کتاب می اند که مورخان تصنیفاتش را بر شمرده
 به قرار ذیل هستند:

اولین تألیف طحاوي است که در هند و مصر به چاپ رسـیده  ». شرح معانی الآثار« -1
ي علـم را بـه کسـب دانـش وا      نظیر اسـت کـه جوینـده    است. این کتاب در باب خود بی

کنـد   یاد میي استنباط او را ز دارد و او را از صورتهاي اختلاف میان علما، آگاه و ملکه می
 آورد. و شخصیت مستقلی را برایش به وجود می

شـمار   ي معانی نیک و فوائدي بی کتابی بزرگ که در بردارنده». شرح مشکل الآثار« -2
ي طحـاوي از تـألیف ایـن     است. این کتاب مشتمل بر مسائل فقهی و علمی است. انگیزه

او در احادیث روایت شده  این بوده که -تاب می گویدي ك آن گونه که در مقدمه -کتاب
شان اشخاصی محققّ و امانتدار هستند و بـه وجـه    که روایانش مقبول و همه صاز پیامبر

مشـاهده نمـوده کـه سـبب      اند، نظر انداخته و چیزهایی را در آنها احسن آنها را نقل کرده
کـه در  شده شناخت آنها و علم به آنها از اکثر مردم پنهان بماند. از این رو دلش خواست 

آنها تأمل و تدبر نموده، عبارات مشکل و نامفهوم آنها را توضیح و روشن نموده، احکـام  
 موجود در آنها را استخراج و ابهامات آنها را رفع نماید.

دهد، در هنـد بـه    بخشی از این کتاب در چهار جلد که یک سوم کتاب را تشکیل نمی
 باه است.بر نقص، پر از تحریف و اشت چاپ رسیده که علاوه

این کتـاب مشـابه مختصـر مزنـی در مـذهب       ».الفقه الحنفـی يمختصر الطحاوی ف« -3
هجري قمري در انتشارات دارالکتـاب العربـی در قـاهره بـه      1370شافعی است. در سال 

گوید: طحاوي نخستین کسی است  ي چاپ می چاپ رسیده است. محقق کتاب در مقدمه
ه حنفی جمع آوري نموده که در آن مسائل مهم و یان اصحاب ما، مختصري در فقکه در م

اند،  اساسی و روایات معتبر این مسائل و اقوال برگزیده و روشن که فقها بر آن تکیه نموده
اولـین   -همان طور که می بینی –افزاید: این کتاب  در آن آورده است... سپس در ادامه می

و درستی، بهترین کتاب مختصر در مذهب ما و از لحاظ صحت  ترین کتاب مختصر و تازه
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تر و از لحاظ درایت از  است. نقل قولهایش از اصحاب ما از همه کتابهاي مختصر، صحیح
 تر است. راجحتر و فتواهایش از همه کتابهاي مختصر مذهب حنفی،   همه قوي

ز پیشـوایان مـذهب   بینی که مسائل آن، معروف و اسناد داده شده بـه کسـانی کـه ا    می
باشد. اگـر در یـک مسـأله،     ابویوسف و محمد و زفرَ و حسن بن زیاد، می حنفی همچون

چند قولی وجود داشته باشد، آنها را با هم مقایسه کرده و یکی از آن اقوال را برگزیـده و  
ي اصـحاب امـام    همان طـور کـه شـیوه   »  کنیم به این قول عمل می«»: وبه نأخذ«گفته که 
 است. فه در کتابهایشان همین بودهابوحنی

اش (مامـایش)، مزنـی و او هـم از     طحاوي، مسـائلی کـه از دایـی   ». سنن الشافعی« -4
آوري نمـوده اسـت. کتـاب     هجري قمري در این کتاب جمع 252شافعی شنیده، در سال 

هجـري   1406هجري قمري در مصر منتشـر شـده سـپس در سـال      1315ل مذکور به سا
 قمري در بیروت به چاپ رسیده است.

حافظان به نامهاي میمون بن حمزه بن حسین معدل، محمد بـن مظفـر بـن     سه نفر از
موسی بن عیسی بزّار و محمد بن ابراهیم بن علی بن عاصم مقـريء، مسـائل موجـود در    

اند. با وجودي که کار اصلی امام طحـاوي در   کتاب فوق الذکر را از طحاوي روایت کرده
اش، مزنی شنیده، بـوده اسـت، بـا     ق دایینقل احادیث شافعی که از طریتألیف این کتاب، 
 هایی را به آن افزوده است. این وجود حاشیه

یعنی اصل این شرح. این کتاب از شـهرت وافـري برخـوردار    ». العقیدة الطحاویۀ« -5
بوده و مورد قبول و خوشایندي مذاهب مختلف اهل سنت قرار گرفته، و آنان هم، کتـاب  

 اند. مذکور را شرح و توضیح داده
این کتاب، مختصري در زمینه قضایایی اسـت کـه مـردم نیـاز     ». الشروط الصغیر«  -6

دارند که کتابهائی راجع به آنها نوشته شود، از قبیل خرید و فروش، شفعه، اجاره، زکـات  
 و وقف.
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میلادي در دو جلد در شهر بغداد چاپ شده و مسـائلی را   1974کتاب مذکور به سال 
ي آن آورده  اثر خود امام طحاوي به دسـت آمـده در حاشـیه   » بیرالشروط الک«که از کتاب 

الشـروط «از کتـاب  » الشـفعۀ «شده است. یکی از مستشرقان به نام یوسف شاخت، مبحث 
از همان کتاب »  إذکار الحقوق و الرهون«میلادي و مبحث  1930-1929را در سال  »ريالکب

 میلادي منتشر کرده است. 1927-1926را در سال 

 هاي امام طحاوي منصب
قاضی محمد بن عبده، ابوجعفر طحاوي را به عنوان کاتب خود انتخـاب کـرد، چـون    

هایی را در او مشاهده کرده بود که اهلیت و صلاحیت این پست را  خصوصیات و توانایی
ن و نایـب  ي طحاوي با قاضی آن قدر محکم بود کـه قاضـی، او را جانشـی    داشت. رابطه

هجري  292کرد. امام طحاوي تا سال  نیاز می بخشید و او را بی ه او میخود کرد و بسیار ب
قمري همراه قاضی ابوعبداالله در این پست کار می کرد سپس منصب دیگري را به عهـده  
گرفت و آن هم شهادت در حضور قاضی بود. آنچه که سبب شد این منصب را به دست  

 اکی و شأن والاي او بود.به علم و معرفت و عدالت و پآورد، اقرار علما 
دند تـا علـم و    کر ي شهادت با ابوجعفر طحاوي رقابت می قبل از آن، شاهدان در زمینه

 –ي بن حسین بن حرب دانش زیاد و قبول شهادت در او جمع نگردد. قاضی ابوعبید عل
هجري قمري، طحـاوي   306در سال  -کرد که در استدلال از روش امام شافعی پیروي می

دانست و او را براي منصب شهادت در حضور قاضی تعیین کرد. امام طحاوي تا  را عادل
 آخر عمرش این منصب را در اختیار داشت.

هاي امام طحاوي این بود که او راجع به حقیقتی که بدان معتقـد بـود،    از جمله ویژگی
 زلـتش والا بـوده باشـد، کنـار     صریح و رك بود و با هیچ احدي هـر انـدازه شـأن و مـن    

شود که از مذهب شافعی به مذهب ابوحنیفـه تغییـر    آمد. این ویژگی زمانی آشکار می نمی
اي که مذهب ابوحنیفه رواج نداشـت. صـراحت گـویی امـام      مذهب داد آن هم در منطقه

 طحاوي در وقایع زیر، خیلی نمایان است:
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راجع بـه ملکـی کـه داشـت و  بحـث و       -والی مصر –شکایتش از احمد بن طولون 
اظره با وي در این خصوص، و در اشتباه گویی به ابوخازم در نوشـتن سـندهاي وقـف    من

کـرد تـا    ابن طولون، و در انتقاد از قاضی ابوعبید بن حربویه که امام طحـاوي اصـرار مـی   
ز یکـی ا  صامناي خود را مورد محاسبه و بازخواست قرار دهد و استناد کرد کـه پیـامبر  

یه را به خاطر زکات مورد محاسـبه قـرار داد و ایـن امـر خشـم      کارگزارانش به نام ابن لُتبِ
امناي قاضی را برانگیخت و آنان مدام، طحاوي و قاضـی ابوعبیـد را بـه جنـگ تحریـک      

 کردند تا جایی که رأي هر کدام علیه دیگري تغییر یافت. می

 وفات طحاوي
ري در هجـري قم ـ  321در شب پنج شنبه اوایل ذي القعده بـه سـال    /امام طحاوي

 در قبرستان بنی اشعث به خاك سپرده شد.» قرَافه«مصر دار فانی را وداع گفت و در 



 

 هي طحاوی ي شارح عقیده زندگینامه

 نام و نسب او
الـدین   بـن علاءالـدین علـی بـن شـمس     1ابوالحسن علـی او امام و علامه صدرالدین، 

الدین، ابوالبرکات محمد بن عزالدین، ابوالعز صالح بن ابـی العـز    ابوعبداالله محمدبن شرف
بن وهیب بن عطاء بن جبیر بن جابر بن وهب اَذرعـی الأصـل، اهـل دمشـق، صـالحی و      

 باشد. به ابن ابی العز میحنفی مذهب، معروف 
از سرزمینهاي شام است که در هفتاد مایلی دمشـق و در  » اَذرعات«اَذرعی، منسوب به 

هـاي)   هاي (ولایت گویند که یکی از استان می» درعا«جنوب آن واقع شده و امروزه به آن 
 سوریه است.

ایـم، مـرد اول ایـن خـانواده را کـه از       کتابهاي شرح حالی که بدانها دسترسـی داشـته  
» الجواهرالمضـیۀ «اند تنها قرشی صاحب کتـاب   نیاوردهاَذرِعات به دمشق نقل مکان کرده، 

هجـري   645در شرح حال پدر پدربزرگ شارح گفته که محل تولـدش دمشـق بـه سـال     
دهد که تغییر مکان این خانواده از اَذرِعات به دمشـق   قمري بوده است. این گفته نشان می

 تر بوده است. و استقرارشان در آنجا، پیش
» سـفحِ قاسـیون  «، شهري نزدیک به دمشق که در منطقه »صالحیۀ«صالحی، مسنوب به 

هجـري   551هجري قمـري تأسـیس شـد. در سـال      553واقع شده که این شهر در سال 
ها به دمشق پناهنده شدند پس از آنکـه ناچـار    ي بنی قدامۀ مقدسی قمري افرادي از طایفه

ر کنند و به مدت دو سال بیرون ها برآنجا سیطره یافته بودند، فرا  شدند از قدس که صلیبی
از درِ شرقی مسجد ابوصالح مستقر شدند. سپس از آنجـا بـه سـفح قاسـیون در نزدیکـی      

ها  اي که اتاقهاي زیادي داشت و به دیر حنبلی رودخانه یزید نقل مکان نمودند. آنجا خانه

                                           
آمده که اشتباه است. شاگردش ابن حجر » محمد«اثر حافظ ابن حجر، » إبناء الغمر«تاب نامش در ک -1

گوید:  این را تصحیح کرده و در پایان شرح حال وي می» وجیز الکلام«حافظ سخاوي در کتاب 
ایم. ابن عماد در کتاب  گفته و درست،آن است که ما در اینجا آورده» محمد«استاد ما، اسم او را 

 اند. ، اشتباه ابن حجر را تکرار کرده»الثغرالبسام«ر کتاب و ابن طولون د» تالشذرا«
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ودند. آن شروع به ساختن اولین مدرسه در کوه نم معروف شد، براي خود ساختند. پس از
است که در نهایت استحکام و زیبایی ساخته شده است. سـپس   1این همان مدرسه عمریه

ساختماهاي دیگري در اطراف آن ساخته شدند و این مکـان بعـدها بـه خـاطر سـکونت      
 معروف شد.» صالحیه«مقدسی ها در آنجا و مشهور بودنشان با صالحین، به 

م و مستقل از خود شهر دمشق بـود.  در عصر سلطنت عباسیان، مرکزي عظی» صالحیه«
هجري قمري آنجا را دیده، گفته کـه ایـن شـهر، شـهري بـزرگ       776ابن بطوطه که سال 

نظیر است؛ مسجد جامع دارد. مـردم صـالحیه همگـی     است؛ بازاري دارد که در زیبایی بی
 حنبلی مذهب هستند.

مذهب در آنجا به ویژه ها در شام، مذهب امام را انتشار داده و پیروان این  این مقدسی
، بعلبک و ضمُیر زیاد شدند.آنان چندین مدرسه را در شام تأسیس کردند. در دوما، رحیبه

در انتشار علوم حدیث چه روایتی و چه درایتـی و در تـألیف کتابهـاي علـم الحـدیث و      
نوشتن آنها، پیشقدم و در نشر و شکوفایی فرهنگ اسلامی سهم وافري داشتند. همچنـین  

                                           
 607ابوعمر محمد بن احمد بن محمد بن قدامه مقدسی جماعیلی حنبلی مذهب، متوفاي سال  -1

گوید: خداوند  آن را ساخته است. حافظ ضیاء می» المغنی«هجري قمري، برادر موفق صاحب کتاب 
رائض و نحو، زهد، عمل نیک و برآوردن نیازهاي مردم را در وجود او جمع علم فقه، فمتعال، 
 گردانید.

ي پاك و  ابومظفر نوه ابن جوزي گوید: ابوعمر ابن قدامۀ مقدسی، بر مذهب سلف صالح بود. عقیده
ا جست و این آثار ر خوبی داشت. به قرآن و سنت و آثار روایت شده از صحابه و تابعین تمسک می

گیري و  صورتی که روایت شده بدون آنکه از پیشوایان دین و دانشمندان مسلمان خرُدهبه همان 
 آمده است. 9-5، ص22، ج»السیر«انتقاد نماید، مطالعه و مرور می کرد. شرح حال وي در کتاب 

نظیر است. دست اختلاس کنندگان و سارقان به آن  اي از کتابها وجود دارد که بی در این مدرسه گنجینه
 -که به نسبت آنچه قبلاً آنجا بوده، ناچیز است -زیادي برده شد، سپس بقیه کتابهاید و کتابهاي رس

 به کتابخانه ظاهریه منتقل شد.
 شود. آثار این مدرسه تا امروز باقی است اما از علم هیچ اثري در آن دیده نمی
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زن از علم سودمند، تأثیر آشکاري داشتند. آنان مند کردن  ر نهضت زن خواهر مرد و بهرهد
آوردند و از میان زنان، دانشمندان و محدثان  هاي علم و مجالس حدیث می زن را در حلقه

خود، بیشتر از شصت عالم و اسـتاد زن را  » ي مشیخه«اند. امام ذهبی در  و فقیهان برخاسته
 ان فایده و بهره برده است.آورده که از آن

ي حدیث و فقه امام احمـد و شـرح حـال پـر از کتابهـاي       ها در زمینه مدارس مقدسی
هـاي خطـی کـه در     ارزشمند خطی است. همچنین تألیفات زیادي از آنان و اکثـر نسـخه  

ختلاس کنندگان و سارقان و نابودي ي ظاهریه در دمشق وجود دارند و از دست ا کتابخانه
مانده، در مدارس آنـان در شـام وجـود    ها تأسیس نمودند سالم  دارسی که مقدسیاز آن م
 دارند.

آنان در نشر مذهب سلف صالح و محکم نمودن قواعـد ایـن مـذهب در شـام، نقـش      
اي که اثرشان تا زمان ابن تیمیه ادامه داشته، کسی که حقیقـت ایـن    بارزي داشتند به گونه

 است.دار و انتشار دهنده و مدافع این مذهب مذهب به دست وي تبلور یافت و پرچم

 ولادت او
اند که ابن ابی العزّ در بیسـت و دوم ذي الحجـه سـال     کتابهاي شرح حال همگی متفق

هجري قمري متولد شده و به احتمال قوي در دمشق به دنیا آمده است، چون پدر و  731
انـد، بـدان تصـریح     پدربزرگش مقیم دمشق بودند ولی کسانی که شرح حـالش را نوشـته  

 اند. نکرده

 ي او خانواده
ي علم و دانش و فضل و  اي بزرگ شد که در زمینه ي طحاوي در خانواده شارح عقیده

 اند. دانشمندانش، مشغول کارهاي تدریس و قضاوت و افتاء بوده
هجري قمري،  746پدرش، قاضی علاءالدین علی بن ابی العز حنفی، متوفاي سال  -1

آورده که او پس از وفـات پـدرش    106صفحه  14شرح حال پدرش، در جلدابن کثیر در 
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تدریس نموده و خطیب مسجد جامع افرم بوده است. ذهبی در  2»قَلیجیۀ«و  1»معظمیۀ«در 
هجـري   746گویـد: در دوازدهـم جمـادي الآخـر سـال       251ي  صفحه» ذیل العبر«کتاب 

قمري، قاضی امام علاءالدین علی بن محمد بن محمد بن ابی العز حنفی، خطیب مسـجد  
 وفات یافت. 3جامع افرم و نایب حاکم قاضی عماد الدین طرَسوسی

العـز،   الدین ابوعبداالله  محمد بن محمد بـن ابـی   پدربزرگش، قاضی القضاة، شمس -2
هاي متعددي از علـوم اسـت. حـدود     یکی از اساتید و پیشوایان و بزرگان حنفی در شاخه

طیب مسجد جامع افرم بوده است. بیست سال به نیابت از حاکم، حکم می کرد و اولین خ
تــدریس نمــوده و نــاظر اوقــاف  5»ظاهریــۀ«و » قلیجیــۀ«و  4»لیغموریــۀ«و » معظمّیــه«در 

                                           
که پادشاه شام، فقیه و ادیب، در سفح قاسیون غربی کنار مدرسه عزیزیه واقع شده » صالحیه«در شهر  -1

 هجري قمري آن را تأسیس نمود. 624شرف الدین عیسی بن عادل حنفی مذهب، متوفاي سال 

الدین مصري واقع شده است. قبر  ، غرب قبر قاضی جمال»صدریه«در شمال » خضراء«در جلو  -2
ي  از جمله الدین مصري در میان قبرهایی قرار دارد که به گمان مردم، قبر امیر معاویه  جمال

متر  200نام دارد که در جلو مسجد جامع اموي تقریباً » کوچه معاویه«آنهاست. این مکان، امروزه 
بن عبداالله ظاهري امیري، متوفاي سال  دور از آن واقع شده است. امیر سیف الدین علی بن قلیج

 هجري قمري آن را وقف نموده است. 643
ي مِدرسه از سمت غرب چیزي از آن باقی نمانده است. این دروازه، به  اکنون جز دیوار جلوي و دروازه

گونه زیبایی طراحی شده و اکنون به دو در براي دو خانه تقسیم شده است. بناي قدیمی در قسمت 
 این دروازه آشکار است. در قسمت شرقی کنار این دروازه، قبر وقف کننده آن قرار دارد. بالایی 

 .14/228البدایۀ و النهایۀ،  -3
از سمت غرب واقع شده » خان السبیل«در غرب شهر صالحیه در نزدیکی » سکه«لیغموریه شهر  -4

شده است. موقعیت این مدرسه، هاي مسکونی تبدیل  است. امروزه اثري از آن باقی نمانده و به خانه
 باشد. غرب راه سکه در نزدیکی ایستگاه اتوبوس به نام ابورمانه می

(امروزه دروازه مناخلیۀ و دروازه عمارة نام دارند) و در » فرادیس«و » فرج«این مدرسه داخل دروازه  -5
قرار دارد که » بريعادلیه ک«و شرق » برید«بین آن دو، در کنار مسجد جامع اموي و شمال دروازه 
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هجري  722داد. چند روز پس از بازگشت از حج به سال  بوده و به دیگران اجازه فتوا می
نزد » معظمّیه«اش خوانده شد و در  قمري وفات یافت و در مسجد جامع افرم، نماز جنازه
اش را گرفتـه بودنـد و    راف جنـازه خویشاوندانش به خاك سپرده شد. مردمان زیادي اط ـ

 .1اش گواهی دادند همگی به خیر و صلاح و خوبی
العز صالح بـن ابـی العـز اذرعـی الأصـل، صـالحی،        پدرپدربزرگش، محمد بن ابی -3

هجـري   645از زمانی که وقف شده، می باشد. بـه سـال    2»مرشدیه«چهارمین مدرس در 
ئم و دیگران کسب علم نموده و انسان صـالح  قمري در دمشق به دنیا آمد و از ابن عبدالدا

باشـد. سـرانجام بـه     ي قاضی شرف الدین عبدالوهاب حورانی می رفتار بود. او نوه و نیک
 قمري در دمشق دار فانی را وداع گفت.هجري  723سال 

                                                                                                             
بوده که ایوب پدر » عقیقی«راهی در بین این دو دروازه فاصله انداخته است. این مدرسه، خانه 

 ي او شد. خریداري نمود و خانه» عقیقی«الدین آن را از ترکه  صلاح
شد که به خانه » عادلیه«اي در سمت   هجري قمري شروع به ساختن خانه 676ابن کثیر گوید: در سال 

بوده که در » عقیقی«قیقی معروف است تا مدرسه و قبر ملک ظاهر گردد. این مدرسه قبلاً خانه ع
هاي قبر ساخته شد و  الآخر همان سال پایه شده، و در پنجم جماديمجاورت حمام عقیقی واقع 

س شد. بنیانگذار آن، ملک سعید بن ها تأسی ها و شافعی مدرسه نیز براي تحصیل و تدریس حنفی
ظاهر است. این مدرسه تاکنون باقی مانده اما در داخل مدرسه جز قسمت جلویی چیزي از ملک 

هجري قمري والی  1296بناي قدیمی باقی نمانده و قسمتهاي دیگر تغییر یافته است. در سال 
باقیمانده کتابهاي خطی که به طالبان علم وقف شده و در چند مدرسه دمشق » مدحت پاشا«سوریه، 

آوري نمود و به این مدرسه آورد و در آنجا قرارشان داد که امروزه به دارالکتب الظاهریه  بودند، جمع
 معروف است.

 .6/58؛ و شذرات الذهب، 14/49؛ الدرر الکامنۀ، 14/106البدایۀ والنهایۀ،  -1
مرشدیه در کنار رودخانه یزید در صالحیه دمشق در مجاورت دارالحدیث الأشرفیه واقع شده و تا  -2

می گوید: در کنار این مدرسه  200، صفحه»منادمۀ الأطلال«امروز باقی مانده است. بدران در کتاب 
ایستادم و دیدم که دروازه عظیمی دارد. دیوار شمالی آن، بناي خیلی عجیبی دارد فقط داخل آن، 

 اي آن را غصب و محل سکونت خود قرار دادند. خراب شده و عده
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 هایش عبارتند از: برخی از عموزاده
ان خود از بزرگان و قاضی القضاة صدرالدین بن ابی العز، یکی از کسانی که در زم -1

آیـد و در مـذهب حنفـی     دانشمندان مذهب حنفی بود. او از علماي بزرگ به شـمار مـی  
دار بود و بـه   تألیفاتی دارد. در مصر و شام و سرزمینهاي اسلامی، منصب قضاوت را عهده

 شد. کم دادن به وي داده میرفت، اجازه ح هر سرزمینی می
القضاة بود. او همراه ملـک ظـاهر، حـج را بـه     ، قاضی »بیبرس«در روزگار ملک ظاهر 

گذاشت و در جنگهـا او را   داشت و به اواحترام می جاي آورد و ملک ظاهر را دوست می
گذاشت. بعـدها در قـاهره از قضـاوت اسـتعفا داد و بـه دمشـق بازگشـت و در         تنها نمی
هده گرفت تدریس نمود. قبل از وفاتش دوباره منصب قضاوت را به ع» ظاهریه«ي  مدرسه

 .1هجري قمري در دمشق از دنیا رفت 677و به مدت سه ماه قضاوت نمود. وي به سال 
الدین از علمـاي بـزگ مـذهب     محمد بن سلیمان بن ابی العز، امام و مفتی، شمس -2

ابت پدرش در دمشق قضـاوت نمـود و   حنفی است. وي سی و چند سال فتوا داد و به نی
ــه«در مــدارس  ــه«و 2»نوری ــه ســال » عذراوی ــدریس نمــود. وي ب هجــري قمــري  699ت

 .3درگذشت

                                           
؛ الجواهر 1/543؛ الدارس، 405-15/404؛ الوافی بالوفیات 13/297و النهایۀ،  ؛ البدایۀ5/315العبر،  -1

 .80ص الفوائد البهية؛ و 1/255المضیۀ، 
مدرسه نوریه منسوب به بنیانگذارش، پادشاه عادل و زاهد، نورالدین ابوالقاسم محمود بن زنکی  -2

نزدیک مسجد » خیاطین«وسط بازار ها وقف نمود. مدرسه نوریه در  است. او این مدرسه را به حنفی
ش را کبیر در دمشق واقع شده و تا امروز پابرجاست. اما بعضی از همسایگان، برخی از اتاقهاي

 اند. غصب نموده

 .170ص الفوائد البهية،؛ و 2/625؛ الدلیل الشافی، 2/57 الجواهر المضية،؛ 3/137الوافی بالوفیات،  -3
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هجري قمري  651یوسف بن محمد بن سلیمان بن ابی العز، ابوالمحاسن، به سال  -3
تدریس نمـود، سـپس در آخـر عمـرش      1»إقبالیه«و » عذراویه«متولد شد. وي در مدارس 

شـد. در   دار تدریس آنجا را به پسرش علی واگذار کرد و نظارت مسجد جـامع را عهـده  
هجـري قمـري در    728هجري قمري در قدس تـدریس نمـود. وي بـه سـال      673سال 

 .2اش خوانده شد ي إقبالیه وفات یافت و در مسجد جامع دمشق نماز جنازه مدرسه
علی بن یوسف بن محمد بن سلیمان بن ابی العز، او فقیه حنفـی مـذهب و عـالم     -4

 737بت از حاکم، حکم مـی کـرد. در سـال    بود. در دمشق تدریس نمود و در قاهره به نیا
 .3به خاك سپرده شد» قرافه«هجري قمري در قاهره از دنیا رفت و در 

اسماعیل بن ابی البرکات محمد بن ابی العز بن صالح. او حنفی مذهب و معـروف   -5
به ابن الکشک بود. پس از قاضی جمال الدین بن سراج، قاضی دمشق بود و کمتر از یک 

الـدین واگـذار کـرد و در     نمود آنگاه قضاوت در آنجا را بـه پسـرش، نجـم   سال قضاوت 
مدارس متعدد دمشق تدریس نمود. او جامع علم و عمـل بـود. انسـانی خـوش رفتـار و      

در سـن  هجـري قمـري    783خوش اخلاق بود و در کارها مصمم و جدي بود. در سـال  
 .4بیش از نود سالگی وفات یافت

                                           
هاي فرج و فرادیس، در شمال مسجد جامع و  مدرسه اقبالیه داخل دروازهگویند:  نعیمی و دیگران می -1

 مدرسه ظاهریه و الجوانیه، در شرق جاروخیه و غرب تقویه واقع شده است.
الدین ابوالفضل إقبال بن حبشی مستنصر و  بنیانگذار این مدرسه، جمال الدوله فرمانده لشکر شرف

اش  باشد. امروزه جز دروازه هجري قمري می 603ي سال الدین، متوفا شرابی، یکی از خادمان صلاح
چیزي از آثار آن باقی نمانده، و در قسمت بالایی آن، سنگ بزرگی هست که نام واقف، زمینهایی که 

 وقف شده و تاریخ ساختش روي آن نوشته شده است.

 .4/469؛ و الدرر الکامنۀ، 2/806؛ الدلیل الشفی، 2/232، الجواهر المضية -2
 .3/143الدرر الکامنۀ،  -3
 .6/279؛ و شذرات الذهب، 1/379 الدرر الکامنة،؛ 2/66إنباءالغمر،  -4
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هجري قمري بـه   720اعیل بن محمد بن ابی العز. به سال الدین احمد بن اسم نجم -6
کسب علم نموده و برخی از اقوالش را نقل نموده است. او علم فقـه  » حجار«دنیا آمد. از 

ضـاوت  هجري قمري قضاوت مصر را به عهده گرفت اما ق 777را یاد گرفت و در سال 
بارهـا قضـاوت دمشـق را     در مصر برایش خوشایند نبـود. در نتیجـه از آن اسـتعفا داد و   

هجري قمري بود و پس از آن در خانه مانـدگار   792دار شد که آخرین بار در سال  عهده
شد. او در مذهب حنفی، خیلی آگاه بود و در مدارس متعددي تدریس نمود. سرانجام در 

 .1هجري قمري دار فانی را وداع گفت 799الحجه سال  ذي

 چگونگی رشد و نشأت ابن ابی العزّ
ي این خانواده علمی بزرگ شد و مشغول کسب علـم و تـدریس    ابن ابی العز در سایه

علاوه بر استعداد فطري و تشـنگی شـدید بـراي معرفـت و      -شد. به همین خاطر این امر
اثر بزرگی در دسـتیابی بـه منزلـت     -علم و ذهن تیز که خداوند به او ارزانی بخشیده بود

تـدریس و خطابـه و تـألیف را بـه او داد. وي      عظیم در علم و معرفت داشت و فرصـت 
دار شد که تنها، کسی که معرفت و عملش کامل، منزلتش عظـیم و   مناصب علمی را عهده

 یابد. در کنار علم و دانش، خردمند باشد به آن مناصب علمی دست می
دمشق در زمان ابن ابی العز مرکز مهمی از مراکز علمـی بـود کـه طالبـان علـم از هـر       

بردند تا علوم و معـارف اسـلامی را یـاد     اي از نقاط این گیتی پهناور بدان جا پناه می نقطه
بود که به دسـت فرمانـدهان ایـوبی و    بگیرند و این به خاطر وجود مدارس زیاد و آبادي 

حاکمانی که به حب علم و دانش، تشویق طالبان علم و احترام به آنـان و فـراهم نمـودن    
 اند. مشهور بودند، تأسیس شده شرایط مناسب براي آنان

ي علمی بوده که در وجود دانشمندان امـت   دمشق شاهد نهضتی گسترده و همه جانبه
ي اسلامی با کتابهـاي ارزشـمند و    اسلامی نمود یافته است. آنان در غنی ساختن کتابخانه

                                           
 .6/357؛ و شذرات الذهب، 1/107؛ الدرر الکامنۀ، 340-3/339إنباءالغمر،  -1



   

  قواعد ناب در تعبیر خواب   86 
 

 

کتابها ي تفسیر، حدیث، لغت، تاریخ، زندگینامه، شرح و توضیح  تصنیفات گرانبها در زمینه
 دریغ و تأثیرات زیادي داشتند. و موضوعات فقهی و علمی، تلاشهاي بی

الاسـلام ابـن    هاي علمی در این عصر، آن غوغـایی اسـت کـه شـیخ     از بارزترین نشانه
داراي شخصیت قوي علمی و موهبتهاي متعدد که با تألیفات متنوعش برپا کرده  /تیمیه

سوي احیاي مذهب سلف صـالح، رد و نقـض    ي دعوت به است؛ تألیفاتی که در بردارنده
مذاهب مخالفان این مذهب از متکلمین و فلاسفه، سرزنش فقهاي مقلدي که به نصـوص  

کنند هر چند حـق در جانـب مـذاهب دیگـر باشـد.       چسبیده و از آن تجاوز نمی امامشان
دهنـد، و فتـوا دادن در    دید منحرفان افراطی که خود را به تصوف نسبت مـی سرزنش ش

سائل مهمی که اجتهادش بدان منجر شده که این فتواها، مخالف فتواي فقهاي معاصرش م
زیاد مورد سرزنش قرار گرفتـه و میـان او و   باشد. ابن تیمیه از جانب مخالفانش  است، می

آنان در بسیاري از مسائل، گفتگوها و مناظراتی صورت گرفته که به نفع ابن تیمیـه تمـام   
هاي زمانش به او  ده و این خودش سبب شد که بسیاري از نابغهشده وآنها را مسکوت کر

بپیوندند و معتقد به سالم بودن منهجش باشند و از علمش بهره ببرند و آراء و نظراتش را 
هـ. ق)، 742ج یوسف مزي (وفات آشکار کنند و از وي دفاع نمایند؛ مانند حافظ ابوالحجا

. ق)، علامه ابـن قـیم جوزیـه (وفـات     ه748امام محمد بن احمد بن عثمان ذهبی (وفات 
، -کسی که بیشتر از همه ملازم و همراه ابن تیمیه بود و از او تـأثیر پذیرفتـه   -هـ. ق)751

هـ. ق)، عماداسماعیل 764(وفات » الفروع«فقیه ابوعبداالله بن مفلح مقدسی صاحب کتاب 
د بـن احمـد بـن    . ق) ، امام و حافظ محم ـه774(وفات » التفسیر«بن کثیر صاحب کتاب 

(وفـات   »هيـميخ الاسـلام ابـن تيمناقـب شـ ية فـيـالعقـود الدر «عبدالهادي مقدسی صاحب کتاب 
اي کـه در احیـاي مـنهج سـلفی و      . ق) و بسیاري از دانشمندان دیگر از همان طبقهه744

معاصـر ایــن   /قـش بزرگــی داشـتند. شــارح عقیـده طحــاوي   رشـد و شــکوفایی آن ن 
انـد. و بـه احتمـال قـوي در      الاسلام ابن تیمیه تـأثیر پذیرفتـه   دانشمندانی بوده که از شیخ

جلسات درس آنان حضور داشته و از علومشان فایـده بـرده و از تألیفاتشـان بهـره بـرده      
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اش و تـرجیح دادن مـنهج    گیري مسیرش و رشد و پیشرفت علمی است. این امر در شکل
دن از آن در این شرح زیبـایی  ها و اثبات حقانیتش و پیروي کر سلف صالح بر دیگر منهج

 که ما درصدد شناساندن آن هستیم، اثر بزرگی داشته است.

 اساتید ابن ابی العزّ
در عصر شارح و سالهاي قبل از آن، طالب علم می بایست به سوي اساتید و بزرگـان  

در اثناي برود، کتابها را بر آنها بخواند، علم را از آنان یاد بگیرد، از هر استاد فوایدي را که 
کـرد، کسـب کنـد و نصـوص کتـابی کـه        درس در رابطه با موضوع خاصی بر او القا مـی 

کـرد،   و از آن استاد توضیح معناي اصطلاحات علمی که تدریس مـی خواند، حفظ کند  می
اي که مضامین و محتویات آن را به طـور کامـل و    ز کند به گونهبخواهد، و او کتاب را با

خوانـد، در مطالعـه کتابهـاي دیگـر در      ین کتابهایی که بر اساتید میدقیق بداند. در نتیجه ا
کمک بود. و هیچ کس به علم کسـانی کـه    م گوناگونی که به آنها ربط داشت، بهترینعلو

کرد به  ه اساتید مراجعه نمایند، کمترین اعتنا نمیگرفتند بدون آنکه ب مستقیماً از کتابها می
گفتنـد، چـون او علمـش را از صـحیفه و کتـاب       مـی  کرد، صحفی کسی که این کار را می

هـاي علـم    ه در حلقـه گرفت. بدون شک شارح ابن ابی العزّ از جمله کسانی اسـت ك  می
کـرد و از هـر کـدام علـم      نشسته و علم را از دهان دانشمندان و متخصصان دریافت مـی 

 گرفت. خاصی که در آن تخصص داشت می
ایم نامی از این اساتیدي کـه ابـن    دسترسی داشتهولی کتابهاي شرح حالی که ما بدانها 

اش را  هـاي اولیـه   ل قوي او دانشاند. به احتما ابی العز در خدمتشان شاگردي نموده، نبرده
از پدرش در خانه کسب کرده، سپس به مدارس روي آورده تا علوم مختلـف اسـلامی از   

، را یاد بگیرد. پس حتمـاً  تفسیر، حدیث، فقه، عقیده و علوم عربی که به آنها مربوط است
متبحر و او در مذهب حنفی مطالعات زیادي داشته و از مسائل آن باخبر بوده و از علماي 

کنـد، ایـن اسـت کـه او قضـاوت       متخصص در آن بوده است. آنچه این امر را تقویت می
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دار بود. ظاهراً او در سن جـوانی علـوم را خـوب بلـد       ها در دمشق و مصر را عهده حنفی
 وده است.ب

» قیمازیه«هجري قمري در  748خود آورده که او در سال » تاریخ«ابن قاضی شُهبه در 
ي زیرکـی   دهنـده  تدریس نمود. که سنش آن موقع از هفده سال نگذشته بود. و این نشـان 

باشـد. توجـه و اهتمـام     سـن و سـالانش مـی    اش بر هم قوي و برتريسرشار و گیرندگی 
علم بود، خود عاملی قوي بود تا او در این سن جـوانی مـدرس   اش که مشهور به  خانواده

 شود.
الاسلام ابن تیمیه به ویژه علامه ابن قیم و حافظ ابـن کثیـر،    به اعتقاد ما شاگردان شیخ

اش در  تأثیر بزرگی در جذب و انتقال ابن ابی العز به مـنهج سـف صـالح و آزاد اندیشـی    
ران و کشف انحرافات و بیداري آنان و برحـذر  بحث و تحقیق و مقید نبودن به آراي دیگ

ادي از کتابهـایش در ایـن   داشتن از آن، داشته است. تأثیر علامه ابـن قـیم در نقلهـاي زي   
شرح، واضح است. به گمانم او با ابن قیم رابطه داشته و از او بهـره بـرده امـا صـراحتاً و     

ید بـدین خـاطر باشـد کـه فایـده      کند. شا مستقیماً از او و شیخ الاسلام ابن تیمیه نقل نمی
الفان از آن نفع ببرند. اما راجع به حافظ ابـن کثیـر   کتابش براي همه باشد و موافقان و مخ

در سه جا از این شرح از او نام برده و اظهار داشته که او استادش بوده است. (نگا: شـرح  
 ).603و  480، 277ي طحاوي، صص عقیده

 شاگردان وي
آوردند و در مـدارس مختلـف از    به سوي ابن ابی العز روي می هایی که همچنین طلبه

کردند، در کتابهاي شرح حالی که به دست مـا رسـیده، نـامی از     و دانش کسب می او علم
آورده » الضـوءاللامع «و » وجیز الکـلام «بینیم بجز آنچه که امام سخاوي در کتاب  آنها نمی
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شارح ابن ابی العز به او اجازه فتـوا   -ودهکه یکی از اساتید امام سخاوي ب -1که ابن دیري
 داده است. 

 مذهب او

                                           
راجع به شرح حال ابن دیري آمده است: او، سعد بن  253-249ص 3، ج»الضوءاللامع«در کتاب  -1

بن سعد بن ابی بکر بن مصلح بن ابی بکر بن سعد، قاضی سعدالدین، شیخ مذهب،  محمد بن عبداالله
الدین نابلسی الأصل، مقدسی، حنفی  عالم بزرگ، پرچمدار تفسیر، ابوسعادات ابن القاضی شمس

» نابلس«در کوه » مردا«مذهب، مقیم قاهره، معروف به ابن دیري است. دیري، منسوب به مکانی در 
 بیت المقدس واقع شده است.» حارة المرادویین«ي است که در یا منسوب به دیر

هجري قمري به دنیا آمد. قرآن و بسیاري از کتابهاي مختصر فقهی و اصول را حفظ  768وي به سال 
نمود. در محضر پدرش و بسیاري از دانشمندان کسب علم نموده و جماعتی از علما از جمله علی 

اند. او به حفظ مسائل فقهی و سبب نزول وقایع  او اجازه فتوا دادهبن علی بن محمد بن ابی العز به 
ها و  لما، معروف بود و مردم از درسو آگاهی از دلایل و مدارك و اطلاع از اختلاف نظرهاي ع

» بدرعینی«هجري قمري به جاي  842بردند. سپس به مصر رفت و آنجا در سال  فتواهایش بهره می
اش ضعیف شد و شش ماه  سال به عهده گرفت. پس از آن، بینایی 25ها را به مدت  قضاوت حنفی

 هجري قمري در مصر وفات یافت. 867قبل از وفاتش از قضاوت کنار کشید. وي به سال 
اي قوي  ابن دیري، امام، دانشمند و علامه بود. وي در آگاهی از مذهبش به مانند کوه بود. داراي حافظه

سریعی بود. در مباحثه و گفتگو و علم و بحث با بزرگان و حتی در سن پیري و داراي ادراك 
یی که همیشه بر طرف مقابلش پیشوایان، تمایل زیادي داشت و در استدلال خیلی توانا بود تا جا

غالب می شد. به تفسیر به ویژه معانی آیات قرآن، عنایت خاصی داشت و احادیث زیادي حفظ 
 کرد که قابل توصیف نیست. می
گنجد اما در عین حال، عبارات و سخنانش  بیان، فصاحت و نطقِ عجیبی داشت که در وصف نمیاو در 

آوردند  اي به سوي او روي می سهل بود... شاگردان زیادي داشت و بزرگان از هر مذهب و هر نقطه
یش فتواها گرفتند. کردند تا جایی که مردمان نسل به نسل از او علم می و از او علم و دانش کسب می

اي از فواید و نظم او  شد. من چیزهایی بر او خواندم و خلاصه در سایر نقاط کره زمین پخش می
 آوردم. »الذيل علی رفع الإصر«خود و » معجم«نوشتم و بسیاري ازآن را در 
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ناپذیر این اسـت کـه انسـان از محـیط اطـرافش و مـذهبی کـه در         از سنتهاي اجتناب 
شود و بـدان اعتنـا    پذیرد و براساس آن مذهب، بزرگ می کودکی به او تلقی شده تأثیر می

هستند که در مذهبی کـه بـه آنهـا     نماید و تا آخر عمرش طرفدار آن است. افراد کمی می
با مـذاهب دیگـر    تلقین شده، فکر کنند و آن را مورد بررسی و تحقیق قرار دهند و آن را

مقایسه کنند و مسیر و مذهب آزادي انتخاب نمایند که آنها را به معرفت صحیح و مـنهج  
 راست و درست بکشاند.

اي بـزرگ   آغـوش خـانواده  از این معدود افراد است. او در /ي طحاوي شارح عقیده
ب بودنـد و اکثرشـان قضـاوت در مـذهب حنفـی را      شد که تمامی افـرادش حنفـی مـذه   

دار بودند. او هم در محضر پدرش، در این مذهب آگاهی و شناخت کامل و دقیقـی   عهده
دار شود. امـا وي   اي که این اهلیت را یافت که قضاوت در آن را عهده کسب کرد به گونه

و دانـش و  د و سپس به سبب استعداد فطري و تشـنگی شـدید بـه علـم     به توفیق خداون
آگاهی وسیع از مذاهب علماء و دریافت کامل آنها و توانائی سرشار در مقایسه میان آنـان  
توانست که از زنجیر تقلید رهائی یابد و از میان آراء و نظرات و مذاهب دانشمندان آنچه 

داند، ترجیح دهـد هـر چنـد     ز معارض درست میرا که به خاطر دلیل قوي و سالم بودن ا
 ذهبی باشد که بدان منتسب بوده است.خلاف آن م

می گوید: بر هر کسی کـه طالـب علـم سـودمند      88صفحه: » الاتباع«ي  وي در رساله
است، واجب است که کتاب خدا را حفظ نموده و در آن تـدبر نمایـد. همچنـین واجـب     

حفظ نماید و از آن سیراب شود  صاز سنت پیامبر است که هر اندازه برایش میسر باشد
و همراه آن معلوماتی از لغت و نحو که کلامش را اصلاح می نماید و براي فهـم قـرآن و   
سنت و معانی کلام سلف صالح کمکش می کند، یاد بگیرد. سپس به سخنان همـه علمـا:   

سی یا کسان خاصـی  صحابه و علماي بعد از آن هر اندازه برایش میسر باشد بدون آنکه ک
انـد، از آن   را در نظر داشته باشد، نگاه کنند اگر مسائلی را دید که علما بر آن اتفاق نمـوده 

ي آنـان بـدون    اند، به ادله تجاوز ننماید و اگر مسائلی را دید که در آن اختلاف نظر داشته
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داونـد  تعصب و تبعیت از هواي نفسانی نگاه کند. سپس بعد از اینها، هـر کـس را کـه خ   
اي  هدایتش کند، هدایت یافته و هر کس را که گمراهش کنـد، دوسـت و هـدایت کننـده    

 یابی. برایش نمی
او معتقد بود که علت تفرقه و اختلاف و ضعفی که مسلمانان عصـرش بـدان گرفتـار    

اند، تعصب مذهبی و اعتقاد هر یک از پیروان مذهب به اینکه مذهب خودش بر حق  شده
نکـه از آراي  د از یک مذهب در تمامی مسائل فرعی و فقهی بدون آاست، و وجوب تقلی

مذاهب دیگر پیروي شود، می باشد. او معتقد بود که آنچه سبب گسترش این اخـتلاف و  
دوام واستمرار آن شده، شروط وقف کنندگان مدارس اسـت، چـون آنـان از آنجـایی کـه      

وقف فـلان گـروه باشـد، در     اند که این مدرسه وقف فلان گروه، و آن مدرسه شرط کرده
شود، تا آن  خود تمسک جسته و از مذاهب دیگر رویگردان می نیتجه هر طایفه به مذهب

اند  وقف حرام نشود. علاوه بر آن، این شبهه وجود دارد که این شروط و امثال آن صحیح
و معتقدند که شرط واقف همانند نص شارع است. پس وقتی شبهه به شهوت و هواهـاي  

ف کنندگان، انسانهاي نادانی شود. اغلب وق ی اضافه شود، درد محکم ودوچندان مینفسان
ي خاصی را تعیین کنند، تعصب صـرف   شود آنان طایفه هستند، چون چیزي که باعث می

به آن طایفه و امامش است. البته اصل نیتشان، کـه احیـاي علـم شـریعت اسـت، درسـت       
از جانب وقف کنندگان، صحیح و تخصیص  باشد. بنابراین تخصیص علما به آن وقف می

؛ زیرا واجب است که شروط وقف فلان طایفه از علما از جانب وقف کنندگان باطل است
کنندگان بر شریعت اسلام عرضه شود: هر چه موافـق شـریعت باشـد، قبـول و هـر چـه       

 شـترطونيمـا بـال أقـوام « فرماینـد:  مـی  صمخالف آن باشد، مردود است همچنان که پیـامبر 
چـه شـده   « »کتاب االله باطـل ولـو کـان مائـة شـرط  يس فيکتاب االله، وکلّ شرط ل  يست فيشروطاً ل

کنند که در کتاب خدا نیست، و هر شرطی که در کتـاب   اقوامی را که شرطهایی تعیین می
 ».خدا نباشد، باطل است هر چند صد شرط هم باشد



   

  قواعد ناب در تعبیر خواب   92 
 

 

تفرقه شـده، منصـوب کـردن    همچنین او معتقد بود که آنچه باعث افزایش اختلاف و 
شـوند.   باشد که به سبب این امر، حقوق زیادي پایمـال مـی   قاضی از هر مذهب معینی می

ي عمل به قول امام معینی که هرگز از  هاي مردم به وسیله وي بر این باور بود که مصلحت
قول وي به قول دیگران عدول نمی شود، تحقق پیدا نمی کند. این کاري است که باعـث  

شود آنان بر تفرقه و اختلاف پافشاري کنند. منصوب کردن قاضی از هر مذهب معینی  می
هجري قمـري در زمـان حکومـت ملـک ظـاهر       664اسلام نبوده، بلکه در سال  در صدر

 بیبرس روي داده است.
همچنین یکی دیگر از عوامل تفرقه و افزایش آن، منصوب کردن امام جماعـت از هـر   

، مسجد جامع در دمشق و دیگر مساجد است. و هر امـام نمـاز را   1مذهبی در بیت الحرام
خواند در حالی که نماز خوف با وجودي  با کیفیت خاصی که از آن تجاوز نمی نمود، می

شود که با نماز منافات دارد، اما با این وجود بـه خـاطر اینکـه     که اعمالی در آن انجام می
، نماز را به صورت جماعـت بخواننـد،   جماعت باشد و همه مسلمانان پشت سر یک امام

ست بر بطلان تعیین بیشـتر از  مشروع گردیده است. همین مشروعیت نماز خوف، دلیلی ا
 یک امام  در هر مسجد.

خلاصه عواملی که بنا به اعتقاد ابن ابی العز، علل تفرقه و اختلافی است که کیان امت 
شده عبارتند از: تعصب مـذهبی،   اسلامی را ضعیف نموده و باعث فروپاشی و انحلال آن

تأسیس مدارس براي هر مذهب جداگانه، تعیین قاضیان از هر یک از مـذاهب چهارگانـه   
اي داشته باشد)، تعیـین امـام جماعـت از هـر      (یعنی هر مذهبی براي خود قاضی جداگانه

 مذهبی در مسجد.

 دار آنها بوده است هاي علمی که ابن ابی العزّ عهده منصب

                                           
این بود که مسلمانان را در حرم مکه /از کارهاي خوب ملک عبدالعزیز بن عبدالرحمن آل سعود -1

 تحد گردانید و تعدد ائمه بر حسب مذاهب را ملغی نمود.بر یک امام، م
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شارح پر از  تلاشهاي پاك و ثمردار در زمینه علم و خدمت به علم به صـورت  حیات 
اي از کارهاي وي بر اساس آنچـه در   تعلیم و درس و تألیف بوده است. می توان خلاصه

 کتابهاي شرح حال آمده، به صورت زیر بیاوریم:
ر  هجري قمري موقعی که سنش از هفده سال تجاوز نمی کـرد، د  748او در سال  -1

ها بوده که متولی اسـباب   تدریس نموده است. این مدرسه از آنِ حنفی» قیمازیه«ي  مدرسه
اش، صارم الدین قایماز نجمی متوفاي سال  الدین ایوبی در اردوگاه و خانه و وسایل صلاح

ي نصـر و فـرج، در    هجري قمري آن را تأسیس نمود. این مدرسه داخـل دو دروازه  596
 دیک دارالحدیث اشرفیه واقع شده است.ي دمشق، نز شرق قلعه

و فعلا هیچ اثري از آن وجود ندارد و در همان جا مسجد زیباي درست شده که شاید 
 یادگار آن باشد.

بـود.  » رکنیـه «ي  دار تدریس در مدرسه هجري قمري عهده 777پس از آن به سال  -2
حنفـی مـذهب فلکـی    الدین منکـورس   ها است که امیر رکن این مدرسه هم از آنِ حنفی 

هجري قمـري آن را تأسـیس    621عادل در سال  خدمتکار فلک الدین برادر مادري ملک
نمود. امیررکن الدین فلکی از بهتـرین فرمانـدهان بـود، بـر نمازهـا در مسـجد مواظبـت        

داد. در سرزمین مصر نایب ملـک عـادل بـود.     نمود، کم حرف می زد و زیاد صدقه می می
ه اي کـه تأسـیس کـرد، ب    قمري وفات یافت و در ایـن مدرسـه  هجري  631وي به سال 

 خاك سپرده شد.
در وسط قبیله کرُدها در جلو راه واقـع شـده اسـت.    » صالحیه«ي  این مدرسه در محله

الدین نام دارد. این مدرسه تـا بـه امـروز     حیاطی که در کنار این مدرسه است، حیات رکن
شود. این مدرسه  ي پنجگانه در آن خوانده میآباد است اما تبدیل به مسجد شده و نمازها

سمت شمالی آن از راه دیده می شود. با همان طراحی و معماري اولش محفوظ مانده و ق
 اند.  خطهاي کوفی در آن وجود دارند که زیبایی و شوکت آن را دو چندان کرده
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هجري قمري به جاي قاضـی همـام حنفـی پـس از      784الآخر سال  سپس در ربیع -3
این مدرسه را امیر مجاهـد ابوالفضـل    تدریس نمود.» العزّیۀ البرّانیه«ي  رگش، در مدرسهم

هجري قمري، وقف شاگردان امام ابوحنیفه  645عزالدین ایبک رفیق صرخَد متوفاي سال 
دادند، نمود. این مدرسه در  و محصلان و محدثان و کسانی که به درس فقها گوش فرا می

طقـه  ن قصر بیرون از دمشق واقع شده است. شرف أعلـی در مـن  شرف أعلی، شمال میدا
وسیع امروزي بین دبیرستان جودت هاشمی و قصر ضیافت قرار دارد. بدین خـاطر اعلـی   
نامیده شده که بر میدان اخضر مسلط است. میدان هم چمن سرسبزي است که در غـرب  

المللی دمشق در آنجـا   یناي است که امروز نمایشگاه ب واقع شده است. تکیه منطقه» تکیه«
هـاي ایـن مدرسـه از بـین رفتـه و جـز        و قسمتهاي دور و بر آن برگزار می شـود. نشـانه  

اش چیزي از آن باقی نمانده است. بر روي سنگی از آن، نام وقف کننـده و جهتـی    دروازه
 که براي آن وقف شده، حک شده است.

ده اسـت، ایـن مدرسـه از    هـم تـدریس نمـو   » جوهریـه «ي  ابن ابی العزّ در مدرسه -4
عباس بن ابـی  الدین ابوبکر بن محمد بن ابی طاهر بن  هاست که صدر نجم مدارس حنفی

هجـري قمـري آن را وقـف     694المکارم تمیمی جوهري حنفی مذهب، متوفـاي شـوال   
 اي که تأسیس نمود، به خاك سپرده شد. نموده است. واقف در همین مدرسه
ي بلاطـه واقـع شـده، امـا      لح داخـل دمشـق در حـاره   این مدرسه در شرق قبر ام الصا

هاي مسکونی تبدیل شده و قبر بنیانگذارش به حال خـود   متأسفانه غصب شده و به خانه
باقی مانده است. سالی که ابن ابی العزّ در آنجا شروع به تدریس نموده، معلوم نیست امـا  

حالش آمده که وي در ایـن  هجري قمري بوده، به این دلیل که در شرح  777قطعاً قبل از 
و دوباره در آنجا شـروع بـه تـدریس نمـود. ایـن نشـان        سال از مصر به دمشق بازگشت

 دهد که وي قبل از این تاریخ در آن مدرسه تدریس نموده است. می
تنها به تدریس مذهب حنفـی در ایـن مـدارس مخصـوصِ      /به احتمال قوي شارح

ها و دیگران نموده، در علوم  را وقف حنفی که صاحبش آن» عزیه«ي  ها بجز مدرسه حنفی
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مختلف اکتفا نکرده است، زیرا وي به وجوب تقلیـد از آنچـه واقـف مشـخص و معـین      
نموده در صورتی که مخالف نصوص شریعت باشد، معتقد نبوده و بر این بـاور بـود کـه    

ت باطـل  وقفی که براي طایفه معینی باشد و تنها منحصر به آن طایفه باشد، از چندین جه
 ود است:و مرد

 الف) این امر از جمله عوامل استحکام تفرقه میان مردم است.
دار تدریس در آن مدارس هستند، تنها پایبنـد تـدریس مـذهبی     ب) اساتیدي که عهده

ي این مذهب را مورد بررسـی و   شود که او ادله هستند که وقف آن شده، و این باعث می
و از اشتباهات و خطاهـاي آن مـذهب    تعصب داشته باشدمطالعه عمیق قرار دهد و بدان 

 که دچارش شده با دلایل ضعیف، دفاع نماید.
هایی که در این مدارس، فقه مذهبی که در آنهـا تـدریس مـی شـود، یـاد       ج) این طلبه

گیرند، تعصب مذموم درآنان تقویت و ملکه نقد و مقایسه و تـرجیح در آنهـا ضـعیف     می
 مانند. ن پیوسته مقلد میشود و در طول عمرشا می

پس بعید نیست که ابن ابی العزّ در تدریسش اقوال ائمه را در مسائلی که با آنها روبرو 
شد، بررسی و ارائه نماید، ادله و براهین آنان را بخواند و آنها را با هم مقایسـه نمـوده    می

ارتر اسـت،  تر و با نصـوص دینـی سـازگ    سپس از میان آن اقوال، قولی را که دلیلش قوي
اي که آنان را از مرتبه تقلید  دهد تا ملکه درك  صحیح در آنان پرورش دهد؛ ملکه ترجیح

 آورد. برد و شخصیت مستقلی براي آنان به وجود می به اتباع می
از آنجایی که خطابه نقش مهمـی در پـرورش اسـلامی مـردم و آگـاه سـازي رأي        -5

ارح ابن ابی العزّ در مسجد جامع افرم کـه  عمومی و هدایت درست آن دارد، از این رو ش
الدین آقوش افرم نایب حاکم دمشق ، متوفاي هفتصد و بیست هجري به  امیر عادل جمال

بعد در شهر همدان آن را تأسیس کرده، عهده دار خطابه بود. مسجد جامع افرم در غـرب  
و خطبـه در آنجـا    صالحیه واقع شده است. امروزه تجدید بنا شده و نمازها در آنجا اقامه

الدین محمد  ه آنجا خطبه خوانده، پدربزرگ شارح، شمسخوانده می شود. اولین کسی ك
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دار خطابـه   الدین، پسرش علاءالدین علی عهده بن محمد بن ابی العزّ است. پس از شمس
در آنجا بود. سالی که شارح خطبه را در این مسجد شروع نموده، براي ما نامعلوم است و 

ري قمري یعنی یـک سـال   هج 791شرح حالش آمده، این است که وي در سال آنچه در 
قبل از وفاتش در آنجا خطبه خوانده، پس از آنکه مسؤولیتهایش به او برگردانـده شـد. از   

دهد وي قبل از این تاریخ خطبه خوانده، این است که در شرح  جمله دلایلی که نشان می
ري قمري از مصر بـه دمشـق بازگشـت، بـه     هج 777حالش آمده وي هنگامی که به سال 

 و خطابه بازگشت.» جوهریه«و » قیمازیه«مسؤولیتهایش در وظایف و 
شهري اسـت  » حسبان«پایتخت بلقاء بود. » حسبان«دار خطابه در  او همچنین عهده -6

مایلی آن واقع شده اسـت.  ایـن شـهر در     15که در جنوب غربی عمان، تقریباً در فاصله 
 اهان نقش بارزي داشته است.زمان پادش

الدین،  اش نجم هجري قمري به نیابت از عموزاده 776ابن ابی العزّ در اواخر سال   -7
هجـري   777الدین در ماه محرم سـال   ها در دمشق را به عهده گرفت. نجم قضاوت حنفی

الـدین پـس از صـد روز از قضـاوت      قمري به قضاوت در مصر منتقل شـد. سـپس نجـم   
هـا را در مصـر در     نفـی و به دمشق منتقل شد و شارح بـه جـایش قضـاوت ح    استعفا داد

جمادي الآخر همین سال، به عهده گرفت. وي دو ماه کـار قضـاوت را ادامـه داد سـپس     
اســتعفا داد و اســتعفایش پذیرفتــه شــد، و بــه دمشــق بــراي بــه پــیش بــردن وظــایف و 

 و خطابه بازگشت.» جوهریه«و » قیمازیه«مسؤولیتهایش در 

 تألیفات او
اند، برخی از تألیفـاتش بـه قـرار زیـر      کتابهاي شرح حال تعدادي از تألیفاتش را آورده

 است:
هـاي دقیـق و عمیـق، و     همین شرح گرانبها کـه در بردارنـده ي بحثهـا و بررسـی     -1

 تحقیقات بدیع و محکم در عقیده اسلامی بر اساس منهج سلف صالح است.
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مـا بـه آن   اند و  سخاوي و دیگران آن را گفته ».ةيـالهداه علـی مشـکلات يالتنب«کتاب  -2
هاسـت. مؤلـف    از جمله کتابهاي معتبر و معتمد حنفـی  »ةيـالهدا«دسترسی نداشتیم. کتاب 

هجـري قمـري    593آن، امام و فقیه، نظّار علی بن ابی بکر فرَغانی مرغینانی، متوفاي سال 
انـد کـه بهتـرین و     را شـرح نمـوده   »ةيـالهدا«می باشد. چندین نفر از دانشـمندان، کتـاب   

اثر کمال ابن همام است. کتاب فـتح القـدیر در مصـر چـاپ     » فتح القدیر«زیباترین شرح، 
الدین ابومحمد عبداالله بـن یوسـف حنفـی مـذهب، و زیلعـی       شده، و امام و حافظ جمال

هجري قمري احادیث آن را در کتـابی بـزرگ و قطـور تخـریج نمـوده       762متوفاي سال 
هجـري قمـري در    1357ر سـال  این کتاب در چهار جلد با عنایت مجلس علمی د است.

 مصر چاپ شد.
صحت اقتدا به کسی «اي که در بردارنده پاسخ به برخی مسائل فقهی از قبیل  رساله -3

حکم چهار زانو نشستن پس از خواندن نماز «و » کند که مذهبش با مذهب مقتدي فرق می
هرهاي مراکش، موجود است و در کتابخانـه  از ش» تطوان«نه این رساله در کتابخا» جمعه

وجود  280داري به شماره  هاي عکس استاد بزرگوار حماد انصاري در مدینه منوره، نسخه
 دارد.

در صفحه ي عنوان این رساله آمده است: این تعلیـق دقیـق و محکمـی اسـت کـه در      
حکـم چهـار   «، »کنـد  فرق میصحت اقتدا به کسی که مذهبش با مذهب مقتدي «بردارنده 

» حکم آب وضویی که به لباس برخورد کرده«و » ندن نماز جمعهزانو نشستن پس از خوا
باشد، تألیف استاد علامه برحق و محقق، علی بن علی بن محمد بن محمد بن ابی العزّ  می

 . او خیلی خوب نوشته وآنچه را نگاشته، مفید و سودمند است./حنفی
منظور مسجد جامع اموي است. ما به ایـن  ». الجـامع يعمـل بـه فـيما  يفالنور اللامع « -4

 کتاب دسترسی نیافتیم.
ایـن کتـاب دو بـار چـاپ شـده: بـار اول در لاهـور پاکسـتان بـه سـال           » الاتباع« -5

 هجري قمري. 1405هجري قمري، و بار دوم در عمان به سال 1401
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ل الدین محمد بن محمـود بـن   اي که هم عصرش، اکم این کتاب، ردي است بر رساله
هجـري قمـري تـألیف نمـوده کـه در آن تقلیـد مـذهب         786متوفاي سـال   احمد حنفی

را ترجیح داده و دیگران را به آن تشویق و ترغیب نموده است. ابن ابی العـزّ  /ابوحنیفه
مطالب مبهم و مشکلی را در این کتاب دید و دوسـت داشـت از تـرس تفرقـه مـذموم و      

 اي نفسانی، آنها را گوشزد نماید و در این رد، خیلی موفق بود.پیروي از هواه
وي در این رد به روش علمی برخـورد نمـوده کـه از ادب و نزاکـت، حجـت قـوي،       
آزاداندیشی، سعه صدر، دور از تعصب مذموم، و با رغبتی گیـرا و جـذاب در بـه دسـت     

 دهد. آوردن دلها و از بین بردن موانع خبر می

 هاي او ها و سختی رنج
همچون شیخ الاسلام ابن تیمیه و شاگردش، ابن قیم و دیگـران مـورد    /ابن ابی العزّ

اذیت و آزار قرار گرفت؛ کسانی که راه اصالت و نوگرایی و بازگرداندن امت اسـلامی بـه   
راه درستش که در قرآن و سنت نمود یافته و بازگرداندن مسلمانان به منهج سلف صـالح  

 در پیش گرفتند.
در جاهـاي مـبهم و    1کمان به خاطر تعلیقی که ابن ابی العزّ بـر قصـیده ابـن أیبـک    حا

مشکلی از آن نوشت و خطاها و اشتباهات را برایش آشکار کرد، بر وي هجـوم بردنـد و   

                                           
 او علی بن أیبک بن عبداالله علاءالدین تقصباوي ناصري اهل دمشق، و شخصی ادیب است. -1

هایی راجع به  می گوید: او به نظم قدیم مشهور بود. او مدح 67، ص4، ج»إنباء الغمر«ابن حجر در کتاب 

 برایش پیش آمده مانند این ابیات: هاي نادري . ناامیديدارد صپیامبر
 مليح قام يجذب غصن بان      فمال الغضن منعطفا عليه

خوشگلُی برخاست و شاخه درخت بان (درختی است که از آن روغن خوش بوي برآید) را به طرف «
 ».کشید. شاخه به طرف وي خم شد خود می

خم شدن شاخه به طرف برادرش، حتمی است. و « و ميل الغضن نحو أخيه طبع    و شبه الشیء منجذب إليه
 ».هر چیزي که شبیه چیزي دیگر باشد، به طرف آن جذب می شود
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بدین خاطر از تمامی وظایف و مسؤولیتهایش برکنار و به مـدت چهارمـاه زنـدان شـد و     
وادار کردند که از آن اعتراضات برگردد با وجودي که علاوه بر آن تعزیر هم شد. و او را 

حق به او بود همچنان که بعداً برایت معلوم خواهد شد. ایـن اعتراضـات از روي اجتهـاد    
نبوده بلکه به پیروي از علما به ویژه شیخ الاسلام ابن تیمیه و شـاگردش، ابـن قـیم بـوده     

بایسـت ایـن حکـم     اند، می بحث کرده است. این قاضیانی که با ابن ابی العزّ در آن مسائل
سخت و غیرمنصفانه که نشان دهنده دشمنی و کینه و حسادت و تعصب آنان است، براي 
او صادر نکنند؛ چون این اعتراضات بیشتر از این نیست که مسائلی اجتهادي هسـتند کـه   

این  در آنها، هر کس به خطا رود، یک اجر و هر کس به حق اصابت کند، دو اجر دارد. و
کسی صادر شده که اهلیت اجتهاد در وي تحقق یافته است. اما قضـیه چیـز   اعتراضات از 

، »مناقب الشـافعی «بر اساس نقل بیهقی در کتاب  /دیگري است همچنان که امام احمد
گفته است: هر فردي از اهل علم که خداوند مقداري از علم به او عطا کرده  259، ص2ج

ورزند و تهمتهاي ناروا را  نکرده، آنان به او حسادت میانش عطا عصر اما به امثال او و هم
کننـد. و همچنـان کـه     زنند. و این بد خصلتی است که راجع به علما اعمال می به وي می

 /در دفاع از شیخ الاسلام ابـن تیمیـه   56، ص1،ج »البدر الطالع«امام شوکانی در کتاب 
شمندي که در علوم و معارف تبحر و بـر هـم   اي کلی راجع به هر دان می گوید: این قاعده

عصرانش برتري دارد و تسلیم قرآن و سنت است، می باشد. چنین فردي حتماً از جانـب  
اي از علم و دانش و معرفت ندارند، مورد سرزنش و تهمت قرار می  افرادي که چنین بهره

                                                                                                             
هجري قمري وفات یافت. وي  801هجري قمري متولد و در دوازدهم ربیع الاول سال  728وي به سال 

اثر ابن تغري  »الدلیل الشافی«تاریخ رویدادهاي زمان خود را نگاشته است. همچنین شرح حالش در 
آمده است.  8، ص7؛ و شذرات الذهب، ج195-194، صص5؛ الضوء اللامع، ج452، ص1بردي، ج

تعلیق نوشته، خطاي مؤلف کتاب را بیان کرده چون او گمان کرده که » إنباءالغمر«کسی که بر کتاب 
 است.» الوافی«این فرد، خلیل بن ایبک صفدي صاحب کتاب 
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و به او فشـار مـی    کنند اهم میگیرد و آنان روز به روز اذیت و آزار و سختی را برایش فر
 آورند اما در نهایت علماي راستین سربلند و پیروز و سخنشان غالب می شود.

ها و تکانها، او آوازه نیکو و زبان صدق در میان آیندگان خواهد داشـت   و با این زلزله 
 اي دارد که دیگران ندارند. و علمش، بهره و فایده

 عین ماجرا و تفصیل و توضیح آن
هجري  784چنین آمده است: در سال  89ي  صفحه» خ ابن قاضی شهبهتاری«در کتاب 

قمري، قضیه قاضی صدرالدین ابن ابی العزّ حنفی روي داد. ماجرا از این قرار بود که علی 
را با قصیده اي زیبا مدح و ثنا نمود. ادیبان و بزرگـان   صبن أیبک؛ شاعر معروف، پیامبر

که این قصیده به دستشان رسـیده، آن را مطالعـه   حاشیه هایی را روي این قصیده نوشتند 
ي  نموده و گوینده آن را مدح و ستایش نمودند. تقدیر چنین بود که در این موقع قصـیده 

مذکور به دست قاضی صدرالدین ابن ابی العزّ رسید او هم مطالب زیبایی بـر آن قصـیده   
انتقـادي عالمانـه از   وع به اعتـراض و  اي شر نوشت. سپس بعد از آن، در صفحه جداگانه

روي نمود و عبارات رکیکی آورد. ابن أیبـک بعضـی از    برخی قصیده نمود و در آن زیاده
فقها را از آن مطلع ساخت آنان هم شروع به سرزنش و ناپسند دانستن این کـار نمودنـد.   

سـال  قضیه پخش شد و به اطلاع حاکم وقت رسید. در نتیجـه در نـوزدهم شـوال همـان     
را بـا   صبه ما خبر رسیده که علی بـن أیبـک، پیـامبر   «این مضمون نوشته شد: اي با  نامه

اي مدح نمود و علی بن ابی العزّ بر آن اعتراضات و انتقاداتی وارد کرده و مواردي  قصیده
نکـار و رد نمـوده   و رخنه در عصمتش و امثـال آن ا  صاز آن را همچون توسل به پیامبر

ي علی بـن   مذهب خودش، مقاله هاي هم ه ویژه حنفیاست. دانشمندان سرزمینهاي مصر ب
ابی العزّ را مورد انتقاد و انکار قرار دادند، و بدین وسیله به درخواست قاضیان و علمـا و  
فقهاي مذاهب فرد نامبرده باید احضار شود و بـه مقتضـاي شـریعت، بـا تعزیـر و دیگـر       

 ».مجازات شرعی با وي برخورد شود
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به ما خبر رسیده که در دمشق جماعتی هستند که خودشان را « در این نامه آمده است:
کنند و سخنان  دهند و به سوي آن دعوت می به مذهب ابن حزم و داود ظاهري نسبت می

دهند. از جمله ایـن جماعـت، قرشـی، ابـن جـابی، ابـن        ایشان را در میان مردم انتشار می
باید احضار شوند. اگر چیزي از ایـن  سیله افراد نامبرده حسبانی و یاسوفی هستند. بدین و

ها علیه آنان اثبات شود، به وسیله آنچه شریعت اقتضا کند از زدن و تبعید و تعزیر و   گفته
شود و کسانی که از اهل سنت و جماعت هسـتند،   از بین بردن آثارشان با آنها برخورد می

ده که در دمشق، گروهـی  مچنین به ما خبر رسیدهند. ه ال را در حق آنان انجام میاین اعم
یـا  » ها را انتشار مـی دهنـد   ها، بدعتها و مذهب ابن تیمیه ها و حنبلی ها و مالکی از شافعی

 عباراتی از این قبیل.
اي را که ابن ابی العزّ نوشـته بـود،    نامه براي قاضیان و علما خوانده شد. شاعر، صفحه

اعتراض و انتقاد کـرده بـود، عبـارات    بن ابی العزّ بر آن آماده کرد و از جمله مواردي که ا
 زیر بود:

ابن ابی العزّ گفـت کـه ایـن    ». براي من بس است ص رسول خدا« »رسـول االله يحسب«
 شود. عبارت فقط براي خدا گفته می

 ».اي رسول خدا براي من شفاعت کن« »اشفع لی«
 شود. ابن ابی العزّ گفت که شفاعت از او طلب نمی

 ».از لغزش و خطا معصوم است ]صپیامبر«[ »المعصوم من زلَلٍ «

 ابن ابی العز گفت: بجز لغزشِ سرزنش.
به گمان ابن ابی العزّ، راجـح آن اسـت کـه    ». اي برترین مخلوق خدا« »ر خلق االلهياخي«

 فرشته برترین مخلوق خداست.
همچنین چیزهاي دیگري را مورد انتقاد و انکار قرار داد. ابن ابـی العـزّ بـه همـه آنهـا      
اعتراف کرد و بازگشت و گفت: حالا من غیر از آنچه شاعر در این قصیده گفتـه، اعتقـاد   
دارم. مجلس خاتمه یافت. سپس جلسه دوم تشکیل داده شد و همان سـخنان جلسـه اول   
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تکرار شد. بعضی از قاضیان و علماء گفتند: باید تعزیر شود و عده دیگري گفتند: سخنانی 
ه شده، براي تعزیر وي کافی است. سپس جلسه سوم و چهـارم  که در این زمینه به او گفت

برایش تشکیل داده شد و قاضیان و علما، اکثر سخنان علی ابن العـزّ را نپذیرفتنـد وآن را   
 مورد انکار قرار دادند...

سپس جلسه پنجم تشکیل شد و از ابی العزّ سؤال شد: منظورت از آنچه نوشـتی، چـه   
قصد دیگري نداشتم. قاضی شـافعی او را بـه زنـدان     صامبربود؟ گفت: جز احترام به پی

زندانی شـود. سـپس بـه قلعـه منتقـل شـد       » عذراویه«محکوم کرد و اظهار داشت که در 
همچنین حکم شد که غیر از زندانی انـواع تعزیـر از وي برداشـته شـود و بقیـه قاضـیان       

 حکمش را تنفیذ کردند.
دم که مسائلی که بر ابن ابی العزّ انتقـاد  دی /الدین زهر با خط قاضی شهاب اي نوشته

 اند. ) مسائلی که در کتابهاي مشهور اصولی آمده1شوند:  شده به دو دسته تقسیم می
  اند. ) مسائلی که در کتابهاي اصول نیامده2

 در دسته اول دو مسأله وجود دارد:
 برتري دادن انسانهاي صالح بر فرشتگان. -اول

 قضیه عصمت. -دوم
 دوم، شامل هشت مسأله است.دسته 

برایم « »حسبی«جایز نیست که به کس دیگري  غیر از خداوند متعال گفته شود:  -اول
 ».بس است

بلکـه فقـط   » برایم شفاعت کن« »اشفع لی« گفته شود: صجایز نیست به پیامبر -دوم

 ».را نصیبم کن صخدایا! شفاعت پیامبر«» اللهم شفّعه فیَّ «باید گفته شود: 
لْـ« گفته شاعر: -سوم نبود، زمانه و فرشـتگان   صاگر پیامبر« »كولا مَلـَ كلولاه ما کان فُـ

 در گفتن چنین چیزهایی باید سکوت کرد و چیزي در این خصوص گفته نشود.» بود نمی
 در زبور، نامعلوم است. صمژده دادن به آمدن پیامبر -چهارم
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عشق، تمایل همراه بـا  شود، چون  گفته نمی صلفظ عشق در خصوص پیامبر -پنجم
 شهوت است.

 سخن ابن ابی العزّ که سوگند به غیرخدا جایز نیست.  -ششم

 مانع ترس در صورت پیروي نکردن از او نیست. صصرف امیدواري به پیامبر -هفتم

 به همه انسانها داده نشده است. صمال پیامبر  -هشتم

عتراض  و انتقاد حاشیه و توضیح مسائلی که شارح ابن العزّ درآنها مورد ا

 قرار گرفته است
 410مسأله برتري دادن انسانهاي صالح بر فرشتگان، نگارنده در این شـرحش صـفحه   

اند  علما راجع به برتري میان فرشتگان و انسانهاي صالح سخن رانده«آورده و گفته است: 
فرشتگان بر نهاي صالح و انبیاء بر فرشتگان به اهل سنت و برتري دادن و برتري دادن انسا

همه حتی انسانهاي اصلح و انبیاء به معتزله نسبت داده شده است. پیروان اشعري در ایـن  
اي  زمینه دو قول دارند: بعضی ازآنان انبیاء و اولیاء را بر فرشتگان برتري می دهند و عـده 

 گویند. از برخی از آنان نقل شده که به برتري دادن طع نمیدر این زمینه چیزي به طور ق
ها، از اهل سنت و برخـی از اهـل تصـوف     فرشتگان تمایل دارند. این قول از غیر اشعري

د. بعضـی از  نقل شده است. اهل تشیع معتقدند که همه امامان از تمامی فرشـتگان برتـرن  
اش مؤثر باشد،  دانشمندان در این زمینه تفصیل زیبایی دارند و از هیچ یک از آنان که گفته

فقط بر بعضی از پیـامبران برتـري دارنـد و بـر بعضـی دیگـر برتـري        نگفته که فرشتگان، 
از «گـویم. و   معناست، چیـزي نمـی   نتیجه و بی ندارند. من در این قضیه به خاطر اینکه بی

اسـتاد  ». اي بـرایش نـدارد   هاي اسلام شخص، ترك کردن چیـزي اسـت کـه فایـده     خوبی
نه به صورت اثبات  عمداً چیزي  گرانقدر، امام طحاوي در این مسأله نه به صورت نفی و

مـآل  «بر اسـاس آنچـه کـه کتـاب      /در این خصوص نگفته است،  چون  امام ابوحنیفه
نگفته است. کتاب مـذکور مسـائلی را کـه ابوحنیفـه     آورده، در این مسأله چیزي » الفتاوي
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جواب قطعی راجع به آنها نداده، آورده اسـت. از جملـه ایـن مسـائل برتـري دادن میـان       
تگان و پیامبران است. حق هم، همین است؛ چون آنچه بر ما واجب اسـت ایمـان بـه    فرش

باشد و واجب نیست که معتقد باشیم کـدام یـک از آنـان برترنـد.      فرشتگان و پیامبران می
بود، به صورت نص و روشن براي ما بیان مـی شـد؛    چون اگر این اعتقاد بر ما واجب می

امروز دین شما را براي شما « ]3 :ةائـدالم[ ﴾L  KN  M  ﴿ فرماید: خداوند متعال می

و پروردگار تـو  « ]64مریم: [ ﴾ë  ê      é  è   ﴿ فرماید: در جاي دیگري می »کامل کردم...
 .»کار نیست فراموش

روایـت نمـوده، آورده کـه آن حضـرت      صسپس حـدیثی را کـه ابوثعلبـه از پیـامبر    
اء فـلا تنتهکوهـا، يوحدّ حدوداً، فلا تعتدوها، وحرّم أشعوها، يّ إن االله فرض فرائض فلاتض« فرمودند:

همانا خداوند فرائض و واجبات را « »ان، فلا تسألوا عنهاير نسياء رحمة بکم غيوسکت عن أش
فرض نموده، پس آنها را ضایع نگردانید و حدود را مشخص و معین کرده، پـس از آنهـا   

ها را نبرید و از چیزهایی به خـاطر  تجاوز نکنید و چیزهایی را حرام نموده پس حرمت آن
رحمت و مهربانی بر شما نه از روي فراموشی، سکوت کرده، پس راجـع بـه آنهـا سـؤال     

. ابن ابی العزّ در ادامه افزود: پس سخن نگفتن در ایـن قضـیه بـه صـورت نفـی و      »نکنید
 اثبات در این حالت، بهتر است.

اثـر   »كل البشـر علـی الملـيتفضـ ية فـالبشـار  يالإشـارة فـ«سپس فصل طولانی را از کتـاب  
ها در زمان خود، عبدالرحمن بن ابراهیم بن ضیاء فزاري معروف بـه فرکـاح    استاد شافعی

اصلیت مصري، مقیم دمشق و مشهور و وفات در دمشق، نقل کرده که ادله هر دو دسـته:  
برتري فرشتگان مبران بر فرشتگان هستند و کسانی که قائل به کسانی که قائل به برتري پیا

 اند، را آورده است. بر پیامبران
گوید: خلاصه سخن اینکه ایـن مسـأله از مسـائل اضـافی      سپس در آخر این فصل می

در جواب /اند و ابوحنیفه است به همین خاطر بسیاري از اصول دانان متعرض آن نشده
 ».ر استت آن سکوت کرده، همچنان که قبلاً گفته شد و خداوند از حقیقت امر، آگاه
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راجع بـه مسـأله    392-350صفحات  4، ج»الفتاوي« شیخ الاسلام ابن تیمیه، در کتاب 
برتري میان پیامبران و فرشتگان بحث و تحقیق نموده و حق مطلب را ادا نموده است، بـه  

 آنجا مراجعه شود.
شود که قولی  اما راجع به مسأله عصمت پیامبران، از سخن شیخ الاسلام چنین فهم می

که شارح عقیده طحاوي ابن ابی العزّ اظهار داشته، قول اکثر دانشمندان از تمامی مـذاهب  
می گوید: ایـن قـول کـه پیـامبران فقـط از       319، ص4است. ابن تیمیه در فتاواي خود، ج

اند و از گناهان صغیره معصوم نیستند، قول اکثر دانشمندان اسلامی و  گناهان کبیره معصوم
باشد. حتی قول اکثر متکلمین است همچنان که ابوالحسن آمـدي گفتـه    ی مذاهب میتمام

ین قـول اکثـر مفسـران و محـدثان و فقهـاء      هاست. همچن که این قول، قول اکثر اشعري
ه باشد. بلکه از سلف صالح و ائمه و صحابه و تابعین و تبع تـابعین چیـزي نقـل نشـد     می

 مگر اینکه موافق این قول است.
صـفحات  » جـامع الرسـائل  «کـه در کتـاب   » فی التوبه«در رساله خود  /ی العزّابن اب

درج شده، راجع به این مسأله به تفصیل سخن رانده و گفته است: دسـته دوم،   268-279
از گناهانی کـه از  †اند که پیامبران جماعتی از متکلمین معتزله و پیروان آنان گمان کرده

انـد. اینـان    چ یک از پیامبران از هیچ گناهی توبه نکـرده اند و هی آنها توبه می شود، معصوم
اند همچنان که عـادت منحرفـان و هواپرسـتان در     نصوص قرآن و سنت را تحریف کرده

 تحریف سخنان از جاي خود و تحریف در اسماء و آیات خدا، همین است.
در قرآن اند بر آنچه که خداوند  سلف صالح و پیشوایان امت اسلامی و پیروانشان متفق

اند. و  از گناهان توبه کرده†ثابت شده که پیامبران صبدان خبر داده و از رسول خدا
ي این توبه درجات آنان را بلند گردانیده، چون خداوند توبه کنندگان و  خداوند به وسیله

پاك شدگان را دوست می دارد و عصمت آنان این است که از اصرار بر گناهان و خطاها 
ن غیر از پیامبران، گناه و اشتباه بدون توبه جایز است که از آنان سر زند. اند. چو معصوم

پذیرد و خطاها و اشتباهاتشان را  کند و توبه آنان را می را اصلاح می†خداوند، پیامبران
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X       a       `  _     ^  ]  \  [  Z  Y﴿ فرماید: کند؛ همان طور که می به آنان گوشزد می

  t  s  r  q  po  n  m   l   k  j  i  h  g  f  e  d  c   b
 ﴾z  y  x  w  v   u  }  |  {  ~   ے¡  ¢  £  ¤  ¥  ¦  §  

و پیش از تو نیز هیچ رسول و پیامبري را نفرستادیم جز اینکه هرگاه  « ]53-52حج: [ال
اهداف رسالت خود می ریخت] شیطان در طرح  او القاي  آرزو می کرد [و طرحی براي

کرد، [اما] خدا آنچه شیطان القا می کرد محو می گردانید، سپس خدا آیات  [شبهه] می
ساخت. و خدا داناي حکیم است. تا آنچه را شیطان القا می کند،  خود را استوار می

ستیز بزرگی [با حق]  دلان قرار دهد، و ستمگران در آزمونی براي بیماردلان و سنگ
 .»گرفتارند

خداوند متعال داستان آدم و نوح و داود و سـلیمان و موسـی و دیگـر پیـامبران را در     
قرآن آورده همچنان که برخی از آن آیات را قبلاً آوردیم و درآنهـا آمـده کـه پیـامبران از     

 زیر:اند؛ مانند آیات  گناهان و اشتباهات خود توبه و از خدا طلب مغفرت نموده

﴿ Ö  Õ         Ô  Ó  Ò  Ñ  Ð﴾ ]پـس آدم از پروردگـار خـویش سـخنانی     « ]37 :ةبقـر ال
 .»اش را پذیرفت دریافت کرد [و توبه نمود] پس خدا توبه

ــود:  - ــه فرم ــوح ک =  <       ?  @   L  K   J   I  HG     F  E  D  C  B  A   ﴿ ســخن ن

  P  O  N  M﴾ ] :برم که از تو چیزي بخواهم  پناه میپروردگارا! من به تو « ]47هود
 .»شوم کاران می که بدان علم ندارم، و اگر مرا نیامرزي و بر من ترحم نکنی از زیان

براهیم: [ا ﴾¿  Ç  Æ   Å  Ä  Ã  Â  Á       À  ﴿ سخن ابراهیم که فرمود: -

شـود،   پروردگارا! من و پدر و مادرم و همه مؤمنان را در آن روز که حساب برپا می« ]41
 .»بیامرز

 ]82شعراء: [ال ﴾Ô      Ó  Ò  Ñ  Ð    Ï  Î  Í  Ì  ﴿ همچنین سخن او که فرمود: -
 ».و کسی که امید دارم روز جزا خطایم را بر من ببخشاید«
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ä       ã  â  á   à   ß     Þ     Ý  Ü  ﴿ فرمایـد:  این آیه که خداوند سبحان می -

å﴾        ] :هیچ معبودي جز خدا نیست، و براي گناه خویش و پس بدان که « ]19محمد
 .»براي مردان و زنان مؤمن آمرزش بخواه

^  _   `  j  i  h   g  f  e  d  c  b  a  ﴿ فرماید: خداوند متعال می -

  |  {z   y   x  w  v  u  t  s  r       q  p  o     n  m  l  k

ماهی(یونس) را [یاد کن] آنگاه که و صاحب « ]88-87نبیاء: [الأ ﴾{  ~     ے 
گیریم، [که  خشمگین [از میان مردم خود] رفت و پنداشت که ما هرگز بر او تنگ نمی

ها ندا در داد که معبودي جز تو نیست. منزهی تو. به  و را بلعید،] پس درون تاریکیماهی ا
وه رهانیدیم، و راستی که من از ستمکاران بودم. پس دعایش را اجابت کرد و او را از اند

 ».دهیم مؤمنان را چنین نجات می

ÁÀ  ¿  ¾  ½     »    º   ¹       ¸  ¶  µ  ´  ³  ²   ﴿ فرماید: در جاي دیگري می -

      Ç  Æ  Å  Ä    Ã  Â﴾ فرماید: ... تا آنجا که می ﴿      .   -   ,    +  *)  (  '  &  %

u  t  s   r  q  ﴿ فرماید: ... تا آنجا که می ﴾/  0  1  2  3  4  5  

  ¬      «  ª    ©  ¨§  ¦  ¥  ¤  £  ¢  ¡  ے  ~     }  |  {  z  y  x  w  v﴾ ] :ص

کار بود. ما  ي ما را که داراي قدرت بود یاد کن. که او بسی توبه و داود بنده«  ]17-35
کردند... تا آنجا  میها را با او مسخر ساختیم که شامگاهان و بامدادان [خدا را] نیایش  کوه

ایم، پس از پروردگارش  فرماید: و داود فهمید که او را [با این ماجرا] آزموده که می
شک او  اکسارانه به رو در افتاد و توبه کرد پس بر او بخشیدیم و بیآمرزش خواست و خ

ودیم فرماید: و همانا سلیمان را آزم را نزد ما تقرب و سرانجامی نیکوست... تا آنجا که می
و بر تخت او جسدي افکندیم، سپس به [درگاه خدا] توبه کرد. گفت: پروردگارا! مرا 

چ کس را پس از من سزاوار نباشد. همانا این ببخش و حکومتی به من ارزانی دار که هی
 .»اي تویی که بسیار بخشنده
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از قرآن  سپس در ادامه افزود: قائلان به عصمت پیامبران از توبه کردن از گناهان، دلیلی
و سنت و قول امامی از سـلف صـالح و پیشـوایان امـت اسـلامی ندارنـد، بلکـه اسـاس         

ها و معتزله می باشد. و دلیلشـان، آراي   ون رافضیشان از منحرفان و هواپرستان همچ گفته
دل انـد؛   ضعیفی از جنس گفته کسانی است که در دلهایشان بیماري وجـود دارد و سـنگ  

z  y  x  w  v   u  }  |   ﴿  شان مـی فرمایـد:   دربارهکسانی که خداوند متعال 

تا آنچـه را شـیطان القـا    « ]53حج: [ال ﴾{  ~   ے¡  ¢  £  ¤  ¥  ¦  §  
دلان قرار دهد، و سـتمگران در سـتیز بزرگـی [بـا      کند، آزمونی براي بیماردلان و سنگ می

 .»حق] گرفتارند
در  صاند این است که اقتدا به پیـامبر  دلیل اصلی اینان که برخی از فقها با آن موافق 

بود، اقتدا به او جـایز نبـود. ایـن دلیـل،      معصوم نمی صافعالش، جایز است و اگر پیامبر
ورزند بلکه حتمـاً   عیف است، چون همان طورکه گفته شد پیامبران بر گناه اصرار نمیض

. به علاوه اقتدا هم تنها کند نمایند و خداوند هم گناه و اشتباهشان را بیان می از آن توبه می
در چیزي است که استقرار یافته و از بین رفته است، پس قولی که نسخ شده یا از آن نهی 

یا از آن توبه شده، بنا به اتفاق همه علماء، اقتدا در آن، درست نیست. پـس   به عمل آمده
نـد، بـه طریـق    ا وقتی اقتدا در اقوال منسوخ نیست، افعالی هم که مورد تأیید قرار نگرفتـه 

 اولی، اقتدا در آنها درست نیست.
اما مذهب سلف صالح و ائمه و اهل سنت و جماعت که قائل بـه چیـزي هسـتند کـه     

کند و آن هم توبه پیامبران از گناهان است، بعضی از آیـات   قرآن و سنت بر آن دلالت می
 قرآنی را ذکر کردیم که دلیلی بر مدعاي آن  است.

روایـت   صیح مسلم از طریق ابوموسـی اشـعري از پیـامبر   در صحیح بخاري و صح 
، وماأنـت يأمـر  يفـ يئتـی وجهلـی وإسـرافياللهـم اغفرلـی خَط«کـرد:   شده که آن حضرت دعا مـی 

ــ عنــدی، اللهــم اغفرلــی مــا  كجِــدِّی وهَزلــی، وخَطئــی وعمــدی، وکــلُّ ذلــ ي، اللهــم اغفرلــيأعلــمُ بــه منّ
قَدَّمتُ وما أخَّرتُ وما أسررتُ وما أعلنتُ، وما أنت أعلمُ بِهِ مِنی، أنتَ المُقـدَّمُ وأنـتَ المُـؤخِّرُ، وأنـت 
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ام در کارهایم و آنچه که تـو از   روي پروردگارا! گناه و جهل و زیاده« »:رٌ يعلـی کـلِّ شـیءٍ قـَد
ا! جدي و شوخی مـرا، خطـا و عمـدم را و هـر     تري، بر من ببخشاي. خدای من به آن آگاه

ام را، گناهـانی   چیزي که از من سرزند بر من ببخشاي. پروردگارا! گناهان گذشته و آینـده 
که تو نسبت به آنها  که پنهانی مرتکب شدم و گناهانی که آشکارا مرتکب شدم و گناهانی

 ».یزي تواناییتري بر من ببخشاي. تو مقدم و مؤخري و تو بر هر چ از من آگاه
فرمـود:   روایت شده که آن حضرت در آغاز نمـاز مـی   صدر حدیث صحیح از پیامبر

ي ، ظلََمــتُ نفَســی، واعترفــتُ بــِذنبی فــاغفرلكَ ، أنــتَ ربــی وأنــا عَبــدُ كلــ يكَ لا شــر  كاللهــم أنــتَ الملِــ«
هـدی لأِحسـنها إلا يغفرُ الذُّنوُبَ إلا أنتُ، واهـدنی لأِحسـنِ الأخـلاق، فإنـّه لا يعاً، فإَنَّهُ لا ييی جميذنو 

پروردگارا! تو فرمانرواي بـدون  «»: ئها إلا أنتَ يّ صرفُ عَنی سَ يئها، فإنهّ لايأنت، واصرف عنی سَ 
شریک هستی. تو پروردگار منی و من بنده تو، به خود ظلم کـردم و بـه گنـاهم اعتـراف     

بخشاید. و مرا بـه   همه گناهانم را ببخشاي، زیرا کسی جز تو گناهان را نمینمایم، پس  می
کنـد و   نیکوترین اخلاق هدایت کن، زیرا کسی جز تو به نیکوترین اخـلاق هـدایت نمـی   

را از مـن دور   بدترین اخلاق را از من دور گردان، زیـرا کسـی جـز تـو بـدترین اخـلاق      
 .»گرداند نمی

هایی که آن حضرت در آخر نماز میان تشـهد و سـلام   راوي گوید: سپس از جمله دعا
ما قَدَّمتُ ومَا أخَّرتُ ، ومَـا أسـرَرتُ ومَـا أعلَنـتُ،  ياللّهمّ اغفرل«فرمود: این دعا بود:  دادن نماز می

مُ وأنـتَ المـؤخّرَ، لا إلـه إلا أنـتَ  خدایا! گناهـان و خطاهـاي   « »وما أنتَ أعلمُ بِهِ مِنّیِ، أنتَ المُقدِّ
ام و گناهانی کـه   ام و گناهانی که پنهانی و گناهانی که آشکارا مرتکب شده آینده گذشته و

تري بر من ببخشاي. تو مقـدم و مـؤخر هسـتی و معبـودي جـز تـو        تو به آنها از من آگاه
 .»نیست

میان تکبیـر و   صهمچنین در صحیحین از ابوهریره روایت شده که گفته: رسول خدا
ماند. گفتم: اي رسول خدا! پدر و مـادرم فـدایت    کت میخواندن سوره فاتحه مقداري سا

أقـول: اللهـم «گویی؟ فرمودنـد:   باد موقع سکوت میان تکبیر و خواندن سوره فاتحه چه می
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نـَقَّی الثَّوبُ ي ـُا کَما ينَ المشرقِ والمغربِ، اللهم نَـقّنی منَ الخطايایَ کَما باعَدت بَ ينَ خطاينی وبيباعِد ب
می گـویم: پرودرگـارا! میـان    « »ای بالماءِ و الثَّلجِ و البـَرَدِ ياللهم اغسلِ خَطاضُ من الدنسَ، يالأب

من و گناهان و خطاهایم فاصله خیلی دوري بینداز همچنـان کـه میـان مشـرق و مغـرب      
خطاهایم پاك گردان همچنـان کـه    اي. خدایا! مرا از گناهان و فاصله خیلی دوري انداخته

شود. پروردگـارا! گناهـان و خطاهـایم را بـا آب و      می لباس سفید از کثافت و چرك پاك
 .»برف و تگرگ/ ژاله بشوي

در رکـوع و   صروایت است که گوید: رسـول خـدا   لباز در صحیحین از عایشه
 »ي، اللهَّـم اغِفرلـكَ اللهـم ربنّـا و بحمـد كسـبحان«فرمـود:   سجده بسیار ایـن دعـا را تکـرار مـی    

او با ایـن   »مخصوص توست. خدایا! مرا ببخشايپروردگارا! تو پاك و منزهّی و ستایش «
 کرد. دعا، معناي قرآن را تفسیر می

در سجده  صهمچنین در حدیث صحیح از ابوهریره روایت شده که گفته: رسول االله
ــی ــ«فرمــود:  م ــرَهُ، وعَلان ياللهــم اغفرل ــهَ وآخِ ــه وسِــرَّهَ، وقَليّ ذنبــی کُلــه دِقَّــهُ وجِلَّــهُ وأوّل ــهُ وکثيت ــلَ  »رَهُ ي

روردگارا! تمام گناهانم را کوچک و بزرگش را اول و آخرش را، آشکار و پنهانش را، و پ«
 . »کم و زیادش را بر من ببخشاي

وم أکثـرَ مـن يـال يهِ فـيإنی لأستغفرُ االله و أتوبُ إل« فرمایند: در حدیث صحیح آن حضرت می
کنم و به سـوي او   ش میمن در روز بیشتر از هفتاد بار از خداوند طلب آمرز« »نَ مَـرّةً يسَـبع

 .»نمایم  گردم و از گناهانم توبه می باز می
» ومِ مائة مَرَّةٍ يال يهِ فيأتوبُ إل يها النّاس تُوبوا إلی ربَّکم فإَنّ يا أي«در جاي دیگري می فرمایند: 

اي مردم! به سوي پروردگارتان توبه کنید، به راستی من در روز صدبار به سوي او توبـه  «
 .»کنم می

همانا قلـب  « »:وم مائةَ مرَّةٍ يال يلأستَغفرُاالله ف يغان علی قلبی و إنّ يُ إنهّ ل«فرماید:  همچنین می
من هم در معرض گمراهی و انحراف قرار دارد و مـن در روز صـدبار از خداونـد طلـب     

حضور داشت، صد بار ایـن دعـا    ص. صحابه در یک مجلس که پیامبر»یمنما مغفرت می
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، إنـيربِّ اغفرلـ«فرمود:  شمردند که می می صرا از پیامبر  »أنـتَ التَّـوابُ الغَفُـورُ  ك، وتـُب علـیَّ
 .»اي پذیر و آمرزنده ام را بپذیر، چرا که تو بسیار توبه پروردگارا! مرا ببخشاي و توبه«

هرگاه از غزوه یا حج  صدر صحیحین از ابن عمر روایت است که گوید: رسول خدا
گفـت، سـپس    مـی  »االله اکبـر«هر نقطه بلندي از زمین سه بـار   اي باز می گشت، بر یا عمره

رٌ، يولــه الحمــد، وهــو عَلــی کُــلّ شــیءٍ قــَد كلــه، لــه الملــ يكلا الــه الا االله وحــده لا شــر «فرمــود:  مــی
هـیچ  « »بون، تائبون، عابدون لربنا حامدون، صدق االله وَعدَهُ ونَصـرَ عَبـدَهُ، وهَـزمَ الأحـزابَ وحـدَهُ يآ

خداوند یکتا نیست، شریکی ندارد و فرمانروایی و ستایش مخصوص اوست معبودي جز 
کنیم و او را پرسـتش   گردیم و توبه می و او بر هر چیزي تواناست، ما به سوي خدا باز می

اش را راسـت   وردگارمـان هسـتیم خداونـد وعـده    نماییم و شکرگزار و سپاسگزار پـر  می
 .»ها را شکست داد همه گروه گردانید و بنده اش را یاري کرد و به تنهایی

از علی روایت شده که چهارپـایی بـرایش آورده شـد تـا سـوار آن      » سنن«در کتابهاي 
وقتی بر پشت چهارپا سـوار شـد،   » بسـم االله«شود. وقتی پایش را در رکاب قرار داد گفت: 

ستایش « »:ربِّنا لَمنقلبـونَ نَ، وإنا إلی يالحمدُالله، سبحان الذی سخَّر لنا هذا وما کنّا لهُ مُقرن«گفت: 
مخصوص خداست. پاك است خدایی که این را مسخر ما کرد و [گرنـه] مـا را تـوان رام    

. سـپس گفـت:   »واهـیم گشـت  تردید ما به سوي پروردگارمان بـاز خ  کردن آن نبود. و بی
سـتایش  « »لا أنـتَ غفـرُ الـذّنوبَ إيفإَنَّـهُ لا إنـّی ظلَمـتُ نفَسـی فـَاغفرلی، كسُـبحان -ثلاثـاً  -الحمدُالله«

[خدایا) تو پاك و منزهی، همانـا   -سه بار این عبارت را تکرار نمود -مخصوص خداست
. سپس »من به خود ظلم کردم پس مرا ببخشاي، زیرا جز تو کسی گناهان را نمی بخشاید

را دیـدم کـه ایـن     صخندي اي امیرمؤمنان! گفت: رسول خـدا  خندید. گفتند: به چه می
خندي اي رسول خـدا؟   دم او هم کرد و سپس خندید. گفتم: به چه میکاري را که من کر

اش  همانا پروردگارت از بنـده « »عجبُ مِن عَبـدهِ إذا قـال رَبّ اغفرلـی ذُنـوبیيَ ل كإنّ ربّ «فرمود: 
پروردگـار   »خوشحال می شود وقتی می گوید: پروردگارا! گناهـانم را بـر مـن ببخشـاي    
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داند که احدي غیر از من گناهان  ام] می [بنده« »ریيغفرُها أحدٌ غيَ لاَ علَمُ أن الذُّنوبَ يَ «گوید:  می
 .»درا نمی بخشاي

آمـده اسـت: امـا گناهـان صـغیره،       144، ص2اثر قاضی عیـاض، ج » الشفاء«در کتاب 
انـد،   جماعتی از سلف صالح و دیگران، صدور گناهان صغیره را از پیامبران جـایز دانسـته  

 از فقها و محدثین و متکلمین همین است.رأي ابوجعفر طبري و برخی 
آمده است: عمدي انجام دادن گناهـان غیـر از    21، ص3، ج»التیسیر التحریر«در کتاب 

گناهان کبیره و گناهان صغیره فرومایه، بدون اصرار و پافشاري بر آنها از جانـب پیـامبران   
انسـته و تنهـا لغـزش و     ها آن را جایز ند ها و معتزله جایز است. حنفی به نظر اکثر شافعی

 اند. گناهان اتفاقی را از پیامبران جایز دانسته
می خـوانیم: عمـدي انجـام دادن گناهـان      99، ص2، ج»شرح مسلم الثبوت«در کتاب 

ها   اي که فرومایه هستند، از جانب پیامبران در نزد اکثر شافعی صغیره غیر از گناهان صغیره
جایز ندانسته و همگی لغزش و گناهان اتفـاقی را از  ها آن را  و معتزله جایز است و حنفی

 .1اند پیامبران چه بعداز نبوت و چه پیش از نبوت، جایز دانسته
ي شارح ابن ابی العزّ در این خصوص حق  شود که گفته ها برایت روشن می با این نقل
 ت که جمهور علماء بر همین باورند. و مخالفانش با صادر کردن آن احکـام و درست اس

ظالمانه در حق وي، توفیقی نصیبشان نشده است، چون شارح در این مسـأله از جماعـت   
 علماي اسلامی جدا نشده بلکه هم رأي و هم نظر آنان است.

: »حسـبی «اما عتقاد ابن ابی العزّ به اینکه جایز نیست به غیر خداوند متعال گفته شود: 
یم است که این قول را برگزیده و آن را ، در این اعتقاد، پیرو علامه ابن ق»برایم بس است«

تأییـد و   37-35، صـفحات  1، ج»زادالمعـاد «با ادله و حجتهاي کافی و قوي در کتـابش،  
 مستند نموده و نظر مخالفانش را ابطال نموده است.

                                           
؛ التقریر و التحبیر، 2/22؛ شرح مختصر المنتهی، 1/244، اثر آمدي، لأحکامالإحکام في أصول انگا:  -1

 .35-33و إرشاد الفحول، صص 15-3/6؛ نهایۀ السول، 2/224
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اي « ]64نفـال:  [الأ ﴾N  M  L  K  J  I   H  G  F  ﴿وي پس از ذکر آیـه:  
 . گفته است:»اند، بس است مؤمنانی که از تو پیروي کردهپیامبر! خداوند براي تو و براي 

 یعنی تنها خداوند براي تو و پیروان تو بس است.
 پس با وجود خدا، نیازي به احدي ندارید. در این آیه دو احتمال وجود دارد:

کـه بـه   » کاف مجرور«بر » من«در اینجا براي عطف است که به وسیله آن » واو« -اول
سبیده، عطف می شود. و بنا به رأي راجـح، عطـف بـر ضـمیر مجـرور      چ» حسبک«کلمه 

بدون تکرار عامل جر جایز است. ادله و شواهد آن، زیاد است و شبهه جـایز نبـودن ایـن    
 ساس است.ا امر، واهی و بی

محـلاً منصـوب اسـت. چـون     » مـن «در این آیه، واو معیه اسـت و کلمـه   » واو« -دوم
را بس است) می باشد؛ یعنی خداوند براي تو کسـانی و   (تو» کافیک«به معناي » حسبک«

 »داً دِرهـمٌ يـو زَ  كَ حَسـبُ «گویـد:   اند، بس است. همچنان که عـرب مـی   که از تو پیروي کرده
 گوید: شاعر می» یک درهم براي تو و زید کافی است«

 فٌ مُهنَّدُ يسَ  كَ و الضَّحا كَ فَحَسبُ  جَاءُ و انشَقَّتِ العَصايإذا کانتِ الهَ 
وقتی جنگ شروع شود و جمع متفرق شوند، شمشیري هندي براي تو و ضحاك بس «
 ».است

 این احتمال اخیر، صحیح ترین احتمال است.
مبتدا و محـلاً مرفـوع اسـت؛    » من«البته احتمال سومی هم وجود دارد وآن اینکه کلمه 

 است.اند خداوند براي آنان بس  یعنی کسانی از مؤمنانی که از تو پیروي کرده
احتمال چهارمی هم وجود دارد که از لحاظ معنا اشتباه است، این احتمال، ایـن اسـت   

صورت معناي شود، که در این  عطف می» االله«محلاً مرفوع است و بر اسم » من«که کلمه 
آن چنین است: خداوند و پیروانت براي تو بس است. این رأي هر چند برخـی از علمـاء   

ت که نمی توان آیه را چنان معنا کـرد؛ چـون کفایـت و بـس     برآنند اما خطاي محض اس
بودن فقط براي خداوند است همانند توکل و تقوي و عبادت کـه فقـط مخصـوص خـدا     
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!  "  #  $  %  &  ')  (  *  +   ,    ﴿فرمایـد:   باشند. خداوند متعـال مـی   می

بس اسـت، او   و اگر بخواهند تو را بفریبند، خداوند تو را« ]62نفال: [الأ ﴾-  .  
 .»کسی است که تو را به نصرت خویش و به مؤمنان نیرو بخشید

در این آیه، خداوند میان کفایت و نیرو بخشیدن، فرق نهاده، یعنی کفایت را تنها براي  
را به وسیله نصرت خویش و به وسیله  صخودش قرار داده اما نیرو بخشیدن به پیامبر

بندگانش قرار داده است. خداوند سبحان بندگان موحد و متوکل خود را مورد ستایش و 

Ê  É  È  ﴿فرماید:  دانند، می  تمجید قرار داده، چون تنها خداوند را براي خود کافی می

   Ù  Ø  ×  Ö  Õ  Ô  Ó  Ò      Ñ  Ð  Ï  Î  Í  Ì  Ë﴾ ] :آل عمران
اند، پس از آنان  کسانی که وقتی مردم به آنها گفتند: مشرکان در برابر شما گرد آمده« ]173

بترسید، [به جاي ترس] بر ایمانشان افزود و گفتند: خداوند ما را بس است و نیکو 
وقتی  »خدا و پیامبرش ما را بس است«» حسبنااالله و رسوله«و نگفتند: » حمایتگري است

این سخن مؤمنان موحد است و خداوند به خاطر آن، آنان را ستایش نموده، پس چگونه 
تنها  صگوید: خدا و پیروانت تو را بس است در حالی که پیروان پیامبر به پیامبرش می

اند پس  را در این مورد شریک خداوند نساخته صدانند و پیامبر خداوند را کافی می
سازند؟ این از  را در کفایت وي شریک خود می صیامبرچگونه خداوند، پیروان پ

هاست.  همچنین خداوند متعال در جاي دیگري  ترین باطل ترین محالات و باطل محال

\  [  ^  _     `  j   i  h  g  f  e  d  c  b   a  ﴿ فرماید: می

  o  n  m   l      k﴾ ]صدقات] که  و اگر آنها به آنچه خدا و پیامبرش [از« ]59: ةتوبال
گفتند: خدا ما را بس است، زودا که خدا از فضل  شدند و می به ایشان داده راضی می

 .»دیم [بهتر بود]خویش و نیز پیامبرش به ما عطا کند و ما مشتاق خداون

q  p   ﴿فرمایـد:   قرار داده مـی  صبنگر که چگونه خدا، دادن را براي خود و پیامبر

  s  r﴾ به شما داد بگیرید... صپیامبرو آنچه « ]7حشر: [ال«.   



 115 ي الطحاوي ي شارح عقیده زندگینامه
 

  

: »حســبنا االلهُ و رســوله«و کفایــت را تنهــا بــراي خــودش قــرار داده و نفرمــود: و قــالوا: 
 بلکه کفایت را براي خودش قرار داد.» گفتند: خدا و پیامبرش ما را بس است می«

مشـتاق  مـا  « ]59 :ةتوبـال[ ﴾n  m   l      k ﴿فرماید:  همچنان که در جاي دیگري می
(و مشتاق رسول خدا هستیم) بلکه رغبت و اشتیاق را  »إلـی رسـوله« و نفرمود: »خداوندیم

 ﴾º  ¹  ¸  ¶  µ  ´  ³  ²﴿تنها به سوي خودش قـرار داد. همچنـان کـه فرمـوده:     

پس چون فراغت یافتی بـه [عبـادت] بکـوش. و بـا اشـتیاق بـه سـوي        « ]8-7ح: اشر[الان
پس رغبت واشتیاق، توکل، بازگشت و کفایت همچون پرسـتش،   »پروردگارت روي آور

V  U  T   ﴿ فرماید: تقوي، سجود، نذر و سوگند فقط براي خداست. خداوند متعال می

W ﴾    پس حسب به معناي  »اش کافی نیست؟ آیا خداوند [در حمایت] بنده« ]36زمر: [ال
اش کافی است؛ پـس   کافی است و خداوند سبحان خبر داده که تنها او براي حمایت بنده

شـود؟! البتـه ادلـه و     همراه خداوند در این کفایت قرار داده مـی  صچگونه پیروان پیامبر
 تر از آن هستند که اینجا آورده شوند.براهین دالّ بر بطلان این تأویل فاسد، بیش

االلهُ و  كَ هـا النّبـیُّ حَسـبيا أيـ«آیه  306، ص1، ج»الفتاوي«لام ابن تیمیه در کتاب شیخ الاس
را چنین تفسیر نمود: همانا تنها خداوند براي تو و مؤمنانی که از تو  »نَ يمِنَ المؤمن كَ مَنِ اتبع

اند، بس است و این تفسیر را به جمهور دانشمندان گذشته و حال نسبت داده  پیروي کرده
 مراجعه شود. 74، ص10، ج»تفسیر المنار« همچنین به کتاب ت. اس

بـرایم  « »اشـفع لـی«: گفته شـود  صراجع به گفته ابن ابی العزّ که جایز نیست به پیامبر
، این »را نصیبم کن صشفاعت پیامبر« »شِفّعهُ فـیَّ « بلکه فقط باید گفته شود:» شفاعت کن

، 138ص 4ام احمد در مسند خـود، ج گفته بر اساس روایت عثمان بن حنیف است که ام
روایـت   313، ص1، ج»المسـتدرك «و حـاکم در   3573ترمذي در سنن ترمذي به شماره 

آمد و گفت: از خداوند بخواه که شـفایم دهـد. آن    صاند که مرد نابینائی نزد پیامبر کرده
اگـر خواسـتی   « »:رٌ يـ، فَـهُـوَ خَ ك، وإن شِـئتَ أخَّـرتُ ذاكإن شِـئتَ دَعَـوتُ لـَ«حضرت فرمودند: 

مرد نابینـا گفـت:    »کنم و اگر خواستی آن را به تأخیر اندازم، این بهتر است برایت دعا می
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 به آن مرد دستور داد که وضو بگیرد و این دعـا را بخوانـد:   صبرایم دعا کن. پس پیامبر
حَـاجتی  يإلـی ربَِّـی فـ كَ وجَّهتُ با مُحمدُ إنی تينبَیَّ الرَّحمَةِ،  كَ يّ بنَِبِ  يكَ ، وأتَـوَجَّهُ إلكَ اللهم إنی أسأل«

خواهم و با [دعاي] پیامبرت،  پروردگارا! من از تو می» «، اللهم فَشَفِّعهُ فـیَّ...يهذه فتُقضی ل
تو به پروردگارم  آورم. اي محمد! من با [دعاي] محمد پیامبر رحمت به سوي تو روي می

 صا شفاعت پیـامبر در خصوص این حاجتم روي آوردم پس حاجتم برآورده شد. خدای
 .»را نصیبم گردان...

اند و ذهبی بـا   اسناد این روایت، صحیح است که ترمذي و حاکم آن را صحیح دانسته
 آن موافقت نموده است.

و هیچ  صآمده است: بدان که در شأن پیامبر 161-160، ص1در فتاواي ابن تیمیه، ج
یک از پیامبران پیش ازخود نبوده که براي مردم تجویز کننـد کـه فرشـتگان و پیـامبران و     
صالحان را در زمان وفاتشان و در غیاب آنان به فریادرسی بطلبنـد و از آنـان درخواسـت    

گوید: اي فرشتگان خدا! پیش خدا برایم شفاعت کنیـد، از   شفاعت نمایند. پس کسی نمی
ا هدایت نماید و... هیچ یک ا را یاري دهد یا به ما روزي رساند، یا ما رخدا بخواهید که م

انـد، ایـن کـار را     و کسانی که به نیکی از آنان پیروي نموده صاز اصحاب و یاران پیامبر
نکرده و هیچ یک از پیشوایان مسلمانان نه پیشوایان مذاهب چهارگانه و نه دیگـران، ایـن   

ن، نگفتـه  ک از ائمه در مناسک و اعمال حج و در غیـر آ کار را مستحب ندانسته و هیچ ی
 کنار قبرش بخواهد که برایش شفاعت کند. صکه براي کسی مستحب است که از پیامبر

و  صمی خوانیم: اما دعا کردن از پیـامبر  233، ص1همچنین در فتاواي ابن تیمیه، ج
ش، هیچ یـک از  درخواست نیاز از وي و درخواست شفاعتش کنار قبرش، یا پس از وفات

سلف صالح این کار را نکرده، و معلوم است کـه اگـر دعـا کـردن و درخواسـت نیـاز از       
کردند پس چگونه دعا  بود، صحابه و تابعین این کار را می کنار قبرش جایز می صپیامبر

 .پس از وفاتش درست است؟ صکردن و درخواست نیاز از پیامبر
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ن که در احادیث و روایات صحیح از  براي امتش، حق است همچنا صشفاعت پیامبر
این امر ثابت شده است. شارح عقیده طحاوي، ابـن ابـی العـزّ آن را در همـین      صپیامبر

کتابش آورده و انواع شفاعت را برشمرده وگفته که اهل سنت و جماعت قائل به شفاعت 
 ـ در حق کسانی که مرتکب گناهان کبیره شـده [و از آن توبـه نمـوده    صپیامبرمان د] و ان

کند تا اینکه خدا بـه وي   هستند اما هیچ کس شفاعت نمی صمبرقائل به شفاعت غیر پیا
اجازه دهد و حد و مرز آن را مشخص نماید همچنان که در حدیث صحیح آمده اسـت...  
پس ابن ابی العزّ در این مسأله از اهل سنت و جماعت جدا نشده بلکه پیرو آنان و موافق 

 و هم نظرشان است.
اگـر  « »:لـولاه مـا کـان فلـک ولاملـک«اینکه ابن ابـی العـزّ در خصـوص قـول شـاعر:      اما 
اي نیاز به سکوت  ، گفته که: اطلاق چنین گفته»نمی بود، زمانه و فرشتگان نبود صپیامبر

دارد و نباید در این مورد چیزي گفت، این گفته حق و درست است؛ زیرا ایـن مسـأله از   
شود و نیاز بـه دلیـل سـمعی صـحیح از پیـامبر       مسائلی است که به وسیله عقل درك نمی

معصوم در آنچه که از جانب پروردگارش تبلیـغ نمـوده، دارد. و در ایـن مسـأله حـدیث      
که بتوان بدان اعتماد نمود، وجود ندارد و آن عبارتی که بر زبان برخـی  صحیح و معتبري 

هسـتی را  بـودي،   اگـر تـو نمـی   « »كَ مـا خَلَقـتُ الأفـلا كَ لـَولا كلولا«از مردم مشهور شده که: 
موضوعات «ساختگی است که امام صغانی در  صو نسبت دادن آن به پیامبر» آفریدم نمی
به تبعیت  326صفحه  ،»الفوائـد المجموعـة«ی در کتاب و علامه شوکان 78به شماره: » خود

ایـن  » اللآلـی المصـنوعۀ  «حـب کتـاب   اند. صـا  از وي، بر موضوع بودن آن تصریح نموده
اگـر تـو نمـی    «» ايلمـا خلقـت الـدن كلـولا« روایت را ضمن حدیثی طولانی از سلمان با لفـظ 

 کرده است. روایت نموده و به جعل بودن آن حکم» آفریدم بودي دنیا را نمی
، بدین خاطر »در زبور نامعلوم است صبشارت به آمدن پیامبر«گفته ابن ابی العزّ که: 

است که این مسأله نیز باید بر اساس حدیث صحیح و ثابتی از معصـوم باشـد و در نظـر    
شارح حدیث صحیحی در این خصوص ثابت نشده است. آنچه در قرآن آمده، بشارت به 
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در تـورات و انجیـل اسـت. همچنـین در احادیـث، بشـارت بـه آمـدن          صآمدن پیامبر
در تورات آمده است. از جمله احادیثی که عبداالله بن عمرو، و عبداالله بن سلام  صپیامبر

اند. و در قرآن و سنت صحیح وارد نشده که بشارت به آمـدن   روایت نموده صاز پیامبر
-380، صـص 1اثر بیهقی، ج »ل النبـوةدلائـ«در زبور آمده است. آري، در کتاب  صپیامبر
و آنچه در زبور بر او وحی شده  صآمده که وهب بن منبه داستان پیامبر خدا، داود 381
امبري خواهد آمد کـه نـامش احمـد و محمداسـت. انسـانی      اي داود! پس از تو پی« که: 

شـوم و او هـم هرگـز مـرا خشـمگین       راستگو و بزرگ است. هرگز از او خشمگین نمـی 
، »ام اش را بخشـوده  ند. پیش از آنکه مرا نافرمانی کند تمام گناهـان گذشـته و آینـده   ک نمی

 .آورده است
اما باید گفت که روایت وهب بن منبه، بـه نـدرت متصـل و صـحیح اسـت و علـم و       

 هاي اهل کتاب زیاد است. اش در اسرائیلیات و صحیفه آگاهی
شـود،   اطلاق نمی صصوص پیامبرهمانا لفظ عشق در خ«راجع به گفته ابن ابی العزّ: 

، باید گفت که ما ایـن سـخن را از وي در   »چون عشق تمایل قلبی همراه با شهوت است
ایم و آنچه در همین شرحش، آمده، این است کـه   دهتألیفاتش که به دست ما رسیده، ندي

شود خداوند عشق ورزیده و بنده هم  شود یعنی گفته نمی پروردگار به عشق توصیف نمی
شـود، یعنـی گفتـه نمـی شـود بنـده بـه         محبت پروردگارش، به عشق توصـیف نمـی   در

از ایـن  اند: علت منع، عدم اطلاع و آگـاهی   ه است. بعضی گفتهپروردگارش عشق ورزید
امر است و برخی دلایل دیگري را اظهار داشته اند. شاید علت منع آن، این باشد که عشق 

 محبت همراه با شهوت است.
گفته است: علماء اختلاف نظر دارند که  28صفحه » روضۀ المحبین«تاب قیم در کابـن  

شـود یـا خیـر. گروهـی از اهـل تصـوف        آیا لفظ عشق در حق خداوند متعال اطلاق مـی 
انـد کـه    معتقدند که اطلاق آن در حق خدا اشکالی ندارد و روایتی را در این زمینـه آورده 
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» عَشِقَنی وعَشِقتُه كفإذا فعل ذل«ت است: ثابت و صحیح نیست. قسمتی از روایت، این عبار
 ».هرگاه آن کار را کرد، به من عشق ورزیده و من هم به او عشق می ورزم«

شود.  جمهور دانشمندان بر این باورند که لفظ عشق در حق خداوند متعال، اطلاق نمی
خـدا  شود: بنـده خـدا بـه     پس گفته نمی شود: خداوند مورد عشق قرار گرفته و گفته نمی

 عشق ورزیده است. اما دانشمندان راجع به علت منع چنین اطلاقی سه قول دارند:
عدم اطلاع و علم از آن برخلاف محبت. (که در خصوص محبت به خـدا، ایـن    -اول

 علم و اطلاع وجود دارد، که به خداوند محبت ورزیده می شود).
روردگـار ممکـن   روي محبـت در حـق پ   روي محبت است، و زیاده عشق، زیاده -دوم

شود و بنده خـدا   روي در چیزي توصیف نمی ه نیست؛ زیرا خداوند متعال به افراط و زیاد
اي نمی رسد که مستحق محبت زیاد پروردگارش باشد تا گفته شود: خداونـد در   به درجه

 روي نمود. محبت وي زیاده
سبز و سـپس  گرفته شده همچنان که به درخت لرزانی که » تغیر«کلمه عشق از  -سوم
ایـن رو لفـظ   شـود. از   گفته می» العشقَۀُ«شود و به درختان نزدیکش آویزان است،  زرد می

 عشق بر خداوند سبحان اطلاق نمی شود.
آمده است: راجع به اینکه کلمه عشق از چـه   29، ص3، ج»مدارج السالکین«در کتاب 

 چیزي گرفته شده، دو قول وجود دارد:
ك) گرفته شده است. عشقه گیاه زردي است که به درخـت مـی   از عشَقَه (محرَّ -اول 

 پیچد از این رو انسان عاشق بدان تشبیه شده است.
 چیزي گرفته شده است.روي در  عشق از افراط و زیاده -دوم

شود، یعنی نباید گفـت: خـدا    نمی بر اساس هر دو قول ، خداوند متعال بدان توصیف
 ـ    به بنده ده خـدا در محبـت پروردگـارش بـدان توصـیف      اش عشـق ورزیـد، همچنـین بن

 ي خدا به پروردگارش عشق ورزید. شود، یعنی نباید گفت: بنده نمی
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اش بـه نـام    گفته: امام طبري در رساله 80ص 5، ج»الفتاوي«شیخ الاسلام ابن تیمیه در 
که براي مردم طبرستان نوشته و برخی از مسائل اصول دین را در آن شرح داده » التبصیر«

هار داشته است: از جمله اعتقادات ما، اطلاق نکردن لفظ عشق بر خداوند متعال اسـت  اظ
جهـت کـه شـریعت آن را    و بیان داشته که این امر، هم از جهت اشتقاق آن و هـم از آن  

نیاورده، جایز نیست و گفته که: کمترین چیزي که در اطلاق لفظ عشق بر خداوند متعـال  
مر، بدعت و گمراهی می باشد و اینکه خداوند، لفظ محبت وجود دارد، این است که این ا

را به صراحت ذکر کرده، کافی است و نیازي به آوردن، لفظ عشق نیست. شاید شارح ابن 
را در جایز نبودن توصیفش به لفظ عشق، بـر خداونـد قیـاس نمـوده      صابی العزّ پیامبر

واجب است. ناگفته نماند که اطـلاق لفـظ    صاست؛ از آن رو که احترام و ادب با پیامبر
 عشق براي افراد عادي سنگین است چه برسد براي بزرگانشان.

باید گفت که این اعتقاد از  » سوگند به غیرخدا جایز نیست«ي شارح:  اما راجع به گفته
مواردي است که اهل علم اختلاف نظري در این باره ندارند. شیخ الاسلام ابـن تیمیـه در   

اند که سـوگند بـه غیرخـدا منعقـد      گفته است: علماء متفق القول 335، ص1، ج»ويالفتا«
تگـان  هاي خدا است. پس اگر کسی به کعبه یا فرش گند به آفریدهشود. چون این سو نمی

شود، و ایـن   یا پیامبران یا یکی از بزرگان یا حاکمان سوگند بخورد، سوگندش منعقد نمی
 بلکه از آن نهی شده است. سوگند برایش مشروع و جایز نیست،

راجع به اینکه این نهی، نهی تحریمی است یـا نهـی تنزیهـی، علمـاء دو قـول دارنـد:       
باشد اما صحیح   گویند، نهی تحریمی است و برخی معتقدند که نهی تنزیهی می اي می عده

آمده که آن حضـرت   صباشد. در حدیث صحیح از پیامبر این است که نهی تحریمی می
خواهد سوگند بخورد یا باید  هر کس می« »صَمُتيحلِف بااللهِ أو لِ يَ من کانَ حالِفاً فَل« فرمودند:

و در سـنن   ».نخـورد] به خدا سوگند بخورد و یا ساکت باشد [و بـه غیـر خـدا سـوگند     
هـر کـس بـه    « »كَ راِاللهِ فقَد أشـرَ يمَن حَلَفَ بِغ« روایت شده که فرمودند: صترمذي از پیامبر
انـد   و هیچ یک از دانشمندان گذشته نگفتـه  ».بخورد، شرك ورزیده استغیرخدا سوگند 
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 صشود جز پیامبر گرامی اسلام حضرت محمـد   که سوگند به یکی از پیامبران منعقد می
منعقد می شود.  صکه در یکی از دو روایت از امام احمد آمده که سوگند به پیامبر اسلام

اختلاف نظر علما درباره سایر پیـامبران را  برخی از اصحاب امام احمد همچون ابن عقیل 
شـود،   منعقـد مـی   صاند و این ضعیف است، و اصل قولی که سوگند به پیامبر نقل کرده

انـد، آنچـه کـه     دانیم هیچ یـک از علمـا آن را نگفتـه    ضعیف و شاذ است و تا آنجا که می
از امـام احمـد   جمهور علما از جمله امام مالک، شافعی، ابوحنیفه، و یکـی از دو روایـت   

 شود، و این، صحیح است. منعقد نمی صبرآنند، این است که سوگند به پیامبر اسلام
باید گفت که وي دلیـل منـع را    صراجع به منع ابن ابی العزّ از توسل به خود پیامبر 

 در همین شرحش، آورده، براي اطلاعات بیشتر بدانجا مراجعه شود. 
نهایت  دارد که بی »لةيالتوسل و الوس يلة فيقاعدة جل« نامابن تیمیه در این زمینه کتابی به 

سـت و  جایز نی صارزشمند است. او در این کتاب معتقد است که توسل به ذات پیامبر
 در این مسأله از وي پیروي نموده است. /شارح

بنابراین، در بسیاري از این مسائلی که ابن ابی العزّ به شدت از جانب فقهـا و علمـاي   
مورد انتقاد و اعتراض قرار گرفته، حق با اوست. اینها مسائلی هستند که غیر از  عصر خود

شارح دانشمندان دیگر آن را مورد بحث و بررسی قرار داده و در آنها موافـق و هـم رأي   
اند. ابن ابی العزّ در انتقاد خود، مـدافعی قـوي از شـریعت اسـلامی،      اهل سنت و جماعت

ت و دانشـمندي آگـاه اسـت کـه بـه دنبـال حـق از منـابع         خدمتگزارِ مخلصِ قرآن و سن
آراء کند مگر پس از آگاهی و بصیرت و مقایسـه   مش را صادر نمیاش است و حک اصلی

و مذاهب دیگران با هم. و کسانی که بـا او مخالفـت ورزیـده و بـه او انتقـاد و اعتـراض       
دند. پـس اگـر ایـن    نمودند، به درجه وي از علم و دانش عمیق و تدبر و رأي دقیق نرسی

دادنـد،   سنجیدند و تعصب به خرج نمی قاضیان، سخنان ابن ابی العزّ را با ترازوي عدل می
د که چنین حمله ناپسندي در حقش روا دارند و او را به پیش حـاکم  دیدن هرگز روا نمی

 اش می کرد، برکنار کنند و میان هایی که به بهترین درجه اداره بکشانند و وي را از منصب
رسد کـه ایـن نقشـه را     ياو و تعلیم و ارشاد و هدایت مردم، منع ایجاد کنند. اما به نظر م
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زات و عقوبت کسانی قـرار دادنـد کـه پیـرو شـیخ      براي خود کشیدند وآن را اساس مجا
 دادند. بودند و به اقوال و آراي او که اجتهادش بدانها منجر شده، فتوا می الاسلام ابن تیمیه 

 774در شرح حال حافظ ابن کثیر متوفاي سال  374، ص1، ج»رر الکامنۀالد«در کتاب 
هجري قمري آمده است: (ابن کثیر) از ابن تیمیه پیروي کرد، پس به خاطر حب و دوستی 

هـاي زیـادي    ها و مصـیبت  ها و رنج او مورد اذیت و آزار قرار گرفت و به سبب او سختی
 دید.
الدین محمد بن  آمده است: استاد شمس 98و 61، صفحات 2، ج»إنباءالغمر«در کتاب  

هجـري   783، متوفـاي سـال   »الضـیاء «خلیل جزري حنبلی مذهب و نصفی، امام مدرسـه  
به خاطر فتوا دادن به برخی از آراي ابن تیمیه، تعزیر و مورد ضـرب و شـتم قـرار     قمري،

 گرفت و از فتوا محروم شد.
الـدین مـرداوي،    بن ماجد ولـی  آمده است:  فقیه یوسف 83، ص2در کتاب مذکور، ج

هجري قمري، به خاطر فتوا دادن به برخی از آراي ابن تیمیه، مورد  شکنجه  783متوفاي 
 آزار قرار گرفت. و اذیت و

الدین عمر بن سعید قرشی بلخی  آمده است: زین 42ص 3همچنین در همان کتاب، ج
ب ابـن تیمیـه، مـورد    هجري قمري، به خاطر انتسـاب بـه مـذه    792کتانی، متوفاي سال 

 شکنجه و اذیت و آزار قرار گرفت.
می خوانیم: حافظ ابن رجب حنبلـی، متوفـاي سـال     176ص 3باز در کتاب مذکور، ج

 هجري قمري به خاطر فتوا دادن به برخی از اقوال ابن تیمیه، مجازات شد. 795
قدسـی  آمده است: امام علاءالـدین بـن ایـوب م    30، ص3، ج»الدرر الکامنۀ«در کتاب 

داشـت   هجري قمري، سخنان ابن تیمیه، را دوست می 748متوفاي سال » علیان«ملقب به 
در طریقه و روشش در مسائل اعتقادي، اشعاري دارد. و بسیاري از آرایش را نقل کرد. او 

 به همین خاطر مورد اذیت و آزار و مجازات قرار گرفت.
خانـه مانـدگار شـد. د     هجـري قمـري در   791پس از این ماجرا تـا سـال    /شارح

الـدین یلبغـا بـن عبـداالله ناصـري اتـابکی، یکـی از         الأول همان سال پیش امیر سیف ربیع
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فرمانـدهان بـزرگ، درخواسـت وظـایف و مسـئولیتهایش را نمـود و از او خواسـت کـه         
اي را مبنـی بـر بازگردانـدن وظـایف و      اعتبارش به او بازگردانده شود. این فرمانـده نامـه  

را از او گرفـت،  » جوهریه«ایش به او، نوشت. رقیبش علی اکبر، کسی که مدرسه مسئولیته
اي که نوشته بود، منصرف شـود امـا    رمانده از نامهبا این امر مخالفت نمود و کوشید تا ف

نتیجه ماند و فرمانده به سخنش اعتنایی ننمود. بدین صورت شارح به وظایف  تلاشش بی
» جوهریـه «جد جامع افَرم خطبـه خوانـد و در مدرسـه    و مسئولیتهایش بازگشت و در مس

 ود.تدریس نم

 وفات او
هجري قمـري دار   792امام و علامه صدرالدین علی بن ابی جعفر در ذي القعده سال 

به خاك سپرده شد. خداوند او را مـورد رحمـت   » سفح قاسیون«فانی را وداع گفت و در 
 .واسعه خویش قرار دهد!

ندگینامه شارح عقیده طحاوي، ابن ابی العزّ را منابعی که شرح حال و ز
 اند آورده

ــــار « -1 ــــن قاضــــی شــــهبهيت ، تــــألیف 359-358، 271، 139، 91-89، 82، 21ص ،»خ اب
هجـري   851الدین ابوبکر بن احمد بن قاضی شهبه اسدي اهل دمشق، متوفاي سـال   تقی

 قمري با تحقیق دکتر عدنان درویش.
الـدین ابوالفضـل    ، تألیف حـافظ شـهاب  3/50و  98-2/95 ،»إنبـاءالغمر بأبنـاءالعمر« -2

ر نام شارح را هجري قمري. ابن حج 852احمد بن علی بن حجر عسقلانی، متوفاي سال 
و ابن طولون در کتاب » شذرات الذهب«احمد آورده اما اشتباه کرده و ابن عماد در کتاب 

 اند. در این اشتباه از او پیروي کرده» الثغر البسام«
الدین ابوالحسـن یوسـف    ، تألیف جمال1/465 ،»ل الشافی علی المنهـل الصـافیيالدل« -3

 قمري. هجري 874بن تغري بردي، متوفاي سال 
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الـدین محمـد    اثر ذهبی، تالیف شمس »دول الإسـلام«در ذیل کتاب  ،»ز الکلاميوج« -4
که هجري قمري. این کتاب نسخه خطی است  902بن عبدالرحمن سخاوي، متوفاي سال 

نگهداري شـده اسـت. کتـاب فـوق در      1189در کتابخانه کوبریلی در استانبول به شماره 
وشته شده و چندین جا به خط مؤلف نوشته شـده  صفحه و در زمان حیات مؤلف ن 228

 است.
بکر  الدین عبدالرحمن بن ابی تألیف جلال ،»خ مصـر والقـاهرةيتار  يحسن المحاضرة ف« -5

 هـ. ق. 911سیوطی، متوفاي سال 
الـدین محمـد بـن     تألیف شمس 201ص ،»ذکر من ولی قضاء الشـام يالثغر البسام ف« -6

 . ق.ه 953، متوفاي سال علی بن طولون دمشقی صالحی حنفی
، تألیف مصطفی بـن عبـداالله اهـل قسـطنطنیه رومـی و      1143ص ،»کشف الظنـون« -7

 . ق.ه1067حنفی مذهب، حاجی خلیفه، متوفاي سال 
، تألیف ابوالفلاح عبدالحی بـن احمـد   6/326 ،»أخبـار مـن ذهـب يهب فـشذرات الذ« -8

 . ق.ه 1089ابن عماد دمشقی حنبلی مذهب، متوفاي سال 
هــ. ق.   1248، تألیف اسماعیل پاشا بغدادي، متوفاي سـال  1/726 ،»نية العـارفيهد« -9

کرده آورده و او را با پدرش قاطی  719، ص1همچنین شرح حالش را در همین کتاب، ج
و شرح عقیده طحاوي را به پدرش علی بن محمد نسبت داده و او تاریخ وفاتش را سـال  

 هجري قمري آورده است. 746

 چاپهاي قبلی این شرح
. ق در چاپخانه سلفیه مکه مکرمه بوده است. این کتـاب بـا   ه1349چاپ اول، سال -1

اونـد او را مـورد   خد -عنایت و حمایت دانشمند علامه شیخ عبداالله بـن حسـن آل شـیخ   
گوید: از  چاپ شد. ناشر کتاب می -رحمت خویش قرار دهد و پاداشش را چند برابر کند

خطی شرح عقیده طحاوي که به چاپ رسیده، اشتباه و غلط و تحریـف   آنجایی که نسخه
زیادي دارد و تصحیح نشده و اصل صحیح و سالمی بـراي آن وجـود نداشـته تـا بـا آن      
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رو استاد بزرگوار عبداالله بن حسن بن حسین آل شیخ به تصـحیح آن  مقایسه شود، از این 
عنایت ورزیده، بدین خاطر انجمنی از اساتید و طالبان علم از اهل نجد و حجاز کـه بـالغ   
بر ده نفر بودند، تشکیل داد. پس نسخه خطی مذکور با حضور استاد شیخ عبداالله و افـراد  

 یح شد.مذکور خوانده، و در حد توان و تلاش تصح
انـد، چیـزي راجـع بـه آنهـا        گوییم: این تصحیحاتی که بنا بـه اجتهادشـان انجـام داده   

دانیم، زیرا در تعلیقات و حواشی چیزي نیامده که بر آن دلالت کند یـا بـه آن اشـاره     نمی
توانسـتیم از   بود، می نماید. و اگر اصلی که افراد مذکور بدان تکیه نمودند، در اختیار ما می

 حیحات اطلاع حاصل کنیم و منزلت و ارزش آنها را بدانیم.این تص
هـ.ق در مصر در دارالمعارف با تحقیق بزرگ محققان عصر 1373چاپ دوم، سال  -2

بوده است. در مقدمه کتاب آورده که نسخه خطی معتبر  /خود، استاد احمد محمد شاکر
قبلی بر اساس آن بوده، و قابل اعتماد براي کتاب نیافته، حتی اصل نسخه خطی که چاپ 

بدان دسترسی نداشت؛ از این رو به نسخه چاپ شده در مکه تکیه نموده و در حد تـوان  
کوشیده تا سخنان شارح را تصحیح نماید و احادیث و روایت موجود در آن را با اصـول  

 و ضوابط علم احادیث مطابقت داده است.
را توفیق دهد تا اصل معتبر و قابل کرد که خداوند او  استاد احمد محمد شاکر آرزو می

ه نمایـد تـا   اطمینانی براي این کتاب به دست آورد که در تحقیق و تصحیحش بدان تکـی 
 اینکه در نهایت کتابی سالم و صحیح در آید.

. ق در دمشق. کتابخانه اسلامی با تحقیـق جمـاعتی از   ه1381چاپ سوم، در سال  -3
 لدین آلبانی آن را منتشر کرد.علما و تخریج احادیث توسط شیخ ناصرا

هـ. ق نوشته شده بود، تکیه شـده  1322در این چاپ به اصل نسخه خطی که به سال  
 است.

این نسخه خطی، اشتباهات و تحریفات زیادي دارد حتی آیات قرآنـی موجـود در آن،   
از عکس اصل نسخه خطی که همـراه   10غلط نوشته شده است. به عنوان مثال به صفحه 
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چاپ شده، نگاه کنید که چقدر اشتباه و غلط در آن وجـود دارد. ایـن اشـتباهات و    کتاب 
تحریفات اصل نسخه خطی آن قدر زیاد بود که انجمن مذکور کـه اقـدام بـه تصـحیح و     

تکیه کنند و اضافات  /چاپ کتاب نمودند، مجبور شدند که به نسخه استاد احمد شاکر
که در این اصل نسخه خطی آمده، دوبـاره مـورد   ها و اشتباهات و تحریفاتی  اندك و غلط

ها و تحریفات و اضافات موجود  لطبررسی قرار دهند. سپس در پایان همه اشتباهات و غ
در اصل نسخه خطی با تکیه بر نسخه استاد احمد شاکر، تصحیح شدند. امـا در حواشـی   

 اي نشده است. کتاب به این امر اشاره
ق در شـام بـا تحقیـق و تخـریج اسـتاد شـعیب       .ه1401چاپ چهارم که در سـال   -4

ارناؤوط صورت گرفت. شعیب ارناؤوط در این چاپ به نسخه استاد احمـد شـاکر تکیـه    
هایی پی برد که در نسخه استاد احمد شاکر موجود بود. وي  کرده، اما به اشتباهات و غلط

آنها نقل کـرده   در تصحیح آنها به منابع و مآخذي که در اختیارش بود و نگارنده کتاب از
آن نقـل  بود، تکیه نمود اما در حواشی کتاب به آن تصحیحات و منابعی که تصحیح را از 

 نموده، اشاره نکرده است که این خود باعث از بین بردن ارزش علمی آن شده است.
. ق در مصر بـا تحقیـق دکتـر عبـدالرحمن عمیـره،      ه1402چاپ پنجم که در سال  -5

عارف در ریاض آن را منتشر کرد. محقق کتـاب آورده کـه وي   صورت گرفت. کتابخانه م
» أسیوط«الدین سیوطی در استان/ ولایت   اصل نسخه خطی این شرح را در کتابخانه جلال

در کشور مصر کشف کرده و گفت: این نسخه خطی نسبت به دیگر نسخه هـاي خطـی،   
آن را اصـل قـرار نـداد     تر و الفاظ و عبارات آن صحیح تر است. با این وجود بسیار دقیق
رد، و نسـخه  گـذاري ك  ا در مرتبه دوم قرار داد و بـا حـرف (ب) آن راعلامـت   بلکه آن ر

چاپ شده توسط کتابخانـه اسـلامی را بـه عنـوان اصـل قـرار داد و آن را بـا حـرف (أ)         
گذاري کرد، و هر دو نسخه را با هم آورد. در حالی کـه روش علمـی معمـول در     علامت

ت که اصل نسخه خطی به عنوان اصل قرار داده شود و بدان تکیه شـود و  تحقیق، این اس
نشود مگر اینکه در اصل نسخه خطی، تحریف و اشتباهی موجود به آنچه چاپ شده اعتنا 
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توان با مراجعـه بـه نسـخه چـاپ      باشد یا عبارتی از آن افتاده باشد که در این صورت می
 اشاره شود.شده آن را جبران و از آن استفاده و بدان 

 اي دقیق توصیف عجیب اینکه، محقق این نسخه خطی را که بدان تکیه نموده، به گونه
هـایی از آن   ننموده که از ارزش و منزلت و تاریخ نگارش آن خبـر دهـد و عکـس نمونـه    

 نسخه خطی را نیاورده تا پژوهشگر را از آن مطلع سازد.
اپ، معلـوم شـد کـه محقـق،     با مطابقت و بررسی برخی از صفحات کتاب در این چ ـ

نسخه چاپ  شده توسط کتابخانه اسلامی را به عنوان اصل قرار نداده بلکه هر دو نسـخه  
را با هم تلفیق کرده و آنها را اصلاح نموده و به جاي آنها عبارات دیگري را آورده بـدون  

 اي به آن کرده باشد. آنکه اشاره
ط انتشارات دارالبیان بـه چـاپ   .ق در بیروت توسه 1405چاپ ششم که در سال  -6

رسید. در صفحه عنوان کتاب آمده است: بشیر محمد عیون آن را تحقیق کرده و احادیـث  
 آن را تخریج نموده و بر آن حاشیه نوشته است.

اي که ناشر بدان تکیه نموده، مطابقت کردیم، دیدیم کـه   ما این چاپ را با اصل نسخه
شده و نسخه چاپ شده فرق بزرگی وجود دارد کـه  میان اصل نسخه خطی که بدان تکیه 

دهد تحقیق علمی و معتبر در این چـاپ رعایـت نشـده و ناشـر، آن را از اصـل       نشان می
اي که بدان تکیه نموده، و نسخه احمد شاکر، و نسخه چـاپ شـده در مکـه تلفیـق      نسخه

ات و احیانـاً  هاي زیاد و نقص بسیاري از کلم نموده، و در حواشی کتاب به خطاها و غلط
 اي نکرده است. هایی که فقط در اصل نسخه خطی آمده، هیچ اشاره اضافه

اما راجع به تعلیقات و تخریج احادیث این چاپ باید گفت اکثـر آنهـا از تحقیقـات و    
 اند. تعلیقات استاد شعیب ارناؤوط که در چاپ چهارم تدوین شده، گرفته شده

 شود. چاپ معلوم می همچنان که این امر با مطابقت میان دو

 هاي خطی که در تحقیق بدانها تکیه شده است توصیف اصل نسخه
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ترین نسخه و بهترین  نسخه اول: که به عنوان نسخه اصلی قلمداد شده، زیرا قدیمی -1
گذاري شده است. این نسخه کپی نسخه  ترین نسخه است که با حرف (أ) علامت و واضح

 باشد. می 539در بغداد به شماره:  1»قادریه«اصلی موجود در کتابخانه مدرسه 
باشد. تعداد سـطرهایش در   می 19×14برگ در مقیاس  339تعداد برگهاي این نسخه، 

 کلمه دارد. 12سطر است و هر سطر تقریباً  17هر صفحه 
گذاري زیبا نوشـته شـده، و    اي گرانبها است، با خط درشت و اعراب این نسخه، نسخه

سپس با نسخه مؤلف  .2ده استزمان حیاتش کنترل نموده، نقل شاز نسخه مؤلف که در 
پس از وفاتش مطابقت داده شده و بر اسـاس آن تصـحیح شـده اسـت. همچنـان کـه در       

ــاي  ــیه برگهـ ، 126، 113، 63، 54، 51، 50، 44، 34، 30، 25، 18، 15، 10، 9، 7، 5حاشـ
ایـن نسـخه بـا    «آمـده اسـت:    186این نکته قید شده است.  در حاشیه برگه  190و  186

خود نوسـته و بـر او خوانـده شـده، مطابقـت داده شـده اسـت.        نسخه مصنف که با خط 
 ».خداوند او و ما را مورد رحمت خویش قرار دهد آمین!

در حواشی این نسخه، تصحیحات زیادي وجود دارد و کلمات و عباراتی که در اثناي 
 گذاري شده است. برداري افتاده، آورده شده و اکثر نصوص احادیث اعراب نسخه

                                           
باشد.  ها در عصر خود می منسوب  به امام و عالم و زاهد، شیخ عبدالقادر گیلانی، امام و بزرگ حنبلی -1

معروف است، » باب الأزج«که در تاریخ عباسیان به » باب الشیخ«این مدرسه در شهر بغداد محله 
ها، ابوسعد مبارك بن علی مخرمّی بغدادي  واقع شده است. این مدرسه در اصل مدرسه بزرگ حنبلی

دار تدریس در  .ق) عهدهه561بوده که شاگردش شیخ عبدالقادر گیلانی تا زمان وفاتش (یعنی سال 
 ب شده است.آنجا بوده و به همین خاطر به او منسو

نماییم از سرپرست اوقاف مدرسه قادریه، جناب آقاي یوسف  اینجا نهایت تشکر و سپاسگزاري می
گیلانی که اقدام به کپی این نسخه و نسخه (ج) نموده و آن را به عنوان سهمی در خدمت و نشر 

 علم به ما هدیه داد.

وفات مؤلف آن را تمام کرده همان طور که .ق یعنی ده سال قبل از ه782نویسنده این نسخه در سال  -2
 در صفحه آخر نسخه آمده است.
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الاول سال  این نسخه در روز پنجشنبه دوازدهم ربیع«نسخه مذکور آمده: در برگه آخر 
هـ.ق به دست بنده نیازمند به بخشش پروردگار توانایش، عمر بن محمد بن احمد بن 782

یحیی حنفی به پایان رسید. خداوند با لطف و مرحمت خویش بـا وي برخـورد نمایـد و    
 ».قرار دهد آمین!پدر و مادرش و همه مسلمانان را مورد مغفرت 

یکی از اشکالات و معایب این نسخه، آن است که در صفحه عنوان، نام شرح و مؤلف 
اي از آن، کـه قسـمتی از برگـه نهـم اسـت، افتـاده، و تحریفـات و         و صـفحه 1قید نشـده، 

دهـد مطابقـت بـه طـور دقیـق       برگ آخر وجود دارد که نشان می 40اشتباهات زیادي در 
 است.انجام نشده 

نسخه، کپی اصل نسخه  گذاري شده است. این سخه دوم که با حرف (ب) علامتن -2
در اسـتانبول زیـر   » سـلیمانیه «چسـبیده بـه کتابخانـه    » لاله لی«خطی موجود در کتابخانه 

برگ در مقیـاس   177باشد. این نسخه،  ها می اي از نسخه در ضمن مجموعه 2320شماره: 
کلمـه   20سطر است وهر سطر تقریبـاً   19ه، است. تعداد سطرهایش در هر صفح 21×15

اثـر امـام    »ةيـدة الطحاو يـشـرح العق يالنـور السـاطع فـ« صفحه اول، نـام سـه کتـاب:   دارد. در 
 اثـر دانشـمند گرامـی ابـن العـزّ حنفـی، و       »ةيـدة الطحاو يـشـرح العق« بزرگوار منکوبرس، و

به آن براي ما معلوم شـد  قید شده است پس از مراجعه  »هيعقائد الحنفي ة فيالجواهر المض«
شـرح ابـن ابـی « باشـد.  که کتاب سوم در آن نیست و این نسخه تنها شامل دو شرح اول می

شـرح « شود که در این صفحه بـا خـط درشـت نوشـته شـده:      شروع می  75از برگه  »العـزّ 

                                           
/ هاي خطی این شرح، این باشد که شارح شاید علت قید نشدن نام مؤلف بر روي اکثر نسخه -1

و چیزهائی را به او نسبت دادند که به  همان طور که گفته شد از وي نزد حاکم وقت بدگوئی شد
ارج شده، این امر باعث شد حاکم او را به تعزیر و برکنار شدن از گمانشان، او از اهل سنت خ

شدند و از خواندن  اي که عامه مردم از اطراف او دور می وظایف و مسئولیتهایش محکوم کند به گونه
کردند تا مردم به  ها عمداً نامش را حذف می نسخهترسیدند. از این رو نویسندگان آن  تألیفاتش می

 رند و نفع و فایده آنها فراگیر باشد و میان عامه مردم پخش شوند.سوي آنها روي آو
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با خطی دیگر و باریک و متفاوت با خط قبلـی و  » أبی«اثر ابن العزّ. سپس لفظ  »الطحـاوی
رسـد.   به پایان مـی  179داخل شده است و در برگه » العز«و » ابن«رنگ آبی میان کلمه با 
برگ از این مجموعه را اشغال کرده، و با خطی باریک و نزدیک بـه   104» شرح طحاوي«

هم نوشته شده است. خواندن بعضی از جملات براي افراد ناوارد به خاطر واضح نبـودن  
 و تداخل با همدیگر، سخت است.

که یکـی از علمـا اقـدام بـه     اي مطمئن و خوب و قابل اعتماد است  این نسخه، نسخه
اي که از خط مؤلف نقل شده، نمود و با آن مطابقت داده شد. در  نوشتن آن از روي نسخه

هـا   این نسخه در شب جمعه هفتم ماه محرم آغاز ماه«برگه آخر نسخه مذکور آمده است: 
اس و نقل شده، نوشته شد. سـپ  /ي که از خط مؤلفا وي نسخه.ق از ره 883به سال 

ستایش مخصوص خد است. خداوند ما را بر قرآن و سنت همراه محمد و پیروان و یاران 
و همســران و فرزنــدان و امــتش بمیرانــد! نیازمنــد بخشــش خداونــد، هبــۀ االله ابونصــر  

عربشـاه بـن    عبدالوهاب بن احمد بن محمد بن عبداالله بن ابراهیم بن ابی نصر محمد بـن 
 حنفی آن را نوشته است. 1بکر عثمان انصاري ابی 

                                           
او عبدالوهاب بن احمد بن محمد بن عبداالله بن ابراهیم، تاج بن شهاب طرخانی، سپس دمشقی و  -1

 حنفی مذهب، مقیم قاهره است و همچون پدرش به ابن عربشاه معروف است.
به دنیا » قپجاق«از صحراي » حاج طرخان«ر شهر هـ.ق د813شنبه هیجدهم شوال سال  وي در روز سه

و سپس به شام از آنجا نقل مکان نمود. » حلب«و پس از آن به » توقات«آمد. سپس همراه پدرش به 
آموخت. او به قرائت قرآن را خواند و در محضر پدرش علوم عربی و فقه و دیگر علوم دینی را 

بال گوش فرا داد. همچنین از عایشه دختر صحیح مسلم توسط پدرش براي قاضی شهاب ابن الح
شرائحی، و حافظ ابن حجر کسب علم نمود. او مدتی در قضاوت در شهر دمشق و قاهره، نایب 

. ق در دمشق به طور مستقل قضاوت نمود. سپس در شوال سال ه884قاضی بود. سپس به سال 
سبب قضاوت در دمشق  هاي که به  بعدي از آن دست کشید  و به قاهره آمد و از دست قرض

 بدهکار شد، زیاد شکایت نمود.
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 ».خداوند متعال با کرم جلیه و الطاف خفیه خود با آنان برخورد نماید آمین!
اي کـه از آن نقـل شـده،     این نسـخه بـا نسـخه   «در حاشیه این صفحه نیز آمده است:  

ص خداونـد  مطابقت داده شده و بر اساس آن تصحیح شـده، سـتایش و سـپاس مخصـو    
 ».است

این نسخه گرچه بعد از نسخه (أ) نوشته شده اما از لحـاظ خـوبی و دقـت و بررسـی     
اش منحرف نمی شد چون در چندین جا، کلمه یا  چیزي ازآن کمتر ندارد اگر قلم نویسنده

ن نموده اي افتاده است. او بعضی از آنها را با مطابقت این نسخه با اصل نسخه جبرا جمله
ایـم، آنهـا را    زیادي را جبران نکرده، کـه مـا در تعلیقـات و حواشـی کـه آورده     اما موارد 

 ایم. خاطرنشان ساخته
کند،  چه بسا این نسخه از نسخه (أ) نقل شده است. آنچه این امر را تأیید و تقویت می

 باشد: ها می تطابق و توافق و مثل هم بودن دو نسخه در حاشیه
» إن«النسـخة الأصـل  يس فـيلـ« این متن آمده است: از نسخه (أ) 10در پاورقی برگه -1

وجود ندارد. ظاهراً » إن«در نسخه اصلی کلمه «»: نيتعيحسن بها أو يو الظاهر أن نظم الکلام 
عـین  ». نظم کلام با بودن آن، زیباست، حتماً باید این کلمه باشد تا نظم کلام درست باشد

 آمده است. 81همین تعلیق در نسخه (ب) برگه 
» االله مخلصـين لـه الـدّين«نسـخة الأصـل:  نسـخه (أ) آمـده اسـت:    15در پاورقی برگه  -2
 صح.

                                                                                                             
ه 901در قاهره فقه را تدریس نمود. و تا زمان وفاتش به سال » صرغتمشیه«مدتی نگذشت که در مدرسه 

که بیشتر از  »دلائل الإنصاف نظم مسائل طريقة الخلاف«.ق در قاهره ماند. از جمله تألیفاتش کتاب 
الجواهر المنضدّ «و کتاب  »الإرشاد المفيد لخالص التوحيد«کتاب  بیست و پنج هزار بیت شعر است،

 باشد. می» فی علم الخلیل بن احمد
، 620، 67، صفحات »کشف الظنون«؛ 98-97صص 5اثر سخاوي، ج» الضوءاللامع«شرح حال وي در 

 آمده است.  5ص 8، ج»شذرات الذهب«؛ و 1796، 1405، 1056، 925، 759



   

  قواعد ناب در تعبیر خواب   132 
 

 

قید » صح«، کلمه »و قال«وجود دارد. و بالاي کلمه  83همین متن در نسخه (ب) برگه 
 شده است.

نسخه (أ) تعلیقی طولانی آمده و عین همین تعلیق در پـاورقی   40در پاروقی برگه  -3
 مده است.نسخه (ب) آ 92برگه
 يف«نسخ (أ) دو حاشیه وجود دارد. متن حاشیه اولی این است:  50در پاورقی برگه -4

با همزه آمده و » دؤاد«در نسخه اصلی کلمه « »الهمـز كُ نسخة الأصل دؤاد بالهمز، والصواب تر 
أوس بن حجـر بفـتح   «متن حاشیه دوم این است: ». درست آن است که بدون همزه باشد

» حـاء «أوس بن حجر با فتح « »م، و وائل بن حجر بضم الحاء و سکون الجیمالحاء و الجی
 95عین هر دو حاشیه در برگـه  »». جیم«و سکون » حاء«، و وائل بن حجر با ضم »جیم«و 

 نسخه (ب) هم آمده است.
نسخه (أ) حاشیه اي طولانی از سهیلی نقل شده که عین این  115در پاورقی برگه  -5

 نسخه (ب) موجود است. 115ورقی برگه حاشیه در پا
 اي آمده که نص آن چنین است: نسخه (أ) حاشیه 191در برگه  -6
: أنـه مـن ياشتقاق اسم المُرجِئـة قـولان، أحـدهما: أنـه مـن الإرجـاءِ، والثـان يف /بخط المؤلف«

 ين فـــيب لاجتمـــاع الکلمتــيــالرَّجــاء، ولکــن المشـــهور مرجئــة بـــالهمز، وهــو مـــن الإرجــاء، والمعنـــی قر 
از چـه گرفتـه   » مرجئـه «آمده که راجع به اینکه کلمـه  /به خط مؤلف« »الإشـتقاق الأکبـر

(امید) گرفته شده است. » رجاء«از  -از إرجاء گرفته شده، دوم -شده، دو قول هست: اول
گرفته شده است. معناي هر دو » ارجاء«اما مشهور آن است که مرجئه با همزه آمده، که از 

عین این حاشیه در ». رسند ت چون دو کلمه در اشتقاق بزرگتر به هم مینزدیک به هم اس
 نسخه (ب) آمده است. 137پاروقی برگه 

ها، نام شارح را صراحتاً در چندین جا  آورده است که  این نسخه از میان تمامی نسخه
ارح اند. از جمله جاهایی که این نسخه نام ش دهها هیچ کدام نام شارح را نیاور دیگر نسخه

 اینها هستند:را آورده، 
 صفحه اول مجموعه نسخه. -اول
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 در آغاز شرح. -و دوم
این امر، فایده بسیار زیادي دارد، چون شناخت شارح که شخصیت و وضع و حـالش  

کند، و نسبت دادن شـرح بـه او را    بر بسیاري از اهل علم پوشیده بود را براي ما میسر می
 کند. تر می تر و محکم مطمئن

گذاري شده است:  ایـن نسـخه، کپـی  اصـل      سخه سوم که با حرف (ج) علامتن -3
بـرگ در   233باشد. تعداد برگهـایش   نسخه خطی موجود در کتابخانه قادریه در بغداد می

 13سطر است و هر سطر تقریباً  21است. تعداد سطرهایش در هر صفحه،  21×14مقیاش 
نسخه از نظر زمانی پـس از دو نسـخه    کلمه دارد. و با خطی واضح نوشته شده است.این

قبلی نوشته شده و به احتمال قوي از نسخه (أ) گرفته شده، چون صفحاتی که از نسخه(أ) 
افتاده از همین نسخه نیز افتاده است. جاي صفحه افتاده از این نسخه در وسـط روي دوم  

د نشده همان است. همچنین در صفحه عنوان این نسخه، نام کتاب و مؤلف آن قی 6برگه 
اي نشده که ایـن نسـخه بـا     طور که در نسخه (أ) نیز به همین صورت بود و در آن اشاره

اي که از آن گرفته، مطابقت داده شـده اسـت. همچنـین بعضـی اشـتباهات و       اصل نسخه
ها در آن موجود است و کلمات و عباراتی در جاهاي زیادي از این نسخه افتاده کـه   غلط

 تر از نسخه (أ) و (ب) باشد. و دقت و درستی پاییناز لحاظ خوبی  باعث شده این نسخه
قـد وقـع الفـراغ مـن کتابتـه « در برگه آخر این نسخه عبارتی آمده که نص آن چنین اسـت: 

دِ أفقر العباد، وأحوجهم إلی االله، ين من شهر شوال علی يوم الحادی والعشر يومَ الأحد وقتَ الظهر ي
خه، يتـی، اللهـم اغفرلـه ولمـن علّمـه، ولمشـايی تکر يـحيمحمد بن الحاج شهاب بن الحاج محمـد بـن 

نوشتن «» ن وسبعة عشر سنة!يسنة ألف ومئت كن، وذليع المسلميه، ولجميولمُستکتبِه، ولمن نظر ف
توسط نیازمندترین بنده بـه  هـ. ق 1217این نسخه، ظهر یکشنبه بیست و یکم شوال سال 

خداوند، محمد بن حاج شهاب بـن حـاج محمـد بـن یحیـی تکریتـی بـه پایـان رسـید.          
پروردگارا! او و معلمان و اساتید او و کسی که بر او املا کرده و کسـانی کـه بـه آن نگـاه      

 ».اند را ببخشاي کرده



   

  قواعد ناب در تعبیر خواب   134 
 

 

ر يـإلـی أقـلّ عبـادِاالله الفق انَـتَقلـت بالشـراء الشـرعی«در دنباله آن در همان برگه آمده اسـت:  
این نسخه با معامله شرعی به حقیرتـرین  « »دی، عُفی عنـهير أحمد السو يالمقرّ بالذنب والتقص

بنده خدا، نیازمند [بخشش خدا] معترف به گناه و تقصیر، احمد سویدي منتقل شده است. 
 .»گناهانش مورد بخشایش قرار گیرد!

چند سطري از آنها از بین رفته و بسـیاري   مرطوب شده و 223و 222، 189هاي  برگه
 اند. از کلمات پاك شده

تعلیقات و توضـیحاتی بـر اسـاس     101و  87، 86، 79، 68، 61، 55، 14ي ها در برگه
آنچه در شرح آمده، وجود دارد که اکثر آنها از شیخ الاسلام ابن تیمیه و شاگردش ابن قیم 

است از نویسنده نسخه یا کسانی کـه بـه    اند و این تعلیقات و توضیحات ممکن نقل شده
 اند، باشد. این شرح نگاه کرده

گذاري شده اسـت. ایـن نسـخه، کپـی اصـل       نسخه چهارم که با حرف (د) علامت -4
مـی باشـد کـه شـیخ      352در ریاض زیر شـماره  » دخنه«نسخه خطی موجود در کتابخانه 

مؤلـف نیامـده اسـت. در     محمد بن ابراهیم آن را وقف نموده است. در ایـن نسـخه، نـام   
شـارح آن،   »ةيدة السـلفيـالعق يفـ يشـرح الطحـاو « صفحه عنوان آن، این عبارت آمده اسـت: 

استادش عمادالدین اسماعیل بن کثیـر اسـت. در بحـث ایمـان آورده: از اسـتاد مـا شـیخ        
 عمادالدین بن کثیر سؤال شد.

اد سـطرهایش در  است. تعـد  20×14برگه در مقیاس  202هاي این نسخه،  تعداد برگه
 کلمه دارد. 12سطر می باشد. هر سطر تقریباً  17هر صفحه 

کاري به خرج  اش دقت و محکم خط این نسخه واضح و خوانا و زیباست، اما نویسنده
هاي زیادي در نسخه موجود است که کسی آن را خوانده آنها را  نداده و اشتباهات و غلط

ز آن گرفته شده، مطابقت داده ه نسخه مذکور ااش ک تصحیح نموده یا آن را با اصل نسخه
سپس آن را در حواشی آورده است. براي ما معلوم نشـد کـه صـاحب ایـن تصـحیحات      

 دهد. کیست اما به هر حال از درك و علم و معرفت خبر می
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این نسخه، آخرین نسخه این شرح است، که سلیمان بن ملّا محمد بن ملّا عبدالرحمن 
هــ.ق  1217مرعی بن ناصر بن حسـین مشـهور بـه سـویدي، در سـال      بن ملّا عبداالله بن 

 به اتمام رساند. همچنان که در برگه آخر نسخه آمده است. برداري آن را نسخه
ایم همچنان که در تعلیقـات و توضـیحات مـا     در چندین جا از آن نسخه استفاده کرده

 بیان شده است.

 ویژگیهاي این چاپ
برد و این شناخت  که هر گونه تردیدي را از بین میشناخت یقینی و قطعی شارح  -1

 شود: میبه خاطر موارد زیر حاصل 
هاي خطی که بدان تکیه نمـودیم و آن هـم    الف) با آمدن نامش بر روي یکی از نسخه

 نسخه(ب) است.
اثر سخاوي آمده و در آن به منسوب بـودن   »زالکلاميـوج«ب) شرح حالی که در کتاب 

 شده است. این شرح به او تصریح
او و میان برخی  »الاتبـاع« ج) وجود تشابه در افکار، اسلوب و دلیل میان مطالب رساله

 از محتویات این شرح.
اثر مرتضی زبیدي آمده که در آن به  146، ص2ج ،»اءيشرح الإح« د) متنی که در کتاب

منسوب بودن این شرح به ابـن ابـی العـزّ تصـریح شـده اسـت. و ایـن را شـیخ محمـد          
 کشف کرده و استاد احمد شاکر بدان اشاره کرده است. /نصیف

به منسـوب بـودن شـرح بـه او.      1142در صفحه  »کشف الظنـون« هـ) تصریح صاحب
به اشتباه این شرح را به پدر ابن ابی العزّ علی بن محمـد متوفـاي    »نية العـارفيهد« صاحب

در حالی که ایـن لقـب،    . ق نسبت داده و پدرش را به صدرالدین ملقب نمودهه746سال 
 باشد. لقب پسرش، ابن ابی العزّ می
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و) مسائل و مطالبی که به خاطر آنها، ابن ابی العزّ مـورد شـکنجه و اذیـت وآزار قـرار     
آمـده، اکثرشـان در ایـن شـرح      »خ ابـن قاضـی شـهبهيتـار « گرفت و این مسائل که در کتـاب 

 موجود است.
چاپ به منابعی که از آنهـا اسـتفاده نمـوده    حواله دادن اکثر مبحث موجود در این  -2
 است.
آوردن متون و عبارات کتاب به شیوه صیحح و دقیق و مطمئن آن گونه که مؤلـف   -3

اي  هـا، نسـخه   نوشته است و آن هم با تکیه بر چهار نسخه خطی  که یکی از ایـن نسـخه  
ین است. ا است که در زمان حیات مؤلف نوشته شده و با نسخه مؤلف مطابقت داده شده

نـابعی کـه مؤلـف از آنهـا     و با مراجعه به م -گذاري شده است نسخه با حرف (أ) علامت
هایی که در چـاپ   . بدین صورت تعداد زیادي از اشتباهات و غلط-گرفته است، می باشد

قبلی بوده، جبران شده است. گذشته از آن، از تعلیقات و توضیحات مفیـدي کـه در ایـن    
 ی شود.چاپ آمده، استفاده م

تخریج کامل احادیث و روایتهاي موجود در آن و حکم صحت یا حسن یا ضعف  -4
به هر حدیث متناسب با وضعیت آن و وضعیت راویان آن. چه بسا همراه تخریج، عبارت 

غالباً ایـن   /کنیم؛ زیرا شارح اند، ذکر می حدیث را آن گونه که تخریج کنندگانش آورده
را نقـل   کند بلکه غیرمستقیم آنها شان نقل نمی میاً از منابع اصلیاحادیث و روایتها را مستق

کند. چه بسا آن کسی که شـارح از او نقـل نمـوده، از حفـظ آن احادیـث را آورده در       می
 نتیجه در روایت آنها تقدیم و تأخیر و اختصار و دست کاري در لفظ روي داده باشد.

ات شـارح نوشـته شـده، بـر اسـاس      اي که در زمان حی آیات قرآنی در اصل نسخه -5
ثقه و مورد اعتماد و صـادق، ابـوعمرو بـن عـلاء بصـري       قرائت امام عرب زبان و قاري،

اند؛ زیرا مردم شام در عصر شارح و قبل از عصـر او از   هـ.ق نوشته شده154متوفاي سال 
 بـر کردند. ولی ما در این چـاپ آیـات قرآنـی را     قرائت ابوعمرو بن علابصري پیروي می

ایم؛  اساس قرائت حفص بن سلیمان کوفی که از عاصم بن ابی نجود روایت نموده، آورده
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هـاي منـاطق    زیرا این قرائت، قرائت رایج در اکثـر کشـورهاي شـرقی اسـت و مصـحف     
مختلف جهان بر اساس آن قرائت می باشد. و در حاشیه، قرائـت ابـوعمرو را بـه خـاطر     

ت صحیح و ثابت است همچنان که نـزد دانشـمندان   ایم. البته هر دو قرائ حفظ اصل آورده
 ف است.این فن، معرو

آوردن تعلیق و حاشیه بر بعضی از مواردي که مؤلف به اشتباه برخی از احادیث را  -6
به غیرمصـنفانِ آنهـا نسـبت داده اسـت. همچنـین آوردن تعلیـق و حاشـیه بـر برخـی از          

تـر و بهتـر اسـت. در ایـن      راجـح اجتهادات و آراء مؤلف که معلوم شـده، خـلاف آنهـا،    
خـدا جـزاي خیـرش     -هاي استاد شیخ عبدالعزیز بن عبداالله بن باز خصوص از راهنمایی

ایم. برخی از مطالب و مسائل مبهم و مشکل براي او خوانـده شـد او    استفاده کرده -بدهد
 هم ضروري دانست که تعلیق و حاشیه بر آنها نوشته شود. البتـه ایـن مـوارد، در جاهـاي    

 کمی از کتاب وجود دارند.
اشاره به منابع و مآخذي که شارح از آنها اقتباس نموده، گاهی به عین آنهـا اشـاره    -7

 شده و گاهی به مفهوم آنها.
هاي اشخاص و حوالـه دادن آنهـا بـه منـابع شـرح        معرفی و شناساندن مختصر نام -8

 حالشان.
مقصـود از برخـی از آیـاتی کـه     حواشی و تعلیقاتی متنوع که شامل توضیح معناي  -9

بدانها استناد و استشهاد شده، شرح و توضیح کلمات و عبارات ناآشنا و الفاظ اصطلاحی، 
 تخریج شعر، معرفی بعضی اماکن و دیگر فواید می باشد.

 کند.  آوردن عناوین فرعی در پاورقی که بحثی را که شارح آورده، معرفی می -10
 ها، اشخاص، کتب و کشورها. احادیث، اشعار، فرقهآوردن فهرست آیات،  -11



 

 جلد دوم

 ميبسم االله الرحمن الرح

 1لیاالله و نعم الوک حسبی

هده االله يئات أعمالنا، من يباالله من شرور أنفسنا و من س 2عنه و نستغفره، و نعوذيالحمدالله، نست

 ضلل فلاهادی له.يفلامضلَّ له، و مَن 
دنا محمّداً عبده و رسوله، صلی االله يّ له، و أشهد أنّ س يكو أشهد أن لا إله إلا االله وحَدهُ لا شر 

 راً.يماً کثيه و علی آله و صحبه، و سلّم تسليعل
 ن اشرف علوم استیعلم به اصول د

م اصول دین، بهترین علم است، چون بزرگی علم بـه خـاطر   أما بعد، از آنجایی که عل
شود، و علم اصول دین به نسـبت علـم فقـه،     بزرگی چیزي است که بدان علم حاصل می

الفقه «کتاب خود را راجع به اصول دین، /فقه اکبر است و به همین خاطر امام ابوحنیفه
نیاز و ضرورت دیگري است، زیـرا  نامیده است. و نیاز بندگان به آن، بالاتر از هر  3»الأکبر

دلها حیات و آرامشی ندارند مگر زمانی که پروردگار و معبود و آفریدگارش را با اسماء و 
تر از چیزهاي دیگر نزدشان باشـند و   داشتنی صفات و افعالش بشناسند و همه آنها دوست

                                           
 »االله الرحمن الرحيم الحمد الله، و صلی االله علی سيدنا محمد و آله و صحبه و سلمبسم «در نسخه(ب)  -1

 آمده است.» بسم االله الرحمن الرحيم، و به نستعين«آمده و در نسخه (ج) 

 آمده است.» نعوذ«در نسخه (ب)  -2

رساله کوچکی است که به امام ابوحنیفه منسوب است. این رساله در بردارنده اعتقادات اهل سنت و  -3
جماعت است. رساله مذکور به تنها و همراه با شرحش اثر امام علم الهدي ابومنصور محمد بن 

هـ.ق در هند به چاپ رسید. همچنین همراه با شرح 333محمد ماتریدي سمرقندي، متوفاي سال 
ق ه.1014رش اثر امام و علامه، فقیه و محدث علی بن سلطان قاري هروي مکی، متوفاي سال دیگ

در مصر چاپ شد. در این شرح، نقلهاي زیادي از همین شرح ابن ابی العز هست اما او نام ابن ابی 
 العز را به صراحت نیاورده است.
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گـر از سـایر   و نه چیزهـاي دی  -تلاش  دلها در راستاي چیزي باشد که آنها را به خداوند
 نزدیک گرداند. -هاي خدا  فریدهآ

محال است که عقل به تنهایی بتواند بدانها معرفت حاصل کند و به طور تفصیل آنها را 
درك نماید؛ از این رو رحمت پروردگار عزیز رحیم اقتضا کـرد کـه پیـامبران را مبعـوث     

آن دعوت کننـد و بـه    گرداند تا مسائل اصول دین را به بندگان خدا بشناسانند و به سوي
گویند، مژده دهند و کسانی را که به دعوت پیامبران  کسانی که به دعوت پیامبران لبیک می

ورزنـد، بترسـانند. کلیـد دعـوت پیـامبران و خلاصـه        پاسخ نگفته و با آنان مخالفـت مـی  
رسالتشان، شناخت پروردگار معبود با اسماء و صفات و افعالش است، چون تمام مطالب 

 شود.  آخر، بر اساس این شناخت بنا میت از اول تا رسال
 آید: سپس به دنبال آن، دو اصل زیر می

شناساندن راه رسیدن به خدا، که آن هم شریعت و دین خداونـد اسـت  کـه در     -اول
 بردارنده اوامر و نواهی اوست.

خداوند شناساندن نعمتهاي جاودان به سالکان و رهروان این راه پس از آنکه به  -دوم
 رسیدند.

رسد،  شناسند که بیشتر از همه  از راهی که به خدا می کسانی خداوند را بهتر می

 پیروي کنند:
شناسند که بیشتر از همه از راهی که  پس کسانی خداوند عزّ وجل را بیشتر و بهتر می

سد، پیروي کنند و بیشتر از همه حال و وضعیت سالکان را موقع رسیدن به  به خدا می ر
دانند؛ به همین خاطر خداوند آنچه را بر پیامبرش نازل فرموده، روح نامیده، چون  خدا می

ف است. خداوند حیات حقیقی بر آن متوقف است و نور نامیده، چون هدایت بر آن متوق

روح را از امر « ]15غافر: [ ﴾.... ±  º  ¹   ¸   ¶  µ  ´  ³   ²   ﴿فرماید:  متعال می

!  ﴿ فرماید: در جاي دیگري می »فرستد خویش بر هر کس از بندگانش که بخواهد، می

  9   87  6  5  4      3  2  1  0  / .  -   ,  +  *          )  (  '&  %  $   #  "



   

  قواعد ناب در تعبیر خواب   140 
 

 

   O          N  M  L       K      J  IH  G  F  E  D  C   B  A  @  ?  >   =  <     ;  :﴾1 
ایم ، به تو نیز به فرمان  کرده یهمان گونه که به پیغمبران پیشین وح « ]53-52شورى: [ال

) تو یایم (که قرآن نام دارد و مایه حیات دلها است. پیش از وح کرده یخود جان را وح
ایم که  نموده یکتاب چیست و ایمان کدام ، ولیکن ما قرآن را نور عظیم یدانست ی نمکه 

بخشیم. تو قطعاً (مردمان را  ی در پرتو آن هر کس از بندگان خویش را بخواهیم هدایت م
که متعلقّ بدو است همه  یراه خدائي، ساز ی با این قرآن) به راه راست رهنمود م

 يگردد (و هر کار ی مین است . هان ! همه کارها به خدا بازمکه در آسمانها و ز یچیزهائ
بدو مربوط  يپذیرد، و هر چیز ی تحت نظارت دقیق او و با اطلاّع و اجازه او انجام م

    . »است)
آورده و نوري وجود نـدارد   صپس روحی وجود ندارد مگر دین و رسالتی که پیامبر

 مگر در صورت روشنایی گرفتن از دین.

                                           
بدین خاطر     »(          *  +  ,  ) «گوید: آیه  می 298، ص7، ج»زادالمسیر«ابن جوزي در کتاب  -1

سه قول وجود » -  .«دانست و راجع به عبارت  پیش از وحی، قرآن را نمی صبوده که پیامبر
 دارد: 

 به معناي دعوت به سوي ایمان است. -اول
هاي ایمان است. که همه اینها ایمان هستند. نماز هم ایمان نامیده شده  منظور از آن، تمام نشانه -دوم

و خدا بر آن نیست که ایمان شما را «] : 143 :ةبقر ال[ ﴾`  c  b      a  ﴿ :فرماید آنجا که خداوند می
 این رأي ابن قتیبه و محمد بن اسحاق بن خزیمه است. ».ضایع کند

موقعی که در گهواره بود، هیچ آشنایی با ایمان نداشت چون قبل از  صبه این معناست که پیامبر -سوم
اند، نقل  بلوغ کودك بوده است. واقدي این قول و قولی را که ابن قتیبه و ابن خزیمه اختیار کرده

نموده است. در حدیث از آن حضرت مشهور است که ایشان خداوند را یکتا می دانست و از بتهاي 
بود. امام احمد بن  آورد و پیرو آیین ابراهیم حج و عمره را به جاي می لات و عزي متنفر بود،

بر آیین قوم خود بوده، حرف بدي زده است  صکند که پیامبر گوید: هر کس گمان می می/ حنبل
 خورد... . شدند، نمی مگر نه این است که او گوشت حیواناتی که براي پرستش بتها قربانی می
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از طرف خدا آورده شفاست همچنـان کـه خداونـد متعـال      صآیینی که پیامبردین و 

بگـو: ایـن [کتـاب] بـراي     « ]44فصـلت:  [   ﴾ µ  ´  ³  ¶  ¸  ¹ ﴿فرمایـد:   می
 ».اند، هدایت و درمان است کسانی که ایمان آورده

امـا از   -هر چند به طور مطلق هـدایت کننـده و شـفا دهنـده اسـت      -پس دین اسلام
را ذکر کـرده کـه بـراي    برند، از این رو فقط مؤمنان  فقط مؤمنان از آن بهره میآنجایی که 

 آنان هدایت کننده و شفا دهنده است.
خداوند متعال پیامبرش را با هدایت و دین حق فرسـتاده، پـس هـدایتی نیسـت مگـر      

 از طرف خدا آورده است. صدرآنچه پیامبر

 وجوب ایمان اجمالی بر هر فردي
آورده، ایمـانی کلـی    صفردي واجـب اسـت کـه بـه آنچـه پیـامبر      بدون شک بر هر 

آورده، فرض  صواجمالی داشته باشد، و بدون شک شناخت تفصیلی درباره آنچه پیامبر
کفایی است، چون این امر مشمول تبلیغ آنچه خداوند بر پیامبرش نازل فرموده و مشمول 

اري ذکر، فرا خوانـدن و  تدبر در قرآن و درك آن، دانستن کتاب و حکمت، حفظ و نگهد
دعوت به سوي نیکی، امر به معروف و نهی از منکر، دعوت به سوي راه خدا با حکمـت  

و دیگر چیزهایی که خداوند بر مؤمنان واجب  1و موعظه حسنه و مجادله به بهترین روش
 باشد؛ از این رو شناخت تفصیلی دین خدا بر مؤمنان فرض کفایی است. کرده، می

                                           
داند و بدان   ) حق را می2کند.  داند و بدان عمل می ) حق را می1ج نیست: انسان از سه حال خار -1

که حق را می دانند و بدان عمل می کنند، با حکمت،  کند. کسانی ) حق را انکار می3کند.  عمل نمی
به سوي دین خدا دعوت می شوند، زیرا حکمت، به معناي شناخت حق و عمل به آن است. کسانی 

کنند، این افراد با موعظه حسنه به  دانند اما بدان عمل نمی ند، یعنی حق را میکه حال دوم را دار
نیاز به این دارند، زیرا نفس انسان هواهایی دارد که او را شوند. عامه مردم  سوي دین خدا دعوت می

کشانند هر چند حق را شناخته باشد. اما جدل، با آن به سوي دین خدا دعوت  به مخالفت با حق می
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تک تک مؤمنان فرض عین است، به تناسب توانایی و نیاز و معرفتشان و اما آنچه بر 
آنچه که تک تک مؤمنان بدان امر شده، متنوع است و آنچه بر کسی که توانایی کسب علم 

 و فهم دقیق آن دارد واجب است بر کسی که چنین توانایی را ندارد، واجب نیست.
ی آنها را فهم کرده، چیزهایی است بر کسی که نصوص دینی را شنیده و با علم تفصیل

که بر کسی که آنها را نشنیده واجب نیست. و بر مفتی و محدث و حاکم چیزهایی واجب 
 است که بر دیگران واجب نیست.

اند، به خاطر کوتاهی در پیروي کردن از  اکثر کسانی که در بحث عقاید گمراه شده
 از طرف خداوند آورده است: صآیین و رسالتی است که پیامبر

که اکثر کسانی که در زمینه مسائل اعتقادي گمراه شده یا از شناخت حق  1باید دانست
از  صشان در پیروي کردن از آیین و رسالتی که پیامبر اند، تنها به خاطر کوتاهی درمانده

حق طرف خداوند آورده است و به خاطر ترك تأمل و استدلالی که آنها را به شناخت 
راه می شوند، همان گونه رساند، می باشد. پس وقتی که از قرآن رویگردان شدند، گم می

Å  Ä  Ã  Â  Á  À  ¿   ¾  ½   ¼  »  º  ¹  ﴿فرماید:  که خداوند متعال می

             Ø   ×    Ö  Õ       Ô  Ó  Ò  Ñ  Ð      Ï  Î  Í  Ì  Ë   Ê  É  È   Ç   Æ

                                                                                                             
شود؛ چون جدل براي دفع معارض حق است یعنی هرگاه کسی با حق معارضه نمود ، آن وقت  نمی

 د.شو به بهترین روش با او مجادله می
همچنان که راجع  »بالحسنة«و نفرمود: » به نیکوترین شیوه«»: بالتي هی أحسن«فرماید:  خداوند متعال می

از این رو نیاز دارد که به بهترین روش صورت  به موعظه فرمود؛ زیرا در مجادله، دفاع و ستیزه است
 اي که در مجادله وجود دارد، اصلاح شود. گیرد تا اینکه مخالفت و ستیزه

مجادله از روي علم و آگاهی است همان طور که حکمت هم از روي علم و آگاهی است و خداوند 
کنند، نکوهش نموده است؛  متعال در چندین جا از قرآن کسانی را که بدون علم و آگاهی مجادله می

 ،»مدارج السالکين«. همچنین به کتاب 468اثر شیخ الاسلام ابن تیمیه، ص »الرد علی المنطقيين«
 مراجعه شود.  172-۱/171، »مفتاح دارالسعادة«؛ و 1/445-447

 که در این چاپ آمده، از نسخه (ب) افتاده است.» أن یعرف«عبارت  -1
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   Ú   Ù  *  )     (  '  &%  $  #            "  !﴾ ] :و هرگاه هدایت و « ]126-123طه
کند، گمراه و بدبخت  يکه از هدایت و رهنمودم پیرو رهنمود من براي شما آمد، هر

گزیند)،  يدور یآسمان يبگرداند (و از احکام کتابها يکه از یاد من رو و هر  نخواهد شد
؛  (چون نه به قسمت و نصیب  ) خواهد داشتيا تنگ (و سخت و گرفته یزندگ

خواهد گشت) و روز رستاخیز او  یقانع خواهد شد ، و نه تسلیم قضا و قدر اله يخداداد
آوریم. خواهد گفت :  ی را نابینا (به عرصه قیامت گسیل و با دیگران در آنجا) گرد م

داشته و در آنجا) جمع  و به عرصه قیامت گسیل يا پروردگارا ! چرا مرا نابینا (برانگیخته
گوید: همین است (که هست و ی (خدا) م  ،ام ؟ من که قبلاً (در دنیا) بینا بوده يا آورده

) من به تو رسید ی، و دلائل هدایت جهانیآسمان يبچش نتیجه نافرمانی را). آیات (کتابها
نام و  ی (و ب يشو ی ؛ همان گونه هم تو امروز نادیده گرفته م یو تو آنها را نادیده گرفت

  . »)يگرد ی نشان در آتش رها م
کنـد   خواند و به آن عمـل مـی   گوید: خداوند، کسی را که قرآن می می بابن عباس

گردد. سپس آیه فوق را  روز نمی شود و در آخرت تیره ضمانت کرده که در دنیا گمراه نمی
 .1خواند

                                           
آن را روایت کرده و صحیحش دانسته است. ذهبی با آن  381ص ،2، ج»المستدرك«حاکم در  -1

موافقت کرده اما از طریق محمد بن فضیل بن غزوان، از عطاء بن سائب، از سعید بن جبیر، از ابن 
(خداوند، پیرو قرآن  أجار االله تابع القرآن من أن يضل في الدنيا، أو يشقی في الآخرة:«عباس با این لفظ 

دارد). سپس این آیه را خواند:  روز شود، محفوظ می نیا گمراه شود یا در آخرت تیرهرا از اینکه در د

﴿  Ä  Ã  Â  Á  À  ¿   ¾  ½﴾ ] :هرکس از راهنمایی من پیروي کند نه گمراه می «] 123طه
 ».گردد روز نمی شود و در آخرت تیره ابن عباس گفت: در دنیا گمراه نمی». شود و نه تیره بخت

آن را آورده و نسبت آن را به ابن ابی شیبه و فریابی و  311ص 4، ج»الدر المنثور«سیوطی هم در 
محمد بن نصر و ابن منذر و ابن ابی حاتم افزوده است. همچنین سعید بن منصور و عبد بن حمید و 

به » منصفال«از چند طریق از ابن عباس آن را آورده است. عبدالرزاق در » شعب الایمان«بیهقی در 
از طریق ابن عیینه، از عطاء بن سائب آن را آورده که عطاء بن سائب گوید، ابن عباس  6033شماره 
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اند، آمده است کـه   کردهروایت  حدیثی که ترمذي و دیگران از علی همچنان که در
 .»شود هایی برپا می به زودي فتنه«» إنها ستکون فِتَنٌ « فرمود: صگوید: رسول االله علی

ه يکتابُ االلهِ، ف« توان از آن نجات یافت؟ فرمودند: گفتم: پس اي رسول خدا! چگونه می
زلِ، مَن تَرکَهُ مِن جَبّار قَصَمه االله، س بالهَ ينَکُم، هوالفَصل لينبأُ ما قبلکُم، وخَبرُ ما بعَدکُم، وحُکمُ ما ب

مُ، وهُــوَ الصّــراطُ ين، وهُــوَ الــذِّکرُ الحکَــيرهِ أضَــلَّهُ االلهُ، وهُــوَ حَبــلُ االله المتــيــغ يو مَــنِ ابتغــی الهُــدی فــ
ــهُ، ولايــمُ، وهُــوَ الــذی لاتَز يالمســتق ــهِ الألسُــنُ، ولاتنَقضــی عَجَائبُِ مِنــهُ  شــبعُ يَ غُ بـِـهِ الأهــواء، ولاتلَتـَـبِسُ بِ

ه هُـدِیَ إلـی صـراطٍ يـالعُلماء، مَن قاَلَ بِهِ صَدَقَ، ومَن عَمِلَ بِهِ أُجِرَ، ومَـن حَکَـمَ بـِهِ عَـدَلَ، ومَـن دَعَـا إل
آیند، آمده  در آن خبر کسانی که پیش از شما بودند و بعداز شما می ،کتاب خدا« 1»مٍ يمستق

                                                                                                             
گفت: هر کس قرآن را بخواند و از آن پیروي نماید، خداوند او را از گمراهی د دنیا نجات و از 

½  ¾   ¿  Á  À   ﴿فرماید:  گرداند، زیرا خداوند متعال می محاسبه روز قیامت او را محفوظ می

  Ä  Ã  Â﴾. 
آن را روایت کرده  1181به شماره  »شرح السنة«؛ و بغوي در 2/435؛ دارمی، 2908ترمذي به شماره  -1

 اند. اند. در سند این روایت، حارث به عبداالله اعَور هست که جمهور محدثان او را ضعیف دانسته
این حدیث از روایت حارث أعور مشهور است «گوید:  می 15صفحه » فضائل القرآن«حافظ این کثیر در 

دثان از جهت رأي و اعتقادش دروغ را به اند. حتی بعضی از مح و محدثان راجع به وي سخن گفته
اند اما اینکه در حدیث عمداً دروغ گفته باشد، نه چنین نیست. نهایت امر  این است که  او نسبت داده

االله عنه است و بعضی از علما اشتباه آن را مرفوع  ی رضیاین روایت از سخنان امیرمؤمنان عل
 دانند. می

البته این روایت از لحاظ معنی، صحیح است با توجه به اینکه روایت دیگري که شاهدي براي آن است 
فضائل «روایت شده است. ابوعبید قاسم بن سلام در کتابش  صاز پیامبر از عبداالله بن مسعود

یقظان به ما خبر داد که عمار بن محمد ثوري او از کسی دیگر به ما خبر داده که گوید: ابو می» القرآن
روایت شده که آن حضرت  صله بن مسعود از پیامبراز ابواسحاق هجري از ابوأحوص از عبدال

وهُو النورُ المبينُ، إن هذا القرآن مأدُبةُ االله، فتعلموا مِن مَأدبتَِهِ ما استَطعَتُم، إن هذا القرآنَ حبلُ االله، «فرمودند: 
والشفاءُ النافع، عصمة لمن تمسك به، ونجاة لمن تبعه، لايعَوَجُّ فيقُوم، ولايزيغ فيُستعتب، ولا تنقضی عجائبه، 

» ألم«ولا يَخلقُ عن کثرة الرد، فاتلوه، فإنّ االله يأجُرکُُم علی تلاوته بکل حرف عشر حسنات، أمّا إنی لاأقُولُ: 
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ق از باطـل اسـت و شـوخی    کند. قرآن داور و جـدا کننـده ح ـ   است و میان شما حکم می
دهد. و هـر کـس    نیست. هرکس از ستمگران آن را دور اندازد، خداوند او را شکست می

گرداند. قـرآن ریسـمان محکـم الهـی      هدایت را در غیر قرآن بجوید، خدا او را گمراه می
است. ذکر حکیم و راه راست است. قرآن، کلامی است که نفـس انسـانی بـا آن منحـرف     

پذیرد  هاي آن هرگز پایان نمی شوند و شگفتی انها با آن دچار آمیختگی نمینمی شود و زب
گفته و هر کس  شوند. هر کس بر اساس آن بگوید، راست و دانشمندان از آن سیراب نمی

به آن عمل کند، پاداش به وي داده می شود و هر کس به آن حکم کند، عدالت ورزیده و 
. و دیگر آیات و احادیثی »است هدایت می شودهر کس به سوي آن دعوت کند، به راه ر

 نمایند. که دلالت بر این مطلب می

                                                                                                             
این قرآن، سفره خداست، پس در حد توان از سفره او «  »م عشر، وميم عشرحرف ولکن ألف عشر، ولا

بهره گیرید. همانا این قرآن، ریسمان الهی و نور روشنایی بخش و شفادهنده سودمنداست. حافظ و 
کند.  جوید و نجات دهنده کسی است که از آن پیروي می نگهدارنده کسی است که به آن تمسک می

تا لازم باشد راست گردد و منحرف نمی شود  تا لازم باشد به حالت اولیش  شود این قرآن کج نمی
شود پس آن را  پذیرد و در اثر مرور زمان کهنه نمی ایش پایان نمیه باز گردانده شود. و شگفتی

گویم:  دهد. من نمی بخوانید، زیرا خداوند براي تلاوت آن به ازاي هر حرف، ده پاداش به شما می
است بلکه الف [یک حرف است که] ده پاداش دارد و لام [یک حرف است که] ده یک حرف » ألم«

که همان ابرهیم بن  -ابواسحاق هجري ».ست که] ده پاداش داردپاداش دارد و میم [یک حرف ا
در روایت حدیث کمی نرم است و احادیث موقوف را مرفوع می داند. پس احتمال  -مسلم است

اشتباه کرده باشد و این روایت، فقط از سخنان ابن  صدارد که در مرفوع بودن این حدیث به پیامبر
 مسعود است و بس.

آن را آ ورده، و در کتاب ابوادریس خولانی، از معاذ بن جبل  )160( 20/84، »المعجم الکبیر«طبرانی در 
ها نام برد وآنها را خطیر خواند. علی بن ابی  روزي از فتنه صآورده که معاذ گفت: رسول خدا

در سند ». کتاب االله...«طالب گفت: اي رسول خدا! راه نجات از آن چیست؟ آن حضرت فرمود: 
» مجمع الزوائد«ایتش متروك است همچنان که هیثمی در این روایت عمرو بن واقد هست که رو

 گفته است. 7/165
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نمی پذیرد مگر اینکه موافـق دیـن    1خداوند از هیچ کس دینی را که بدان معتقد است
 تشریع فرموده است. †خودش باشد که به زبان پیامبرانش

کننـد،   توصیف مـی خداوند متعال، خودش را از صفاتی که بندگان، او را به آن صفات 
 کنند، آنجـا کـه   پاك و مبرا دانسته مگر صفاتی که پیامبران، او را به آن صفات توصیف می

ــی ــد:  مـ Ú  Ù  Ø  ×  Ö  Õ  Ô  Ó   Ò  Ñ  Ð  Ï  Î  Í  Ì  ﴿فرمایـ

Û﴾ منزه است پروردگار تو، صاحب عـزت و بزرگـی، از آنچـه    «  ]182-180صـافات:  [ال
ي خداونـد، پروردگـار جهانیـان     فرستادگان، و سـتایش ویـژه  م بر کنند، و سلا وصف می

 .»است
کننـد، پـاك و    پس خداوند، خودش را از چیزهایی که کافران او را به آنها توصیف می

مبرا نموده، سپس بر پیامبران و فرستادگان درود و سلام فرستاده، به خاطر اینکـه صـفاتی   
یب و نقصی سالم هستند. سپس خودش را اند، از هر ع که خداوند را به آن توصیف نموده

ستایش نموده، به خاطر اینکه اوصاف و صفاتی کـه شایسـته خداسـت، تنهـا مخصـوص      
 ود دیگري آن اوصاف را ندارد.اوست و هیچ موج

 صها که قرن صحابه و تابعین و تبع تابعین است، بر سنت و روش پیامبر بهترین قرن
نمودنـد و در آن بـه    یکدیگر را سفارش می صپیامبرسپري شد. همه به تبعیت از سنت 

اقتـدا نمـوده و    صشان در این امر به پیامبرشـان محمـد   نمودند، و همه همدیگر اقتدا می

S  R   Q  P   ﴿فرمایـد:   سالکان راه وي بودند. همچنان که خداوند متعال در قرآن می

[  Z  Y  X  W  VU     T ﴾  ] :من و پیروانم از روي بگو: این راه من است. « ]108یوسف

عطف بر ضـمیر   »Z  ]   «      . اگر عبارت»کنم بصیرت [مردم را] به سوي خدا دعوت می
داعیان به سوي خدا هستند و  صدهد که پیروان پیامبر باشد، نشان می »أدعـو«موجود در 

 صدهد کـه تنهـا پیـروان پیـامبر     اگر عطف بر ضمیر منفصل باشد، به صراحت نشان می

                                           
 آمده است.» یدینون به«که در اینجا آمده، در نسخه (د) با عبارت » یدینوُنَه«عبارت  -1
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از طرف خدا آورده، بصیرت و آگاهی دارند و دیگران چنین  صآنچه که پیامبرنسبت به 
 .1درست استبصیرت و آگاهی ندارند. و هر دو معنی 

جویـان و   پیام روشنگر الهـی را تبلیـغ نمـود و حجـت خـدا را بـراي حـق        صپیامبر
سـانی  ند. سـپس بعـد از آنـان ک   صاحبان بصیرت، بیان کرد و بهترین قرنها راه او را پیمود

آمدند که از هواهاي نفسانی خود پیروي نموده و فرقه فرقه شدند. پـس خـدا بـراي ایـن     
هاي دین را براي آنان حفظ گرداند همچنان که  امت، کسی را هدایت کرد تا اصول و پایه

ــتگوي  ــامبر راس ــد:  صپی ضــرُّهُم مَــن ين علــی الحــقّ، لايظــاهر  يلاتــزالُ طائفــةٌ مــن أمتــ«فرمودن
اندو بر دیگران پیروزند و کسانی که آنـان را   پیوسته گروهی از امت من، بر حق« 2»خَـذَلَهُم

 .»نمی رسانداند، ضرري به آنان  رها کرده

                                           
گوید: هر دو سخن، ملازم همدیگرند. چون انسان،  می 154ص 1ج» مفتاح دارالسعادة«ابن قیم در  -1

به آن دعوت کرده، دعوت کند  صست مگر اینکه به سوي دینی که پیامبرنی صپیرو حقیقی پیامبر
تر به  بهتر و نزدیک -که قول فراء است -و این دعوت از روي بصیرت وآگاهی باشد. قول اول

 .4/295» زاد المسیر«؛ و 2/55، اثر فراء، »معانی القرآن«فصاحت و بلاغت است. نگا: 
از روایت  10، سن ابن ماجه، شماره 2230ي، شماره ؛ سنن ترمذ1920صحیح مسلم، شماره  -2

هاي  ؛ بخاري به شماره252و  248، 244، صفحات 4. همچنین احمد در مسند خود، جثوبان
، 960، 959هاي  به شماره 402، ص20؛ طبرانی، در ج1921؛ مسلم به شماره 7459و  7311و  3640
ص اند که در این روایت پیامبر را آوردهآن  صاز روایت مغیره بن شعبه از پیامبر 962و  961
پیوسته گروهی از امت من « :»لاتزال طائفة من أمتي ظاهرين حتی يأتيهم أمراالله وهم ظاهرون«فرمایند:  می

هاي  . همچین بخاري به شماره»آید در حالی که ایشان هنوز پیروزند پیروزند تا اینکه امر خدا می
، و 101ص 4؛ احمد در مسند خود، ج1524ص 3خود، ج؛ مسلم در صحیح 7460و   7312، 3641

از  917و  906، 905، 899، 893، 870، 869، 840، 755هاي  به شماره 329ص 19طبرانی در ج
شنیدم که  صگوید، از ر سول خدا اند. در این روایت معاویه آن را آورده معاویهروایت 

رهم  من خذلهم أو خالفهم حتی يأتی أمراالله وهم ظاهرون لاتزال طائفة من أمتي قائمة بأمراالله لايض«فرمود:  می
اند  پیوسته گروهی از امت من بر امر و برنامه خدا پایدارند، کسانی که آنان را رها کرده«: »علی الناس

یا با آنان مخالفت ورزیده اند، ضرري به آنان نمی رسانند تا اینکه امر خدا می آید در حالی که آنان 
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از روایت جابر بن سمره آن را با این لفظ آورده  174. مسلم به شماره »پیروزند هنوز بر دیگران

این دین پیوسته « »:لن يبرح هذا الدين قائماً يقاتل عليه عصابة من المسليمن حتی تقوم الساعة«است: 
قیامت کنند تا اینکه  اي از مسلمانان به خاطر آن [با دشمنان و مخالفان] پیکار می پابرجاست و عده

از روایت جابر بن عبداالله آن را با این لفظ آورده  1923. همچنین مسلم به شماره »شود برپا می
پیوسته گروهی از امت من به خاطر « »:لاتزال من أمتي يقاتلون علی الحق ظاهرين إلی يوم القيامة«است: 

اثر » المنتفی«این روایت در . »حق [بامخالفان و دشمنان] پیکار می کنند و تا روز قیامت پیروز هستند
آمده است. همچنین مسلم به  51به شماره  »شرف أصحاب الحديث«؛ 1031ابن جارود، به شماره 

از روایت عقبه بن عامر آن  870به شماره  314، ص17ج» المعجم الکبیر«؛ و طبرانی در 1924شماره 
أمراالله قاهرين لعدوهم، لايضرهم من خالفهم  لاتزال عصابةٌ من أمتي يقاتلون علی«اند:  را با این لفظ آورده

دین خدا [با مخالفان و  اي از امت من به خاطر پیوسته عده« »:حتی تأتيهم الساعة وهم علی ذلك
نی که آنان را رها کرده، ضرري به آنان اند. کسا کنند و بر دشمنشان پیروز و چیره دشمنان] پیکار می

. در همین »سد در حالی که آنان بر مخالفان و دشمنان پیروزندر نمی رسانند تا اینکه قیامت فرا می
، 4، ج»المستدرك«جود دارد که حاکم در باب از طریق عمر بن خطاب روایتی مشابه این روایات و

، و 9آن را آورده و این روایت را صحیح دانسته است. همچنین طیالسی، در کتاب خود، ص 249ص
اند. همچنین از طریق ابوهریره روایتی  روایت را ذکر کرده همین 213، ص2دارمی در سنن خود، ج

را روایت نموده است. از طریق قرة بن آن  7مشابه آن آمده که ابن ماجه در سنن خود، به شماره
؛ ابن ماجه در سنن 2192إیاس روایتی مشابه این روایات آمده که ترمذي در سنن خود به شماره 

و خطیب در کتاب  35و  34صفحات  5و ج 436، ص3ود، ج؛ احمد در مسند خ6خود به شماره 
آن را  61ابن حبان به شماره آن را آورده که  50و  44، 11هاي  به شماره» شرف أصحاب الحدیث«

گوید: حدیثی حسن صحیح است. همچنین روایتی مشابه  صحیح دانسته و تزمذي راجع به آن می
؛ ابوداود در 437، ص4احمد در مسند خود، ج این روایات از طریق عمران بن حصین نقل شده که

به شماره  111، ص18ج ؛ طبرانی در المعجم الکبیر،46؛ خطیب به شماره 2484سنن خود، به شماره 
اند و حاکم آن را صحیح دانسته و  آن را آورده 450، ص4؛ و حاکم در المستدرك ج228و  211هاي 

 ذهبی با آن موافقت کرده است.
لا تزال طائفة من أمتي يقاتلون علی الحق ظاهرين علی من ناوأهم حتی «ین صورت است: لفظ این روایت بد

پیوسته گروهی از امت من به خاطر حق پیکار می کنند و بر کسانی «: »يقاتل آخرهم المسيح الدجال
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 معرفی ابوجعفر طحاوي
 اند،  امام ابـوجعفر  از جمله دانشمندان اسلامی که براي آشکار کردن این حق برخاسته

پس  -خداوند او را غرق رحمت خویش نماید -احمد بن محمد بن سلَامۀ أزدي طحاوي
.ق ه 321.ق و تـاریخ وفـاتش   ه239از قرن دوم هجري است، چون تاریخ تولدش سـال  

 باشد. می
اند، خبر داده و از امام ابوحنیفـه نعمـان    از آنچه سلف صالح برآن بوده/امام طحاوي
، ابویوسف بن ابراهیم حمِیري انصاري و محمد بن حسن و دو شاگردش 1بن ثابت کوفی

                                                                                                             
می اند، پیرزوند تا اینکه آخرین فرد از این گروه، مسیح دجال را به قتل  که با آنان مخالفت ورزیده

 .»رساند
 از طریق ابوامامه روایتی را با این لفظ آورده است: 269، ص5همچنین امام احمد در مسند خود، ج

لاتزال من أمتي علی الدين ظاهرين لعدوهم قاهرين لايضرهم من خالفهم إلا ما أصابهم من لأواء يأتيهم أمراالله «
پیوسته گروهی از « :»قدس و أکناف بيت المقدسو هم کذلك، قالوا: يا رسول االله و أين هم؟ قال: ببيت الم

ورزند ضرري به آنان  الفت میاند. کسانی که با آنان مخ امت من بر دین هستند و بر دشمنانشان چیره
آید در حالی که آنان بر  نمی رسانند مگر سختی و رنجی که به آنان می رسد تا اینکه امر خداوند می

: اي رسول خدا! آنان کجایند؟ فرمود: در بیت المقدس همان حالت هستند. صحابه عرض کردند
 ».واطراف بیت المقدس

 اما راجع به اینکه این گروه چه کسانی هستند، امام بخاري در صحیح خود گفته آنان اهل علم هستند.
گوید: منظور  دانم چه کسانی هستند. قاضی عیاض می امام احمد گفته که اگر اهل حدیث نباشند، نمی

اند، می باشد. امام نووي  مد اهل سنت و جماعت و کسانی که معتقد به مذهب اهل حدیثامام اح
شرح «کننده به معروف و نهی کننده از منکر، زاهد و عابد باشد. نگا:  گوید: جایز است امر می

 .67و  13/66، »المسلم
ن زوطی تیمی کوفی است. او امامِ ثقه و فقیه امت اسلام، دانشمند عراق، ابوحنیفه نعمان بن ثابت ب -1

هجري قمري در حیات صغار صحابه به دنیا آمد و انس بن مالک را موقعی که به کوفه  80در سال 
 150آمد، دید. حتی حرفی از یکی از اصحابی را که دیده از وي ثابت نشده است. وي به سال 

 آمده است. 403-6/390، »السیر«هجري قمري دار فانی را وداع گفت. شرح حالش در کتاب 
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بودنـد و پروردگـار جهانیـان را بـا آن      آنچه راجع به اصول دین بدان معتقد می شیبانی
 پرستیدند، نقل نموده است. می

 شـد؛  هر اندازه زمان از قرون اولیه دورتر می شد، بدعتها آشکار و تحریـف زیـاد مـی   
تأویل نام می نهادند تا مورد پذیرش قرار گیرد و کمتر کسی تحریفی که صاحبانش آن را 

بود که میان تحریف و تأویل فرق نهد، چون بردن کلام از ظاهرش به معناي دیگـري کـه   
اي بـراي ایـن کـار وجـود نداشـته       لفظ در جمله احتمال آن معنا را داشت، هر چند قرینه

ایجاد شد. و هرگاه تحریف را تأویل  د. از اینجا فساد و انحرافباشد، تأویل نامیده می ش
دانستند مـورد پـذیرش    نهادند، از جانب کسانی که فرق میان تحریف و تأویل نمی نام می

 قرار گرفت.
بنابراین مؤمنان پس از آن عصرها، نیاز به توضیح ادله و دفع شبهات وارده بر آن پیدا 

هم، گوش فرادادن مؤمنان به  نمودند. سخن و غوغا و داد و فریاد زیاد شد. علت این امر
شبهات باطل گرایان و فرورفتنشان در سخنان مذموم و هیچ و پوچ بود؛ سخنانی که سلف 
صالح آنها را نکوهش نموده و از تأمل و تفکر در آنها و مشغول شدن و گوش فرادادن به 

Ê  É   ﴿فرماید:  آنها نهی نمودند و این هم به پیروي از فرمان پروردگارشان است که می

Õ  Ô  Ó  Ò  Ñ  Ð  Ï  Î     Í  Ì  Ë﴾  و چون کسانی را ببینی « ]68نعام: [الأ
که در آیات ما [به سوءنیت] پرگویی می کنند، از آنان روي برتاب تا به سخنی غیر از آن 

 گرفت. مفهوم آیه آنان را هم در بر می». پردازند
کفر، گاهی فسق، گاهی گناه و هر کدام از این تحریف و انحراف درجاتی دارد. گاهی 

 گاهی خطا هستند.

 خاتم پیامبران است صپیامبر ما محمد
پس آنچه بر همگان واجـب اسـت، تبعیـت از فرسـتادگان خـدا و پیـروي از دیـن و        

اي است که خداوند به سوي آنان نازل فرموده است. خدا، فرستادگانش را به وسیله  برنامه
ختم نموده و او را آخر پیامبران قرار داده و کتابش را گواه بـر دیگـر کتابهـاي     صمحمد



 151   جلد دوم
 

  

و کتاب و حکمت را بر او نازل فرموده و دعوتش  1آسمانی که در پیش رو دارد، قرار داده
را عام براي جن و انسان و ماندگار تا روز قیامت قرار داده و به وسیله آن بر بندگان خدا 

خداوند در آن هر چیزي را تبیین و روشن نموده و دین اسلام را  اتمام حجت شده است.
چه در مسائل اخباري و اعتقادي و چه در مسائل خبري و عملی براي او و امـتش کامـل   
گردانیده، و اطاعت از او را به منزله اطاعت از خدا و نافرمانی  از او را به منزله نافرمـانی  

اد کرده که آنان ایمان نمی آورند مگـر زمـانی کـه    از خدا قرار داده و به خودش سوگند ی
هاي میان خـود حکَـم و داور قـرار دهنـد، و خبـر داده کـه        پیامبر را در اختلافات و نزاع

را حکَم و داور قرار دهند و منافقـان هرگـاه بـه سـوي      صهند غیر پیامبرخوا منافقان می
 صقرآن و سنت پیـامبر  که این هم دعوت به سوي -فرا خوانده شوند صخدا و پیامبر

 دهند. کنند که آنان کار خوبی را انجام می کنند و گمان می مانع ایجاد می -است
                                           

گفته که ابن عباس گوید: به  »و مُهيمناً عليهِ «در تفسیر آیه  65، ص2حافظ ابن کثیر در تفسیر خود، ج -1
است. او در ادامه افزود: قرآن نگهبانی بر هر کتاب قبل از آن است. از عکرمه و  »مؤتمناً علیه«معناي 

سعید بن جبیر و مجاهد و محمد بن کعب و عطیه و حسن و قتاده و عطاء خراسانی و سدي و ابن 
 زید مانند این گفته روایت شده است.

از مطالب کتابهاي پیشین  ابن جریج گوید: قرآن نگهبان بر کتابهاي پیش از آن است. پس هر مطلبی
موافق قرآن باشد، حق است و هر مطلبی مخالف قرآن باشد، باطل و مردود است. از ابن عباس نقل 

یعنی حاکم بر کتابهاي پیش از آن است. تمامی این اقوال  »مهیمنا علَیه«شده که وي گفته است: 
مامی این معانی است. به معناي در بردارنده ت» مهیمن«معنایشان نزدیک به هم است، چون اسم 

نگهبان، قابل اعتماد، شاهد و حاکم بر هر کتاب پیش از آن است. خداوند متعال این کتاب عظیم را 
اي که تمامی محاسن و  ترین کتابها قرار داده به گونه که نازل فرموده، آخر و خاتم و فراگیر و عظیم

و کمالات دیگري را بدان افزوده که در  ي پیشین در آن جمع نموده و محاسنخوبیهاي کتابها
کتابهاي پیشین نیامده است. به همین خاطر آن را شاهد، نگهبان و قابل اعتماد و حاکم بر تمامی آن 

 ﴿کتابها قرار داده، و خداوند خودش ضامن حفظ و نگهداري آن نموده است. آنجا که می فرماید: 

   n  m   l  k      j  i  h  g﴾ تردید ما خود، این قرآن را نازل کردیم و قطعاً  بی« ]9حجر: [ال
 ».ما خود نگهدار آنیم



   

  قواعد ناب در تعبیر خواب   152 
 

 

ي منافقـان را تکـرار نمـوده     همچنان که بسیاري از متکلمان و فلاسفه و دیگران گفتـه 
معرفـت  گویند: همانا ما می خواهیم که حقیقت اشیاء را احساس و درك کنیم و بدانها  می

کـه در حقیقـت جهلیـات     -اند خواهیم میان دلایلی که عقلیات نامیده اییم، و میحاصل نم
نمـاییم، یـا    توفیـق و جمـع حاصـل    صو میان دلایل نقلی و منقـول از پیـامبر   -هستند

 خواهیم میان شریعت و فلسفه توفیق و جمع حاصل نماییم. می
تکـرار کـرده   و متصـوفه آن را  گیـران   همان طـور کـه بسـیاري از مبتـدعان از گوشـه     

و توفیق و جمع میان شریعت و میـان   ،1گویند: قصد ما انجام دادن اعمال به شیوه نیکو می
کـه در حقیقـت جهـل و گمراهـی      –نامنـد    کنند و آن را حقایق می باطلی که ادعایش می

 می باشد. -است
وب بـه وسـیله   گویند: قصد مـا کـار خ   همچنان که بسیاري از پادشاهان و حاکمان می

 ست خوب، و توفیق و جمع میان سیاست و شریعت است.سیا

از  طرف خدا آورده، هر حقی در آن وجود دارد و دینی  صهر آنچه پیامبر
 کافی و کامل است

آورده،  صهر کس به دنبال آن است که در یک مسأله دینی، غیر از آنچه را که پیامبر
ر خوبی است و این، جمع میان حکمَ قرار دهد و بدان تکیه نماید و گمان کند که این، کا

اي از این گمان بـد   آورده و میان آنچه مخالف آن است، می باشد او بهره صآنچه پیامبر
آورده، کـافی و کامـل    صرا دارد. در حقیقت، قضیه این گونه نیست بلکه آنچـه پیـامبر  
  ز جانب بسـیاري از مـدعیان  است و هر حقی در آن وجود دارد. همانا تقصیر و کوتاهی ا

دین روي داده، چون آنان در بسیاري از مسائل کلامـی و اعتقـادي و بسـیاري از احـوال     
آورده، آگاه نیستند  صبندگان و در بسیاري از امور سیاسی و حکومتی به آنچه که پیامبر

بطی بـه  دهند که ر یا به گمان خود و تقلید از دیگران مطالبی را به شریعت خدا نسبت می
                                           

هاي اصلی آمده شاید درست هم همین باشد که: قصد ما کاري خوب به وسیله  همچنین در نسخه -1
 جمع میان علم و یقین است.



 153   جلد دوم
 

  

اند که در حقیقت جزو شریعت  زیادي را از شریعت خدا دور انداختهدین ندارد و مطالب 
 خداست.

پس به سبب جهل و گمراهی و کوتاهی این مدعیان و منتسبان دین و به سبب دشمنی 
گرایان و دشمنان دین، نفاق زیاد شده و بسیاري از علم و دانش دین  و جهل و نفاق باطل

 است.از بین رفته 
آورده، لازم است تـا   صتأمل قوي و اجتهاد کامل در آنچه پیامبربلکه تحقیق کامل و 

اي باشد که  بدان علم و اعتقاد حاصل شود و در آشکار و پنهان بدان عمل شود، تا به گونه
 حق مطلب ادا شود و چیزي از آن اهمال نشود.

اگر بنده خدا از معرفت بعضی از مطالب دین، یا از عمل بـه بعضـی از مطالـب دیـن     
ناتوان باشد، نباید از آن دوري گیرد بلکه او را بس است که ملامت و سرزنش از وي بـه  

شود؛ اما بر او لازم است که به اقدام دیگران به آن خوشـحال   اش، ساقط می خاطر ناتوانی
و بدان راضی و خوشنود باشد و دوست داشته باشد که خودش هم به آن اقدام نمایـد. و  

ی از مطالب دین ایمان داشته باشد و برخی از آن را رها کند، بلکه طوري نباشد که به برخ
اجتناب نماید از اینکه چیـزي از روایـت یـا    باید به همه مطالب دین ایمان داشته باشد و 

رأي در دین داخل کند که جزو دین نیست و اجتناب کند از اینکه به چیزي معتقد باشـد  
به رسمیت نشناخته است، همچنان کـه خداونـد   یا به چیزي عمل نماید که خداوند آن را 

و حق را « ]42: ةبقـر ال[ ﴾j  i  h  g  f   e  d  c  b   ﴿فرماید:  متعال می
 ».دانید به باطل نیامیزید و حقیقت را پنهان نکنید در حالی که می

این روش، روش پیشگامان نخستین و روش تابعین و پیروان آنها است. که اول آنهـا،   
کسانی کـه امامتشـان    -پیشینیان قدیم از تابعین اولین، و پس از آنان ائمه و پیشوایان دین

 باشد. می -مشهود بوده 1براي امت میانه

                                           
وسط (میانه) در اینجا به معناي بهترین مردم و انسانهاي عادل است همچنان که در این آیه آمده  -1

 .»و بدین سان شما را امتی میانه قرار دادیم« ]143: بقرةال[ ﴾:  ;  >  =﴿است: 
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 کنیم سخنانی را از سلف صالح راجع به نکوهش علم کلام نقل می
گفـت: علـم بـه کـلام، جهـل و       2، روایت است که او به بِشر مریسی/1بویوسفاز ا

بـود، بـه او زنـدیق     جهل به کلام، علم است . هرگاه کسی در علم کـلام زیـاد خبـره مـی    
شد. منظور امام ابویوسف از جهل به علم کـلام، اعتقـاد بـه     گفتند یا به زندقه متهم می می

ین است که اعتقاد به عدم صـحت علـم کـلام    عدم صحت آن است، چون علم سودمند ا
اعتنایی به اعتبار آن اسـت، چـون    . یا منظورش از آن، رویگردانی از علم کلام و بیداشت

 عتبار، علم است.دارد؛ پس این کار به این ا این امر علم و عقل انسان را مصون نگه می
ب علم از کـلام  همچنین از امام ابویوسف روایت است که گوید: هر کس به دنبال کس

باشد، زندیق شده و هر کس به دنبال کسب مال از علم شیمی/ کیمیـا باشـد، ورشکسـت    
 .3شده، و هر کس به دنبال احادیث غریب باشد، دروغ گفته است

                                                                                                             
 گوید: شاعر می

 إذا نزلت إحدی  الليالی بمعظم هم وسط يرضی الأنام بحکمهم
 ي ایشان را قبول دارند... . که مردم فیصلهآنها بهترین قوم هستند 

او امام و مجتهد و علامه و محدث، بزرگ قاضیان ابویوسف یعقوب بن ابراهیم انصاري کوفی است.  -1
هفده سال ملازم و همراه امام ابوحنیفه بود و در خدمت ایشان فقه را یاد گرفت. او زیرك ترین و 

 .539-8/535، »سير أعلام النبلاء«هـ.ق وفات یافت؛ 182ل بود. به ساترین شاگردان ابوحنیفه  عالم
ها و اهل بغداد است . او فقیه  او بشِر بن غیاث مریسی، ابوعبدالرحمن عدوي، برده آزاد شده عدوي -2

 و متکلم و معتزلی، رئیس طایفه مریسی بود.
دیگران از او روایت  فقه را از ابویوسف، رفیق ابوحنیفه رحمهما االله یاد گرفت. حماد بن سلمه و

 هاي هشتاد سالگی وفات یافت.   . ق در نزدیکیه218اند. وي به سال  نموده
گوید: او انسانی مبتدع و گمراه است که نباید از او چیزي  می» میزان الاعتدال«ذهبی راجع به او در کتاب 

تقلید و بدان استناد  ن از سخنانشنقل کرد. او جهم  بن صفوان را ندیده، اما فقط راجع به خلق قرآ
 آمده است. 10/199» سير أعلام النبلاء«نموده و به سوي آن دعوت کرده است؛ این شرح حال در 

از طریق جعفر بن محمد فریابی  4به شماره » شرف أصحاب الحديث«خطیب بغدادي در کتاب  -3
ابویوسف شنیدم که روایت کرده که جعفر بن محمد گوید، بشر بن ولید به ما خبر داد و گفت: از 
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گوید: حکم من راجع به اهل کلام این است که بـا شـاخه خشـک     می /امام شافعی
ل مختلف گردانده شوند و گفته شود ها و قبائ درخت و کفش زده شوند و در میان عشیره

 1این سزاي کسی است که قرآن و سنت را کنار گذاشته و به علم کلام روي آورده است.
 می گویند: /باز امام شافعی

 نِ يالدّ  يثَ وإلا الفقه فيإلا الحد کلّ العلوم سوی القرآن مشغلَةٌ 
حدیث و فقـه و کسـب   ها غیر از قرآن، سرگرمی و بیهوده است، بجز علم  همه علم«

 ».ندانش در دي
ثنايالعلمُ ما کان ف  2نياطيوسواسُ الش كوما سَوی ذل ه قال حَدَّ

هاي شیاطین  باشد. هر چیزي غیر از آن، وسوسه» قال حدثنا«علم آن است که در آن «
 ».است

اند که اگر کسی براي علماي شهرش وصیتی بکنـد،   اصحاب شافعی در فتاوي آورده
شوند واگر کسی وصـیت کنـد کـه از میـان کتابهـایش،       متکلمین مشمول این وصیت نمی

                                                                                                             
گفت: هر کس به دنبال اخذ دین از علم کلام باشد، زندیق شده وهر کس به دنبال احادیث غریب  می

باشد، دروغ گفته و هر کس به دنبال کسب مال از علم شیمی/ کیمیا باشد، ورشکست شده است. 
ا آورده است. بویوسف آن ردر قسمت شرح حال ا 537ص 8، ج»سیر أعلام النبلاء«امام ذهبی در 

 از هروي آمده است. 6/104/1، »ذم الکلام«همچنین این نقل در کتاب 
؛ ابن 168به شماره » شرف أصحاب الحدیث«؛ خطیب در 462، ص1مناقب الشافعی، ج«بیهقی در  -1

 اند. آن را آورده 29ص 10، ج»السیر«؛ و ذهبی در 64ص» توالی التأسیس«حجر در 
ناصر حدیث، فقیه امت اسلام، ابوعبداالله محمد بن ادریس قریشی مطلبی  امام شافعی، دانشمند زمان و

، »السیر«هـ.ق است؛ 204اهل مکه و متولد شهر غزه، یکی از پیشوایان مذاهب چهارگانه متوفاي سال 
10/5-99 

ه ؛ و الأمالی الشیخونیه اثر مرتضی زبیدي بنا ب10/254؛ البدایۀ، 1/297این دو بیت در طبقات سبکی،  -2
نقل نموده، به امام شافعی منسوب است. دو بیت  46ص» الحطة«آنچه صدیق حسن خان در کتاب 

، و  صون المنطق و الکلام اثر 41؛ الإلماع ص79فوق الذکر در کتاب شرف أصحاب الحدیث، ص
 به برخی از علماي شاش منسوب است. 147سیوطی، ص
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اند که کتابهایی که در زمینه علم کـلام   کتابهاي علمی وقف شود، پیشینیان صالح فتوا داده
عبـارات در کتـاب   توان آنها را فروخت. مفهـوم ایـن    است مشمول این وقف نشده و می

توان  می صنیز آمده است. پس چگونه بدون تبعیت از رسالت محمد 1»ةيـر يالفتـاوی الظه«
 به علم اصول رسید. شاعر چه خوب گفته است:

 کُلُّ علمٍ عَبدٌ لعلمِ الرّسول طلبُ علماً يَ ها المُغتَدی ليّ أ
غـلام علـم   اي! هـر علمـی    اي کسی که بامدادان به خاطر کسب علم بـه راه افتـاده  «
 .»است صپیامبر

 ف أغفلَتَ عِلمَ أصلِ الأصوليک تطلبُ الفَرعَ کی تُصحِّحَ أصلاً 
دنبال فرع هستی تا اصل را تصحیح کنـی. چگونـه از علـم اصـل اصـول غافـل        به«

 .»ماندي؟!
است. او با علوم کلـی و علـوم    2داده شده صها به پیامبر ما اول و آخر و جامع کلام

ترین صورت مبعوث شده، اما هر چه کسی بـدعتی را ایجـاد کنـد،     اولی و آخري به کامل

                                           
عمر بخاري است، او فقیه و اصولی و قاضی بوده  این کتاب اثر ظهیرالدین ابوبکر محمد بن احمد بن -1

، »الفوائد البهية«هـ.ق وفات یافت؛ 619دار حسبه بوده است. به سال  بوده که در بخارا عهده
 .157-156ص

؛ نسائی 523؛ مسلم به شماره: 7273و  7013، 6998، 2977هاي:  بخاري در صحیح خود، به شماره -2
اند  از روایت ابوهریره آورده 1555خود، به شماره  رمذي در سننو ت 4-3صص 6در سنن خود، ج

در روایت مسلم به ». ها مبعوث شدم با جامع کلام: «»بعثت بجوامع الکلم«فرمود:  صکه رسول خدا
نیز چنین آمده  501و  442، 250، صفحات 2آمده، که در مسند امام احمد، ج» أوُتیت«، »بعثت«جاي 

نیز  412، ص2آمده که در مسند امام احمد، ج» أعُطیت«، »بعثتُ«دیگري به جاي  است. در روایت
 چنین آمده است. 

با کلام مختصر و الفاظ کم اما معانی زیاد سخن  صزهري، حدیث فوق را چنین تفسیر کرده که پیامبر
و ». بعثت«نه ریقرآن است با توجه به ق» جوامع الکلم«گفت. کسان دیگر معتقدند که منظور از  می

 قرآن در اختصار الفاظ و گستردگی معانی در اوج است.
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اند. به همین خاطر سخنان علماي متأخر زیاد، و کم برکـت   علما مفصلاً پاسخ وي را داده
آن گونـه کـه   بوده برخلاف سخنان علماي متقدم که کم ولی برکـت زیـادي داشـت. نـه     

تـر و   تـر و طریقـه مـا محکـم     گویند: طریقه فقها و علما، سـالم  کلمان گمراه و نادان میمت
تر است. و نه آن گونه که بعضی از منتسبین بـه فقـه کـه بـه درجـه فقهـاي متقـدم         علمی

گویند: فقهاي متقدم به خاطر مشـغول بـودن بـه کارهـاي دیگـر، فرصـت        اند، می نرسیده
یل نمودن قواعد و احکام فقه نداشتند، اما فقهاي متـأخر  تب کردن و تعداستنباط فقه و مر

 .ترند!! تر و عالم فرصت چنین کاري را داشتند، بنابراین اینان فقیه
همه اینان از شناخت قدر و منزلت سلف صالح و عمق علم و کمـی تکلـف و کمـال    

تکلف و  مگر به خاطر شوند اند. به خدا قسم، متأخرین از آنان جدا نمی بصیرتشان محروم
مشغول شدن به فروعاتی که تمام تلاش متقدمین آن بوده که اصول آن مسـائل فرعـی را   
مراعات کرده و قواعد آن را مرتب و تعدیل نمایند. و تلاشـهاي آنـان بـه سـوي مطالـب      
علمی و ارزشمند در هر چیزي بوده است. پس علمـاي متـأخر شـأن و منزلتـی دارنـد و      

یگر. به راستی خداوند براي هر چیزي اندازه مشخصی قرار علماي متقدم شأن و منزلتی د
 داده است.

تعداد زیادي از دانشـمندان اسـلامی، عقیـده طحـاوي را شـرح نمـوده امـا بعضـی از         
ام که به اهل کلام مذموم گوش فرا داده، از مطالب آنان اسـتفاده کـرده و    شارحین را دیده

 اند. عبارات و اقوال آنان را تکرار نموده

 دانستند ف صالح، گفتن الفاظی که مشتمل بر حق و باطل بود، ناپسند میسل

                                                                                                             
جامع و  ص) از ابوموسی اشعري روایت شده وي گفت: به رسول خدا71) (2001در صحیح مسلم (

؛ طحاوي در 437و  408، صفحات 1ها داده شده است. و امام احمد در مسند خود، ج خاتم کلام
؛ و طیالسی از روایت ابن مسعود 3063عبدالرزاق به شماره ؛ 263ص 1، ج»شرح معانی الآثار«

 ها یاد داده شده است. آغاز و جامع خیرها یا جامع و آغاز نیکی صاند که به رسول خدا آورده
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سلف صـالح از آوردن جـوهر، جسـم، عـرض و امثـال آن تنهـا بـه ایـن خـاطر کـه           
هـاي   اصطلاحاتی جدید براي معانی صحیح همانند الفاظ مصـطلح بـراي علـوم و دانـش    

ق به خاطر دلالت بر حق اصطلاحات فو اند، بدشان نیامده، همچنین از آوردن صحیح بوده
و استدلال به آنها علیه باطل گرایان بدشـان نیامـده، بلکـه از آن جهـت کـه اصـطلاحات       
مذکور در بردارنده اموري کاذب و مخالف حق از جملـه مخالفتشـان بـا قـرآن و سـنت      

نظـر   اند، از آنها بدشان آمده است. به همین خاطر علم و یقینی که مؤمنان عوام صرف بوده
عالمانشان دارند، طرفداران این اصطلاحات و طرفداران علم منطق و کلام و فلسـفه و  از 

 دیگر علوم یونانی ندارند.
به خاطر اینکه اصطلاحات مذکور در بردرانده حق و باطل هستند، جـدال و سـتیزه و   
قیل و قال زیاد شدند و اقوال و سخنانی مخالف شرع صحیح و عقل صریح از آنـان سـر   

فمـن رام علـمَ مـا حُظِـرَ عنـه «گنجد و هنگام شروع ایـن گفتـه طحـاوي:     اینجا نمی زد که در
مقـداري  » هر کس به دنبال علم  به چیزي باشد که دانسـتن آن حـرام شـده...   « 1»علمُـه...

 بیشتر در این رابطه بحث می شود.
دوست داشتم که این کتاب عقیده (عقیده طحاوي) را بـه پیـروي از سـلف صـالح در     

ات و اقوالشان شرح نمایم و سخنانم را به روش آنان بیارایم تا شاید در مسلک آنـان  عبار

S   R  Q  P  O  N   ﴿ درآیم وا ز زمره آنان به حساب آیم و همراه آنـان محشـور شـوم:   

  \  [  Z   Y  XW  V  U  T﴾ ال] :همــراه کســانی « ]69نســاء
از: پیامبران و راستی پیشگان و شاهدان [خواهند بود] که خدا موهبتشان داده [که عبارتند] 

 ».و صالحان، وآنان چه خوب همدمانی هستند

                                           
 همین کتاب مراجعه کنید. 233به صفحه  -1
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ها به اختصار و خلاصه گویی تمایل دارند، در نیتجه اختصار را بر  وقتی دیدم که نفس

و هـو  ]88هـود:  [ ﴾Ó  Ò  Ñ  Ð  ÏÎ  Í  Ì  Ë   ﴿اطاله کلام و درازگـویی تـرجیح دادم:   
 .1ليحسبنا و نعم الوک

*** 
 ».لَهُ  يكَ ق االله: إنّ االله واحدٌ لا شر ينَ بتِوفيد االله معتقديتوحي نَـقُولُ ف«قولهُ: 

گوییم: خدا یکتاست  در خصوص توحید خدا، به توفیق خداوند با اعتقاد می«ترجمه: 
 .»و شریکی ندارد

 توحید، اولین دعوت پیامبران است:

بدان که توحید، اولین دعـوت پیـامبران، نخسـتین مراحـل راه و اولـین       شرح عبارت:

5  6   ﴿فرمایـد:   جایگاهی است که سالک راه خدا آنجا می ایستد؛ خداوند متعـال مـی  

  B   A  @   ?  >  =  <  ;  :  9     8  7﴾ همانـا نـوح را بـه سـوي     « ]59عراف: [الأ
بـراي شـما معبـودي جـز او     قومش فرستادیم. پس گفت: اي قوم من! خدا را بپرستید که 

خـدا را  « ]65عـراف:  [الأ  ﴾º     ¹  ¸  ¶  µ  ´  ³ ﴿بـه قـومش گفـت:     هود »نیست

®  ¯   °  ﴿بـه قـومش گفـت:     . صـالح »اي شما معبودي جز او نیستبپرستید که بر

 ».خدا را بپرستید که براي شما معبودي جز او نیست« ]73عراف: [الأ   ﴾ ±  ²  ³  ´

خدا را «  ]85عراف: [الأ ﴾O  N  M  L  K   J  I ﴿به قومش گفت:  شعیب
خداوند متعال در جاي دیگري می فرماید:  ».بپرستید که براي شما معبودي جز او نیست

﴿N  M   L  K  J  I  H  G  F  E  D ﴾  در میان هر  و ما« ]36نحل: [ال
. در جـاي  »امتی رسولی برانگیختیم که [بگوید]: خدا را بپرستید و از طاغوت دوري کنید

ــوده  ــري فرم ــد: دیگ  ﴾!  "  #  $  %  &  '  )  (   *   +   ,        -  .   /  0   ﴿ ان

                                           
آن نوشته وجود دارد و بالاي » و هو حسبنا و نعم الوکيل«در نسخه (أ) علامت حذف روي عبارت:  -1

 شده: این عبارت در نسخه مؤلف وجود ندارد.
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کـردیم کـه:    و پیش از تو هیچ پیامبري نفرستادیم جز اینکه به او وحی مـی « 1]25نبیاء: [الأ
أن أُقاتـِلَ النَّـاسَ  أمِرتُ «فرمایند:  هم می ص. پیامبر»معبودي جز من نیست، پس مرا بپرستید

به من امر شده که با مردمان پیکار کنم « 2»شهدوا أن لا إله إلا االله، وأنَّ مُحمداً رَسولُ االلهِ يَ حَتّی 
 .»ي خداست تا اینکه گواهی دهند که معبودي جز االله نیست و محمد، فرستاده

                                           
ائت حمزه و کسائی و حفص از عاصم است. نافع وابن کثیر و ابوعمرو بن علاء و ابن عامر این قر -1

هاي خطی،  که فاعلش معلوم نیست، و در اصل نسخه» حاء«با یاء و فتح  »یوحی«اند:  دمشقی خوانده
، »الکشف عن وجوه القراءات«؛ و 466، »حجة القراءات«؛ 5/346، »زاد المسیر«این قرائت بود. نگا: 

2/14-15. 
پس از قرن پنجم تا پس از قرن نهم هجري قمري از قرائت  -که شارح هم از آنهاست -مردم شام

 .1/292 ،»غاية النهاية«اند. نگا:  کرده ابوعمرو بن علاء پیروي می
» الإیمان«؛ ابن منده در 219و  175هاي  ؛ ابن حبان به شماره22؛ مسلم به شماره 25بخاري به شماره  -2

اند، که  از طریق روایت ابن عمر آن را آورده 33به شماره » شرح السنۀ«؛ و بغوي در 25به شماره: 
كَ عَصَموا منّی دماءَهم إلا بحقّ الإسلام ويقيموا الصلاة ويؤُتُوا الزَّکاة، فإذا فَـعَلوا ذَلِ «دنباله حدیث این است: 

و نماز را بر پاي دارند و زکات بدهند. پس اگر آن کار را کردند، از جانب من، « »وحسابُـهُم علیَ االلهِ 
بخاري به  ».داونداستاند؛ مگر به خاطر حق اسلام و حسابشان بر خ خونشان را محفوظ نگه داشته

؛ 2607و  2606هاي  ؛ ترمذي به شماره21؛ مسلم به شماره: 7284و  6924، 1457، 1399هاي:  شماره
 1؛ احمد در مسند خود، ج2640و  1556هاي:  ؛ ابوداود به شماره14، ص5نسائی در سنن خود، ج

؛ طیالسی به 528و  527، 502، 482، 457، 423، 384، 314صفحات  2و ج 48-47و 19صفحات 
؛ ابن حبان در صحیح خود به 223و  12-11ت ، صفحا1؛ شافعی در مسند خود، ج2441شماره: 

، 27، 26، 24، 23هاي:  به شماره» الإیمان«؛ ابن منده درکتاب 220و  217، 216، 174هاي:  شماره
؛ 213، ص3ج» شرح معانی الآثار«؛ طحاوي در کتاب 403و  402، 200، 199، 198، 197، 196

؛ خطیب 306و  25صفحات  3و ج 159، ص2، ج»الحلیۀ«؛ ابونعیم در کتاب 89، ص2دارقطنی، ج
آن را  32و 31هاي:  به شماره »شرح السنة«؛ و بغوي در کتاب 201، ص12ادي در تاریخ خود، جبغد

أمرتُ أن أقُاتلَ الناسَ حَتَّی «فرمود:  صاند که وي گفت: رسول خدا از طریق روایت ابوهریره آورده
 »االلهُ، فقد عَصَم منی مالهَُ ونفَسهُ إلا بحقه، وحسابهُُ علی االله تعالیيقولوا: لا إله إلا االلهُ، فَمَن قال: لا إله إلا 

» لا اله الا االله«گویند: پس هر که » لا اله الا االله«به من امر شده که با مردمان پیکار کنم تا اینکه «
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گفت: از جانب من ما و جانش را محفوظ نگه داشته مگر به خاطر حق آن گفته، و حسابش بر 

حتی يَشهَدوا أن لا إله الا االله، و يؤَمِنَوا بی و بِما «. در روایتی از مسلم آمده است: »متعال است خداوند
ام ایمان  تا اینکه گواهی دهند که معبودي جز االله نیست، و به من و به آنچه آورده« »جِئتُ بِهِ...
 7نسائی در سنن خود، ج ؛2608؛ ترمذي به شماره 2642و  2641هاي  ابوداود به شماره »بیاورند...

» الحلیۀ«؛ ابونعیم در224، ص3؛ احمد در مسند خود ج215، ص3؛ طحاوي، ج109ص 8و ج 75ص
هاي:  به شماره» الإیمان«، ابن منده در 464، ص10؛ خطیب بغدادي در تاریخ خود، ج173، ص8ج

از طریق روایت  آن را 34هاي  به شماره »شرح السنة«؛ و بغوي در کتاب 194و  193، 192، 191، 31
أمرتُ أن أقاتلَ الناسَ حتی يشهدوا أن «فرمودند:  صاند که وي گفت: رسول خدا انس بن مالک آورده

لا إله إلا االله، وأنّ محمداً عبدهُ ورسولهُُ، وأن يستقبلوا قبلَتَنا، وأن يأکلوا ذَبيحتنا، وأن يصلوا صلاتنا، فإذا فَعلوا 
به من امر « »هم إلاّ بحقها؛ لهم ما للمسلمين، وعليهم ما علی المسليمنَ ذلك، حُرمت علينا دماؤُهُم وأموال

شده که با مردمان پیکار کنم تااینکه گواهی دهند که معبودي جز االله نیست، و محمد بنده و فرستاده 
خداست، و به قبله ما رو کند و ذبیحه ما را بخورد مگر به خاطر حق آنها. هرگاه این کار را کردند، 

و مالشان بر ما حرام است مگر به خاطر حق آنها. و حقوقی که براي مسلمانان هست، براي خون 
اسناد این روایت،  ».آنان هم هست و واجباتی که بر عهده مسلمانان است، بر عهده آنان نیز است
روایت مذکور را  392صحیح است و ترمذي گوید: اسناد آن، حسن صحیح است. بخاري به شماره 

آورده است. در همین باب روایتی مشابه  »لهم ما للمسلمين وعليهم ما علی لمسليمن«رت بدون عبا
، احمد در مسند خود، 3338، ترمذي به شماره: 35و  21هاي  اینها از طریق جابر نزد مسلم به شماره

؛ ابونعیم در 213، ص3، ج»شرح معانی الآثار«؛ طحاوي در 3928؛ ابن ماجه به شماره 522، ص2ج
 1746؛ و طبرانی به شماره 30و  29هاي:  به شماره» الإیمان«؛ ابن منده در 44، ص4، ج»حلیۀال«

، 15؛ و بزار به شماره 80و  79، صفحات 7روایت شده است. همچنین نسائی در سنن خود، ج
روایتی در هیمن باب را از طریق نعمان بن بشیر  ، 81-80، صفحات 7نسائی در سنن خود، ج

 اند. آورده
؛ 9و  8، صفحات 4؛  احمد در مسند خود، ج1110؛ طیالسی به شماره 218، ص2دارمی در سنن خود، ج

روایتی را در همین باب  595و  594، 593، 592هاي  ؛و  طبرانی به شماره3929ابن ماجه به شماره: 
همین  روایتی در 23اند، که اسناد آن صحیح است. مسلم هم به شماره  از طریق اوس بن اوس آورده

؛ احمد در 72بن أشیم اشجعی روایت نموده است. و ابن ماجه به شماره: باب را از طریق طارق 
روایتی  115، ص20؛ و طبرانی، ج1654و  1653هاي:  ؛ بزار به شماره246-245، ص5مسند خود، ج
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 اولین چیزي که بر فرد مکلف واجب است، شهادتین (شهادت به اینکه معبودي
 باشد: فرستاده خداست) می صجز خدا نیست و شهادت به اینکه محمد

به همین خاطر صحیح این است که اولین چیزي کـه بـر فـرد مکلـف واجـب اسـت،       
باشد؛ نه نظر و تأمل و تدبر و نه قصد نظر و  شهادت به اینکه معبودي جز خدا نیست، می
مذموم می گویند. بلکه پیشوایان سلف صالح تأمل داشتن و نه شک آن گونه که اهل کلام 

انـد کـه    اند که اولین چیزي که بنده بدان امر می شود، شهادتین است و متفـق  همگی متفق
ن امر س از بلوغ به تکرار آهر کس شهادتین را قبل از رسیدن به سن بلوغ بر زبان آورد، پ

نمی شود بلکه هنگام بلوغ یا رسیدن به سن تمییز نزد کسانی که بدان معتقدند، به طهارت 
اند کـه هنگـام بلـوغ     شود و هیچ کدام از فقهاء بر ولی کودك واجب نکرده و نماز امر می

مانان واجـب  کودك را به تکرار شهادتین ملزم کند هر چند اقرار به شهادتین به اتفاق مسل
 ب آن قبل از وجوب نماز است، چون او قبلاً این واجب را ادا نموده است.است و وجو

اند: هر کس نماز بخواند و  اینجا مسائلی وجود دارند که فقهاء راجع به آنها بحث کرده
شهادتین را بر زبان جاري نسازد یـا یکـی دیگـر از  خصـایص اسـلام را انجـام دهـد و        

ان نیاورد، آیا چنین فردي مسلمان است یا خیـر؟ صـحیح آن اسـت کـه     شهادتین را بر زب
 شود. هر کدام از خصایص اسلام مسلمان می چنین فردي به انجام دادن

شـود وآخـرین    پس توحید اولین چیزي است که انسان با آن داخل اسـلام کـرده مـی   
 صچیزي است کـه انسـان بـا آن از دنیـا خـارج کـرده مـی شـود همچنـان کـه پیـامبر           

                                                                                                             
ابن عباس  اند. گفته شیخ ناصرالدین آلبانی که این روایت از طریق کردهدر همین باب را از معاذ نقل 

اند،  متفق علیه است، اشتباه است چون نه بخاري و مسلم و نه یکی از آن دو، این روایت را نیاورده
؛ و 25، ص1ج »مجمع الزوائد«وجود دارد، که هیثمی در  11487بلکه تنها در طبرانی به شماره: 

 اند. هروایت مذکور را به طبرانی نسبت داد 7و  6صص» الأزهار المتناثرة«سیوطی در 
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هر کس آخرین سخنش لا إله إلا « 1»مَن کانَ آخِرَ کَلامِهِ لا إله إلا االلهُ دَخَـلَ الجَنَّـة«:اند فرموده
 پس توحید، اولین و آخرین واجب است. »االله باشد، داخل بهشت می گردد

                                           
 صآن را از طریق روایت ابوهریره آورده است که وي گفت: پیامبر 719ابن حبان به شماره:  -1

هر « »من کان آخر کلامه لا إله إلا االله عندالموت، دخل الجنة يوماً من الدّهر، وإن أصابهُ ما أصابهَُ «فرمود: 
گردد هر چند  داخل بهشت می کس آخرین سخنش هنگام مرگ لا اله الا االله باشد، روزي از روزگار

. این روایت شاهدي با سند حسن از طریق »هاي زیادي متوجه او شده باشند ها و شکنجه سختی
، 5؛ احمد در مسند خود، ج3116روایت معاذ بن جبل به طور مرفوع دارد که ابوداود به شماره: 

؛ 235، ص10ود، ج؛ خطیب در تاریخ خ221به شماره:  112ص 20؛ طبرانی ج247و  233ت صفحا
اند.  آن را آورده 99ص» الأسماء و الصفات«؛ و بیهقی در کتاب 312، ص2فسوي در تاریخ خود ج

هر کس آخرین « »مَن کانَ آخرَ کلامِهِ لا إله إلا االله دخل الجنة« لفظ روایت بدین صورت است:
آن را صحیح  351ص 1، ج»المستدرك«حاکم در  ».گردد سخنش لا اله الا االله باشد، داخل بهشت می

دانسته و ذهبی با آن موافقت نموده است. در همین باب روایتی از طریق طلحه بن عبیداالله وجود 
 205با سندي صحیح آن را آورده، و ابن حبان به شماره  161، ص1دارد که احمد در مسند خود، ج

اند. لفظ روایتی که احمد  ا صحیح دانستهآن ر 351و 350صفحات  1، ج»المستدرك«در و حاکم 
إني لأعلمُ کلمةً لايقولها عبدٌ عند موتهِِ إلا أشرق لها لونه، ونفَّس االله عنه کُربَـتَهُ: لا اله «آورده، این است: 

ر اینکه رنگش براي آن گوید مگ دهم که بنده هنگام مرگش آن را نمی اي یاد می من کلمه«» الااالله
دهد. این کلمه، لا اله  بخشد و آسایش می رهایی می  داوند او را از غم و ناراحتیشود و خ نورانی می

این روایت را از  296، ص2ج» الحلیۀ«و ابونعیم در  63، ص1احمد در مسند خود، ج». الا االله است
آن را  72، ص1، ج»المستدرك«اکم در ؛ و ح204اند که ابن حبان به شماره  طریق روایت عمر آورده

إني لأعلمُ کلمةً لايقولها «اند و ذهبی با آن موافقت نموده است. لفظ روایت این است:  دانستهصحیح 
دهم که بنده  اي یاد می من کلمه«» عبدٌ حقّاً من قلبه فيموت علی ذلك إلا حرمه االله علی النار: لا اله الا االله

اوند او را بر آتش جهنم حرام میرد مگر اینکه خد گوید و بر آن نمی آن را حقیقتاً از ته دلش نمی
احمد در  201؛ ابن حبان به شماره 26مسلم به شماره » گرداند. این کلمه لا اله الا االله می باشد می

اند که لفظ آن چنین  این روایت را از طریق روایت عثمان بن عفان آورده 65ص 1مسند خود، ج
داند که  هر کس بمیرد در حالی که می«»: من مات و هو يعلمُ أن لا إله إلا االله دخل الجنة:« است

 ».گردد مبعودي جز االله نیست، داخل بهشت می
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 انواع توحید و معانی آنها
چـون   توحید، اولین و آخرین تکلیف است. منظورم از توحید، توحید الوهیت اسـت، 

 باشد: توحید، سه نوع می
 توحید صفات. اول:

 : توحید ربوبیت، و بیان اینکه فقط خداوند آفریننده هر چیزي است.دوم

توحید الوهیت. یعنـی تنهـا خداونـد اسـتحقاق پرسـتش را دارد و شـریکی در        سوم:
 پرستش ندارد.

 اول: توحید صفات
اند مانند جهـم بـن    داخل کرده نفی کنندگان صفات، نفی صفات را در مسماي توحید

تعـدد واجـب اسـت. فسـاد و      گفتند: اثبات صفات، مسـتلزم  و موافقانش، آنان می1صفوان
بطلان این اعتقاد، به طور بدیهی معلوم است، چون اثبات ذاتی مجرد از تمامی صفات که 

شود و ذهن فقط چیزي محـال را فـرض و تخیـل     براي آن وجودي در خارج تصور نمی
 طیل است.. و این، اوج تعکند می

                                           
اش، ابومحرز است. وي در شهر سمرقند در خراسان بزرگ شد. سپس مدتی از اوایل حیاتش را  کنیه -1

 طایفه ازد بود. از آن جهت که صفات خدا راي آزاد شده بنی راسب از  سپري نمود و برده» ترمذ«در 
شد، سلف صالح  نمود که منجر به تعطیل شدنشان می اي تأویل می کرد وآنها را به گونه انکار می

اند. اولین کسی که گفته تعطیل در اسلام از او حفظ  همگی او را مورد مذمت و نکوهش قرار داده
و این  ه را از او اخذ نموده و آن را آشکار نمودشده، جعد بن درهم است. جهم بن صفوان این گفت

هـ.ق همراه حارث بن سریج در جنگ علیه بنی امیه به قتل 128گفته به او منسوب شد. در سال 
تاريخ الجهميه و « و 27-6/26، »سیر أعلام النبلاء«؛ 237و 236، 221، 7/220، »الطبري«رسید. نگا: 

 و بعد از آن. 10اثر قاسمی، صفحه  ،»المعتزله
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این سخن، جماعتی را به قائل شدن به حلول یا اتحاد کشانده است، که از کفر نصـارا  
دانستند، ولـی   منحصر می زیرا نصارا حلول را فقط به عیسی تر است، تر و زشت قبیح

 اند. ه اینان، حلول را به همه مخلوقات نسبت داد
که فرعون و قومش، ایمان کاملی داشـتند و   از فروعات توحید این جماعت، این است

 به حقیقت عارف به خداوند بودند.
انـد   همچنین از فروعات این توحید، این است که بت پرستان بر حق و راه راست بوده

 اند و لاغیر. و آنان تنها خدا را پرستیده
 باز از فروعات این توحید این است که در تحـریم و تحلیـل میـان مـادر و خـواهر و     
بیگانه فرقی نیست. و میان آب و خمر و زنا و نکاح فرقی وجود ندارد. چون همه از یک 

 باشد. عین هستند و بلکه آن عین واحد می
انـد.   همچنین از فروعات این توحید، این است که پیامبران، مردم را در تنگنا قرار داده

 تر است. گویند، بلندتر و پاك خداوند از آنچه می

 ربوبیتدوم: توحید 
توحید ربوبیت، مانند اقرار به اینکه خـدا آفریننـده هـر چیـزي اسـت و در جهـان دو       
سازنده که در صفات و افعال مثل هم باشند، وجود ندارد. این توحید، حق است و شـکی  

 ها، غایت است. در آن نیست. و به نظر بسیاري از متکلمان و جماعتی از صوفی
اند، بلکه دلها  انسانها، معتقد به ضد این توحید نبودههیچ گروه مشخص و هیچ کس از 

یشتر از اقـرار بـه دیگـر موجـودات سرشـته شـده اسـت. همچنـان کـه          بر اقرار به آن ب

 ]10بـراهیم:  ا [  ﴾£   ¤  ¥  ¦  §  ¨   ©  ª ﴿فرماینـد:   مـی  †پیامبران

 .!»هست؟ پیامبرانشان گفتند: مگر درباره خدا، پدید آوردنده آسمانها و زمین شکی«
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کسی که به تجاهل و تظاهر به انکار صانع معروف بوده، فرعون است که  1مشهورترین

°  ±  µ  ´   ³  ²   ¶   ﴿ در درون بدان یقین داشت همچنان که موسی به او گفت:

  º  ¹  ¸﴾ دانی که این آیات را که مایه  تو نیک می« ]102سراء: [الإ
و خداوند متعال راجع به  ».زمین نازل نکرده استآسمانها و هاست جز پروردگار  بینش

و با آن که « ]14نمل: [ال  ﴾ !  "  #  $  %  & ﴿ فرماید: فرعون و قومش می
. به همین خاطر از »باطنشان بدان یقین داشت، از روي ظلم و تکبر آن را انکار کردند

 E  D﴿ روي تجاهل و انکار گفت: پروردگار جهانیان چیست؟ موسی به او گفت:

      [  Z  Y  X   W  V  U  T  S  R  Q  P       O  N  M    L            K      J  IH  G  F

 l  k            j  i  hg  f  e  d  c  b   a  `   _  ^  ]  \﴾ تا 24شعراء: [ال 

هاي میان آن دو است، اگر اهل یقین باشید،  او پروردگار آسمانها و زمین و پدیده« ]28
گوید]؟ [موسی دوباره] گفت:  نمی شنوید [چه می فرعون به اطرافیان خود گفت: آیا

پروردگار شما و پروردگار پدران پیشین شماست. [فرعون] گفت: واقعاً این پیامبري که به 
 ».سوي شما فرستاده شده، دیوانه است

ایی کـه  اند که فرعون از موسی راجع به ماهیت سؤال نمـود و از آنج ـ  گروهی پنداشته
بود، ماهیت نداشت، در نتیجه موسـی از جـواب دادن نـاتوان     آنچه درباره آن سؤال شده

 ماند. 
این، اشتباه است؛ چون این سؤال، فقط استفهام انکاري است همان طور که سایر آیات 

دهند که فرعون منکر و نفی کننده خدا بوده، و قائل به وجود خدا نبـوده،   قرآنی نشان می
موسی براي فرعون و اطرافیان روشن نمـود   ه ماهیتش سؤال کند به همین خاطرتا راجع ب

که خدا شناخته شده است و آیات و دلایل ربوبیت پروردگار آشکارتر و مشـهورتر از آن  
تر و آشـکارتر و   است که راجع به ماهیت او سؤال شود. بلکه خداوند متعال شناخته شده

                                           
 .39-8/38نگا: درءتعارض العقل و النقل،  -1
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باشد. بلکه معرفت خدا بیشتر از معرفـت هـر چیـز    ه نتر از آن است که شناخته شد روشن
 اي در فطرتها مستقر شده است. شناخته شده

ها، شناخته نشده که گفته باشند: عالم دو آفریدگار مثـل   از هیچ یک از طوایف و گروه
قائـل بـه دو اصـل نـور و     1هـا  پرستان مجوس و مـانوي  هم در صفات و افعال دارد. و بت

که عالم از آن دو اصل سرچشمه گرفته است. یعنی مبدأ عـالم،  ظلمت هستند. و معتقدند 
اند که نور، بهتر از ظلمت است و نور، خداي ستوده اسـت   نور و ظلمت است. اینان متفق

اند که ظلمت، بد و مذموم است. آنان راجع به ظلمت اختلاف نظر دارنـد کـه آیـا     و متفق
 دو پروردگار مثل هم نیستند. جودظلمت، قدیم است یا حادث. بنابراین قائل به و

اما مسیحیانی که قائل به تثلیث (سه خدایی) هستند، براي عالم قائل به وجود سه خدا 
اند که آفریدگار عالم، یکی است و بـه پـدر،    که از همدیگر جدا باشند، نیستند. بلکه متفق

 گویند. پسر، روح القدس، یک اله می

                                           
منسوب به بنیانگذارش مانی بن فاتک است. وي در  -اند اناي ازبت پرست که طایفه -ها مانوي -1

میلادي به دنیا آمد. در بابل در زمینه ادیانی قدیمی فارسی به ویژه عقیده زردشت و  215حوالی سال 
الگی رسید، یت، درس خواند. وقتی به سن بیست و چهار سکتابهاي زردشت و نصرانیت و غنوص

است، کسی که حضرت عیسی مژده آمدنش را داده است. مذهبش بر این » فارقلیط«اعلام کرد که او 
اساس است که مبدأ عالم دو چیز است: نور و ظلمت. هر کدام از این دو جدا از همدیگرند. نور، 

دارد: موجود عظیم نخستین است که متعدد نیست. و آن، خداي حق و فرمانرواست و پنج صفت 
 حلم، علم، عقل، غیب و هوشیاري.

همچنین پنج صفت روحانی دارد: حب، ایمان، وفا، مروت و حکمت. این صفات، قدیمی و ازلی هستند. 
با این وجود این هستی دو چیز ازلی و مادي است: جو و زمین. جو پنج صفت دارد: حلم، علم، 

نصرش، حسی است. این چهار عنصر عقل، غیب و حکمت. و زمین پنج عنصر دارد، که چهار ع
باشد. هستی دوم (ظلمت) هم پنج عنصر دارد:  عبارتند از: نور، آب، آتش و باد. روح اینها نسیم می

اثر  ،»الملل و النحل«مه، گرما، باد گرم، تاریکی و دود که دود روح چهار عنصر دیگر است؛ نگا: 
 .9/346، و 6/195 ،»درءتعارض العقل و النقل«؛ و 249-1/244 شهرستانی،
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تر از  تناقض است و اعتقادشان به حلول، باطلاعتقاد نصاري به تثلیث، در ذات خود م
آن است. به همین خاطر در فهم این اعتقاد و تعبیر کردن از آن، آشفته هستند و هر کـدام  
فهم و تعبیر مختلفی از آن دارد. چه بسا یکی از آنها نتواند به معناي معقـول از آن اعتقـاد   

گوینـد:   متفق نباشند؛ چون آنان مـی تعبیر نماید و چه بسا دو نفرشان بر یک معناي واحد 
 خدا، ذاتاً یکی است و در اقنوم، سه تاست.

کننـد.   اقانیم را هم گاهی به خواص، گاهی به صفات و گاهی به اشخاص تفسـیر مـی  
خداوند بندگان را بر بطلان و فساد این اقوال پس از تصور کامل، سرشته است. بـه طـور   

 ه مثل هم نیستند.خلاصه، آنان قائل به وجود دو آفرینند
هاي متعدد، کسی نیسـت   در اینجا، مقصود این نکته است که در میان گروهها و طایفه

که براي عالم، دو سازنده مثل هم اثبات نماید. با این وجود بسیاري از متکلمان و فلاسفه 
ن ن آاند و بعضی از آنان اعتراف به ناتوانی در میـا  در اثبات و بیان این مقصود خسته شده

 اند که از طریق وحی، دریافت می شود. ردهاند و خیال ك با عقل نموده
گرایان این است که این امـر بـا دلیـل تمـانع      مشهور در نزد متکلمان و فلاسفه و عقل

داشـت، هنگـام    شود. و آن هم بدین صورت است که اگر عالم دو آفریننـده مـی   اثبات می
د جسمی را حرکت دهد و دیگري عکـس آن  واهشان بخ اختلافشان با همدیگر مثلاً یکی

در  -شان بخواهد جسمی را زنده کند و دیگري بخواهد آن را بمیرانـد  را بخواهد، یا یکی
) مـراد  2شـود،   ) مراد هر دو حاصـل مـی  1این صورت، قضیه از سه حالت خارج نیست: 

) مـراد هـیچ کـدام حاصـل نمـی شـود. حالـت اولـی،         3شـود.   یکی از آن دو حاصل می
ان دو ضد است که ممتنع می باشد. حالت سومی ممکن است، چون مستلزم جمع میغیر

باشد که ممتنع  هم غیرممکن است، چون مستلزم خالی بودن جسم از حرکت و سکون می
تواند  است. همچنین مستلزم ناتوانی هر کدام از دو آفریننده است و موجود ناتوان هم نمی

مـراد یکـی از دو آفریننـده حاصـل مـی شـود، آن        نهـا خدا باشد. در حالت دومی، که ت
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اي که مرادش حاصل شده، خداوند قادر و تواناست و آفریننده دیگر ناتوان است  آفریننده
 و صلاحیت خدایی را ندارد. و همه سخن بر این اصل در جاي خود، شناخته شده است.

 ي توحید ربوبیت است توحید الوهیت، دربردارنده
یل تمانع، معناي این فرموده خداونـد  پندارند که دل می 1و فلاسفه بسیاري از متکلمان

اگر در زمین و آسـمانها غیـر از   « ]22نبیـاء:  [الأ ﴾°  ±     µ    ´  ³       ²  ¶ ﴿متعال است: 
. چـون آنـان   »بود، قطعاً زمین و آسمان تبـاه مـی شـدند    خداي یگانه، خدایان دیگري می

ند، همان توحید الوهیتی است که قـرآن بیـانش    ا بیان داشتهمعتقدند که توحید ربوبیتی که 
ضیه چنین نیست، بلکه اند. در حالی که ق به سوي آن دعوت کرده† فرموده و پیامبران

اند و در کتابهـاي آسـمانی آمـده،     برعکس، توحیدي که پیامبران به سوي آن دعوت کرده
که توحیـد الوهیـت بـه معنـاي     توحید الوهیتی است که دربردارنده توحید ربوبیت است. 

شریک است؛ زیرا مشرکان عرب اقرار به توحید ربوبیت مـی   پرستش خداوند یگانه و بی
ها و زمین، یکی است همچنان که خداوند متعال  کردند، و معتقد بودند که آفریننده آسمان

و اگر از آنهـا  « ]25لقمان: [  ﴾¥  ¦  §  ¨  ©  ª  »  ¬ ﴿از آنان خبر داده: 
. در جـاي  »بپرسی: چه کسی آسمانها و زمین را آفریده است؟ مسلماً خواهند گفت: خـدا 

¢  £  ¤    ¥  ¦  §     ¨  ©  ª  »  ¬®  ¯  °  ±   ﴿ دیگري می فرمایـد: 

دانید [بگویی] زمین و هر که در آن اسـت بـه چـه     بگو: اگر می« ]85-84مؤمنون: [ال ﴾²  
 »شوید؟ از آنِ خداست. بگو: پس آیا متذکر نمی کسی تعلق دارد؟ به زودي خواهند گفت:

 امثال این آیات در قرآن، زیاد هستند.  
مشرکان در خصوص بتها، معتقد نبودند که آنهـا در آفـرینش عـالم، شـریک خداونـد      
هستند بلکه حال و وضعیتشان همچون حال و وضعیت مشـرکان امتهـاي دیگـر از قبیـل     

هـاي پیـامبران و    گاهی معتقد بودند ایـن بتهـا، مجسـمه   هند، ترك، بربر و دیگران بود که 

                                           
 .376-9/348، »درءتعارض العقل والنقل«؛ و 2/73 ،»منهاج السنة«نگا:  -1
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دادند و به وسیله آنان به خداونـد توسـل    صالحان است و آنان را شفیع و واسطه قرار می

u   ﴿فرماید:  جستند. اصل شرك عربها، همین بود؛ خداوند متعال از زبان قوم نوح می می

و گفتند: زنهار، خدایان « ]23: نوح[ال ﴾z   y  x  w  v  }  |  {  ~  ے  ¡   ¢  £  
 ».را وا نگذارید» نَسر«و » یعوق«و » یغوث«و » سواع«و » ود«خود را رها مکنید، و هرگز 

و دیگـر   بدر صحیح بخاري و کتابهاي تفسیر و داستانهاي انبیاء و... از ابن عباس
قوم نـوح بـود کـه    هاي افراد صالح در میان  ها، نام سلف صالح به ثبوت رسیده که این نام

 هاي آنان را ساختند و سپس وقتی وفات یافتند، بر سر قبرهایشان ایستادند، سپس مجسمه
هاي بعدي آنان را پرستیدند. و عین این بتهـا وارد قبائـل عـرب     به مرور زمان،  افراد نسل

 .1شد. ابن عباس آنها را قبیله قبیله نام برده است

                                           
در تفسیر سوره نوح آن را آورده که: ابراهیم بن موسی به ما گفت که هشام از  490بخاري به شماره:  -1

قوم نوح  نقل کرده است که: بتهایی که در میان بابن جریج به ما خبر داد که عطاء از ابن عباس
 بود، بعدها وارد قوم عرب شد.

 در این سند، انقطاعی وجود دارد، زیرا عطا نامبرده، عطاء خراسانی است و ابن عباس را ندیده است.
خود از ابن جریج آورده که وي گوید: عطاي خراسانی از ابن » تفسیر«عبدالرزاق این حدیث را در 

یث در تفسیر ابن جریج از عطا خراسانی، از ابن عباس به من خبر داد. ابومسعود گوید: این حد
عباس آمده، و ابن جریج، این تفسیر را از عطا خراسانی نشنیده بلکه آن را از پسرش عثمان بن عطاء 

از علی بن مدینی آورده که وي گوید: از » العلل«گرفته است. صالح بن احمد بن حنبل در کتاب 
عطاء خراسانی پرسیدم، در جواب گفت: این روایت،  یحیی قطان راجع به روایت ابن جریج از

گوید: به ما خبر داد. یحیی قطان گفت: چیزي نیست، این تنها  ضعیف است. گفتم: ابن جریج می
اي است که عطاء به ابن جریج داده است. حافظ ابن حجر عسقلانی گوید: ابن جریج، اطلاق  نوشته

 6، ج»الدر المنثور«دانست. سیوطی در کتاب (به ما خبر داد) را در نوشتار جایز می» أخبرنا«عبارت 
 29/62ه ابن منذر و ابن مردویه نسبت داده است. و طبري در تفسیر خود روایت مذکور را ب 269ص

این روایت بر قتاده موقوف این روایت را  به طور موقوف از طریق بشر از یزید از قتاده آورده و 
 است. 
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بـه مـن    مده که وي گوید: علی بن ابی طالـب آ1در صحیح مسلم از ابوالهیاج اسدي
مرا مأمور آن نمود؟ آن حضرت بـه مـن    صآیا تو را مأمور کاري نکنم که پیامبر«گفت: 

دستور داد که هیچ قبر بلندي را رها نکنم مگر اینکـه آن را بـا زمـین برابـر کـنم و هـیچ       
 .2»اي را رها نکنم مگر اینکه آن را نابود کنم مجسمه
لعـن «اش که درآن وفات یافت، فرمودند:  در بیماري صآمده که پیامبر» صحیحین«در 

نفرین بر یهودیان و مسیحیان! آنـان قبـر   « »ائهم مسـاجدَ يـهود والنصاری، اتخذوا قبور أنبياالله ال
. آن حضرت، مسلمانان را از کـردار آنـان برحـذر    »پیامبرانشان را به مسجد مبدل ساختند

شـد. امـا آن    برجسـته مـی   صبود، قبر پیامبر گفت: اگر چنین نمی لداشت. عایشه می
 .3داشت که قبرش به مسجد تبدیل شود حضرت ناپسند می

                                           
او حیان بن حصین کوفی، تابعی ثقه و مورد اعتماد است. از عمر بن خطاب و علی بن ابی طالب و  -1

 .7/471 ،»تهذيب الکمال«ن یاسر، حدیث را روایت نموده است؛ نگا: عمار ب
، 4؛ نسائی در سنن خود، ج1049؛ ترمذي به شماره 3218؛ ابوداود به شماره: 969مسلم به شماره:  -2

؛ حاکم 155؛ ابوداود طیالسی، به شماره 129و 96، ص1؛ احمد در مسند خود، ج89و  88ص
آن را  57، ص1، ج»المعجم الصغیر«؛ و طبرانی در 3، ص4ج؛ بیهقی 369، ص1درالمستدرك، ج

اند.  را روایت نمودهشان از طریق حبیب بن ابی ثابت، از ابوائل، از ابوالهیاج اسدي... آن  آورده و همه
؛ و 90و 89، 87، صفحات 1این روایت دو طریق دیگر از علی دارد که احمد در مسند خود، ج

 اند. ردهآن را آو 96طیالسی به شماره 
هیچ قبر بلندي را رها نکنم مگر اینکه «راجع به گفته حضرت علی: » نیل الأوطار«امام شوکانی در کتاب 

این حاشیه را نوشته است: سنت این است که قبر نباید زیاد بلند شود و هیچ فرقی » آن را صاف کنم
بیشتر از اندازه مجاز، حرام نیست که شخص مرده انسان بزرگی باشد یا نه. و ظاهراً بلند کردن قبر 

اند. گنبدها و  است. اصحاب امام احمد و جماعتی از اصحاب شافعی و مالک، بدان تصریح نموده
شود. به علاوه، این کار جزو  اند، مشمول بلند کردن قبرها می هایی که بر سر قبرهاساخته شده بارگاه

 نموده است.کننده این کار را نفرین  صمسجد کردن قبرهاست که پیامبر

 6؛ احمد در مسند خود، ج529؛ و مسلم به شماره: 4441و  1390، 1330هاي:  بخاري به شماره -3
اند. و بخاري به  آن را آورده بز طریق روایت عایشها 255و  252، 146، 121، 80صفحات 
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اي در  در صحیحین براي آن حضرت به هنگام بیماري که در آن وفـات نمـود، کنیسـه   
إن «سرزمین حبشه و زیبایی و تصاویر موجود در آن نام بـرده شـد آن حضـرت فرمـود:     

شـرار ك ر، أولئيالتصاو  كه تليهم الرّجل الصالح بنَوا علی قبره مسجداً، وصوّروا فيذا مات فإ كأولئ
کـرد، بـر سـر     آنان موقعی که انسان صالحی میانشان فوت مـی « 1»امـةيوم القيالخلق عنداالله 

کشـاندند.   ها را در آن به تصویر می ها و مجسمه ساختند و آن عکس قبرش مسجدي را می
 .»قیامت بدترین مخلوقات در نزد خداوند هستندآنان در روز 

إنّ مـن کـان «در صحیح مسلم آمده که آن حضرت پنج روز قبـل از وفـاتش فرمودنـد:    
هم مسـاجد، ألا فلاتتخـذوا القبـور مسـاجد، فـإنّی أنهـاکم يائهم وصـالحيـتخـذون قبـور أنبيقبلکم کـانوا 

                                                                                                             
ن ؛ دارمی در سن399، ص1؛ ابوعوانه ج531؛ مسلم به شماره: 5815و  4443، 3453، 435شماره: 
، 1؛ بغوي، ج275و 229، 34صفحات  6و ج 218، ص1؛ احمد در مسند خود، ج326، ص1خود، ج

و «اند. عبارت  طریق رویت ابن عباس و عایشه آن را آورده از 1588؛ و عبدالرزاق به شماره: 415ص
با این » اما آن حضرت ناپسند می داشت که قبرش به مسجد تبدیل شود« »لکن کره أن يتخذ مسجداً 

فقط « »مسجداً  غير أنی أخشی أن يتخذ«ظ در هیچ یک از منابع مذکور نیامده، بلکه تنها با لفظ: لف
فقط آن « »غير أن خَشی أو خَشی أن يتخذ مسجداً «و لفظ:» ترسم که قبرم به مسجد تبدیل شود می

غيرَ أنهّ «و لفظ: » حضرت ترس داشت یا این ترس وجود داشت که قبرش به مسجد تبدیل شود
ولی آن حضرت «»: ولکنه خَشی أن يتخذ مسجداً «و لفظ » فقط این ترس بود: «»-فقط با ضم -خُشی

آمده است. عبارت روایت عایشه و ابن عباس این » ترس داشت که قبرش به مسجد تبدیل شود
حیان که نفرین خدا بر یهودیان و مسی«» لعنة االله علی اليهود والنصاری اتخذوا قبور أنبيائهم مساجدَ «است: 

آن حضرت مسلمان را از کردار و اعمال آنان برحذر »: قبر پیامبرانشان را به مسجد مبدل ساختند
 داشت. می

، 1؛ ابوعوانه در مسند خود، ج528؛ مسلم به شماره: 3873و  1341، 434، 427هاي:  بخاري به شماره -1
؛ ابن سعد 51، ص6ج؛ احمد در مسند خود، 345و 344، صص3ابن ابی شیبه، ج  401و 400صص

اند.  ا آوردهآن ر 42و  41صص 2؛ و نسائی در سنن خود، ج240و239صص 2در طبقات خود، ج
از مالک از طریق روایت ابومصعب از هشام بن عروه از پدرش از عایشه؛  509بغوي هم به شماره: 

 آن را آورده است. لاز طریق روایت عایشه 80، ص4و بیهقی ج
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صالحانشـان را بـه مسـجد مبـدل     همانا امتهاي قبل از شـما قبـر پیـامبران و    « 1»كذلـ عـن
بدیل نکنید، همانا مـن شـما را از آن   ساختند. هان آگاه باشید که قبرها را به مساجد ت می

 .»کنم نهی می
یکی دیگر از اسباب شرك، پرستش ستارگان و قراردادن بتها بنـا بـه گمـان خـود بـه      

از  م ابـراهیم باشد که گویا شـرك قـو   عنوان اینکه به هیأت ستارگان تناسب دارند، می
هـا   قرار دادن فرشـتگان و جـن  این قبیل بود. همچنین یکی دیگر از اسباب شرك، شریک 

 با خدا و قرار دادن بتها براي آنان است.
کردند و معتقد بودند که جهان دو  این مشرکان، به وجود خداوند آفریدگار اعتراف می

دادند؛ همچنان که  وسیله قرار می ها را به عنوان شفیع و سازنده را ندارد اما این واسطه

]  \  [  ^  _    `  c  b  a    ﴿ ماید:خداوند متعال راجع به آنان می فر

  f  e     d﴾ گویند:] ما آنها را  اند [می و کسانی که جز خدا سرپرستانی گرفته« ]3زمر: [ال
 فرماید: در جاي دیگري می ».عبادت نمی کنیم جز براي اینکه ما را به خدا نزدیک کنند

z  y  x  w  v   u  t  s  r  }  |  {   ~  ے¡  ¢  £  ﴿

³  ²  ±  °  ¯  ®¬  «     ª  ©  ¨  §  ¦  ¥  ¤﴾ ] :و غیر از « ]18یونس
گویند: اینان شفیعان  رساند و نه زیان، و می خدا چیزهایی را می پرستند که نه سودشان می

ها و زمین سراغ  دهید که در آسمان را از چیزي خبر میما نزد خدایند. بگو: آیا خدا 
 .»سازند ندارد؟ او منزه و برتر است از آنچه شریک وي می

اوضاع امتهاي مشرك پیشین که پیامبران را تکذیب نمودند، نیز چنین بود همـان طـور   
 از نُه نفر آنان نقل نموده که آنان به خداوند سـوگند  ÷که خداوند متعال در قصه صالح

ك بـه خداونـد   اش را از بین خواهیم برد. این مفسـدان مشـر   خوردند که صالح و خانواده

                                           
 240، ص2؛ ابن سعد در طبقات خود، ج401، ص1؛ ابوعوانه در مسند خود، ج532مسلم به شماره:  -1

از طریق روایت جندب بن عبداالله بجلی آن را  1686به شماره: » المعجم الکبیر«و طبرانی در 
 اند. آورده
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دهـد   اش را به قتل خواهند رساند. این نشان می سوگند یاد کردند که پیامبر خداو خانواده
 که اینان همانند مشرکان به خداوند ایمان داشتند.

تی است که توحید ربوبیت پس معلوم شد که توحید مطلوب و مورد نظر، توحید الوهی

¤  ¥  ¦       §¨  ©  ª  »   ¬  ®  ﴿ فرمایـد:  گیرد. خداونـد مـی   را هم در بر می

¾  ½             ¼  »  º  ¹  ¸  ¶  µ´    ³  ²  ±  °¯﴾        تــا آنجــا کــه مــی

آور، [بـا   پس حق گرایانه، به سوي این آیـین روي « ]36-30روم: [ال ﴾V  U    T   ﴿ فرماید:
نیسـت. آیـین   همان] فطرتی که خدا مردم را بر آن سرشته است. تغییري در آفرینش خدا 

فرماید: به ناگاه آنـان [از   پایدار همین است و لیکن بیشتر مردم نمی دانند... تا آنجا که می
 .»شوند رحمت حق] نومید می

مگـر  « ]10بـراهیم:  [ا  ﴾ ¥  ¦  §  ¨   ©  ª ﴿ فرمایـد:  در جاي دیگـري مـی  
 .»شکی هست؟! -ها و زمین پدید آورنده آسمان -ي خدا درباره

ــامبر ــد:  صو پی ــی فرماین ــرانه أو يُ هوِّدانــه أو يُ ولــد علــی الفطــرة، فــأبواه يکــلّ مولــود « م نصِّ
  آید. ایـن پـدر و مـادرش    هر کودکی بر اساس فطرت [خداپرستی] به دنیا می« 1»مجِّسانهيُ 

                                           
؛ 6599و  4775، 1385، 1359، 1358هاي:  ؛ بخاري به شماره241، ص1مالک در موطاي خود، ج -1

از  20087؛ وعبدالرزاق به شماره 133و 130 ،129هاي  ؛ ابن حبان به شماره2658: مسلم به شماره
کما تنتج البهيمة بهيمة جمعاء هل «اند. دنباله حدیث این است:  طریق روایت ابوهریره آن را آورده

آورد آیا در آن چهارپا،  همچنان که چهارپا، چهارپاي سالم را به دنیا می: «»تحسون فيها من جدعاء

¬  ﴿«تلاوت نمایید: گوید: اگر خواستید این آیه را  ابوهریره میسپس » کنی؟ نقصی را مشاهده می

´    ³  ²  ±  °  ̄ ، 393، 275، صفحات 2]. همچنین احمد در مسند خود، ج30روم: [ال  ﴾® 
؛ و 4714داود به شماره ؛ ابو2433و  2359؛ طیالسی به شماره 2138؛ ترمذي به شماره 481و  410

با » يهُوِّدانه وينُصِّرانه ويمُجِّسانه«هاي خطی  اند. در اصل نسخه آن را روایت کرده 84بغوي به شماره 
واو به جاي أو آمده، اما آنچه در بالا ذکر شد در منابع مذکور چنان آمده است. در همین موضوع 

؛ بیهقی در سنن 223، ص2نن خود، ج؛ دارمی در س24ص 4و ج 435، ص3احمد در مسند خود، ج
، 828، 827، 826هاي  به شماره» المعجم الکبیر«؛ و طبرانی در 130و  78، 77، صفحات 9خود، ج
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شـود: معنـاي حـدیث     . گفته نمی»کنند مسیحی یا مجوسی میهستند که وي را یهودي یا 
آیـد کـه توحیـد و شـرك را      این است که کودك، براساس سادگی و سلامت به دنیـا مـی  

و بـه   1اي کـه ذکـر کـردیم،    به خاطر آیـه  -اند همچنان که بعضی از علما گفته -فهمد نمی
عبـادی حنفـاء فاَجتـَالتَهم خلقـت « کند: که از پروردگارش روایت می صخاطر فرموده پیامبر

 .»اند که آنان را از راه بدر کردند گرایانه آفریدم این شیاطین بندگانم را حق« 2»نُ ياطيالش

                                                                                                             
اند که ابن حبان به  از طریق روایت اسود بن سریع آن را آورده 835و  834، 833، 832، 831، 830

اند و ذهبی هم با آن موافقت  دانستهآن را صحیح  123، ص2، ج»المستدرك«و حاکم در  132شماره 
بر بن عبداالله آن را از طریق روایت جا 353، ص3نموده است. همچنین احمد در مسند خود، ج

 آورده است.

دهد که فطرت، همان اسلام است. این تفسیر نزد اکثر  منظورش این است که آیه مذکور نشان می -1

̄  ﴿  فرموده خداوند:مفسران سلف صالح، مشهور است. آنان در تفسیر   ®  ¬   «  ª  ©﴾ 

اتفاق نظردارند که فطرت خدا، دین اسلام است و براي تأیید نظرشان به سخن ابوهریره که در 
اند که در آن حدیث ابوهریره گفت: اگر خواستید این آیه را  حدیث قبلی ذکر شد، استدلال نموده

از عکرمه، مجاهد، حسن، ابراهیم نخعی،  علما ].30روم: [ال ﴾ ©  ª  »   ¬  ®  ¯﴿  بخوانید:

اند: فطرت خدا،  گفته      ﴾©  ª  »   ¬  ®  ¯ ﴿اند که راجع به آیه  ضحاك و قتاده نقل کرده

́ ﴿ باشد. و راجع به عبارت: همان دین اسلام می اند: منظور از خلق خدا،  گفته ﴾= ±  ²  ³   
که در » الفطرةالکلام علی «دین خداست. براي اطلاعات بیشتر به رساله شیخ الاسلام ابن تیمیه به نام 

، 8ج» درءتعارض العقل والنقل«آمده؛ و کتاب  317، ص2، ج»مجموعة الرسائل الکبری«ضمن 
و بعد از آن مراجعه  283، صاثر شاگردش علامه ابن قیم» شفاءالعلیل«؛ و کتاب 395-359صفحات 

 کنید.

احمد در مسند ؛ »الجنة و صفة نعيمها«در مبحث  2865این حدیثی طولانی است که مسلم به شماره:  -2
، »المعجم الکبیر«؛ و طبرانی در 20088عبدالرزاق به شماره:  266و  163، 162، صفحات 4خود، ج

 از طریق روایت عیاض بن حمار مجاشعی 996و  995، 994، 993، 992، 987هاي:  ، به شماره17ج
 اند. آن را آورده
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بر ایـن مطلـب دلالـت دارد،     1»مجِسِّـانهيُ نصِّـرانه أو يُ هوِّدانه أو يُ « در حدیث قبلی، عبارت
ولد علی يُ : «دیگر آمده است . در روایت»کنند او را مسلمان می«»: و یسلمانه«چون نگفت: 

علـی هـذه «روایتی دیگر آمده اسـت:  . و در »شود بر اساس آیین [اسلام] متولد می«: »الملـة
 .»شود بر اساس این آیین [اسلام] متولد می« 2»الملّة

 آورده است صادله عقلی بر صدق و راستی آنچه پیامبر
دهنـد. از   آورده، ادله عقلی بر صدق و راستی آن گواهی مـی  صاین خبري که پیامبر

 جمله این ادله عبارتند از:
شکی نیست که انسان گاهی اعتقادات و باورهـایی دارد کـه حـق اسـت و گـاهی       -1

باطل، و انسان موجودي با احساس و بااراده است و به سـبب اراده در حرکـت و تکـاپو    
این دو اعتقاد (اعتقاد درست و اعتقاد نادرست) داشته باشد، پس به ناچار باید یکی از  می

اد را بر دیگري ترجیح دهد. و ما باشد و به ناچار باید به وسیله دلیلی یکی از آن دو اعتق
می دانیم که اگر از هر فردي خواسته شود که چیزي را تصدیق کند و در نتیجه نفع ببینـد  

با فطرت خود به سوي تصدیق نمـودن آن  و چیزي را تکذیب نماید در نتیجه ضرر ببیند، 
وجود آفریـدگار و  کند. بنابراین، اعتراف به  چیز و در نتیجه نفع بردن از آن تمایل پیدا می

ایمان به او یا حق است یا باطل. دومی که به طور قطع باطـل اسـت در نتیجـه تنهـا ایـن      
ست. پس واجب اسـت  ماند که اعتراف به وجود آفریدگار و ایمان به او حق و فطري ا می

که در فطرت انسان چیزي باشد که مقتضی معرفت آفریدگار و ایمان به او باشد. سپس یا 
سودمندتر براي بندگان است یا سودمندتر نیست. دومی که به طور قطع باطل محبت خدا 

است؛ بنابراین واجب است که در فطرت انسـان، محبـت چیـزي باشـد کـه بـه وي نفـع        
 رساند. می

                                           
 آمده است. ينُصِّرانه و يمُجِّسانههاي خطی و  در اصل نسخه -1

 هر دو روایت در صحیح مسلم آمده است. -2
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انسان بر جلب منافع و دفع ضررها به تناسب خود سرشته شـده اسـت. در    فطرت -2
تواند آن را به دست آورد بلکه به سـبب   این حال هر چند فطرت هر فردي به تنهایی نمی

و وسیله دیگري همچون آموزش و امثال آن نیاز دارد که به فطرت کمک کند، پس هرگاه 
 یابد. ي آن تحقق میشرایط تحقق یابد و مانع منتفی شود، مقتضا

معلوم است که هـر نفسـی قابلیـت علـم و اراده درسـت را دارد و اگـر در نفـس          -3
بود، صرف تعلیم و تشویق موجب علم و اراده  نیرویی که قابلیت علم و اراده را دارد، نمی

یافتنـد و تشـویق    شد چون در غیر این صورت اگر جمادات و حیوانات، آموزش مـی  نمی
کردند و معلوم است که حصول اعتراف نفـس بـه    علم و اراده را کسب نمیمی شدند باز 

آفریدگار، بدون سبب منفصلی از خارج ممکن است و ذات نفس در این امر کافی اسـت.  
پس هرگاه مقتضی در نفس وجود داشته باشد و عدم معارض به فرض گرفته شود، پـس  

شـود. پـس معلـوم     ازنده مـی مقتضی سالم از معارض، موجب مقتضاي حصول اقرار به س
شود که فطرت سالم اگر چیزي برایش پیش نیاید که آن را به فساد کشاند، بـه وجـود    می

 سازنده اعتراف کرده و عبادتگذار اوست.
اگر در خارج از فطرت انسان، امر فاسد کننده یا اصلاح کننده وجود نداشته باشد،  -4

قتضی علم و اراده موجـود اسـت و   فطرت انسان مقتضی اصلاح است، چون در فطرت م
 باشد. مانع، منتفی می

نقل شده که جماعتی از متکلمان خواستار بحث و گفتگـو بـا وي    /از امام ابوحنیفه
راجع به توحید ربوبیت بودند. امام به آنان گفت: پیش از سخن راجع به این موضـوع، از  

ذا و وسـایل  ه خود پر از غکند و خود ب اي در دجله، به من خبر دهید که حرکت می کشتی
مـی گـردد، همـه    کند و بر  ایستد و بار را خالی می شود و به تنهایی در لنگرگاه می و... می

اینها بدون تدبیر و دخالت کسی باشد. جماعت گفتند: این محـال اسـت و هرگـز امکـان     
به آنان گفت: اگر این امر در خصوص کشـتی محـال اسـت،     /یابد. آنگاه ابوحنیفه نمی

 س در خصوص کل این جهان چطور است؟ این ماجرا از غیر ایشان هم نقل شده است.پ
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توحیـدي کـه مشـرکان  بـدان اقـرار       -پس اگر کسی اقرار به توحیـد ربوبیـت نمـود   
نمایند و بسیاري از متصوفان در آن گمراه شده و آن را هدف غـایی سـالکان راه خـدا     می
اما او بـا ایـن    -گویند و دیگران می 1»ئرینالسامنازل «دانند همچنان که نویسنده کتاب  می

نه را نپرستد و از پرستش غیرخدا بیزاري نجوید، همانند وجود در صورتی که خداوند یگا
 دیگر مشرکان، مشرك محسوب می شود.  

 نمایند قرآن مملو از آیاتی است که توحید الوهیت را بیان می
 هایی براي آن است. قرآن مملو از بیان توحید الوهیت و آوردن مثل

نماید که جز خدا آفریدگاري نیست. و  کند و تبیین می قرآن توحید ربوبیت را بیان می
این مستلزم آن است که جز خدا پرستش نشود. یعنی توحید ربوبیت را دلیلی براي 

داشتند و معتقد بودند  دهد، چون مشرکان توحید ربوبیت را قبول  توحید الوهیت قرار می
کردند و خدایان دیگري را  ي جز خدا نیست اما توحید الوهیت را قبول نمیدگارکه آفری

دانید  کند که شما وقتی می نمودند؛ از این رو خداوند متعال برایشان روشن می پرستش می
که خالقی جز خدا نیست و خداست که منفعت را براي بندگان جلب و ضرر را از آنان 

پرستید، و خدایان دیگري  ارد، پس چرا غیر او را میشریکی ندنماید و در این امر  دور می

KJ  I  H  G     F  E     D  C  ﴿ فرماید: دهید؟ مانند این آیه که می را همراه او قرار می

  ]  \  [  Z  Y       X  W  V  U  T  S  R  Q   P  O  N  M  L

                                           
هجري قمري  481او ابواسماعیل عبداالله بن محمد بن علی هروي حنبلی مذهب، متوفاي سال  -1

آمده است. ابن  518-503صص  18اثر ذهبی، ج» سیر أعلام النبلاء« باشد. شرح حالش در کتاب می
نام نهاده است. این کتاب از » مدارج السالکین«قیم این کتابش را در سه جلد شرح نموده و آن را 

بهترین کتابهایی است که در زمینه تهذیب و تزکیه نفس و عادت دادن آن بر انجام کارهاي خیر و 
م در این شرح آراء و نظراتی که اند. ابن قی قین و صادقین نوشته شدهمتأدب شدن به آداب مت

و روش سلف صالح از صحابه و تابعین است با قلم رسا و علم  صمخالف قرآن و سنت پیامبر
 .169-146، صص1واسع و فهم درستش گوشزد نموده است. نگا: مدارج السالکین، ج
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   n  m      l  k  j  ih  g  f  ed  c  b   a  `  _  ^﴾ بگو: « 1]60- 59نمل: [ال
سپاس براي خداست، و سلام بر آن بندگانش که برگزیده است. آیا خدا بهتر است یا 

ها و زمین را خلق کرد و براي شما آبی  کنند؟ یا آن کس که آسمان آنچه [با او] شریک می
هاي باشکوهی رویانیدیم که رویانیدن  از آسمان نازل نمود، سپس به وسیله آن باغ

ا تانش کار شما نبود؟ آیا با این خداوند خدایی است که این کار را بکند؟ بلکه آنهدرخ
 .»کنند گروهی هستند که [از حق] عدول می

یعنی آیا بـا ایـن خداونـد خـدایی     » ih  g  f « فرماید: خداوند متعال در آخر هر آیه می
بردارنده نفی آن اسـت.  است که این کار را بکند؟ این جمله استفهام انکاري است که در 

خداوند علیه آنان دلیـل   کند، پس آنان اقرار می کردند که جز خداوند کسی آن کار را نمی
آورد. و معناي آن تنها استفهام صرف نیست که به این معنا باشد آیا بـا خداونـد خـدایی    

ب ندارد. اند؛ زیرا این معنا با سیاق کلام تناس است؟ آن گونه که بعضی علما چنین پنداشته
دادنـد همچنـان کـه خداونـد متعـال       این جماعت با خداوند خدایان دیگري را قـرار مـی  

  آیا شـما گـواهی مـی   « ]19نعام: [الأ   ﴾A   @  ?  >=  <   ;  :  9  8  7﴿ فرماید: می
گفتنـد:   . آنـان مـی  »دهید که با خداوند خدایان دیگري هست؟ بگو: من گواهی نمی دهم

امـا نمـی   » رار داده است؟ این واقعاً چیز عجیبی اسـت! را یک خدا قآیا او همه خدایان «

z  y  x   w  v  u  t  s  r  q  p   ﴿ گفتند: همراه او خدایی است.

ها پدید آورد و براي آن  زمین را قرارگاه کرد و در آن رودخانه« ]61نمل: [ال  ﴾}   |
 ».هاي استوار قرار داد و میان دو دریا حایلی گذاشت کوه

کردند که تنها خداوند این کار را کرده است. آیات دیگـري هـم    بلکه آنان اعتراف می
 دارند. این نکته را بیان می

                                           
 .20/5، »الآلوسی«؛ و 6/294، »تفسیر أبی السعود«؛ 6-20/3، »الطبري«نگا:  -1
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u  t  s  r   q  p  o  n  m  l   ﴿ فرماید: همچنین خداوند متعال می

  w  v﴾ ]اي مردم! پروردگارتان را بپرستید که شما و کسان قبل از شما را « ]21: ةبقر ال

,  -  .  /  0   ﴿ فرماید: . همچنین در سوره انعام می»باشد که پرهیزگار شویدآفرید، 

گویید، اگر خدا  بگو: چه می« ]46نعام: [الأ   ﴾1  2  3  4  5   6  7  8  9  :  ;
نهد، کدام معبودي غیر از خداوند آنها را  هایتان مهر چشم و گوش شمارا بستاند و بر دل

 ».گرداند؟ به شما بر می
تی توحید ربوبیتی که این مناظره کنندگان و پیروانشان از اهل تصوف، هدف نهـایی  وق

انـد و در کتابهـاي    آورده †دهند، مشمول توحیدي اسـت کـه پیـامبران    توحید قرار می
آسمانی آمده است، باید دانست که دلایل آن همچـون دلایـل اثبـات آفریـدگار و دلایـل      

زیاد است؛ زیرا علم هر اندازه مردم نیاز بیشـتري بـدان داشـته     صصدق و راستی پیامبر
 ادتر است.باشند، ادله آن به خاطر رحمت خداوند نسبت به مخلوقاتش، آشکارتر و زي

 دینی استهاي مفید عقلی براي مطالب  هاي زده شده در قرآن، مقیاس مثل
هـاي عقلـی بـراي     یاسها مق خداوند در قرآن از هر مثلی براي مردم آورده، و این مثل

نماید، پـس بعـد از    مطالب دینی است. اما قرآن حق را در حکم و دلیل تبیین و روشن می
م از مقدمات معلوم و ضروري که مـورد اتفـاق همـه    حق جز گمراهی چیست؟ و هر کدا

است، بدانها استدلال شده و هیچ نیازي نبوده کـه برضـد آن مقـدمات اسـتدلال شـود. و      
کننـد   بیان، همان طریقه قرآن است. برخلاف ادعاي جاهلان که گمان میطریقه فصیح در 

شـود آن را   آن پیـدا مـی  در قرآن طریقه برهانی نیست. اما در آنچه که اشتباه و جنجال در 
 سازد. واضح می

از آنجا که شرك در ربوبیت در میان همه مردم ممتنع و منتفی است با این اعتبـار کـه   
هم در صفات و افعال اثبات نمود. فقط برخی از مشرکان بـر ایـن   توان دو خالق مثل  نمی

خلـق نمـوده    باور بودند که غیر از االله خالق دیگري وجود دارد کـه قسـمتی از جهـان را   
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ها راجـع بـه افعـال حیـوان و فلاسـفه       پرستان راجع به ظلمت، و قدري همان طور که بت
گوینـد. اینـان امـور     سام طبیعی میها یا اج راجع به حرکت افلاك یا حرکات جان 1دهریه

کنند اما خدایی را براي آن امور اثبات نمی کنند. پس آنان در بخشی از  اي را اثبات می تازه
نـد  کـرد  اند و بسیاري از مشرکان عرب و دیگران گاهی گمان می ربوبیت دچار شرك شده

آن نفـع و ضـرر را   کنند بدون اینکه خداوند  رسانند و ضرر را دور می که خدایان، نفع می
 بیافریند.

 محال بودن شریک براي خداوند متعال
از آنجا که این شرك در ربوبیت میان مردم وجود داشت، قـرآن بطـلان آن را روشـن    

'  )    (  *  +        ,  -  .  /  10  2  3  4          ﴿ فرماید: نمود همچنان که خداوند متعال می

خدا فرزنـدي اختیـار نکـرده و بـا او معبـود      « ]91مؤمنون: [ال  ﴾5  6  7  8   9  :  ;
بـرد، و   بود قطعاً هر خدایی آنچه آفریده بود بـا خـود مـی    دیگري نیست، و اگر چنین می

 .»جستند حتماً بعضی از آنان بر بعضی دیگر برتري می
در این برهان روشن با این لفظ مختصر و واضح تأمل کن؛ همانا خداي حقیقی بایـد   

و فاعل باشد، به بندگانش نفع برساند و ضرر و زیان را از آنان دور نماید. پس اگـر   خالق
بـود، حتمـاً    د با او شـریک مـی  بود و در ملک خداون با خداوند متعال، خداي دیگري می

آفرینش و تدبیر امور به دستش می بود، و در این صورت تنها به آن شرکت راضـی نمـی   
آن شریک و ستاندن ملک از وي داشت و الوهیـت تنهـا از آنِ   بود، بلکه اگر توان غلبه بر 

ا داشـت، از شـریکش جـد    کرد. و اگر این تـوان را نمـی   خودش بود، حتماً این کار را می

                                           
آمده است: دهري با فتح و ضمه دال، »شرح آن«و » القاموس«منسوب به دهري است. در کتاب  -1

ملحدي است که به آخرت ایمان ندارد و قائل به بقاي روزگار است. ثعلب گوید: هم دهري و هم 
اند  به چیز دیگري نسبت داده شناسان دهري و دهري را دهري منسوب به دهر است. بعضی از لغت

اند: سهیلی، منسوب به زمین هموار است. زمخشري دهري را تنها با فتح آورده  همچنان که گفته
 است.
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بـرد،   چه آفریده بـود بـا خـود مـی    کرد و آن شد و آفرینش مربوط به خود را اعمال می می
 ـ       ه و برتـري یابنـد، ممالـک و    همچنان که پادشـاهان دنیـا وقتـی نتواننـد بـر دیگـري غلب

 کنند. پس حتماً باید یکی از این سه چیز باشد: سرزمینهاي خود را از همدیگر جدا می
 یا هر خدایی آفرینش و سلطه خود را با خود ببرد. -
 یا بر همدیگر برتري یابند. -
باشند که او به خواست و میل خود در آنان  1یا همه خدایان زیر سلطه یک فرمانروا -

آنان همگـی از   .2تصرف نماید و آنان در او تصرف ننمایند، بلکه تنها او اله و معبود باشد
 هر لحاظی بنده و زیردست و تحت سلطه او باشند.

نظم و هماهنگی همه جهان و محکم بودن امور آن، بزرگتـرین و روشـن تـرین دلیـل     
پروردگار است، که غیر است بر اینکه تدبیر کننده جهان، یک معبود و یک فرمانروا و یک 

از او هیچ معبود و پروردگاري براي مخلوقات نیست. همچنان که دلیل تمانع نشان داد که 
آفریننده جهان، یکی است. پروردگاري جز او نیست، پس معبودي جـز او نیسـت. اینکـه    
پروردگاري جز او نیست، دلیل تمانع در فعل و ایجاد امور است و اینکه معبـودي جـز او   

باشد. پس همان طور که محال است عـالم دو   و الوهیت می3ت، دلیل تمانع در عبادتنیس
ز محال است که مخلوقـات  پروردگار و آفریننده مثل هم داشته باشند به همان صورت نی

 .4دو معبود داشته باشند

                                           
 إله آمده است. ،»مختصر الصواعق المرسله«در سه اصل نسخه خطی چنین آمده، اما در  -1

مانع از حکم خدایان دیگر باشد  آمده است: آن خدا 95ص 1ج» مختصر الصواعق المرسله«در کتاب  -2
 ».ولی آنان مانع از حکم خداوند نباشد

 به جاي عبادت، غایت آمده است. 96، ص1ج ،»مختصر الصواعق المرسلة«در کتاب  -3

. شیخ الاسلام ابن تیمیه این برهان را در 96-95، صص1مخصر الصواعق المرسله، ار ابن قیم، ج -4
 368-359ص 9ج» درءتعارض العقل و النقل«و در کتاب  72-68، صص2ج، »منهاج السنة« کتابش،

 به طور مفصل آورده است.
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پس علم به اینکه وجود دو آفریننده مثل هم در جهان ذاتاً ممتنـع و محـال اسـت، در    
انسان وجود دارد و بطلان آن عقلاً معلوم است، پس به همین صورت الوهیت دو سرشت 

 خدا باطل است.
ود دارد، موافـق اسـت و توحیـد    ها وج  این آیه شریفه با توحید ربوبیت که در سرشت

 نماید. الوهیت را اثبات می

اگر در زمـین  « ]22نبیاء: [الأ  ﴾°  ±     µ    ´  ³       ²  ¶ ﴿ فرماید: همچنین خداوند می 
 ».شـد  بود، قطعاً زمین و آسمان تبـاه مـی   و آسمان غیر از خداي یگانه خدایان دیگري می

اند که این آیه دلیل تمانعی اسـت کـه قـبلاً ذکـر شـد و از       ها چنین پنداشته بعضی از فرقه
اند؛ چون خداوند سبحان خبر داده که اگر در زمین و آسمان غیـر   ضمون آیه غافل ماندهم

بود و نگفته اگر در زمین و آسمان غیر از خداي یگانـه   خداي یگانه خدایان دیگري میاز 
 پروردگارهاي دیگري می بود.

دارد اگـر در   به علاوه، این امر پس از وجود زمین و آسمان است؛ یعنی آیـه بیـان مـی   
غیر از خداي یگانه خدایان دیگري مـی بـود،    -ر حالی که وجود دارندد -زمین و آسمان

 ».شد طعاً زمین و آسمان تباه میق

شد) و این تبـاهی   (قطعاً زمین و آسمان تباه می» ¶ « گذشته از این، خداوند فرمود:
 آمدند). (زمین و آسمان به وجود نمی »وجدايلم « پس از  وجود است و نفرموده

ارد بر اینکه جایز نیست در زمین و آسمان معبودهاي متعددي باشند، آیه فوق دلالت د
بلکه معبود تنها یکی است. و از آنجایی که جایز نیست که ایـن معبـود یکتـا کسـی جـز      

ها و زمـین بـه خـاطر وجـود خـدایان       خداوند متعال باشد، و از آنجایی که تباهی آسمان
باشد، و از  بود غیر از خداوند متعال میمتعدد در زمین و آسمان، و به خاطر وجود یک مع

آنجایی که به صلاح آسمانها و زمین نیست جز اینکه خداي آنها تنهـا االله باشـد و لاغیـر،    
شد چون پایداري جهان  داشت، همه نظام آن تباه می پس اگر جهان دو تا خداي معبود می
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 ـ  آسمانبه سبب عدالت است و به خاطر عدالت است که  انـد. و   دار مانـده ها و زمـین پای
 باشد. بزرگترین ظلم به طور مطلق، شرك و بزرگترین عدالت، توحید می

ي توحید ربوبیت است اما عکس آن صادق   توحید الوهیت دربردارنده 
 نیست

ي توحید ربوبیت است اما عکس آن صـادق نیسـت، یعنـی     توحید الوهیت دربردارنده
ت. پس کسی که توانایی خلق و آفرینش را توحید ربوبیت دربردارنده توحید الوهیت نیس

 ندارد، ناتوان است و ناتوان صلاحیت خدا بودن را ندارد .

آیــا « ]191عــراف: [الأ ﴾v   u  t  s  r  q  p  o  ﴿ فرمایــد: خداونــد متعــال مــی
 ».شوند سازند که چیزي نمی آفرینند و خود آفریده می موجوداتی را شریک او می

پس « ]17نحل: [ال ﴾3  4  5           6  87  9  :  ;  ﴿ فرماید: در جاي دیگري می
 ».آفریند؟ چرا متوجه نمی شوید؟  آفریند مانند کسی است که نمی آیا آن که می

ــی  ــاز م ــد: ب ــراء: [الإ ﴾Z   Y   X  W  V  U  T  S      R  Q  P  O     N  M   ﴿ فرمای  ]42س
خدایان دیگري بـود، در آن صـورت حتمـاً بـه سـوي      گویند  بگو: اگر با او چنان که می«

 .»دصاحب عرش راهی می جستن

 علماي متأخر دو قول دارند: ، »Y   X  W  V  U    « راجع به عبارت: 
جستند تا بر او غلبه یابند و قدرت را به دسـت   به سوي صاحب عرش راهی می -اول
 گیرند.

تاده و دیگران نقل شده و تنها که قول صحیح است و از علماي سلف همچون ق -دوم
اند. تفسیر دوم این اسـت: بـه سـوي     آن را ذکر نموده و دیگران آن را  نیاورده 1ابن جریر

                                           
او دانمشند بزرگوار و جلیل القدر و مجتهد، ابوجعفر محمد بن جریر بن یزید طبري است. او داراي  -1

تألیفات بدیعی است که نشان دهنده فراوانی علم و اطلاعش و ذکاوت و تیزهوشی او است. وي به 
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=  <   ﴿فرماید:  صاحب عرش راهی می جستند تا به او نزدیک شوند. ماند این آیه که می

   G  F   E   D  C  B  A  @?﴾ ]یـادآوري اسـت،پس   مسلماً این [آیات] « ]29نسان: ا
، این بدان خاطر است که خداوند »هر که خواهد راهی به سوي پروردگار خود پیش گیرد

گوینـد خـدایان    اگر با او چنان کـه مـی  « ]42سراء: [الإ ﴾S      R  Q  P  O     N ﴿ فرماید: می
خدایانی همراه پروردگار، و آنان نگفتند: جهان دو آفریننده دارد بلکه آنان  .»دیگري بود..

 ]3زمـر:  [ال ﴾`  f  e     d   c  b  a ﴿  را به عنوان شفیع و واسطه قرار دادند و گفتنـد: 
 .1. برخلاف آیه اول»کنیم جز براي اینکه ما را به خدا نزدیک کنند ما آنها را عبادت نمی«

 توحید در اثبات و شناخت، و توحید در درخواست و قصد
اند و در کتابهاي آسمانی آمـده، دو   که پیامبران خدا به سوي آن دعوت کرده 2توحیدي

 توحید در درخواست و قصد. -2توحید در اثبات و شناخت.  -1باشد:  نوع می
 پردازیم:  اینک به توضیح هر یک از آنها می

: به معناي اثبات حقیقت ذات و صفات و اسـماء و  توحید در اثبات و شناخت -اول
پروردگار می باشد؛ پروردگاري که در تمامی این موارد، چیـزي هماننـد او نیسـت    افعال 

راجع به او خبـر داده اسـت.    صهمچنان که خداوند راجع به خودش خبر داده و پیامبر
قرآن در نهایت صراحت و روشنی راجع به این نفع از توحید سخن گفته همان طـور کـه   

، و در »حشـر «، و اواخر سـوره  »آل عمران«و » دهسج«، »طه«، »حدید«هاي  در اوایل سوره
 ها آمده است.   و دیگر سوره» اخلاص«کل سوره 

                                                                                                             
، 15اثر او، ج» جامع البیان«. و نگا: تفسیر آیه در 282-14/267، »السیر«هـ.ق وفات یافت. 310سال 
 .91ص

 .5/38، »زاد المسیر«؛ و 350-9/349، »درءتعارض العقل والنقل«نگا:  -1
به طور خلاصه همراه با بعضی  384واقع در صفحه » دربردارنده الزام است«از اینجا تا عبارت  -2

 باشد. می 455-449، صص3اثر ابن قیم، ج» مدارج السالکین«گرفته از کتاب اضافات، بر
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اوایـل و  » کـافرون «این نوع از توحید در سوره  توحید در درخواست و قصد: -دوم
اوایـل و اواخـر سـوره    »  یـونس «، اوایل و اواسـط و اواخـر سـوره    »سجده«اواخر سوره 

آل عمران: [ ﴾:  ;  >  =  <    ?  @  B  A ﴿  آیهو » انعام«، کل سوره »اعراف«

 »بگو: اي اهل کتاب! بیایید بر سر سخنی که میان ما و شما مشترك است بایسـتیم... « ]64
 آمده است.

 باشند هاي قرآن دربردارنده هر دو نوع از توحید می بیشتر سوره
دو نـوع از توحیـد   هـر  اي از قرآن، دربردارنده  هاي قرآن و بلکه هر سوره اغلب سوره

زیرا قرآن یا خبري از خدا و اسماء و صفات و افعال اوست، کـه ایـن، توحیـد     .1باشد می
 باشد. معرفتی و خبري (یعنی نوع اول توحید) می
شریک، و دور انداختن هر چیـزي کـه غیـر از     یا دعوت به پرستش خداي یگانه و بی

(یعنـی نـوع دوم توحیـد)     سـتی شود، است که ایـن، توحیـد درخـوا    خداوند پرستش می
 باشد. می

باشـد. کـه ایـن، از حقـوق و تکمیـل       یا امرو نهی و ملزم نمودن اطاعـت از خـدا مـی   
 هاي توحید است. کننده

یا خبر از تجلیل خداوند از موحدان و یکتاپرستان، و لطف وعنایتی که در دنیا نسـبت  
باشـد. کـه ایـن،     مایـد، مـی  به آنها دارد و تجلیل و بزرگداشتی که در آخرت از آنها می ن

 پاداش توحید خداونداست.

                                           
اي از قرآن،  هاي قرآن و بلکه هر سوره این است: اغلب سوره» مدارج السالکین«عین عبارت  -1

اي در قرآن،  وانیم به طور کلی بگوییم: هر آیهباشد. بلکه می ت دربردارنده هر دو نوع از توحید می
 باشد. وحید، گواهی بر آن و دعوت کننده به سوي آن میدربردارنده ت
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آورد و  هایی که در دنیا از آنان به عمل مـی  ها و نکوهش و یا خبر از مشرکان، و مذمت
شود که این، سزاي کسانی است که از  هایی که در آخرت دامنگیرشان می عذاب و شکنجه

 اند. زیر بار توحید در رفته و از حکم توحید خارج شده
مه قرآن راجع به توحید و  حقوق و جزاي توحید، و راجع به شرك و مشرکان پس ه

راجـع بـه توحیـد بحـث      1﴾&  '  )  (﴿ و سزاي آنان می باشد. به عنوان مثال،

2  3   ﴿ و 3 ﴾.  /    0   ﴿ باشـد.  هم در خصوص توحید مـی    2        ﴾+  , ﴿ کند. می

در  5 ﴾7   8  9  ﴿ نــد.کــن هــم راجــع بــه توحیــد بحــث مــی 4 ﴾4  5  
خصوص توحیدي است که دربردارنده درخواست هـدایت بـه راه موحـدانی اسـت کـه      

;  >  =   <  ?  ﴿ منـد کـرده اسـت.    خداوند آنان را از نعمت توحیـدو هـدایت بهـره   

C  B   A  @﴾6 اند. کسانی که از توحید فاصله گرفته 
فرشـتگان و پیـامبران و   همچنین خداوند به این توحید براي خـودش گـواهی داده و   

4   5  6     7   8   9     :  ;  >  =  <  ﴿ انـد:  فرستادگان خدا هـم بـه آن گـواهی داده   

L  K   J  I  H  G  F  E  D    C   B   A   @? ﴾  ]  :خــدا « ]19-18آل عمـران
دهـد کـه جـز او معبـودي نیسـت و       که همواره نگهبان عدل [و درستی] است گواهی می

ناپذیر حکیم  دهند]؛ جز او معبودي نیست که شکست دانشوران [نیزگواهی میشتگان و فر
 ».است. در حقیقت، دین نزد خدا همان اسلام است

                                           
اولین آیه سوره فاتحه می باشد). » بسم االله الرحمن الرحیم«از سوره فاتحه (بر این اساس که  2آیه  -1

 .»ستایش مخصوص پروردگار جهانیان است«
 .»مهرورز مهربانِ«از سوره فاتحه.  3آیه  -2
 .»جزا مالک روز«از سوره فاتحه.  4آیه  -3
 .»پرستیم و تنها از تو یاري می جوئیم تنها تو را می«از سوره فاتحه.  5آیه  -4
 .»ما را به راه راست هدایت فرما«از سوره فاتحه.  6آیه  -5
 .»نه راه کسانی که بر آنان خشم گرفته شده و نه راه گمراهان« از سوره فاتحه. 7آیه  -6



   

  قواعد ناب در تعبیر خواب   188 
 

 

هاي ضاله  پس این آیه شریفه، دربردارنده اثبات حقیقت توحید و ردي بر تمامی گروه
ین شـهادت از  تر استینترین و ر ترین و عادل و گمراه است. دربردارنده بزرگترین و عظیم

 باشد. جانب بزرگترین شاهد راجع به بزرگترین امرِ مورد شهادت می

 معناي شهادت و مراتب آن
بر حکم، قضـاوت، اعـلام، بیـان و    » شَهِد«عبارات و اقوال سلف صالح راجع به کلمه 

 انـد و منافـاتی بـا هـم ندارنـد، چـون شـهادت        زند. همه این اقوال حق خبر دادن دور می
نده سخن و خبر شاهد، و دربردارنده اعلام و بیان و خبردادن شاهد می باشد. پس دربردار

 شهادت چهار مرحله دارد:
علم و شناخت  واعتقاد به صحت و ثبوت چیزي است که مورد شـهادت قـرار    -اول

 گرفته است.
بر زبان آوردن این علم و باور، هر چند آن را به اطلاع دیگران نرساند، بلکه در  -دوم

 درون خود آن را یادآوري کند و آن را بر زبان بیاورد یا آن را بنویسد.
اش شهادت می دهد، به اطلاع دیگـران برسـاند و برایشـان     چیزي را که درباره -سوم

 تبیین و روشن سازد.
 مضمون شهادتش ملزم کرده و آنها را بدان امر نماید.دیگران را به  -چهارم

پس شهادت خداوند متعال به وحدانیت خودش و قیام به قسط، دربردارنده هر چهـار  
ي شهادت است: علم خداوند بـه آن، بـر زبـان آوردن آن، اعـلام آن و بـه اطـلاع        مرحله

 آن.رساندن آن به مخلوقاتش، و ملزم نمودن و امر کردن مخلوقاتش به 
راجع به مرحله علم باید گفت که شهادت به طور بـدیهی و ضـروري دربردارنـده آن    

دهد که نسبت به آن علـم   است در غیر این صورت، شهادت دهنده، به چیزي شهادت می

مگر کسـانی  « ]86زخرف: [ال ﴾«      ¼    ½  ¾  ¿  À   ﴿ فرماید: ندارد. خداوند متعال می
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عَلـی مِثلِهَـا «فرمایـد:   مـی  صو پیـامبر  ».دانند حالی که می دهند در که به حق شهادت می
 . که آن حضرت به خورشید اشاره کردند.»به مانند آن شهادت ده« 1»فاَشهَد

ے  ¡   ¢  £  ¤  ﴿  :فرماینـد  راجع به مرحله تکلم و خبر، خداوند متعـال مـی  

  ¯  ®  ¬   «  ª©  ¨  §¦  ¥﴾ و فرشـتگانی را کـه   « ]19زخـرف:  [ال
انـد؟ زودا کـه گـواهی     بندگان رحمانند، مؤنث پنداشتند. آیا در آفرینش آنها حضور داشته

خداوند، آن را از فرشتگان، به عنوان شـهادت  ». شود و بازخواست شوند ایشان نوشته می
 قرار داده هر چند لفظ شهادت را به زبان نیاورده و آن را نزد دیگران ادا نکرده باشند.

) اعلام با فعل. ایـن مرحلـه،   2) اعلام با قول، 1ردادن دو نوع است: مرحله اعلام و خب
ي چیزي به دیگري است؛ گاهی با قول و گاهی با فعلش، چیزي را به  کار هر اعلام کننده

اش را در مسجد قـرار داده و درش را بـاز    کند. از این رو کسی که خانه دیگري اعلام می
یگران اجازه داخل شدن و نمـاز خوانـدن در آن داده،   نموده و راهش را آزاد نموده و به د

 وقف است هر چند آن را به زبان نیاورده است. اعلام نموده که آن خانه،
به همین صورت هر کس یافت شود که به هر  طریقی به دیگري نزدیک شود، به او و 

ین قضیه دیگران اعلام کرده که دوستش دارد هر چند آن را به زبان نیاورده است. عکس ا
 هم صادق است.

 همچنین شهادت پروردگار و اعلام او، گاهی با قول و گاهی با فعلش است.

                                           
؛ ابن عدي 18، ص4، ج»الحلیۀ«؛ ابونعیم در 156، ص10؛ بیهقی ج98، ص4حاکم در المستدرك، ج -1

آن را از طریق روایت ابن عباس،  70ص 4، ج»الضعفاء«؛ و عقیلی در 2213ص 6، ج»الکامل«در 
هل تري «ند: سؤال نمود، آن حضرت فرمود صاند که مردي راجع به شهادت از پیامبر آورده

علی مثلها فاَشهد أو «فرمود:  صآن مرد گفت: آري. پیامبر» بینی؟ خورشید را می آیا« »:الشمس

در سند آن، محمد بن سلیمان مسمولی وجود دارد که ». به مانند آن شهادت ده یا ترك کن« »:دع
نسائی و ابوحاتم و ابن عدي و حمیدي او را ضعیف دانسته، و حاکم او را صحیح دانسته اما در این 

 به آن اشاره کرده است.» بلوغ المرام«تباه کرده، همچنان که حافظ ابن حجر عسقلانی در کتاب امر اش
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قول، آن است که به پیامبرانش وحی نموده و در کتابهاي آسمانی آورده است. و بیـان  
گوید: خداوند با تدبیر شگفت خود و  می 1و اعلامش با فعل آن گونه است که ابن کَیسان

 گوید: شاعر می .2هایش شهادت داده که: معبودي جز او نیست د آفریدهر محکمش نزامو

 3تدلُّ علی أنهّ واحدٌ  ةٌ يو فی کل شیء له آ
 ».دهد که او یکتاست اي است که نشان می در هر چیزي براي او نشانه«

                                           
او، ابوالحسن محمد بن احمد بن کیسان بغدادي نحوي، صاحب تألیفاتی در نحو و غریب و معانی  -1

و » ثعلب«وید: او از دو استاد یعنی گ قرآن است. ابوبکر بن مجاهد او را مورد تجلیل قرار داده می
معجم «.ق وفات یافت؛ ه299القعده سال  تر است. وي در ذي تر و عالم در علم نحو، آگاه» مبرد«

-301صص ،»نزهة الألباء«؛ 2/232، »شذرات الذهب«؛ 1/335، »تاریخ بغداد«؛ 141-17/137 ،»الأدباء
 .32-2/31 ،»الوافی بالوفيات«و 302

 آورده است. 362، ص1، ج»زادالمسیر«ابن جوزي، این گفته را از ابن کیسان در  -2

این شعر را به ابونواس نسبت داده، اما ابوالفرج در کتاب  138ص 7در ج» الوفیات«نویسنده کتاب  -3
این بیت شعر را همراه سه بیت دیگر به ابوالعتاهیه اسماعیل بن قاسم  35، ص4خود، ج» أغانی«

 ه است . این سه بیت شعر عبارتند از:نسبت داد
 ألا إننا کُلُّنا   بائدٌ           و أیُّ  بنی آدمَ   خالدُ   

 .»آگاه باش که همه ما رفتنی هستیم و کدام بنی آدم ماندگار است«
 و بدؤهم کانَ مِن ربَِّهم           و کُلٌّ إلی ربَِّه    عائدٌ 

 .»گردد و هر یک به سوي پروردگارش بر می  سرآغازشان از جانب پروردگارشان است«
دالجاح دهیجح أم کَیف عصی الإ            لهی  فَیا  عجب 

 .»نماید شود یا چگونه کسی او را انکار می جاي بسی تعجب است چگونه پروردگار نافرمانی می«
 دلُّ   علی  أنه   واحله آیۀٌ            تد و فی کلُّ شیء 

 ».دهد او یکتاست اي است که نشان می چیزي براي او نشانه در هر«
 مراجعه کنید. 62به دیوانش در صفحه 
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V  U    ﴿باشد، این آیه است:  دهد شهادت، با فعل هم می از جمله دلایلی که نشان می

 Y  X   W Z1     _  ^  ]  \  [﴾  ]مشرکان که شاهد « ]17: ةتوبال
 ».کفر خویشند حق ندارند مسجدهاي خدا را آباد کنند

 .2اند پس این شهادت، مشرکان بر خودشان نسبت به کارهایی است که انجام داده
 دهد که آیـات خـود را دال   منظور این است که خداوند متعال به چیزهایی شهادت می

 بر آنها قرار داده و دلالتشان تنها به وسیله آفرینش خداست.
هر چند صرف شـهادت، مسـتلزم    -مرحله امر به شهادت و ملزم نمودن دیگري به آن
بـدین   -کنـد و دربردارنـده آن اسـت    این امر نیست، اما شهادت در اینجا بر آن دلالت می

و بدان حکم و امر نمـوده   صورت است که خداوند متعال به وحدانیت خود شهادت داده

i  h  g    ﴿فرماید:  و بندگانش را به آن ملزم نموده است؛ همچنان که خداوند متعال می

l  k  j﴾ در جـاي  »و پروردگار تو مقرر داشته که جز او را نپرسـتید « ]23سـراء:  [الإ .

معبود براي  و خدا فرمود: دو« ]51نحل: [ال      ﴾¯  °  ±  ²  ³     ´ ﴿فرماید:  دیگري می

به « 3]31 :ةتوبـال[   ﴾µ  ´  ³  ¶  ¸  ¹ ﴿ فرماید: . همچنین می»خود نگیرید

 ﴾(  *  +  ,  -     .﴿ فرمایـد:  . باز مـی »آنان امر نشده جز اینکه تنها یک معبود بپرستند

Z  ]   ﴿ فرمایـد:  . در جاي دیگري می»و با خدا معبود دیگري را قرار مده« ]39سراء: [الإ

                                           
مساجدِ «بوده که بنا به قرائت ابوعمرو و ابن کثیر است. و دیگر قرُاء » مسجد«در اصل نسخه خطی  -1

 .316ص ،»حجة القراءات«اند. نگا:  قرائت نموده »االلهِ
 .3/453، »مدارج السالکین«نگا:  -2
که بدان اي  دهد آیه در پاورقی نسخه (أ) و (ب) به نقل از  نسخه مؤلف مطلبی آمده که نشان می -3

و آنها دستور نداشتند جز «  ]5: هبین[ال ﴾o  n   m  l  k  j  i  h  ﴿استناد شده، این آیه است: 
 .»اینکه خداي یگانه را مخلصانه بپرستند
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. تمام قـرآن، گـواه بـر    »و با خداوند معبود دیگري مخوان« ]88قصص: [ال  ﴾_  \  [  ^
 این مطلب است.

دلیل مستلزم بودن شهادت خداوند متعال به این امر، این است که خدا وقتی شـهادت  
داده که معبودي جز او نیست، خبر و بیان و اعلام و حکم نمـوده کـه غیـر خـدا، معبـود      

باطل است؛ از این رو غیـر خداونـد مسـتحق پرسـتش نیسـت      نیست و الوهیت غیر خدا 
همچنان که غیر خداوند صلاحیت الوهیت را ندارد. این مستلزم امر به این نکته است کـه  
تنها خداوند به عنوان معبود اتخاذ شود و مستلزم نهی از این نکته است که غیـر خداونـد   

 به عنوان معبود اتخاذ نشود.
کنـد. همـان طـور کـه      از این نفی و اثبات، آن را فهم میاین چیزي است که مخاطب 

گیرد، یـا او   نماید، یا او را به گواه و شاهد می وقتی کسی را دیدي که از دیگري استفتا می
داند در حالی که او اهلیت اینهـا را نـدارد و آن کـس، فـردي را کـه       را پزشک/ طبیب می

مفتی، یا شـاهد، یـا پزشـک نیسـت؛ فلانـی       گویی: او کند، می اهلیت اینها را دارد، رها می
 و نهی از جانب توست.مفتی، یا شاهد، یا پزشک است. همانا این، امر 

به علاوه، آیات قرآن بر این نکته دلالت دارند کـه تنهـا خداونـد یگانـه، اسـتحقاق و      
شایستگی پرستش را دارد. پس وقتی خداوند خبر داده که تنهـا او اسـتحقاق پرسـتش را    

این خبر دادن دربردارنده امر کردن به بندگان و ملزم نمودن آنها بـه ایـن اسـت کـه     دارد، 
کاري بکنند که پروردگار استحقاق آن را دارد، و همانا اقدام به آن، حق خالص خداوند بر 

 بندگانش است.
در جمله خبري استعمال می شوند و به جملـه  » قضاء«و » حکم«گذشته از این، الفاظ 

شود. خداوند متعال  حکم و اینکه در این جمله چنین حکم شده، گفته می خبري، قضیه و

!  Ô  Ó  Ò  Ñ  Ð  Ï  Î  Í  Ì   Ë  Ê  É  È  Ç    Æ  Å    ﴿ فرمایـد:  می

گوینـد:   پردازیشان می آگاه باش که اینان از دروغ« ]154-151صافات: [ال ﴾"     #       $  %  
خدا فرزند آورده است. در حالی که آنها قطعاً دروغگویند. آیا [خدا] دختران را بر پسران 
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بینیم کـه خداونـد ایـن     . می»چگونه داوري می کنید ترجیح داده است؟ شما را چه شده؟
 خبر دادن صرف راجع به احوال و اوضاع آنها را حکم قرار داده است.

 ]36-35قلـم:  [ال ﴾À  ¿      ¾      Á     Å    Ä   Ã  Â ﴿  فرمایـد:  مـی در جاي دیگـري  

دهیم؟ شما را چه شده است؟ چگونه داوري  پس آیا ما مطیعان را چون بدکاران قرار می«
. اما این حکمی است که الزام، همراهش نیست. و حکم به اینکـه معبـودي جـز    »کنید می

 پروردگار نیست، دربردارنده الزام است.
توانستند بدان علم وآگاهی  بود، بندگان نمی اگر مراد از شهادت، تنها صرف شهادت می

شـد، بلکـه    برند و به وسیله آن بر آنان اقامه حجت نمی حاصل نمایند و از آن سودي نمی
تنها دربردارنده بیان شهادت به بندگان و آشنا کردن آنان با چیزي است که بدان شـهادت  

اي شـاهد مـاجرایی باشـد، آن را تبیـین و ادا ننمایـد بلکـه        ه اگر بنـده اند. همچنان ک داده
شهادتش را کتمان نماید، در این صـورت احـدي از آن شـهادت سـود نمـی بـرد و ایـن        

 تواند حجت باشد و هیچ سودي در بر ندارد.   ادت نمیشه
ریـق آن  از آنجا که شهادت تنها با بیانش، سود دارد، از این رو خداوند متعال به سه ط

 را به طور کامل بیان نموده است. این سه طریق عبارتند از: سمع، بصر و عقل.
باشد. که از این طریق تمامی صفات کمـال خـدا    باشنیدن آیات روشن الهی، می سمع:

اي کـه   شـود. نـه آن گونـه    همچون وحدانیت و دیگر صفات در نهایت روشنی، اثبات می
تزله و تعطیل کنندگان برخی از صفات به گمان خـود،  جهمیه و موافقان ایشان از میان مع

دارنـد و بـا بیـان و     کنند که انسـان را بـه حیـرت و شـگفتی وا مـی      ا میاحتمالاتی را ادع
اي که خدا، قرآن و پیامبرش را بدان توصیف نموده، منافات دارد؛ چـون خداونـد    روشنی

حـا، مـیم، سـوگند بـه     « ]2-1زخـرف:  [ال ﴾T  S  R  Q  P  ﴿ متعال می فرمایند: :
 ».[این] کتاب روشنگر

﴿  x  w  v  u  t  sr﴾ ] :الف، لام، را. اینها آیـات کتـاب روشـنگر    « ]1یوسف

الف، لام، را. این آیات کتاب « ]1حجـر:  [ال ﴾!"  #  $  %  &  '  )  ﴿ .»است
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ایـن  « ]138آل عمران: [ ﴾z  y  x  w  v  u  t    ﴿ .»و قرآن روشنگر است

S  R   Q  P  O  ﴿ .»مردم، و هدایت و پنـدي بـراي پرهیزکـاران اسـت     بیانی براي

  U  T﴾ ]5   6      ﴿ ».دار ابلاغ روشن اسـت  بدانید که پیامبر ما فقط عهده« ]92: ةائـدالم

و این قرآن را به سوي تـو  « ]44نحل: [ال ﴾7  8  9  :  ;  >   =  <   ?
 .»شده بیان کنی با این امید که بیندیشندنازل کردیم تا براي مردم آنچه به سویشان نازل 

آمده و دلالتها و رهنمودهاي قرآن را تبیین یـا تأکیـد نمـوده     صهمچنین سنت پیامبر
است. از این رو خداوند متعال ما را به رأي و ذوق و احساس فلانـی در اصـول دینمـان    

 نیازمند ننموده است.
انـد،آراء و نظـرات    خالفـت کـرده  بینیم کسانی که با قرآن و سـنت م  به همین خاطر می

مختلف و متضاد دارند. دین اسلام دینی کامل است و نیاز به رأي و اندیشه دیگران ندارد؛ 

 ]3 المائدة:[  ﴾U  T  S  R  Q  P   O  N  M  L  K ﴿ فرماید: ند میخداو
امروز دین شما را براي شما کامل کردم و نعمت خود را بـر شـما تمـام نمـودم و دیـن      «

و بنابراین نیازي به چیـز دیگـري خـارج از قـرآن و سـنت       »اسلام را براي شما پسندیدم
 جهت کامل گردانیدن دین اسلام، نیست.

 يلانـدخل فـ« به همین نکته اشاره کرده آنجا کـه مـی گویـد:    /شیخ ابوجعفر طحاوي
ســـــلَّمَ الله عزّوجـــــلّ نـــــه إلا مـــــن يد ين بأهوائنـــــا، فإنــّـــه مـــــا ســـــلمَ فـــــين بآرائنـــــا، ولامتـــــوهّميمتـــــأول كذلـــــ

در این خصوص وارد تأویل و پیروي از هواهاي نفسانی خود نمی شویم. « »:صولرسولهِ 
 .»شده باشد صبه راستی کسی در دینش سالم نیست مگر اینکه تسلیم خدا و پیامبر

اي هسـتند کـه تأمـل و تـدبر در آنهـا و       ود در هستی به گونـه هاي موج آیات و نشانه
بر چیزي دلالت می کنند که آیات سمعی بر آنها دلالت دارند. و عقل این استدلال به آنها، 

گرداند. پس به صحت و درستی آنچه که پیـامبران آورده انـد، یقـین     دو را با هم جمع می
 دارد. بنابراین شهادت سمع و بصر و عقل و فطرت با هم متفق و سازگارند.
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اي مبنی بر  همراه او معجزهخداوند هیچ پیامبري را مبعوث نکرده مگر اینکه 

 اش وجود دارد: صداقت و راستگویی 
خداوند متعال به خاطر کمال عدالت و رحمت و لطف و حکمت و اقامـت حجـتش،   

صداقت و راستگویی اش اي مبنی بر  پیامبري را مبعوث نکرده مگر اینکه همراه او معجزه

)  (     !  "  #  $  %  &  '    ﴿ فرماید: وجود دارد؛ خداوند می

به راستی ما پیامبران خود را با دلایل آشکار فرستادیم و بـا  « ]25حدید: [ال   ﴾ *  +
. در »آنها کتاب و میزان [حق و باطل] نازل نمودیم تا مردم به عـدل و انصـاف برخیزنـد   

)(  *  +   ,   -  .     /    1!  "  #  $  %    &  ' ﴿: یــدفرما جــاي دیگــري مــی

و پیش از تو نفرستادیم جـز مردانـی را کـه بـه     « ]44-43نحل: [ال    ﴾0  1  2  3
دانید از اهل ذکـر (و آگاهـان) بپرسـید. [آنهـا را] بـا       ایشان وحی می کردیم، پس اگر نمی

 .»ها [فرستادیم] ها و کتاب حجت

 ]183آل عمـران:  [ ﴾Z  Y      X  W  V  U  T  S  R   ﴿فرمایـد:   همچنین مـی 

در دنبالـه   ».ها و با آنچه گفتید به سوي شما آمدند... پیامبرانی با معجزهبگو: پیش از من «

آل [ ﴾m    l  k  j      i  h  g  f  e        d  c  b  a   ﴿مــی فرمایــد: 

پس اگر اینها تو را تکذیب کردند[غم مخور]، همانـا پیـامبرانی قبـل از تـو     « ]184عمران: 
. در جـاي  »ه بودنـد هـاي روشـنگر آورد   کتـاب هـا و   تکذیب شدند که معجزات و نوشته

خداست که کتـاب و  « ]17شورى: [ال  ﴾4  5  6  7  8  9﴿ فرماید: دیگري می
 .»ترازو [ي اعمال و ایمان] را به حق نازل کرد

                                           
به ضم یاء  که فاعلش معلوم نیست، آمده است. که این قرائت اکثر » يوُحی«در اصل نسخه خطی،  -1

حجة «قرائت نموده است؛ نگا: » حاء«با نون و کسر » نوُحی«باشد. حفص،  قراء بجز حفص می
 .390ص، »القراءات
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حتی از میان آیات نازل شده در خصوص پیامبران، آیاتی که از همه وضوح کمتري 

Ø  ×  Ö   ﴿ اند که قومش به او گفتند: ل شدهدارند، آیاتی هستند که راجع به هود ناز

Ù﴾ ] :با این وجود، دلیل هود از »اي اي هود! براي ما دلیل روشنی نیاورده« ]53هود .
ترین دلایل براي کسی است که خداوند توفیق تدبر و تأمل را به وي ارزانی داده  روشن

*    +  ,   -  .  /  0  1   ﴿ باشد. هود هم به همین نکته اشاره کرده می فرماید:

    K  JI  H  G     F  E  D   C  BA  @  ?  >  =  <  ;  :  9  8  7    6  54  3  2
  P     O  N  M  L﴾ ] :گیرم و [شما نیز] شاهد باشید  من خدا را گواه می« ]56 -54هود

نیرنگ کنید کنید بیزارم از غیر او، پس همگی [درباره] من  که من از آنچه شریک او می
ر من و شماست توکل کردم. هیچ گمان، من بر خداوند که پروردگا . بیسپس مهلتم ندهید

اش به دست اوست. به راستی پروردگار من بر راه  اي نیست مگر اینکه زمام هستی جنبنده
 .»راست است

این از بزرگترین معجزات است که یک شخص، امتی عظیم را با چنین خطـابی بـدون   
دهـد و   می اي و در نهایت اطمینان و اعتماد به نفس مورد خطاب قرار و واهمههیچ ترس 

گیرد که از دین و آیین و کیش آنـان بیـزار اسـت سـپس آنهـا را بـه        ابتدا خدا را گواه می
اند و به خـاطر   گیرد که از آیین و خدایانشان که به آنها پشت بسته صراحت به گواهی می

و خون و مالشان را در جهت نصـرت و یـاري آنـان بـذل      کنند آنها دوستی یا دشمنی می
اش را مؤکد  نمایند، بیزار است. سپس از روي حقیر شمردن و ناچیز دانستن آنان، گفته می
دارد که آنان همگی بر نیرنگ او جمع شوند و بر او خشم گیرند سپس  سازد و بیان می می

بیان داشته و روشن نموده که زمام  مهلتش ندهند. آنگاه دعوتش را به زیبایی هر چه بیشتر
شان به دست پروردگار ایشان است. خداوند، دوست و پشتیبان اوست و او را مورد  هستی

دهد و همانا پروردگارش بر راه راست است. بنابراین هر کس بـه   نصرت و یاري قرار می
غلبـه  خـورد و دشـمنانش بـر او     او توکل نماید و به او باور داشته باشـد، شکسـت نمـی   

 یابند. نمی
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پس کدام آیه و برهان بهتر ازآیات و براهین و ادله پیامبران است؟ و این آیات شهادتی 
از جانب خداوند متعال براي پیامبران است که در نهایت روشنی آن را براي بندگانش بیان 

 نموده است.
معنـاي   است که بر اساس یکی از دو تفسیر، به» مؤمن«یکی از نامهاي خداوند متعال 

واهـدي بـر صـدق و    اي اسـت کـه راسـتگویان را بـا آوردن دلایـل و ش      تصدیق کننـده 
نماید؛ زیرا خداوند باید آیات آفاق و انفس را به بندگان نشان دهد  شان تصدیق می راستی

انـد حـق    تا بدین وسیله برایشان روشن شود که وحی و رسالتی که پیامبرانش ابلاغ نموده

     ﴾Ê  É  È  Ç  Æ   Å  Ä  Ã  Â  Á   À﴿ فرمایـد:  مـی است، خداوند متعال 

به زودي آیات قدرت خود را در اطراف [جهـان] و در درونشـان بـه آنهـا     « ]53فصلت: [
بـه  » أنّـه «. در این آیـه ضـمیر   »دهیم، تا برایشان روشن گردد که قرآن حق است نشان می

Í  Ì   ﴿فرمایـد:   آنجا که می قرآن بر می گردد، چون در آیه قبلی از قرآن نام برده شده

  Ó  Ò   Ñ  Ð  Ï  Î﴾ ] :آیا کافی نیست که پروردگـار تـو بـر همـه چیـز      « ]53فصلت
پس خداوند متعال با فرموده خود بـراي پیـامبرش گـواهی داده کـه آنچـه       »شاهد است؟

هاي خود را به بندگان نشان دهد که ایـن   آورده، حق است و وعده داده که آیات و نشانه
آورده، حق اسـت. سـپس چیـزي را     صکه آنچه پیامبرها هم گواهی دهند  آیات و نشانه

تر و بزرگتر است وآن هم شهادت و گواهی خداوند متعال بـر   آورده که از تمام آنها عظیم
ماند،  و دور نمی است که چیزي از او پنهان» شهید«هاي او  هر چیز است؛ زیرا یکی از نام

 بلکه او بر هر چیزي آگاه و ناظر است و به جزئیات آن چیز آگاه است.
این استدلال به اسماء و صفات خداوند است که ابتدا بـه گفتـه و کلمـاتش اسـتدلال     

هـاي خـود    هاي آفاق و انفس، به افعال و آفریده نماید و سپس با آوردن آیات و نشانه می
 نماید. استدلال می
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لال به وسیله اسماء و صفات و افعال خداوند براي اثبات وحدانیت و استد

 یکتایی خداوند
شود، چون اسـتدلال بـه    اگر بگویی: چگونه به وسیله اسماء و صفات خدا استدلال می

 .؟وسیله آنها ممکن نیست
در جواب باید گفت: خداوند متعال در فطرتهایی کـه بـه انکـار و تعطیـل و تشـبیه و      

آلوده نشده اند، این مطلب را بـه ودیعـت نهـاده کـه خداونـد متعـال در اسـماء و          تمثیل
اسـت کـه خـود را بـدان توصـیف نمـوده و       صفاتش کامل است و به چیزهایی موصوف 

اند و آنچه از کمال خـدا از مخلوقـات پنهـان اسـت،      پیامبرانش او را بدان توصیف نموده
 اند. اختهتر از چیزي است که مخلوقات شن بسیار عظیم

اي  اي کـه ذره  از جمله کمال پاك خداوند، گواهی و اطلاع او بر هر چیز است به گونه
ماند. کسـی کـه شـأن و     در آسمانها و زمین چه در ظاهر و چه در باطن از وي پنهان نمی

منزلتش چنین است چگونه شایسته بندگان است که برایش شریک قائل شوند و غیر او را 
خدایان و معبودهاي دیگري قرار دهند؟ و چگونه شایسته کمـال خداونـد   بپرستند و با او 

را به خدا نسبت داده و پیام و رسالت او است که کسی را تأیید نماید که بزرگترین  دروغ 
را برخلاف واقعیت امر به انسانها برساند سپس او را در راستاي این کار مـورد نصـرت و   

والا گرداند، دعایش را اجابت بنماید، دشـمنانش را  یاري قرار دهد، شأن و منزلت وي را 
یـار او قـرار دهـد کـه     ها و معجزات و براهینـی را در اخـت   نابود گرداند و آیات و نشانه

نیروها و قواي بشر از آوردن مانند آن ناتوانند و او با این وجود دروغگـو و افتـرا زننـده    
 .است؟!

یـز و قـدرت و حکمـت و عـزت و     معلوم است که گواهی و آگاهی خداوند بر هر چ
پذیرد و هر کس آن را جایز بداند، هرگـز خداونـد را نشـناخته و     کمال پاکش این را نمی

 به همه انسانها از معرفت پروردگار دور است. نسبت
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باشد. آنان براي اثبات افعال خـدا   می -که روش خواص است –قران پر از این روش 
و چه کارهایی در شـأن خـدا نیسـت بـه اسـماء و      و اینکه چه کارهایی در شأن خداست 

Z       Y  X  W   V     ]  \  [   ﴿ فرمایـد:  صفات خداوند استدلال می نمایند. خداوند می

  k  j     i   h   g     f  e  d       c  b   a  `  _  ^﴾ و اگـر او حتـی   « ]47-44: هق ـحا[ال
می گرفتیم سپس شریان قلبش را قطع بست، ما دست راستش را  یک کلمه بر ما دروغ می

. انشاءاالله بعداً این موضوع با تفصیل بیشتري »کردیم. آنگاه احدي از شما مدافع او نبود می
 شود. بیان می

همچنین به وسیله اسماء و صفات خدا براي اثبات وحدانیت او و بطلان شرك، 

{  ~  ے   ¡   ¢    £     ¤    ¥   ﴿ فرماید: شود؛ همچنان که خداوند متعال می استدلال می

  ³   ²  ±  °  ¯  ®¬  «       ª  ©  ¨  §  ¦﴾ 
او خدایی است که جز او معبودي نیست، فرمانرواي پاك، عاري از هر « ]23حشر: [ال

ناپذیر، قدرت مدار و باکبریاست. منزه است خداوند  بخش، نگاهبان، شکست نقصی، ایمنی
 طلب در قرآن فراوان است.ثال این م. ام»از هر چه شریک او کنند

آیـات و  اند و تنها خـواص بـدان راه مـی یابنـد. عمـوم مـردم بـه         رهروان این راه کم
تر است و انسان زودتـر   نمایند، زیرا این کار آسان هاي موجود در هستی استدلال می نشانه

  .1هدد رسد، و خداوند برخی از مخلوقاتش را بر برخی دیگر برتري می به مقصد می
سپس چیزهایی در قرآن کریم جمع شده که در غیر قرآن جمع نشده است، چون قرآن 
هم دلیل است و هم دلیل براي آن آورده شده، هم شاهد و گواه است و هم براي آن 

اند که  اي شده شهادت و گواهی داده شده است. خداوند متعال به کسانی که خواستار آیه

¦  §  ¨  ©  ª  ﴿ پیامبرش باشد، فرموده است:دهنده صدق و راستگویی  نشان

                                           
گرداند و او داناي  و درجات هر که را بخواهد بلند می« افزوده است: » مدارج السالکین«در کتاب  -1

 ».استحکیم 
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 ¸  ¶   µ  ´  ³  ²  ±  °  ¯®  ¬   «﴾ آیا « ]51عنکبوت: [ال
ایشان را کافی نیست که این کتاب را که بر آنها تلاوت می شود بر تو نازل کردیم؟ 

 .»گمان در این [کار] براي مردمی که ایمان می آورند، رحمت و یادآوري است بی

 انسانها در زمینه توحید، پیامبران و فرستادگان خداوند است ترین کامل
انـد و در   وقتی معلوم شد که توحیدالوهیت است که پیامبران به خاطر آن مبعوث شده

پس به گفته کسانی کـه توحیـد را    -همان طور که بدان اشاره شد -کتابهاي آسمانی آمده
درجه اعتبار ساقط است. سـه  شان از  شود و گفته اند، توجهی نمی به سه نوع تقسیم نموده

نوع اول، توحید الوهیت است که براي عموم مـردم   -1نوع توحید از نظر آنان این است: 
شـود. ایـن نـوع از     نوع دوم، توحیدي است که به وسیله حقـایق اثبـات مـی    -2باشد.  می

از  نوع سوم، توحید قـائم بـه قـدم اسـت. کـه  ایـن نـوع        -3توحید براي خواص است. 
بندي کمتـرین   باشد. همان طور که گفته شد این تقسیم د، توحید خاصه خواص میتوحی

ترین انسانها در زمینه توحید، پیامبران است و از میان پیـامبران،   اعتبار را ندارد، زیرا کامل
تري دارند و از میـان رسـولان و فرسـتادگان، پیـامبران      رسولان و فرستادگان توحید کامل

تري دارند. پیامبران اولواالعزم اینان هستند: نوح، ابـراهیم، موسـی،    املتوحید ك اولواالعزم
 .شان باد! درود و سلام خدا بر همه –عیسی و محمد 

توحیـد   إدر میان پیـامبران اولـوالعزم هـم، حضـرت محمـد و حضـرت ابـراهیم       
ها بـه سـوي   تري داشتند، زیرا آنان در زمینه علم و معرفت به توحید و  دعوت انسان کامل

تـر   آن و جهاد به خاطر آن کاري کردند که دیگر پیامبران نکردند. پس هیچ توحیدي کامل
انـد و بـر    اند و انسانها را به سوي آن دعوت نمـوده  از توحید پیامبران که در زندگی داشته

اند، نیست. به همین خاطر خداوند متعال بـه   سر آنها با امتهاي دیگر جهاد و مبارزه نموده
یامبرش دستور داده که در توحید به پیامبران اقتدا نماید همان طور که پس از بیان مناظره پ

یم با قومش در خصوص بطلان شرك و صحت توحید و نام بردن پیامبران از نسل و ابراه

آنان کسانی « ]90نعام: [الأ   ﴾¾  ¿  Ä  Ã  ÂÁ  À ﴿ فرماید: فرزندان ابراهیم می
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تر از توحید کسانی  پس کامل». کرد، پس به هدایت آنان اقتدا کن بودند که خدا هدایتشان
 ».نمودن به آنان دستور داده شده استبه اقتدا  صنیست که رسول خدا

أصـبَحنَا عَلـی فِطـرةِ « داد که موقع فرا رسیدن صـبح بگوینـد:   یارانش یاد می به صپیامبر
ــــدٍ، يّ نِ نبَِ يــــالإســــلامِ، وکَلَمــــةِ الإخــــلاص، ود فــــاً مُســــلماً ومَــــا کــــانَ مِــــنَ يمَ حنينــــا إبــــراهيومِلَّــــةِ أبنــــا مُحمَّ

و آیین ابـراهیم   صبر فطرت اسلام و کلمه اخلاص و دین پیامبرمان محمد« 1»نيالمشـرک
 ».گرا و مطیع بود و از زمره مشرکان نبود، صبح کردیم که حق

اي است که از جانب  رسالت و برنامه صآیین ابراهیم، توحید است و دین محمد
دا آورده و شامل گفتار و کردار و اعتقادات  او است. منظور از کلمه اخلاص، شهادت خ

 باشد و منظور از فطرت اسلام، محبت و و گواهی دادن اینکه جز خدا معبودي نیست، می
شریک و تسلیم پروردگار به وسیله پرستش او و ذلت و  پرستش خداي یگانه و بی

باشد که  اوامر و فرامین او و بازگشت به سوي او می برش و فرمانبرداري ازخواري در برا
 .بندگانش را بر آنها سرشته است

ترین  این همان توحید خاصه خواص است که هر کس از آن روي گرداند، از نادان

a  `  _^  ]  \    [   Z  Y   X     W  V   ﴿ فرماید: نادانان است؛ خداوند متعال می

k  j  i  h  g  f  e   dc  b  u  t  s  r  q   po  n    m  l﴾ ]و 130: ةبقر ال 

گرداند جز کسی که سبک مغزي کند؟ در حالی  وچه کسی از آیین ابراهیم روي می« ]131
که ما او را در دنیا برگزیدیم و او در آخرت مسلماً از شایستگان است. آنگاه که 

 ».پروردگار جهانیان شدمپروردگارش به او گفت: سر به فرمان خدا نه. گفت: تسلیم 

 انسان صاحب احساس و عقل تشخیص دهنده، نیازي به طریقه اهل کلام ندارد
                                           

؛ نسائی در سنن خود، 292ص 2دارمی در سنن خود، ج 407و  406، ص3احمد در مسند خود، ج -1
؛ و ابن سنی به 190-189صص 7ج »تحفة الأشراف«مزي در کتاب ؛ »عمل اليوم و الليلة«مبحث 
صحیح است و سیوطی در  اند. سند آن از طریق روایت عبدالرحمن بن ابزي آن را آورده 33شماره 

 آن را به طبرانی نسبت داده است.» الجامع الصغیر«ب کتا
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هر کس احساس سالم و عقلی داشته باشد که به وسیله آن حـق و باطـل و درسـت و    
غلط را از هم تشخیص دهد به طـور قطـع در اسـتدلال، نیـازي بـه اوضـاع و احـوال و        

دارد. بلکه چه بسا به خاطر طریق آنان در شک و تردیـد  اصطلاحات و طریقه اهل کلام ن
و شبهاتی بیافتد که به سبب آنها دچار سرگشتگی و گمراهی و شک گردد، زیـرا توحیـد   

بخشد که قلب انسان از این شک و تردیدها و شبهات، سالم و به دور  تنها زمانی سود می
کسی که با آن نزد خداوند باشد. و این همان قلب سلیمی است که رستگار نمی شود جز 

 آید. می
اند که توحید خاصـه و توحیـد    بدون شک نوع دوم و نوع سومی که برخی ادعا نموده

انـد. ایـن راه    هـا بـدان گرویـده    انجامد کـه اغلـب صـوفی    خاصه خواص است، به فنا می
چـه   /یل انصاريشود. ببین شیخ الاسلام ابواسماع خطرناکی است که منجر به اتحاد می

 ه است:گفت
 إذ کل من وحَّده جاحد ما وحّد الواحدَ من واحدٍ 

هیچ کس خداوند یکتا را یگانه نگردانیده، چون هر کس او را یگانه گردانده، منکـر  «
 ».خداست

 ة أبطلها الواحديعارّ  نطق عن نعتهيد من يتوح
اثر اسـت و خداونـد یکتـا آن را باطـل      توحید هر کس که خدا را ستایش نماید، بی«

 ».گرداند می
 1نعته لاَحدُ يو نعت من  دهياه توحيّ ده إيتوح

                                           
گوید: گفته  بر ابیات فوق تعلیقی نوشته می 518، ص3ج» مدارج السالکین«در کتاب / ابن قیم -1

     4   5  6     7   8   9 ﴿  فرماید: کجا و این آیه کجا که می» هیچ کس خداوند یکتا را یگانه نگردانیده«

خدا که همواره نگهبان عدل [و راستی] است « ]18آل عمران: [  ﴾:  ;  >  =  <  ?
گردانند و تنها او را  دهد که جز او معبودي نیست و فرشتگان و دانشوران او را یگانه می گواهی می
آنان هم دانند ولاغیر. همچنین راجع به پیامبران و فرستادگانش و پیروان آنان خبر داده که  معبود می
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یابد که خداوند خودش، خودرا یگانـه   یگانگی دانستن خداوند تنها زمانی تحقق می«
 ».دین است بداند و هر کس او را توصیف و ستایش نماید، بی

قصـد اتحـاد نداشـته امـا لفـظ       -رحمت خدا بر او بـاد –هر چند سراینده این اشعار 
جمل و محتملی را ذکر نموده که فرد قائل به اتحاد را بـه سـوي آن جـذب کـرده و بـه      م

خداوند سوگند محکمی یاد کرده که سراینده این اشعار نیز بـا او اسـت. اگـر او الفـاظی     
معنـا و  تر بود. با این وجود اگر  آورد، بهتر و شایسته دینی را که اجمالی در آنها نیست می

شـد، حتمـاً شـارع آن را گوشـزد      شعار فوق است از ما خواسته مـی مفهومی که پیرامون ا
نمـود، زیـرا ابـلاغ پیـام و      کرد و آن را تبیین می نمود و مردم را به سوي آن دعوت می می

فرموده: ایـن توحیـد عامـه     صاست. پس کجا پیامبر صبرنامه روشنگر بر عهده پیامبر
صه اسـت؟ یـا کجـا چیـزي را     اصه است، وآن یکی توحید خاصه خااست، این توحید خ

 فرموده که نزدیک به این موضوع باشد؟ یا در کجا بدان اشاره نموده است؟
هایی از علماء، و عقل هم در اختیار انسان است، ایـن کـلام خداونـد متعـال      این نقل

و ایـن سـخنان انسـانهاي بهتـرین      صاست که بر پیامبرش نازل کرد، و این سنت پیامبر

                                                                                                             
اند، همچنان که  پروردگار را یگانه گردانیده و تنها او را مبعود دانسته و چیزي را شریک او نگردانیده

از نوح و مؤمنان همراهش و از تمامی فرستادگان و پیروانشان خبر داده است. بلکه حتی خداوند 
همگی از روي یگانه دانستن نهاي هفتگانه و زمین و موجودات میان آنها خبر داده که  سبحان از آسما

نمایند. پس آیا درست است گفته شود: هیچ یک  خدا و معرفت وي، خداوند را تسبیح و ستایش می
اند وآسمان و زمین و چیزي او را تسبیح و  از فرستادگان و پیامبران و مؤمنان خدار ا یگانه نگردانیده

وند را یگانه گرداند، منکر ر کس خداتر این است که گفته شود: ه ستایش ننموده است؟ سخن باطل
خدا و توحید خداست و در حقیقت موحد خدا نیست و توصیف و ستایش خداوند از جانب تمامی 

دینی است و هر کس خداوند را توصیف و ستایش  فرستادگان و پیامبران و پیروانشان، الحاد و بی
نهایت گرانبها و باارزش  نگاه کنید که بیدین است. به تمام سخنان ابن قیم در این باره  نماید، بی

 است.
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و این سخنان ائمه بزرگوار است آیا در آنها نامی از فنـاء وجـود    صپیامبرها پس از  قرن
 دارد؟

 بندي براي توحید از یکی ازآنان نقل شده است؟ آیا چنین تقسیم

 مذمت و نکوهش غلو و افراط در دین
این مطالب بر اثر غلو و افراط در دین که شبیه غلو خوارج و بلکه شبیه غلو افراط 

باشد، به وجود آمده است. خداوند متعال غلو و افراط در دین را   ن میها در دینشا مسیحی

!  "  #  $  %   ﴿ فرماید: مورد نکوهش قرار داده و از آن نهی نموده است؛ می

اي اهل کتاب! در دین خود غلو نکنید و «  ]171نساء: [ال    ﴾ &  '  )   (  *  +  ,

!  "  #  $  %  &   ﴿ فرماید: در جاي دیگري می» درباره خدا جز حق نگویید

  7  6  5  4  3   2  1  0  /  .  -  ,  +  *   )  (  '

روي و غلو نکنید، و  بگو: اي اهل کتاب! در دین خود به ناحق زیاده«  ]77 :ةائدالم[ ﴾8  
از هوا و هوس  قومی که پیش از این، هم خود گمراه شدند و هم بسیاري را گمراه 

لاتُشَدّدوا «فرمایند:  می ص. پیامبر»راست به دور افتادند، پیروي نکنیدکردند و از ر اه 
الصَّوامعِ  ياهُم فيبقا كهم، فتَِليکُم، فإَنَّ مَن کانَ قبَلَکم شَدَّدوا، فَشَدَّدَ االلهُ عليشَدِّدَ االلهُ عَلَ يُ ف ـَ

سخت نگیرید که در نتیجه خدا «. 1رواه أبوداود» همية ابتَدعُوها مَا کَتَبناها عَلَ يَّ اراتِ، رهُبَانيوالدّ 

                                           
آن را روایت کرده است.  4904به شماره » فی الحسد«باب » فی الأدب«ابوداود در سنن خود، مبحث  -1

از طریق روایت سعید بن عبدالرحمن بن ابی العمیاء آورده که  3694همچنین ابویعلی به شماره 
کیفیت نماز عمر  -و پدرش نزد انس بن مالک در مدینه رفتند سهل بن ابی أمُامه به او خبر داد که او

سند این روایت  »لاتُشَدِّدوا...«فرمود:  می صآنگاه گفت: رسول خدا -بن عبدالعزیز را بیان کرد
 قابلیت حسن دانستن را دارد.

. آن را ذکر نموده و نسبت آن را به ضیاء افزوده است 893، ص2، ج»جامع الکبیر«سیوطی در کتاب 
معجم «و در  5551به شماره » المعجم الکبیر«و طبرانی در  97، ص4بخاري در تاریخ خود، ج
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بر شما سخت گیرد؛ زیرا افراد پیش از شما سخت گرفتند در نتیجه خدا هم بر آنان 
ها و کلیساهاست، اینها ترك دنیایی است که از  سخت گرفت. این بقایاي آنان در صومعه

 .»خود ساختند ما آن را بر ایشان مقرر نکردیم
*** 

 ».ولا شَیءَ مِثلُهُ «قوله: 
 ».چیزي مانند خدا نیست«ترجمه: 

 ﴾1  2  3 ﴿ : معناي فرموده خداوند متعال
اهل سنت اتفاق نظر دارند که چیزي همانند خـدا نـه در ذات، نـه در     شرح عبارت:

صفات و نه در افعالش نیست. اما لفظ تشبیه در کلام مردم به عنوان لفظی مجمل شـده و  
خدا بـودن در ذات، صـفات و افعـالش مطلبـی      شود. همانند معناي درستی از آن اراده می

هاي خداونـد متعـال    رآن دلالت دارد که ویژگیاست که قرآن آن را نفی نموده و عقل ب
در هیچ یک از مخلوقات نیست و هیچ یک از مخلوقـات در هـیچ یـک از صـفات خـدا      

، ردي »چیـزي هماننـد او نیسـت   « ]11شـورى:  [ال  ﴾1  2 3 ﴿ همانند او نیسـتند: 

شـورى:  [ال ﴾5     6  7 ﴿ کننـد. و  بر کسانی که خدا را به مخلوقات تشبیه مـی است 

ردي است بر کسانی که صـفات خـدا را نفـی کـرده و آن را      ،»و او شنواي بیناست« ]11
اند. پس هر کس صفات خالق را همانند صفات مخلوق قرار دهد، او مشبه و  تعطیل نموده

صفات مخلوق را همانند صفات خالق قرار دهد، چنین مذموم است و هر کس  گرا و  باطل
 ست.فردي همانند نصارا در کفرشان ا

نفی کنندگان و تعطیل کنندگان صفات خدا بر این باورند که هیج صفتی براي خـدا   
ثابت نمی شود. پس گفته نمی شود خداوند، قـدرت، علـم و حیـات دارد؛ چـون انسـان      

                                                                                                             
اند. در سند این روایت، عبداالله بن  از طریق روایت سهل بن حنیف آن را آورده 8به شماره » الأوسط

 اند. صالح کاتب لیث وجود دارد که ضعیف است و بقیه راویان حدیث، ثقه
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شـود: حـی    ول این است که بـه خـدا گفتـه نمـی    متصف به این صفات است. لازمه این ق
هـا را دارد. همچنـین اسـت دیگـر      ون انسان این نام(زنده)، علیم (دانا) و قدیر (توانا)، چ

 صفات از قبیل کلام و سمع و بصر و رؤیت و امثال آنها.
اند که خدا، موجود و دانا و توانا و زنده است و به مخلوق  آنان با اهل سنت هم رأي

شـود: ایـن تشـبیه اسـت و بایـد آن را       شود: موجود زنده داناي توانا. و گفته نمی گفته می
ي کرد. این چیزي است که قرآن و سنت و عقل صریح بـر آن دلالـت دارنـد و هـیچ     نف

هایی نامگذاري کرده و برخـی از   عاقلی مخالف آن نیست، چون خداوند خودش را با نام
هایی را براي صفاتش انتخـاب   ده است. همچنین نامها نامگذاري نمو بندگانش را با آن نام

راي صفات مخلوقاتش انتخاب کرده است اما این مسمی ها را ب نموده و برخی از آن نام
همانند آن مسمی نیست. پس خداوند خودش را حی(زنده)، علیم (دانـا)، قـدیر (توانـا)،    

بـا حکمـت)، سـمیع    رؤوف (مهربان)، رحیم (مهرورز)، عزیز (شکست ناپذیر)، حکـیم ( 
(شنوا)، بصیر (بینا)، ملک (فرمانروا)، مؤمن (ایمن بخش یا تصدیق کننده)، جبار ( قدرت 

ها را به برخی از بندگانش نسبت داده است؛ مثلاً  مدار)، متکبر (باکبریا) نام نهاده و این نام

. »آورد زنــده را از مــرده بــر مــی« ]19و روم:  95نعــام: [الأ ﴾)  (  *  + ﴿ فرمایــد: مــی

﴿  Õ   Ô  Ó  Ò﴾ و او را به [تولد] پسري دانا مژده دادند« ]28ذاریات: [ال« .﴿  Ç

  Ê    É    È﴾ پس پسـري بردبـار را بـه او مـژده دادیـم     « ]101صافات: [ال« .﴿     ¨

  ª  ©﴾ ]نسبت به مؤمنان دلسوز و مهربان است« ]128 :ةتوبـال« .﴿   Ã   Â  Á﴾ 

زن « ]51یوسـف:  [ ﴾É  È  Ç   ﴿. »شـنوا و بینـا گردانیـدیم   پس وي را « ]2نسان: [الإ

   ~  ے ﴿. »و پشت سرشـان پادشـاهی بـود   « ]79کهف: [ال ﴾o  n  m   ﴿ .»عزیز گفت

Y  X  W  V  U  T      S      ﴿ »پس آیا کسی کـه ایمـان دارد...  « ]18: هسـجد [ال ﴾¡  

  [  Z﴾ ] :هـر مـی  این گونه خدا بر دل هر متکبر « ]35غافرو معلـوم  »نهـد  زورگویی م .
است که زنده بودن و دانا بودن و عزیز بودن خداوند متعال همانند زنده بودن و دانا بودن 
و عزیز بودن مخلوقات نیست. سایر اسماء هم به همین صـورت اسـت. خداونـد متعـال     
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 .»یابنـد  و به چیزي از علـم او راه نمـی  « ]255: ةبقر ال[ ﴾«  ¼  ½  ¾  ¿   ﴿فرماید:  می

﴿g  f﴾  آن را به علم خویش نازل کرده است« ]166نساء: [ال« .﴿     Û  Ú  Ù  Ø  ×

Þ  Ý  Ü﴾   ] :نهد مگر با علـم او  شود و بار نمی و هیچ زنی باردار نمی« ]11فاطر.« ﴿   T

  [    Z  Y  X  W  V  U﴾ ال] :رسـان و صـاحب    همانا خداوند، همو روزي« ]58ذاریات

ــتوار  ــدرتی اس ــت ق ــلت: [  ﴾p  o  n  m  l  k   j  i  h  g ﴿ ».اس ــا « ]15فص آی
  ».اند، آن خدایی که خلقشان کرده، از ایشان نیرومندتر است؟ ندانسته

استخاره را در همه کارهـا بـه مـا یـاد      صروایت شده گوید: رسول خدا از جابر
إذا هَـمَّ « فرمـود:  مـی داد. آن حضرت  اي از قرآن را به ما یاد می داد همان طور که سوره می

 كَ ، وأَسـتَقدِرُ كَ رکَُ بِعِلمـيقُـل: اللهـمَّ إنِّـی أَسـتَخيضَـةِ، ثـُمَّ ليرِ الفر يـنِ مِـن غَ يرکـع رکَعتـيَ أحَدکم باِلأمرِ، فَل
مُ الغُ  كَ م، فإَنَّــيالعظــ كَ مِــن فَضــلِ  كَ ، وأَســألَ كَ بِقُــدرتِ  وبِ، يــتَقــدِرُ ولاَأَقــدِرُ، وتَعلَــمُ ولاَ أَعلَــمُ وأنــتَ عَــلاَّ

أوقَــالَ: عَاجِــلِ أمــریِ  -نــی ومَعاشــی وعَاقِبــةِ أَمــریيرٌ لــی فــی ديــاللهــمَّ إِن کُنــتَ تَعلَــمُ أنَّ هَــذا الأمــرَ خَ 
ــرهُ لــيَ فاَقــدُرهُ لــی، و  -وآجِلِــهِ  نــی يد يهِ، وإن کُنــتَ تَعلَــمُ أنَّ هَــذَا الأمــرَ شَــرٌّ لــی فــيــف يلــ ك، ثــُمَّ بــَارِ يسِّ

رَ يـفاَصـرفِهُ عنِّـی، واصـرفِنی عَنـهُ، واقـدُر لـی الخ -لَ: عَاجِـلِ أمـری وآجِلِـهِ وقـَا -ومَعَاشی وعَاقِبـَةِ أمـری
هرگاه یکی از شما قصـد انجـام کـاري را    « 2»سَـمّی حَاجَتـَهُ يُ و  قـَالَ: 1ثُ کَانَ، ثمَُّ رَضّّ◌نی بِهِ يحَ 

                                           
آمده، یعنی مرا به آن راضی گردان. در بعضی از طرق روایت ابن مسعود  »أرضنی« در روایت دیگري -1

آمده یعنی مرا به قضاي خود راضی » ورَضِّنی بقضائك» «المعجم الأوسط«در نزد طبرانی در کتاب 
حافظ ابن ». مرا به تقدیر خود راضی گردان«» ورضنّی بقدرك«گردان در روایت ابوایوب آمده است: 

گوید: راز این گفته در این است که دلش  می 187ص 11ج» فتح الباري«نی در کتاب حجر عسقلا
وابسته به آن نماند که در نتیجه خیالش راحت نباشد. رضا، به معناي آرامش درون به قضا و تقدیر 

 خداوند است.
به ؛ ترمذي در سنن خود »سنن الکبري«؛ نسائی در 7390و  6382، 1162هاي  بخاري به شماره -2

به شماره » الأدب المفرد«؛ بخاري در 1373؛ ابن ماجه به شماره 1538؛ ابوداود به شماره 480 شماره
 اند. آن را روایت کرده 1016؛ و بغوي به شماره 285، ص10، ج»المصنف«ابن ابی شیبه در  703
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ي  داشت دو رکعت نماز غیرفرض بخواند سپس در پایان نماز بگوید: خدایا! من به وسیله
نمایم و لطـف   نمایم و به وسیله قدرتت از تو طلب توانایی می از تو طلب خیر می علمت

دانی  توانم، و تو می توانی و من نمی خواهم، زیرا به راستی تو می و بخشش عظیم تو را می
دانی کـه ایـن کـار در     ها و امور پنهانی. پرودگارا! اگر می دانم، و تو داننده غیب و من نمی

برایم خیر است، پس آ ن را بـرایم   -اول و پایان کارمیا فرمود:  -و عاقبتمدین و زندگانی 
دانی که این کار در دیـن و   گردان سپس آن را برایم مبارك گردان و اگر می مقدر و آسان 

برایم شر است، پس آن را از من و مرا از  -یا فرمود: اول و پایان کارم -زندگانی و عاقبتم
ر گردان، سپس مـرا بـدان راضـی گـردان.     هر جا باشد برایم مقدآن دور گردان و خیر را 

 ».فرمود:آنگاه حاجت و نیاز خود را نام ببرد صپیامبر
عَلـی  كَ بَ، وقـُدرتَِ يـالغَ  كَ اللهُـمَّ بِعِلمِـ«خواندنـد:   در روایت عمار بن یاسر این دعا را مـی 

 كَ تَ يَ خَش كَ أسأل يراً لی، اللهمَّ إنيکَانَتِ الَوفاَةُ خَ ، وتَوفَّنی إذا  يراً لياةُ خَ يَ نی مَا کَانَتِ الحَ يالخَلقِ، أح
ــهادَةِ، وأســألُ يــالغَ  يفــ الغنــی والفقَــرِ،  يالقصَــدَ فــ كَ الغَضَــبِ والرِّضــا، وأســألُ  يکَلَمــةَ الحَــقِّ فــ  كَ بِ والشَّ

                                                                                                             
مجمع « 97» سطالمعجم الأو«و در  10421و  10052، 10012هاي  به شماره» المعجم الکبیر« طبرانی در 
آن را از طریق روایت ابن مسعود به طور مرفوع  190، ص1، ج»المعجم الصغیر«، و در »البحرین

؛ ابن ابی 20210آن را صحیح دانسته است. عبدالرزاق به شماره  2429آورده و ابن حبان به شماره 
د در باب احم اند. در همین به طور موقوف بر ابن مسعود آن را روایت کرده 285، ص10شیبه، ج

در کتاب  685از طریق ابوایوب روایتی را آورده، و ابن حبان به شماره  423، ص5مسند خود، ج
اند و ذهبی با آن موافقت نموده  آن را صحیح دانسته 314ص 1ج» المستدرك«و حاکم در » الموارد«

یق ابن را از طرروایتی  11477به شماره » المعجم الکبیر«است. همچنین در همین باب طبرانی در 
و ابن عباس آورده است اما در سند آن، عبداالله بن هانیء، وجود دارد که متهم است. در همین  عمر

روایتی را از  687روایتی را از طریق ابوسعید خدري، و به شماره  686باب ابن حبان به شماره 
طریق ابوهریره آورده است. در هیچ یک از این روایات بجز روایت جابر نماز ذکر نشده فقط در 

گفتار و « »:اکتم الخطبة و توضأ فأحسن الوضوء، ثم صل ما کتب االله بك«روایت ابوایوب آمده است: 
». دعایت را آهسته بگو و وضوي کاملی بگیر، سپس نمازي را که خداوند بر تو فرض نموده، بخوان

 .11/184، »فتح الباري«؛ و 281-2/280، »مجمع الزوائد«و نگا: 
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ــرَّة عَــيَ مــاً لاَ ينعَ كَ وأســالُ  ــ كَ ألُ الرِّضــی بعَــدَ القَضَــاء، وأســ كَ نٍ لاتنقَطِــعُ، وأســالُ ينفــدُ، وقُـ شِ بعَــدَ يبــَردَ العَ
ةَ النَّظـرِ إلـی وَجهِـکَ الکـر  كَ المَوتِ، وأسأل رِ ضَـرَّاءَ مُضَـرَّةٍ، ولافِتنـَةٍ يـغَ  ي، فـكَ م والشَّـوقَ إلـی لِقائـِيلـَذَّ

خــدایا، بــا علــم غیبــت و قــدرت و « 1»نَ يمـانِ واجعلنــا هُـداةً مُهتـَدينـَةِ الإينَّـا بِز ي ـّمُضِـلَّةٍ، اللهـمَّ زَ 
بر مخلوقات، اگر حیات و زندگی در این دنیا براي من بهتر اسـت، مـرا زنـده    ات  توانایی

دار و اگر مرگ براي من بهتر است، مرا بمیران. خدایا! من ترس همراه با خشوع از تو  نگه
خـواهم. از تـو    را در پنهان و آشکار و سخن حق در حالت خشم و آرامـی را از تـو مـی   

دي همیشه رو به درگاه تو آورم. و نعمتـی را کـه تمـام    نیازي و نیازمن خواهم که در بی می
خـواهم. رضـایت و خوشـنودي     شود از تو می اي که منقطع نمی شود و چشم روشنی نمی

خـواهم. و لـذت نگـاه کـردن بـه       ندگی دلنشین پس از مرگ را از تو میپس از قضا، و ز
ي گمراه کننده را چهره ارجمندت و اشتیاق به دیدارت بدون هیچ مصیبت زیان آور و بلا

خواهم. پرودرگارا! ما را به زینت ایمان مـزین گـردان و مـا را از زمـره هـدایت       از تو می
 .»کنندگان هدایت یافته قرار ده

 اثبات صفات براي خدا مستلزم تشبیه و تجسم نیست

                                           
از طریق  55-54، ص3، ج»نوع آخر من الدعاء«، باب »فی السهو«ر مبحث نسائی در سنن خود، د -1

روایت حماد آن را آورده است. حماد گوید: عطاء بن سائب از پدرش به ما خبر داد که وي گفت: 
عمار بن یاسر براي ما امامت نماز نمود و خیلی مختصر و کوتاه آن را خواند. برخی از حاضرین 

تصر و کوتاه خواندي. عمار گفت: اما با این وجود در این نماز دعاهایی را گفتند: نماز را خیلی مخ
خواندم که از  رسول خدا شنیدم... اسناد این روایت صحیح است. حماد، پسر زید است که از عطاء 

این روایت را صحیح دانسته و ذهبی هم با  524، ص1، ج»المستدرك«حدیث شنیده است. حاکم در 
الرد علی «ابن منده در کتاب  425و  129هاي  ست. ابن ابی عاصم به شمارهآن موافقت نموده ا

» السنۀ«؛ و لالکائی در کتاب 40ص »الرد علی الجهميه«؛ عثمان دارمی در کتاب 86به شماره  »الجهميه
بی ؛ و ابن ا264ص 4اند. احمد در مسند خود، ج از طرقی از حماد آن را روایت کرده 845به شماره 

 اند. از طریق دیگري از عمار آن را آورده 378و 128هاي  مارهعاصم به ش
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صفاتی را از قبیـل علـم، قـدرت، قـوه و ... را بـراي االله متعـال اثبـات         صخدا و پیامبر

آنگاه پس از « ]54روم: [ال ﴾R  Q  P  O  N  M   ﴿فرماید:  ند، و خداوند متعال میا نموده

و «] 68یوسف: [ ﴾É  È  Ç  Æ   Å   ﴿ .در جاي دیگري می فرماید:»ناتوانی قوت بخشید
. معلوم است که علم و قوت مخلوقات همانند علم و قـوت  »او با تعالیم ما بسیار دانا بود

اند. واین چیزي است که همه عـاقلان بـه طـور بـدیهی      اینها فراوانخداوند نیست. امثال 
دانند. پس هر کس صفتی از صفات خدا را که خود را بدان موصـوف نمـوده از قبیـل     می

رضا و خشم، محبت و دشمنی و امثال آنها را نفی کند و گمان کند که اثبات این صـفات  
شود: تو ارداه (خواسـت)، کـلام    میبراي خدا مستلزم تشبیه و تجسیم است، به وي گفته 

کنی در حالی که آنچـه تـو    (تکلم)، سمع (شنوایی) و بصر (بینایی) را براي خدا اثبات می
ند صفات مخلوقات نیست. پس راجع به صفاتی که تو آنها کنی همان براي خدا اثبات می

کـه بـراي خـدا    اند، همانند صـفاتی   آنهارا اثبات نموده صرا نفی کردي اما خدا و پیامبر
 .1اثبات نمودي عمل کن، چون اینها با هم فرقی ندارند

اگر گفت: من هیچ صفتی را براي خدا اثبات نمی کنم، در جواب بـه وي گفتـه مـی    
هاي نیکویی همچون حی (زنده)، علیم (دانـا) و قـدیر (توانـا) را بـراي خـدا       شود: تو نام

یی دارد اما نام هایی که بـراي پروردگـار   ها کنی در حالی که انسان هم، چنین نام اثبات می

                                           
گوید: اینکه آیا وصف رحمت براي  می 7، ص1ج» رد المحتار«در کتاب / علامه فقیه ابن عابدین -1

خدا از روي حقیقت است یا مجاز زیرا رحمت از اعراض نفسانی است که براي خداوند محال 
در این زمینه دو قول وجود دارد که قول مشهور آن است که غایت آن مدنظر است،  است در نتیجه

از روي مجاز است اما قول صحیح و مستدل آن است، که از روي حقیقت است؛ زیرا رحمتی که از 
اعراض و اوصاف ماست، لازم نیست که با همین کیفیت براي خداوند هم باشد تا اینکه بگوییم از 

اده و دیگر صفات که از اعراض و اوصاف ماست اما در روي مجاز است. مانند علم و قدرت وار
 کند و کسی نگفته که اینها به نسبت خداوند مجاز هستند.  حق خداوند متعال فرق می
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هایی که براي انسان ثابت شده، نیست؛ پس تو هم راجع بـه صـفات    ثابت شده همانند نام
 هاي خدا عمل کردي، عمل کن. خدا همانند آنچه که در نام

هـا   کنم بلکه می گـویم: ایـن نـام    هاي نیکو را براي خدا اثبات نمی اگر گفت: من نام
هـاي   براي برخی از افعال خداست همان گونه که افراطـی هایی  اینها نام مجازي هستند و

 .گویند! باطنیه و فلسفه زدگان چنین می
باید معتقد باشی که خداوند، موجود و حق  شود: پس حتماً در جواب به وي گفته می

و قائم به ذاتش است، و جسم هم، موجود و قائم به ذاتش است در حالی که جسم مانند 
کـنم، بلکـه وجـود واجـب ر ا انکـار       ند نیست. اگر گفت: من چیزي را اثبات نمـی خداو

وجود یـا  شود: با عقل صریح معلوم و روشن است که م کنم. در جواب به وي گفته می می
ذاتاً واجب است، یا ذاتاً واجب نیست، یا قدیم و ازلی است، یـا حـادث اسـت و بعـد از     

مخلوق است که به خالق نیازمند است، یا غیرمخلوق آنکه وجود نداشته به وجود آمده، یا 
نیـاز   است که به خالق نیازمند نیست، یا نیازمند به غیر خود است، و یا از غیـر خـود بـی   

 است.
موجودي که ذاتاً واجب نیست، فقط به وسیله موجودي کـه ذاتـاً واجـب اسـت، بـه      

دیم است، به وجود آید؛ موجودي که حادث است فقط به وسیله موجودي که ق وجود می
آید؛ موجودي که نیازمند غیر خود اسـت   آید؛ مخلوق فقط به وسیله خالق به وجود می می

آید. پس بنـا بـه تقـدیر     نیاز است، به وجود می فقط به وسیله موجودي که از غیر خود بی
نیـاز از غیـر    نقیضین، وجود موجودي که ذاتاً واجب است و قدیم و ازلی و خـالق و بـی  

 باشد. آید. و غیر این برخلاف این مطلب می ست، لازم میخود ا
به وسیله حواس و به طور بدیهی وجود موجودي که حادث اسـت و پـس از آنکـه    
نبوده، به وجود آمده، معلوم است. و موجود حادث ذاتاً واجب نیست و قـدیم و ازلـی و   

ضـروري و بـدیهی   نیاز نیست. بنابراین بـه طـور    خالق غیر خود نیست و از غیر خود بی
هـا واجـب الوجـود اسـت و دیگـري       از آن  شـود: یکـی   وجود دو تـا موجـود ثابـت مـی    
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نیـاز اسـت و دیگـري     شان بـی  شان قدیم است و دیگري حادث. یکی الوجود. یکی ممکن
 شان خالق است و دیگري مخلوق. نیازمند. یکی

 منتفی بودن تماثل و همانندي میان خالق و مخلوق
که این دو موجود در حقیقت مثـل هـم نیسـتند، چـون اگـر چنـین        همچنین معلوم است

بودند در حالی که یکی از این  بود در آنچه که واجب و جایز و محال است مثل هم می می
بودنش واجب است که این یکی ذاتاً موجود است و دیگـري قـدیمی بـودنش     دو قدیمی

موجود خالق است و دیگري واجب نیست که این یکی ذاتاً واجب نیست. یکی از این دو 
 نیاز است و دیگري نیازمند. شان از غیر خود بی خالق نیست. یکی

پس اگر این دو موجود مثل هم می بودند، مستلزم آن می بود که هر یک از اینها هم 
بودنش واجب نباشد؛ هم ذاتاً موجود باشد و هم  قدیمی بودنش واجب باشد و هم قدیمی

نیاز از غیر باشد و هم نیازمند  خالق باشد و هم خالق نباشد؛ هم بیذاتاً موجود نباشد؛ هم 
آید؛ بنابراین معلـوم   شان اجتماع دو ضد لازم می غیر، در نتیجه به فرض تماثل و همانندي

شود که تماثل و همانندي شان با عقل صریح منتفی است همان طور کـه بـا نصـوص     می
 منتفی است.1شرع

شود که این دو موجود از یک جهت با هم متفـق هسـتند و    پس با این ادله معلوم می
از جهت دیگر با هم فرق دارند. کسی که جهت مورد اتفاق این دو موجود را نفـی کنـد،   

قائل به باطل است و کسی که دو موجود را از هر لحاظ مثـل هـم بدانـد،     تعطیل کننده و
در یک جهت بـا هـم اتفـاق     تشبیه کننده و قائل به باطل است. زیرا این دو موجود گرچه

دارند، اما خداوند متعال، وجود و علم و قدرت و دیگر صفات مختص به خود را دارد و 
بنده در هیچ یک از این صفات با خدا شریک نیست، و بنده هم وجود و علم و قدرت و 

                                           
در نسخه (ب) با صریح شرع آمده و در پاورقی آمده (با نصوص) صحیح است اما با خطی غیر از  -1

 خط نویسنده نوشته شده است.
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هـاي   دیگر صفات مختص به خود را دارد و خداوند متعال منزه است از اینکه در ویژگـی 
 با وي مشارکت داشته باشد. بنده،

شود نه در واقعیت امر، و چیزي که در  مطلق کلی در ذهن ایجاد می

آید مختص به خود است و چیزي با آن اشتراکی  واقعیت امر به وجود می

 ندارد:
اینکه این دو موجود در مسماي وجود و علم و قدرت بـا هـم اشـتراك دارنـد، ایـن      

شود نه در واقعیـت امـر، و چیـزي کـه در      ایجاد میاشتراك مطلق کلی است که در ذهن 
 واقعیت امر به وجود آید مختص به خود است و چیزي با آن اشتراکی ندارد.

اي که گمان  اند به گونه این، مطلبی است که بسیاري از اهل نظر درآن گیج و پریشان
 ـ    کرده راي اند اتفاق و اشتراك در مسماي این صفات، موجب آن است کـه وجـودي کـه ب

 پروردگار است همانند وجودي است که براي بنده است.
اند که لفظ وجود، اشتراك لفظی با هم دارند. اینـان از عقـل کـار     گروهی گمان کرده

ها عام است و قابل تقسیم. همچنان که گفته مـی   کنند، چون این نام ستیزه می گیرند و نمی
شود. و مـورد   حادث  تقسیم می شود: موجود به واجب الوجود و ممکن الوجود، قدیم و

تقسیم میان این اقسام مشترك است. اما لفظ مشترك چنین نیست و معناي آن قابل تقسیم 
ان خریدار و سیاره مشتري است که معنـایش قابـل   مشترك می» مشتري«نیست، مثلاً لفظ 

یـن  شـود، و امثـال ا   به این و آن گفته مـی » مشتري«تقسیم نیست، اما گفته می شود: لفظ 
 ها که هریک در جاي خود توضیح داده شده اند. مقاله

هاي عام و کلـی،   کنند این نام ریشه خطا و اشتباهشان در این است که آنان گمان می
مسماي مطلق و کلی شان، عیناً در این چیز و آن چیـز ثابـت اسـت در حـالی کـه چنـین       

ی موجود نیسـت و  نیست، چون آنچه در خارج موجود است به عنوان چیزي مطلق و کل
هـا وقتـی    آید که معین و مختص به خود باشد. ایـن نـام   ا زمانی در خارج به وجود میتنه
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براي خدا به کار برده شوند، مسمایشان معین و مختص به خداست و وقتی براي بنده بـه  
کار برده شوند، مسمایشان مختص به بنده است. پس وجود و حیات خداوند، غیـر خـدا   

وجود فلان موجود معین، غیرآن موجـود مشـارکتی در    ها ندارد. بلکه حتیمشارکتی در آن
 .آن ندراد حالا براي وجود خالق چطور؟

 یکی است اما با دو جهت متفاوت.گویی: این فلان چیز است که مشارالیه  می
انـد کـه    گردد که تشبیه کننـدگان ایـن معنـا را گرفتـه     بدین صورت برایت روشن می

داننـد و چیزهـاي دیگـري را بـدان      ل هم میات را از هر لحاظ مثصفات خدا و مخلوق
اند در نیتجه گمراه شده اند، و تعطیل کنندگان هم تماثل و هماننـدي میـان خـدا و     افزوده

انـد در نتیجـه    مخلوقات را از هر جهتی نفی می کنند و چیزهاي دیگري را بـدان افـزوده  
مسـلمی را کـه   قـرآن حـقّ محـض و     اند. همچنین برایت روشن می شود کـه  گمراه شده

دهد. و این حقی است کـه انحرافـی در    کنند، به ما نشان می هاي سالم آن را درك می عقل
 آن نیست.

پس نفی کنندگان و تعطیل کنندگان صفات خـدا از ایـن جهـت کـه آفریـدگار را از      
این جهـت کـه    اند اما از اند، کار خوبی کرده تشبیه نمودن به مخلوقات منزه و مبرا دانسته

ي و صفات ثابت براي خداوند متعال در واقعیت امر را نفی نموده اند، کـاري بـدي   معان
اند، کار خوبی  براي خدا اثبات نموده اند. و تشبیه کنندگان از این جهت که صفاتی را کرده
 .اند اند، کار بدي کرده اند اما از این جهت که آفریدگار را به مخلوقات تشبیه نموده کرده

اي که با لفظ از آن تعبیر می شود، به معرفت و شناخت عین آن  فهم معانی
 معانی وابسته است

د، درك نمی کند مگـر زمـانی   اي که با لفظ از آن تعبیر می شو بدان که مخاطب، معانی
که عین آن معانی یا چیزي که با عین معانی تناسب دارد و میانشـان در اصـل معنـا، قـدر     

ست، بشناسد، و گرنه بدون این امر تفهیم مخاطبین امکان ندارد. مثلاً مشترك و شباهتی ه
در آغاز آموزش معانی کلام همراه با آموزش تک تک الفـاظ، ایـن امـر لازم اسـت. مـثلاً      
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شـود، ابتـدا تـک تـک الفـاظ بـه او        موقعی که زبان و بیان به یک کودك آموزش داده می
شـود؛ مـثلاً بـه او     ه مـی به وي آموزش داد شود و سپس معناي این الفاظ آموزش داده می

شود: شیر، نان، مادر، پدر، آسمان، زمین، خورشید، ماه وآب. سـپس همـراه تـک     گفته می
شود، در غیر این صورت کودك معناي لفظ و مراد  تک این الفاظ، به معناي اینها اشاره می

نیاز نیست. چگونه  ي بیکند. هیچ یک از انسانها از آموزش شنیدار گوینده لفظ را فهم نمی
نیاز است در حالی که آدم، پدر بشریت اولین چیزي که خداوند متعـال بـه او یـاد داد،     بی

و با او سخن گفت و با خطاب وحی چیزهـایی را   ها بود. اصول ادله سمعی یعنی همه نام
 به او یاد داد که عقل صرف به او یاد نداد.

لفظ بر منظور و مراد متکلم می باشد. اراده و  پس دلالت لفظ بر معنا، به واسطه دلالت
قصد و منظور متکلم هم در قلبش است. پس مراد و قصد متکلم در وهله اول بـه وسـیله   

شود تا اینکه معلوم شود کـه ایـن    لفظ، فهم نمی شود اما معنا و مفهوم بدون لفظ فهم می
. وقتـی مخاطـب ایـن را    معنایی است که از آن لفظ اراده شده و مدنظر متکلم بوده اسـت 

دانست، سپس براي بار دوم لفظ را شنید، آن وقت معناي اراده شده را بدون اشاره بـه آن  
کنـد   داند. هر چند الفاظ از جمله چیزهایی باشد که انسان در درون آنها را احساس می می

هـا را  مانند گرسنگی و سیري، تشنگی و سیرابی، غم و شادي، باز انسان در آغاز معناي این
د تا اینکه خودش در درونش آنها را احسـاس کنـد وقتـی آنهـا را در درون     کن درك نمی

شود که نام فـلان حالـت    احساس کرد، این الفاظ به او آموزش داده و به وي فهمانده می
 این است.

اشاره و فهماندن یک مطلب گاهی به گرسنگی یا تشـنگی خـود شـخص اسـت مـثلاً      
اي. در این حال او لفظ  : گرسنه شدي، تو گرسنهگوید د، به او میبین وقتی او را گرسنه می

 کند، و گاهی به وسـیله قرائنـی اسـت کـه     شنود و معنا و منظور گوینده را درك می را می
تعیین کننده مراد و منظور هستند؛ مانند نگاه مادر به کودك موقـع گرسـنگی کـودك کـه     
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اسـت یـا از دیگـران     اش ت که او گرسنهفهمد که منظورش این اس کودك با نگاه مادر می
 اند که گرسنگی کسی را یادآور شوند. شنیده که آنان با این نگاه، خواسته

وقتی این مطلب دانسته شد، پس متکلم وقتی خواست معنایی را بیان کند، این معنا از 
) یا از مواردي است که شنونده با احساس و مشاهده یا با عقلش 1دو حال خارج نیست: 

) و یا این چنین نیست. اگر معنا از قسم اول باشد، در ایـن صـورت   2کند.  آن را درك می
و معانی ترکیب الفاظ را  شنونده تنها به معرفت لغت نیاز دارد؛ یعنی معانی تک تک الفاظ

º  ¹  ¸  ¶   µ  «  ¼  ½  ¾    ﴿ بداند. اگر پس از آن بـه وي گفتـه شـد:   

Æ   Å  Ä  ÃÂ  Á  À  ¿﴾ و خداوند شـما را از شـکم   « ]78نحل: [ال
دانستید، و بـراي شـما گـوش و دیـدگان و      مادرانتان بیرون آورد در حالی که چیزي نمی

، در این صـورت مخاطـب معنـا و مفهـوم اینهـا را کـه بـا        »ها قرار داد تا شکرگزارید دل
 کند. احساسش درك نموده، فهم می

د، اگر از مـواردي نباشـد کـه    آموزش دهخواهد به فردي  اي که متکلم می و اگر معانی
شنونده با احساس و مشاهده یا به وسیله عقل آن را درك کند و از مواردي اسـت کـه بـا    
حواس باطن و ظاهر قابل درك نیست، در این صورت حتماً باید از طریق قیاس و تمثیل 

ا مشاهده نموده، و تشابه و تناسبی که میان آن معانی و میان امور معقولی که شنونده آنها ر
تـر باشـد، بیـان،     معانی مورد نظر به وي آموزش داده شود. که هر چه تمثیل و قیاس قوي

 تر است.  زیباتر و فهم، کامل
کرد که از پیش شـناخته شـده نبـود و در     وقتی چیزهایی را براي ما بیان می صپیامبر

شـان   می آموزد که معانی زبان عربی لفظی نبود که بر عین آن چیزها دلالت کند، الفاظی را
داد آن وقـت میـان    هایی را براي آن معانی قرار می با معانی آن چیزها تناسب داشت و نام

آنها قدر مشترکی بود؛ مانند الفاظ الصلاة (نماز)، الزکاة (زکات)، الصـوم (روزه)، الإیمـان   
 (ایمان) و الکفر (کفر).
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مان به خـدا و روز آخـرت بـود    همچنین وقتی آن حضرت حقایقی را که مربوط به ای
گفت و مخاطبین از پیش آنها را نمی دانستند و الفاظی نبود که بر عـین آن   براي ما باز می

آورد که معـانی شـان بـا آن حقـایق تناسـب       ظی را میحقایق دلالت کند، آن حضرت الفا
د. و دانستند قدر مشترك و تناسبی بـو  داشت و میان حقایقی غیبی و معانی شهودي که می

آورد تا حقیقت اراده شده به وسیله آنها معلوم شود،  ه همراه آن، اشاره و امثال آن را میب
گویـد:   مـی  1ن ابـی عبـدالرحمن  درست مانند تعلیم و تربیت کودك، همچنان که ربیعه ب

 مردم در دامن دانشمندانشان همانند کودکان در دامن پدرانشان هستند. 

 اند ا خبر داده، دو نوعاز آنه صامور غیبی که پیامبر
گاهی از مـواردي اسـت کـه     -1اند:  از آنها خبر داده، دو نوع صامور غیبی که پیامبر

اند، مانند خبردادن به آنها که باد، قوم عاد را نابود  نظیر آن را با حس و عقلشان درك کرده
قوم عاد  از جنس خودشان بود و باد هم از جنس بادشان، هر چند بادي که» عاد«کرد. که 

اند. و مانند غرق شـدن   را نابود کرد شدیدتر از بادي بود که آنان تا آن موقع مشاهده کرده
ي گذشته. به همین خاطر در این گونه اخبـار  فرعون در دریا. همچنین دیگر اخبار از امتها

½  ¾        ¿  Á  À  ﴿ فرماید: براي ما درس عبرتی است همچنان که خداوند متعال می

Ã  Â﴾  ] :البته در سرگذشت آنها براي خردمندان درس عبرتی است« ]111یوسف«. 
ازآنها خبر داده، از امـوري اسـت کـه مسـلمانان      صو گاهی امور غیبی که پیامبر -2

نظیر آنها را که از هر جهت موافق این امور باشد درك نکردنـد امـا در الفـاظ ایـن امـور      
غیبی، چیزهایی وجود داشتند که از بعضی جهات شبیه الفاظ آنان بود؛ مثلاً وقتی راجع به 

                                           
بدالرحمن فروخ، ابوعثمان مدنی عالم و فقیه مدینه است. به وي می گفتند: ربیعۀ او ربیعه بن ابی ع -1

الرأي، وي از انس و ابن مسیب کسب علم و دانش نمود. او حلقه فتوا داشت. مالک و دیگران از او 
.ق در شهر ه136اي از صحابه را دیده است. وي به سال  اند. ربیعه، عده کسب علم و دانش نموده

(نام شهري است که سفاح در انبار بنا نمود) وفات یافت. مالک در روز وفاتش گفت: هاشمیه 
 .6/89، »سير أعلام النبلاء«اند؛  شیرینی فقه رفت. جماعت محدثان، روایت وي را آورده
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حتماً معناي مشـترك و مشـابهی   امور غیبی مربوط به خدا و روز آخرت به آنان خبر داد، 
شـان یـاد گرفتنـد،     میان الفاظ آن امـور و میـان الفـاظی کـه در دنیـا از راه حـس و عقـل       

 دانستند. می
خواسـت آنـان را وا    اش نکرده بودند و می اگر آن معنایی که در دنیا بود هنوز مشاهده

مور غیبی را بفهمند، دارد که به طور کامل شاهد آن باشند تا قدر مشترك میان آن و میان ا
کرد که شبیه آن بود  داد و کاري را می گرفت و نشانشان می آنان را بر آن معنا به شاهد می

بـه حقـایق مشـهود تنهـا     دانستند که شناخت آنان نسبت  که در آن صورت شنوندگان می
کننـد. پـس بایـد ایـن      راهی است که به وسیله آن نسبت به امور غیبی شناخت پیـدا مـی  

 شناخته شوند. درجات
 انسان معانی محسوس و مشهود را درك کند. -اول 

 معانی کلی آنها را درك نماید. -دوم

 شناساندن الفاظ دالّ بر آن معانی محسوس و عقلی. -سوم
این سه درجه باید در هر خطابی باشد. پس وقتی از امور غیبی خبر دادیم، باید معانی 

و میان حقایق مشهود را بشناسانیم. و ایـن هـم از راه   مشترك و تشابه میان آن امور غیبی 
شناساندن امور مشهود می باشد. سپس اگر حقایق مشهود مثل امور غیبی باشد، نیازي بـه  
وجه افتراق میان آنها نیست همچنان که در سرگذشت امتهاي پیشین ذکر شد واگر حقایق 

ها بیـان مـی شـود؛ مـثلاً گفتـه      مشهود مثل امور غیبی نباشد، آن وقت وجه افتراق میان آن
این امر مثل آن نیست و عباراتی از این قبیل. و اگر انتفاي تماثل و هماننـدي بـه    شود: می

فرض گرفته شود، خود اضافه در بیان وجه افتراق کافی است، و وجود قدر مشترکی کـه  
یبی را شود. بدین صورت ما امور غ مدلول و لفظ مشترك است مانع از انتفاي تساوي نمی

رك میان امور غیبی و حقایق مشهود نبـود، هرگـز چنـین    کنیم و اگر معناي مشت فهم می
 شد. فهمی حاصل نمی

 ».عجزهيولا شیء «قوله: 
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 کمال قدرت خداوند متعال و منتفی بودن ناتوانی از او
تواند او را ناتوان گرداند،  به خاطر کمال قدرت خداوند چیزي نمی شرح عبارت:

همانا خداوند بر هر چیز «  ]20: ةبقر ال[  ﴾j  i                 h  g  f  e   ﴿فرماید:  خداوند متعال می

 ﴿. »و خدا بر هر چیزي قادر است« ]45کهف: [ال ﴾é  è  ç   æ  å  ä  ã   ﴿ .»تواناست

   î  í  ì    ë     ê  éè  ç   æ  å  ä   ã  â     á  à           ß  Þ﴾ ] :و هیچ « ]44فاطر
. »ها و نه در زمین خدا را ناتوان نمی سازد، چرا که او داناي تواناست چیز نه در آسمان

﴿  Ð  Ï   Î  Í   ÌË     Ê     É  ÈÇ  Æ   Å  Ä﴾ ]قلمرو علم و « ]255: ةبقر ال
ها و زمین را فرا گرفته است و نگاهداشت آنها بر او دشوار نیست، و او  قدرتش آسمان

یعنی براي او دشوار و سخت نیست و او را ناتوان  ﴾Ê     É     ﴿  .»والاي بزرگ است
اي که در قرآن و  سازد. این نفی به خاطر ثبوت کمال ضد آن است. همچنین هر نفی نمی

ثبوت کمال ضد آن است؛ مثلاً خداوند متعال  سنت راجع به صفات خدا آمده، به خاطر

به  ».کند پرودرگار تو به احدي ظلم نمی« ]49کهف: [ال ﴾k  j  i   h  g  ﴿ فرماید: می

Z    Y  X  W   V  ]  \  [  ^  ﴿فرماید:  خاطر کمال عدل خداوند. در جاي دیگري می

که  ،»زمین، از او پوشیده نیستها و نه در  اي، نه در آسمان هم وزن ذره« ]3سبأ: [ ﴾_  
و ما را ): «3 8(ق: (وما مسَّنا من لغُُوب)ي  این هم به خاطر کمال علم خداوند است. یا آیه

}  |  {  ~   ﴿ که به خاطر کمال قدرت خداست. و آیه». هیچ ضعف و خستگی نرسید

پایداري که به خاطر کمال حیات و ، »نه چرت می گیردش نه خواب« ]255: ةبقر ال[  ﴾ے

، که به »دیدگان او را در نیابند« ]103نعام: [الأ ﴾5  6   7   ﴿ باشد. آیه خداوند می
خاطر کمال بزرگی و عظمت و کبریائی خداست و گرنه نفی صرف هیچ مدح و ستایشی 

 بینی که گفته شاعر: نیست. مگر نمی
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 1ظلمون النّاس حبّة خردليولا  غدرون بذمّةيلة لايّ قبُ
گندمی به مردم کند و به اندازه دانه  اي کوچک که در عهد و پیمان خیانت نمی قبیله«

 .»کند ظلم نمی
از آنجا که نفی خیانت و ظلم را در کلام خود قبل و بعد از این بیت آورده و آنان را با 

شان  شود که منظور از آن، ضعف و ناتوانی به صورت تصغیر آورده، معلوم می» قُبیله«لفظ 
 کمال قدرتشان. و گفته شاعر دیگر: است نه

 2شیء وإن هانا يسوا من الشرّ فيل لکنّ قومی وإن کانوا ذوی عدد
اما قوم من هر چند تعدادشان زیاد است، اما اصلاً در شر و بدي نیستند هر چند بـه  «

 .»آنان خیانت شود
دارد، در از آنجا که نفی شر و بدي از قومش را که بر مذمت و نکوهش آنان دلالـت  

 باشد. ن میشا شود که منظور ضعف و ناتوانی کلام خود آورده معلوم می

منهج سلف صالح، اثبات صفات خدا به طور مفصل و نفی برخی صفات از خدا 
 به طور مجمل و مختصر می باشد:

                                           
است که  اي این بیت از آنِ نجاشی است. نام او قیس بن عمرو بن مالک است. بیت فوق از قصیده -1

برخی از این » أبیات المعانی«بیله بنی عجلان را هجو نموده است. ابن سید در کتاب با آن قصیده ق
شود، فقط انسانی  گو بود و از بزرگان عرب محسوب می قصیده را آورده است. او شاعري هجو

؛ و 329ص، »الشعر و الشعراء«فاسق بود. مادرش اهل حبشه بود و او به حبشه منسوب شد؛ نگا: 
 .890ص، »سمط اللآلی«

اثر » حماسۀ أبی تمام«با شرح مرزوقی آمده است.  30ص 1ج» حماسۀ أبی تمام«این بیت در کتاب  -2
رسد مرزوقی شاعري بود که قصدش، مذمت و نکوهش  برخی از شعراي بنی عنبر است. به نظر می

انتقام می کند .اگر آنان قصد نبوده، بلکه آنان را به ایثار جان و گذشت از جنایتکاران توصیف 
توانستند این کار را بکنند اما تقوي و ترس از خدا  داشتند، مسلماً به خاطر تعداد و نیروهایشان می می

 آنان را از این کار منع کرد.



 221   جلد دوم
 

  

به همین خاطر در قرآن اثبات صفات به طور مفصل و نفـی صـفات بـه طـور مجمـل      
ذموم اهل کلام، که آنان نفی صفات را به طور مفصل و اثبـات  ي م آید برعکس طریقه می

گویند: خداوند جسم، روح، جثه، عکس، گوشـت،   آورند. می ا به طور مجمل میصفات ر
خون، شخص، جوهر، عرض، رنگی، باطعم، بودار، داراي حرارت و سردي و رطوبـت و  

کند،  کت نمیشود، حر خشکی و طول و عرض و عمق نیست؛ وجود او جمع و جدا نمی
اجزاء و جوارح و اعضـا و   شود؛ داراي ابعاض و حرکت نیست، جزءجزء نمی ساکن و بی

داراي جهات نیست؛ راست و چپ و جلو و پشت و بـالا و زیـر نـدارد؛ زمـان و مکـان      
شود؛ به هیچ صـفتی از   ندارد؛ تماس و دوري بر او جایز نیست؛ در هیچ مکانی واقع نمی

ر حادث بودنشان دارد موصوف نمی شود؛ نامتناهی اسـت؛ بـه   صفات مخلوق که دلالت ب
شود؛ محدود نیست؛ نزاده و زاده نشـده اسـت؛    فتن در جهات موصوف نمیمساحت و ر

یابد و چیـزي او را نمـی پوشـاند. تـا آخـر گفتـاري کـه         مقدار و اندازه بر او احاطه نمی
 .1از معتزله نقل نموده است /ابوالحسن اشعري

                                           
آمده است. نام او ابوالحسن، علی بن اسماعیل بن  156-155، صص»مقالات الإسلامیین«در کتاب  -1

، امام متکلمین و صاحب تألیفات سودمندي است که ابی بشر اشعري یمانی بصري است. او علامه
 ه324نشان دهنده فراوانی علم و درك قوي واستقامت و پایداري در مسیرش می باشد. وي به سال 

شرح حالش را آورده و آنجا  88، ص15، ج»سیر أعلام النبلاء«.ق وفات یافت. امام ذهبی در کتاب 
نیدم که بسیار از آن خوشم آمد و این سخن، ثابت و گفته است: سخنی راجع به ابوالحسن اشعري ش

صحیح است که بیهقی آن را نقل نموده است: از ابوحازم عبدوي شنیدم که گفت از زاهر بن احمد 
ام در بغداد نزدیک شد، مرا صدا  گفت: وقتی مرگ ابوالحسن اشعري در خانه سرخسی شنیدم که می
کنم، چون همه شان به  از اهل قبله را تکفیر نمی ت: گواه باش که من احديزد، نزدش آمدم. گف

کنند، و این اختلافات همه شان اختلاف در تعابیر و الفاظ است و گرنه  یک معبود واحد رو می
 مقصود و هدفشان یکی است.

گفت:  ذهبی گوید، گویم: من هم چنین اعتقادي دارم .همچنین استاد ما ابن تیمیه در اواخر حیاتش می
لا يُحافظ علی «فرمودند:  صکند: پیامبر کنم. بعد اضافه می امت اسلام را تکفیر نمی من احدي از
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حق و باطل با هم در آمیخته است. کسی که آشنایی با قرآن و سنت  در این جملات،
کند. این نفی مجرد گذشته از اینکه مدح و ستایشـی   داشته باشد این را به خوبی درك می

گفتـی: تـو    ادبی نسبت به خداوند است؛ چون تو اگر به پادشاه می در آن نیست، در آن بی
بافنـده نیسـتی، قطعـاً تـو را بـه خـاطر ایـن         حقیر و زباله و خاکروبه و حجامت کننده و

کرد هر چند در آن صادق باشی. تو زمانی مدح کننده هسـتی   و تأدیب می توصیفات تنبیه
که نفی را به طور مجمل بیاوري مثلاً بگویی: تو همانند هیچ یک از زیردستانت نیستی، تو 

طور مجمل بیاوري، ادب را تر هستی. پس اگر نفی را به  تر و عظیم از آنان والاتر و بزرگ
 اي. رعایت نموده

 تعبیر نمودن از حق با الفاظ شرعی، روش اهل سنت است:
باشـد.   سخن گفتن از حق با الفاظ شرعی و الهـی، روش اهـل سـنت و جماعـت مـی     

گردانند و در  تعطیل کنندگان صفات خدا از گفتار شارع راجع به اسماء و صفات روي می
و حقـی  اند، امـر محکـم    معانی و الفاظی را که خود ابداع نموده معانی آن نمی اندیشند و

 دانند که اعتقاد و باور به آن واجب است. می
را حقی می داننـد کـه اعتقـاد و     صاما اهل حق و سنت و ایمان، گفتار خدا و پیامبر

باور به آن واجب است. و چیزي را که تعطیل کنندگان صفات خدا گفته اند یـا بـه طـور    
نمایند  تفصیل تبیین و روشن میگردانند و یا وضعیت آن را به طور  از آن روي می اجمالی

 کنند. کنند و آن را بر قرآن و سنت حاکم  نمی و قرآن و سنت را بر آن حاکم می
منظور این است که اکثر عقاید تعطیل کنندگان صفات خدا، امور سلبی اسـت و مـدام   

امور اثباتی را بسیار به ندرت مـی آورنـد؛ مـثلاً    گویند: چنین نیست و چنان نیست، و  می
آورنـد، از قـرآن و سـنت و     هایی را کـه مـی   گویند: خدا قادر و زنده است. و اکثر نفی يم

                                                                                                             
کند. پس هر کس با وضو مراقب نمازها  کسی جز مؤمن بر وضو محافظت نمی« »:الوضوء إلا مؤمنٌ 

 .»باشد، مسلمان است
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اند، گرفته نشده است؛ چون خداوند متعال  هاي عقلی که اثبات کنندگان صفات پیموده راه

چیــزي هماننــد او « ]11شــورى: [ال ﴾1  2    43   5    6  7  8   ﴿فرمایــد:  مـی 
کنـد.   در این آیه، اثباتی وجود دارد که معناي نفی را بیان می ».نیست و او شنواي بیناست

شود که مراد آیه این است که خداوند سبحان به صفات کمال موصـوف   پس ازآن فهم می
است و صفات کمال منحصر به اوست. بنابراین خداوند متعال موصوف به صفاتی اسـت  

ه اسـت. بـر اسـاس    را بدان توصیف نموده و پیامبرش، او را بدان توصیف نمـود خود  که
آنچه خداوند راجع به صفاتش به ما خبر داده هیچ چیزي همانند خدا نه در صفات، نه در 

هـایش ازآن مطلـع    اسماء و نه در افعالش نیست. و او صفاتی دارد کـه احـدي از آفریـده   
بِکُـلِّ اسـمٍ  كَ اللهُـمَّ إنِّـی أسـألُ «فرمایند:  ر دعایی مید صنیستند همچنان که پیامبر راستگوي

بِ يأو استأثرَتَ بِهِ عِلمِ الغ كَ ، أو عَلَّمتُهُ أحَداً مِن خَلقِ كَ کِتابِ   يِ ، أو أنزَلتَهُ فكَ تَ بِهِ نفَسَ يسَمَّ  كَ هُوَ لَ 
خدیا! من به « 1»وجَلاءَ حُزنی وذَهَابَ هَمِّی وغَمِی ي، ونوُرَ صَدر يعَ قَلبِ ي، أن تَجعَلَ القُرآنَ ربَكَ عِندَ 

                                           
؛ بزار، 246ص 2؛ ابویعلی ج342؛ ابن سنی به شماره 452و  391صفحات  1احمد در مسند خود، ج -1

 10352به شماره » المعجم الکبیر«و طبرانی در  253ص 10؛ ابن ابی شیبه در مسند خود، ج304، 1ج
و  2373اند، که اسناد آن صحیح است و ابن حبان به شماره  از طریق روایت ابن مسعود آن را آورده

صفحات  10ج» مجمع الزوائد«ند. هیثمی در ا آن را صحیح دانسته 509ص 1حاکم در المستدرك ج
آن را آورده و آن را به احمد و ابویعلی و بزار نسبت داده است. حافظ ابن حجر  187و 136

ام اند: تم آن را حسن دانسته 274ص »شفاءالعليل«و ابن قیم در ؛ »تخريج الأذکار«عسقلانی در کتاب 
ماأصاب أحداً قطُّ همٌّ و لاحزن، فقال: اللهم إني عبدك، ابن عبدك، ابن أمتك، ناصيتی «حدیث این است: 

بيدک، ماضٍ فیِّ حکمك، عدلٌ فيِ قضاؤُك، أسألك بکل اسم هولك، سميت به نفسك، أو أنزلته في کتابك، أو 
القرآن ربيع قلبي، ونور صدری، وجلاءَ علّمته أحداً من خلقك أو استأثرت به في علم الغيب عندك أن تجعل 

هرگز به احدي غم و اندوه نمی رسد « »حزنی وذهاب همّي إلا أذهب االله همّه وحزنه، وأبدله مکانه فرحاً 
ام به دست توست، حکم تو  اگر بگوید: خدایا! من بنده تو پسر بنده و کنیز تو هستم، زمام هستی

ع به من، عدل است. به وسیله هر نامی که براي خود راجع به من مقدر شده و قضا و تقدیرت راج
اي، یا در علم غیب نزد  هایت یاد داده اي، یا آن را به کسی از آفریده اي، یا در کتابت نازل نموده نهاده

ام و از بین رفتن غم  خواهم که قرآن را بهار دلم و روشنایی سینه اي، از تو می خودت آن را برگزیده
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اي، یـا آن را بـه کسـی از     اي یـا در کتابـت نـازل نمـوده     وسیله هر نامی که بر خود نهاده
خواهم که  اي، از تو می اي، یا در علم غیب نزد خودت آن را برگزیده هایت یاد داده آفریده

 .»ام، قرار ده بین رفتن غم و غصه و پریشانیام و از  قرآن را بهار دلم و روشنایی سینه
 فساد و بطلان منهجشان راجع به صفات بعداً بیان می شود.

از جمله نفی مذموم نیست، چـون خداونـد متعـال     »عجـزهيُ ولا شیء «: /گفته طحاوي

فاطر: [ال ﴾î  í  ì    ë     ê  éè  ç   æ  å  ä   ã  â        á  à           ß  Þ   ﴿ فرماید: می

اتوان نمـی سـازد، چـرا کـه او     ها و نه در زمین خدا را ن و هیچ چیزي نه در آسمان« ]44
. پس خداوند متعال در آخر آیه، دلیل منتفی بودن عجز و ناتوانی را ذکـر  »داناي تواناست

باشد. چون عجز و ناتوانی یا به خاطر ضـعف از   کرده، که آن هم کمال علم و قدرتش می
از آن؛  اش خواهد می باشد و یا به خاطر عدم علـم و آگـاهی   کننده کار میانجام آنچه که 

اي از وي پنهـان نیسـت و او بـر هـر چیـز       اما خداوند متعال کسی است که هم وزن ذره
تواناست. و کمال قدرت و علم خدا عقلاً و فطرتاً معلوم است؛ بنـابراین عجـز و نـاتوانی    

هست و بدین خاطر است که موجـود نـاتوان    منتفی است، زیرا میان عجز و قدرت تضاد
 دا بودن را ندارد. خداوند از آن، برتر و منزه است.صلاحیت معبود بودن و خ

*** 
 »رهيولا إله غ«قوله: 

 ».معبودي جز خدا نیست«ترجمه: 

 »:لا إله إلّا اللّه«ي توحید کلمه
لا إله الّا االله کلمه توحیدي است که همه پیامبران بـه سـوي آن دعـوت     شرح عبارت:

اند. اثبات توحید با این عبارت به اعتبار نفی و اثبـات مقتضـی حصـر اسـت، چـون       کرده
                                                                                                             

برد و به جاي آن شادي قرار  م، قرار ده، مگر اینکه خداوند غم و اندوهش را میا و غصه و پریشانی
چرا، هر «راوي گوید: صحابه عرض کردند: اي رسول خدا! آیا آن را یاد نگیریم؟ فرمودند: ». دهد می

 .»شنود، باید آن را یاد بگیرد کس آن را می
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Ð  Ï           ﴿ فرماید: یابد. به همین خاطر وقتی خداوند می اثبات صرف، احتمال بدان راه می

Ñ﴾  ]فرماید: پس از آن می »شما یکی استمعبود « ]163: ةبقـر ال ﴿     Ø  ×    Ö        Õ       Ô      Ó
، چون ممکن اسـت  »بخش مهربان است جز او معبودي نیست که هستی « ]163: ةبقـر ال[ ﴾

وسوسه شیطانی به ذهن کسی خطور کند که: فرض کن معبود ما یکی است، اما دیگـران  

 ».جز او معبودي نیست«  ﴾Ö        Õ       Ô      Ó   ﴿ فرمود:معبود دیگري دارند؛ از این رو خداوند 

 »:لا إله إلاّ اللّه«تقدیر خبر در 
لا إله «ها اعتراض کرده که قائل به تقدیر خبر در  بر نحوي  1»المنتخب«نویسنده کتاب 

است، یعنـی هـیچ معبـودي جـز االله در     » فی الوجود«گویند: خبر آن،  هستند و می» إلا االله
 هستی نیست.

می گوید: این تقدیر، نفی وجود معبود است، و معلوم » المنتخب«آنگاه نویسنده کتاب 
تر از نفی وجود اسـت؛ بنـابراین عبـارت بـر      است که در توحید صرف، نفی ماهیت قوي

 شود و نیاوردن این تقدیر، بهتر است. ظاهر خود جاري می
در جـواب وي گفتـه   » ري الظمـآن « در کتـاب  2ابوعبداالله محمد بن ابی الفضل مرسی

بنـا بـه قـول    » إلـه «است: این سخن کسی است که زبان عربی را نمی داند، چـون کلمـه   

                                           
ملک «د و شافعی مذهب باشد. وي ملقب به شاید او، حسن بن صافی بن عبداالله ابونزار، اهل بغدا -1

را » المنتخب«هـ.ق وفات یافت. علما در شرح حالش،  568ها) است. به سال  (سلطان نحوي» النحاة
اند: این کتاب، کتابی گرانبها است که در یک جلد  اند و گفته از جمله تصنیفات وي در نحو آورده

-169صفحات  4، ج»تهذیب تاریخ ابن عساکر«نوشته شده است. او شرح حالی طولانی در کتاب 
 دارد. 305ص 1ج، »إنباه الرواة«و  139-122صفحات  8ج »الأدباء معجم«و  173

او امام و علامه متبحر، مفسر و محدث و نحوي، شرف الدین ابوعبداالله محمد بن عبداالله بن محمد  -2
راجع به » ري الظمآن«باشد. کتابش  هـ.ق می655بن ابی الفضل سلمی مرسی اندلسی متوفاي سال 

باشد که کتابی خیلی بزرگ است و هدفش از نوشتن این کتاب، ارتباط دادن آیات به  تفسیر قرآن می
 آمده است. 318-312صفحات  23ج ،»سير أعلام النبلاء«یکدیگر است. شرح حالش در کتاب 
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باشد و بر اساس هر دو قول، حتماً  می» لا«سیبویه، مبتدا و بنا به قول دیگر نحوي ها، اسم 
بر گفته، سـخن  نیاز بودن از تقدیر خ باید خبري براي مبتدا باشد و گرنه آنچه راجع به بی

 اساس است. باطل و بی
باشـد،   اما اینکه گفته: اگر خبر به تقدیر گرفته نشود، آن موقع عبارت، نفی ماهیت مـی 

ه بی اساس است؛ زیرا نفی ماهیت همان نفی وجوداست. ماهیت بـدون وجـود   این گفت
سـنت  فرقی نیست. این مـذهب اهـل   » لاوجود«و » لاماهیۀ«شود؛ بنابراین میان  تصور نمی

ها برخلاف این را قبول دارند، زیرا آنان ماهیتی عاري از وجود را اثبـات   است اما معتزلی
نیست و » مبتدا«و خبر » لا«است که خبر » لا إله«ع و بدل مرفو» إلا االله«نمایند. عبارت   می

 .1دلیل آن را ذکر کرده است

                                           
آورده می گوید: آنچه » شرح الطحاوي«شیخ علامه عبدالعزیز بن باز تعلیقی بر این قسمت از کتاب  -1

اند، نظر خوبی نیست. و  ها گفته گفته نظر خوبی نیست همچنین آنچه نحوي» المنتخب«صاحب 
مقدر دانسته صحیح نیست، زیرا خدایان مبعود جز » فی الوجود«اینکه شیخ ابوعبداالله مرسی، خبر را 

مقصود از بیان حق بودن الوهیت خداوند » ودفی الوج«اد و موجودند. و در تقدیر خبر با لفظ االله زي
گویی: هیچ معبودي در  تواند بگوید: چگونه می کند، زیرا کسی می و بطلان غیر آن تحقق پیدا نمی

اده، اند خبر د وجود جز االله نیست؟ در حالی که خداوند سبحان از خدایان زیادي که مشرکان داشته

GF    E  D  C  B   Q  P   O  N  M  L  K  J  I  H ﴿فرماید:  همچنان که می

R﴾  ] :و ما به آنها ستم نکردیم، بلکه آنها به خودشان ستم کردند، پس خدایانی که به « ]101هود

Ì  Ë  ﴿فرماید:  . در جاي دیگري می»خواندند هیچ مشکلی را از آنها دور نکردند جاي خدا می

Ó  Ò  Ñ  Ð  Ï  Î  Í﴾    خدایانی که به جاي خدا براي تقرب پس چرا «] 28حقاف: [الا
 ».گرفته بودند، یاریشان نکردند

پس نمی توان از این اعتراض و بیان عظمت این کلمه و اینکه این کلمه، کلمه توحیدي است که خدایان 
مشرکان و پرستش آن خدایان به جاي خدا توسط مشرکان نجات پیدا کرد مگر با تقدیر خبر غیر از 

است، زیرا این کلمه بطلان تمامی خدایان را آشکار » حق«اند و آن هم، کلمه  فتهها گ آنچه که نحوي
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که در این زمینـه بـر    در اینجا منظور ذکر اعراب نیست بلکه منظور، دفع اشکالی است
هاسـت   ها وارد شده و منظور بیان این نکته است که اشکال مذکور از طرف معتزلی نحوي

قید نیست، زیرا » فی الوجود«گویند:  اساس است؛ زیرا اینکه می که این اشکال، باطل و بی

مـریم:  [ ﴾z  y  }  |  {  ~   ے  ¡ ﴿ فرماید: عدم، چیزي نیست؛ خداوند متعال می

شـود: عبـارت    . و گفته نمی»و خودت را نیز پیش از این من آفریدم که چیزي نبودي« ]9
»را مـی  » إلا«اعراب اسـم بعـد از   » غیر«نیست، زیرا کلمه  »إلاّ اللـّه«همانند عبارت  »غیَره

) یکـی اسـت. بـه    »إلا االله«و  »رهيـغ«گیرد، از این رو تقدیر خبر در هر دو عبارت (یعنـی  
 همین خاطر این اشکال و جوابش در اینجا ذکرنمودم. 

*** 

                                                                                                             
اي از علما  کند که خدا و معبود حق، فقط االله است و لاغیر. همچنان که عده سازد و روشن می می

 اند. همچون ابوالعباس ابن تیمیه و شاگردش ابن قیم و دیگران رحمهم االله بدان اشاره کرده

  ﴾z  y  x  }  |  {  ~  ے  ¡      ¢  £  ¤﴿یل این رأي، این آیه است: از جمله دلا

» خوانند باطل است... این از آن روست که خدا خود حق و آنچه به جاي او می« ]62حج: [ال
خوانند، باطل است. این  خداوند متعال در این آیه بیان داشته که او حق و آنچه مردم به جاي او می

آیه تمامی خدایان پرستش شده غیر از خدا از بشر و فرشتگان و جن و سایر مخلوقات را در بر 
ن این گردد که معبود حقیقی تنها االله است. به همین خاطر مشرکا گیرد و بدین صورت روشن می می

دانستند این کلمه  ورزیدند، چون میکلمه را به شدت مورد انکار قرار داده و از اقرار بدان امتناع 
نماید؛ زیرا آنان فهمیدند که مراد از این کلمه، نفی الوهیت حقیقی از غیر  خدایانشان را باطل می

ی که به آنان وقت صباشد. به همین خاطر در جواب پیامبر ما حضرت محمد خداوند سبحان می

G     F  E       ﴿گفتند:   می »بگویید: هیچ معبود حقی جز االله نیست« »قولوا: لا إله إلا االله«گفت:  می

  N  M  L  K      J  IH﴾  ] :آیا او همه خدایان را یک خدا قرار داده است؟ این واقعاً چیز « ]5ص

آیا ما خدایان «] 36صافات: [ال  ﴾s    r    q   p  o  n  ﴿ گفتند: . همچنین می»عجیبی است!
رود و حق  با این بیان تمامی اشکال از بین می »خویش را براي گفته شاعري دیوانه رها کنیم؟

 گردد. مطلوب روشن می
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 »مٌ بلا ابتداءٍ، دائمٌ بلا انتهاءٍ يقد«قوله:
 ».خداوند قدیم است و ابتدائی ندارد، همیشگی است و انتهائی ندارد«ترجمه: 

 بیان دو صفت قدم و بقا:

او اول و آخـر  « ]3حدیـد:  [ال ﴾È  Ç    Æ   ﴿ فرمایـد:  خداوند متعال می شرح عبارت:

ك س بعـديشـیء وأنـت الآخـر فلـ كس قبلياللهم أنت الأول فل«فرماید:  می ص. و پیامبر1»است
خدایا! تو اول هستی پس قبل از تو چیزي نبوده و آخر هسـتی پـس بعـد از تـو     « 2»شـیء

 ».چیزي نخواهد بود

                                           
 ایم. واو در چهار نسخه اصلی نیامده و ما از روي نسخه چاپ شده در مکه آن را در اینجا آورده -1
ما يقول عند النوم وأخذ «باب » الذکر«در مبحث  2713بخشی از حدیثی است که مسلم به شماره  -2

 صکان رسول االله«از طریق روایت ابوهریره آورده است. عبارت کامل حدیث این است:  »المضجع
يأمرنا إذا أخذنا مضجَعنا أن نقول: اللهمّ ربّ السموات والأرض، وربّ العرش العظيم، ربنّا وربّ کلّ شیء فالق 
الحبّ والنوی، ومنزل التوراة والإنجيل والفرقان، أعوذ بك من شر کل شیء أنت آخذ بناصيته، اللهمّ أنت 

لظاهر، فليس فوقك شیء، وأنت الباطن، الأول، فليس قبلك شیء، وأنت الآخرُ، فليس بعدك شیء، وأنت ا
ينَ واغنِنا من الفقر فرمود که موقع رفتن  به ما امر می صرسول خدا«»: فليس دونك شیء، اقض عنّا الدَّ

به بستر خواب بگوییم: خدایا! اي پروردگار آسمانها و زمین و پروردگار عرش بزرگ، اي پروردگار 
و هسته! و اي نازل کننده تورات و انجیل و فرقان (جدا ر چیز! اي شکافنده دانه ما و پروردگار ه

اش به دست توست. خدایا! تو  برم از شر هر چیزي که زمام هستی کننده حق از باطل)! به تو پناه می
پس قبل از تو چیزي نبوده و آخر هستی پس بعد از تو چیزي نیست، تو پیدا و آشکاري، اول هستی 

هستی پس پایین تو چیزي نیست. بدهی ما را پرداخت کن و ما پس بالاي تو چیزي نیست و نهان 
در  5051؛ ابوداود به شماره 1212به شماره » الأدب المفرد«. و بخاري در »نیاز گردان  را از فقر، بی

من «باب » الدعوات«در مبحث  3397ترمذي به شماره ؛ »ما يقول عندالنوم«باب » الأدب«مبحث 
احمد در ؛ »ما يقول عندالنوم«باب » الدعاء«در مبحث  3873جه به شماره: ابن ما؛ »أدعيه عندالنومال

اند چنانچه در التحفه  آن را آورده» السنن الکبري«؛ و نسائی در 404و 381، صفحات 2مسند خود، ج
 آمده است. 9/420
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است و انتهائی خدا قدیم است و ابتدائی ندارد، همیشگی « :/بنابراین گفته طحاوي
 باشد.  هاي خداوند: اول و آخر می ، همان معناي نام»ندارد

علم به ثبوت این دو وصف در سرشت انسان هست، چون موجودات باید به ناچـار  
به موجودي که ذاتاً واجب الوجود است منتهی شوند تا تسلسل علل قطع شود؛ زیـرا مـا   

از قبیـل ابـر و بـاران و امثـال آنهـا را      پدید آمدن حیوانات، گیاهان، معادن، حوادث جـو  
کنیم و این حوادث و امثال آنها غیرممکن نیستند، چون غیـرممکن بـه وجـود     مشاهده می

واجب الوجود نیستند، چون موجودي که ذاتاً واجب الوجود است، عدم و نمی آید و ذاتاً 
انـد؛ پـس    ود آمـده اند و سپس به وج ـ ها نبوده پذیرند در حالی که این پدیده نیستی را نمی

کند و وجودشان غیرممکن بودنشـان را نفـی    عدمشان، واجب الوجود بودنشان را نفی می
وجودي که قابل وجود و عدم است، وجودش ذاتی نیست همچنان که خداوند کند و م می

آیا آنهـا از هـیچ خلـق    « ]35طور: [ال ﴾:  ;  >    =  <  ?  @  B  A  ﴿ فرماید: متعال می
فرماید: آیا از هیچ به وجود  که در این آیه خداوند می» اند؟ خود خالق [خویش] اند یا شده
زي کـه بـه وجـود آمـده،     اند؟ و معلوم اسـت کـه چـی    آوردهاند یا خود را به وجود  آمده

آورد. پس ممکن الوجودي که ذاتاً وجـود و عـدمی نـدارد، ذاتـاً      خودش را به وجود نمی
کنـد و در غیـر ایـن     به وجود آورد، وجود پیـدا مـی  موجود نیست بلکه اگر چیزي آن را 

اي صورت معدوم است و هر چیـزي کـه وجـودش بـه جـاي عـدمش و عـدمش بـه ج        
 .1وجودش ممکن است، از خودش وجود و عدمی که لازم او باشد ندارد

گردد که در قرآن  هاي متکلمین درست است، به مطالبی بر می آنچه از روش
 ذکر شده است:
کننـد، بیندیشـد،    نهایت روش هاي عقلی که متکلمان و فلاسفه ذکر مـی اگر انسان در 

ترین و مختصرترین عبارت  هاي عقلی که با فصیح بیند که مطالب درست آنها به روش می

                                           
 .1/110، /، اثر امام ابن قیم»الصواعق المرسلۀ«نگا:  -1
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هایی که قرآن در پیش گرفتـه، بیـان و تحقیـق     گردد. در روش اند، بر می در قرآن ذکر شده

!  ﴿ نند آن را ندارند؛ خداوند متعال می فرماید:کاملی وجود دارد که متکلمان و فلاسفه ما

آورنـد   و براي تو هیچ مثَلی نمی« ]33فرقان: [ال ﴾"  #   $     %  &  '  )  (
 ».آوریم [پاسخی] حق و تفسیري نیکوتر برایت می مگرآن که

گوییم: استدلال به مقدمات خفی و ادله طولانی سودمند نیست، چون خفاء و  و ما نمی
امور نسبی هستند و چه بسا چیزي براي برخی از مردم ظاهر و آشکار باشد امـا   ظهور از

یزي آشـکار اسـت و   براي برخی دیگر مخفی و پنهان باشد و براي انسان در یک وقت چ
 همان چیز در وقتی دیگر پنهان است.

به علاوه، مقدمات هر چند خفی هسـتند امـا برخـی از مـردم آنهـا را مـی پذیرنـد و        
تر و آشکارتر از آنها هستند. و گـاهی نفـس بـه     پدیرند که روشن یگري را نمیچیزهاي د

کـه بـه علـم و     شـود  تأمل به دست آورده، شـاد مـی  علم و شناختی که از طریق بحث و 
شناختی که از امور ظاهر و آشـکار دارد، شـاد نمـی شـود. بـدون شـک علـم بـه اثبـات          
آفریدگار، و علم به واجب الوجود بودنش امري ضروري و فطري است هـر چنـد بـراي    

هـاي نظـري    شـود کـه آنهـا را بـه روش     هـایی ایجـاد مـی    برخی از مردم، شبهات و شک
 کشاند. می

اند در حالی که آن جزو نام  هاي خدا دانسته و نامرا جز» قدیم«متکلمان، 
 هاي زیباي خداوند نیست: 

هاي زیباي  اند در حالی که آن جزو نام هاي خدا دانسته را جزو نام» قدیم«متکلمان، 
در زبان عربی که قرآن با آن زبان نازل شده، چیزي است که » قدیم«خداوند نیست؛ زیرا 

شود: این قدیم است و به چیزي تازه،  چیزي قدیم گفته میمتقدم برغیرش باشد؛ مثلاً به 
شود: این جدید است. و عربها این اسم را تنها بر چیزي که متقدم بر غیرش  گفته می

اند؛ همچنان که  یابد به کار نبرده اند و در موجودي که عدم بدان راه نمی باشد، به کار برده

تا [به صورت هلال] چون شاخه « ]39یس: [ ﴾Å  Ä   Ã  Â   Á   ﴿ :یدفرما خدا می
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، چیزي است که تا »عرجون قدیم« ».خشک خرما [باریک شود و] به حال قبل باز گردد
ماند، پس وقتی که چیزي جدید به وجود آید، به چیز  باقی می» عرجون دوم«زمان وجود 

«  ¼  ½  ¾   ¿  Á  À    ﴿ فرماید: شود. و خداوند متعال می اولی، قدیم گفته می

  Ã  Â﴾ اند خواهند گفت: این  و چون خود به وسیله آن هدایت نیافته« ]11حقاف: [الأ
که در این آیه، قدیم به معناي چیزي است که از نظر زمانی متقدم  ».یک دروغ کهنه است

¦  §  ¨          ©  ª  »   ¬  ﴿ فرماید: باشد. خداوند متعال در جاي دیگري می

اید؟ شما و نیاکان  اید تأمل کرده پرستیده آیا در آنچه می« ]76- 75شعراء: [ال ﴾®  ¯  
اقدام مبالغه در قدیم است. همچنین قول قدیم و جدید شافعی از همین  »گذشته شما؟

 ﴾!  "  #  $  %  & ﴿ فرماید: معنی است. خداوند متعال در آیه دیگري می

و فعل ». به آتش وارد می کند...رود و آنها را  روز قیامت پیشاپیش قومش می« ]98هود: [
: »ما قَدم و ما حدث1أخذنی«شود:  شود، مثلاً گفته می آن لازم و متعدي به کار برده می

هذا قَدم هذا «شود:  و گفته می» آنچه قبلاً بود و آنچه تازگی به وجود آمده، مرا گرفت«
همچنین، در زبان ». گیرد این، مقدم بر این است و آن، از آن چیزي پیشی می»: «وهو یقدمه

گویند، چون پا مقدم بر سایر اعضاي بدن انسان است. اما داخل  می» قدَم«عربی به پا، 
هاي خداوند متعال در نزد متکلمان مشهور است و بسیاري از  در نام» قدیم«کردن 

را جزو » قدیم«این امر را انکار کرده و ابن حزم دانشمندان گذشته و حال از جمله 
 دانند. هاي خدا نمی نام

استعمال شود، در آن صورت هر چه بر تمـامی  » تقدم«در خود » قدیم«بدون شک اگر 
هاي  هاي خدا، نام تر است. اما نام ها مقدم باشد، آن چیز از غیر خود به تقدم مستحق پدیده

کنند که به وسـیله آن مـدح و سـتایش مـی      زیبایی هستند که بر امر مخصوص دلالت می
ها نیست، از ایـن رو   تقدم در لغت، مطلق است و مختص به تقدم بر تمامی پدیدهشود، و 

                                           
 در نسخه (ب) أخذت آمده است. -1
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را براي خدا آورده کـه ایـن نـام از    » الأول«عت اسلام، نام جزو اسماءالحسنی نیست. شری
پـس از او بـه    دهد کـه موجـوداتی کـه    زیباتر و بهتر است، چون این نام نشان می» قدیم«

کـه چنـان   » قـدیم «گردند و پیرو او هسـتند بـرخلاف    ياند همگی به وي بر م وجود آمده
هـاي   ارد نـه اسـماء الحسـنۀ (نـام    هاي زیباتر) د نیست و خداوند متعال اسماءالحسنی (نام

 زیبا).
 »ديبيفنی ولا يلا« قوله:

 ».شود خدا فانی و نابود نمی«ترجمه: 
این عبارت، اقرار به دوام بقـاي خداونـد سـبحان اسـت، همچنـان کـه        شرح عبارت:

هــرآن « ]27 و 26رحمن: [الــ ﴾Z  Y  X  W  V  U   T  S  R  Q  P  O ﴿ فرمایــد: مــی
است فناپذیر است. و تنها ذات باشکوه و ارجمند پروردگارت باقی کس که بر روي زمین 

اند براي تأکید می  ست و اینکه با هم آمده. فنا و نابودي، معنایشان نزدیک به هم ا»ماند می
(همیشـگی  » دائم بلا انتهـا «باشد. همچنین عبارت فوق، بیان کننده و تأکیده کننده عبارت 

 باشد. است و انتهائی ندارد) می
 .»دير يکون إلاّ ما ي: (ولا قوله

 ».آید مگر آنکه خداوند بخواهد چیزي به وجود نمی«ترجمه: 

 آید، به خواست پروردگار بوده است: هر آنچه در هستی به وجود می
ها؛ چـون آنـان گمـان     ها و معتزلی این عبارت ردي است بر گفته قدري شرح عبارت:

انسانها خواسته است و انسان کافر، کفر را خواسـته  اند که خداوند ایمان را از تمامی  کرده
 است.

اسـاس اسـت؛ زیـرا مخـالف قـرآن و سـنت و عقـل سـلیم          شان، باطل و بی این گفته
باشد.این موضوع همان مسأله مشهور قَدر است و به خواست خدا بعداً بیشتر در ایـن   يم

 شود. باره بحث می
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کردنـد، و بـه گـروه     که قدر را انکـار مـی   اند نامیده شده» قدریه«ها بدین خاطر  قدري
 کردند. گفتند از آن رو که به قدر احتجاج و استناد می می» جبریه«دیگري 

 فرق میان اراده و محبت:
اما اهل سنت معتقدند که خدا هر چند گناهان را تقدیر نموده اما آن را دوست ندارد و 

دانـد و از   آید و آن را ناپسند می ش میکند، بلکه از آن بد پسندد و بدان امر نمی آن را نمی
بخواهـد  گویند: هـر چـه خـدا     آن نهی می کند. این، قول همه سلف صالح است. آنان می

شود و هر چه نخواهد نمی شود. به همین خاطر فقها اتفاق نظر دارنـد بـر اینکـه اگـر      می
کـار را انجـام    دهـم، اگـر آن   کسی سوگند خورد: به خدا، إن شاءاالله فلان کار را انجام می

و اگر بگوید:  .1شود هر چند آن کار واجب یا مستحب باشد ندهد، سوگندش شکسته نمی
دهـم، اگـرآن را انجـام ندهـد،      به خدا، اگر خدا دوست داشته باشد، فلان کار را انجام می

 شود در صورتی که آن کار واجب یا مستحب باشد. سوگندش شکسته می

                                           
من حلف علی يمين، فقال: إن شاءاالله فقد «اصل این مسأله فقهی، حدیث مرفوع ابن عمر است که:  -1

هر کس سوگند بخورد و بگوید: اگر خدا بخواهد، استثنایی در سوگندش آورده [و در « »استثنی
؛ و 3262و  3261هاي:  ابوداود به شماره ».شود] صورت عدم انجام کار، سوگندش شکسته نمی

آن را حسن دانسته  1531اند که ترمذي به شماره  آن را روایت کرده 25ص 7ی در سنن خود، جنسائ
آن را صحیح دانسته است. این حدیث لفظ دیگري بدین صورت دارد:  1183به شماره و ابن حبان 

هر کس سوگند بخورد و استثنا بیاورد، اگر « »:من حلف فاستثنی، فإن شاء رجع، وإن شاء ترك غيرحنث«
کند بدون آنکه سوگندش  تواند از سوگندش برگردد و اگر خواست آن کار را ترك می خواست می
شناسد که این حدیث را مرفوع  گفته ترمذي که: جز ایوب سختیانی کسی را نمی ».شکسته شود

دانسته باشد، و ایوب سختیانی هم مردود است، عبداالله عمري و موسی به عقبه و کثیر بن فرقد و 
؛ و 54، ص11، ج»فتح الباري«ن موسی و حسان بن عطیه با وي هم نظرند. همان طور که در ایوب ب

آمده است. مرفوع بودن این حدیث، راجح است چون اگر قائل به موقوف  46ص ،10سنن بیهقی ج
شود.  بودن آن باشیم، باز حکم مرفوع را دارد، چون امثال چنین حدیثی از روي رأي و نظر گفته نمی

 .20-10/19» شرح السنه«و  716-715، صص8اثر ابن قدامه، ج» المغنی«نگا: 
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 انواع اراده:
 -2اراده تکـوینی   -1بر این باورند که اراده در قرآن دو نوع است: محققان اهل سنت 

 اراده تشریعی.
 ي محبت و رضاست. اراده تشریعی، در بردارنده

 فرماید: هاست و مانند این آیه که می اراده تکوینی، مشیتی است که شامل تمامی پدیده

﴿   3  2  1  0  /  .  -  ,   +  *  )(  '  &  %  $  #   "  !   4

ام اش را براي اسل پس هر کس را خدا بخواهد هدایت کند، سینه« ]125نعام: [الأ  ﴾5
اش را تنگ و تنگ تر گرداند؛ چنان  بگشاید، و هر که را بخواهد در گمراهی وانهد، سینه

¢  £       ¤  ¥      ﴿ فرماید: می خداوند از زبان نوح ».رود که گویی درآسمان بالا می

ª  ©  ¨  §  ¦   °  ¯  ®  ¬   «﴾  ] :و اگر من بخواهم شما را اندرز دهم، در «] 34هود
صورتی که خداوند [به سزاي کفرتان] بخواهد گمراهتان کند، اندرز من شما را سودي 

و « ]253 :ةبقر ال[ ﴾Z  Y  X  W  V  ﴿یا در جاي دیگري می فرماید:  ».نخواهد بخشید
 ».[تاآنها در انتخاب راه آزاد باشند] دهد لیکن خدا آنچه اراده کند انجام می

§  ¨  ©  ª   »  ¬   ﴿فرماید:  اراده دینی و تشریعی مانند این آیه که خداوند می

 ».خواهد خواهد و سختی نمی خدا براي شما آسانی می« ]185 :ةالبقر [ ﴾®   ¯  

¶  ¸  º  ¹  «  ¼  ½      ¾  ¿  ﴿ فرماید: یا در جاي دیگري می

   Æ  Å   Ä  Ã  ÂÁ  À  +  *  )      (  '  &  %  $  #  "  !
خدا « ]28 تا 26نساء: [ال ﴾,  -  .  /  0  1  2    43  5  6  87

خواهد [حکم خویش را] براي شما بیان کند و راه و رسم پیشینیان [صالح] را به شما  می
خواهد بر شما ببخشاید،  و خدا داناي حکیم است وخدا می ارائه دهد و بر شما ببخشاید،

ند شما دستخوش انحراف بزرگی شوید. خدا می خواه و کسانی که پیرو شهواتند می
در جاي دیگري می فرماید:  ».خواهد بر شما آسان گیرد، و آدمی ناتوان آفریده شده است

﴿  ^  ]  \    [  Z  Y  X  W  V  U   T  S  R﴾ ]6 :ةائدالم[ 
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خواهد شما را پاك و نعمتش را بر  خواهد براي شما دشواري بیافریند، بلکه می خدا نمی«:

Z  Y  X      W    ]  \     [  ^  _    ﴿ فرماید: همچنین می». شما تمام کند

a  `﴾ خواهد آلودگی را از شما اهل  جز این نیست که خدا می« ]33حزاب: [الأ
 ».پاکیزه گرداندبیت بزداید و شما را کاملاً 

ا هاي انسان به کسی که کارهـاي زشـت ر   این اراده هما چیزي است که در امثال گفته
کنـد کـه خداونـد آن را نمـی      گویند: این فرد کاري را می دهد، می آید، مثلاً می انجام می

 کند. پسندد و بدان امر نمی خواهد یا آن را دوست ندارد و آن را نمی
هـر چـه   گوینـد:   آید، کـه مـی   اي است که در گفته مسلمانان می دهاما اراده تکوینی، ارا

 شود. بخواهد می شود و هر چه نخواهد نمی
کند کاري انجام دهـد و میـان اراده وي بـدون آنکـه      فرق میان اراده کسی که اراده می

کاري انجام دهد، ثابت و روشن است. پس هرگاه کسی خواست کاري انجام دهـد، ایـن   
به کارش است و اگر از دیگري خواست کاري انجام دهد، این اراده براي کار اراده، معلق 

ع اراده براي مردم معقول است و امـر مسـتلزم اراده دوم یعنـی    دیگري است. و هر دو نو
 اراده تشریعی است و مستلزم اراده اول یعنی اراده تکوینی نیست.

خواهـد شـخص امـر     هی مـی پس خداوند متعال هرگاه بندگان را به کاري امر کند، گا
از او  شده را بر کاري که بدان امر شده یاري دهد و گاهی آن را نمـی خواهـد هـر چنـد    

 خواسته که آن کار را انجام دهد.

 آیا امر مستلزم اراده است:
بندگان را † آیا امر مستلزم اراده خدا است یا نه؟ خداوند سبحان بر زبان پیامبرانش

رساند امر کرده و آنان را از کاري که برایشان ضرر دارد نهـی   به کاري که به آنان نفع می
کند کـه آن   خواهند کاري بکنند پس خدا هم اراده می نموده است اما بعضی از بندگان می

خواهنـد کـاري را    کار را بکنند و آنها را کننده آن کار قرار دهد و برخی از بنـدگان نمـی  
 انجام دهند.
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دیگر مخلوقات توسط خدا غیر از جهـت امـر کـردن    پس جهت خلق افعال بندگان و 
اي که در آن کار هست. خداونـد   بندگان از جانب خداست با توجه به مصلحت و مفسده

سبحان وقتی به فرعون و ابولهب و دیگر کفار امر نمود که ایمان بیاورند، برایشان تبیین و 
به مصلحتشان است و وقتـی   رساند و روشن نمود که اگر این کار را بکنند به آنان نفع می
را براي تحقق این امر یاري کند، بلکه آنان را به ایمان امر کرده لازم نیست، که حتماً آنان 

ممکن است در خلق آن فعل براي آنان و یاري دادنشان بر آن، نوعی مفسـده باشـد از آن   
کنـد.   جهت که این فعل، فعل خداوند است، چون خدا فعلی را به خاطر حکمتی خلق می

 و وقتی فعلی که بدان امر شده مصلحتی براي شخص مـأمور در صـورت انجـام آن دارد   
لازم نیست که براي آمر وقتی که  خودش آن را انجام دهد، یا شخص امر شـده را کننـده   
آن قرار دهد، مصلحت باشد . چون جهت خلق فعل کجا و جهت ا مر کجا؟ پس انسـانی  

نظورش از آن، خیرخواهی و بیان نمودن چیزي است کـه  کند و م دیگري را امر و نهی می
وجود آن نخواهد آن فرد را بر انجام آن فعل یـاري کنـد،    رساند هر چند با به وي نفع می

چون هرچه برایم مصلحت باشد که دیگري را امر کنم و وي را نصـیحت و خیرخـواهی   
کار یـاري دهـم، بلکـه    نمایم، به معناي آن نیست که مصلحت است من او را بر انجام آن 

چه بسا مصلحت من اراده ضد آن باشد. پـس جهـت امـر کسـی بـه دیگـري بـه عنـوان         
خیرخواهی غیر از جهت انجام آن کار براي خودش است و وقتی فرق در حق مخلوقات 

 ممکن است، در حق خداوند به طریق اولی ممکن است.
اري امر کند، در این صورت قدریه مثالی را می آورند و آن اینکه کسی دیگري را به ک
روئـی و   تر باشد مانند گشاده  آمر باید کاري بکند که شخص مأمور به انجام آن کار نزدیک

 تهیه پشتی و صندلی و امثال آن.
 شود: این کار دو جهت دارد: به آنان گفته می

ري مصلحت امر به آمر برگردد؛ مانند امر پادشاهان به سربازانشان براي انجام کا -اول
که حکومتش را تقویت کند و مانند امر صاحب برده به برده بـراي انجـام کـاري کـه بـه      
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صلاح ملکش است، و یا مانند امر انسان به شرکاي خود براي انجام کاري که بـه صـلاح   
 ملکش است و امثال آن.

آمر معتقد است که به مأمور یاري کند چون برایش مصلحت دارد؛ مانند امر بـه   -دوم
کند که خداونـد او را بـر طاعـت یـاري      . و وقتی مأمور را به نیکی و تقوا امر میمعروف

اش  کند و تا زمانی که انسـان در یـاري بـرادر خـویش باشـد، خداونـد هـم در یـاري         می
 باشد. می

کند نه به خاطر نفعی که بـر   اگر به فرض امر، مأمور را تنها به خاطر مصلحتش امر می
گردد؛ همانند خیرخواه هدایت کننده، و به فرض گرفتـه شـده    می اثر فعل مأمور بر آمر بر

ر را یاري کرده و این یاري مصلحتی بـراي آمـر نیسـت. و اینکـه بـراي      که اگر آمر، مأمو
مأمور مصلحت اما براي آمر ضرر دارد؛ مانند کسی که از آن طرف شهر آمد و بـه موسـی   

سران قـوم  « ]20قصص: [ال ﴾Ù  Ø  ×  Ö  Õ  Ô  Ó  Ò  Ñ     Ð  Ï    ﴿ گفت:
در مورد کشتن تو به مشورت نشسته اند، پس از شهر خارج شو که من از خیرخواهان تو 

امر کند کـه از شـهر خـارج شـود و      این مصلحت اوست در اینکه به موسی. »هستم
چنین نیست که در یاري دادن مأمور به انجام آن کار، مصلحتی وجود ندارد؛ چون اگر او 

 رساندند. امثال این آیه زیاد است. جام آن کار یاري دهد، قومش به او ضرر میرا براي ان
اگر گفته شود: همانا خدا بندگان را به کاري امر نموده  که به صلاحشان است. از این 
لازم نمی آید که بندگان را به کاري که امر نموده، یاریشان دهد به ویژه از نظر قدریه خدا 

ي کاري یاري دهد که به وسیله آن کننده کار باشد. و هرگـاه علـت   تواند کسی را برا نمی
باشد، این امر در واقعیت امر ثابـت اسـت هـر چنـد مـا آن را       مت میافعال خداوند حک

 دانیم. نمی
پس اینکه در واقعیت امر در کاري حکمت خداوندي هست لازم نیست که در یـاري  

ه، حکمت خداونـدي هـم باشـد؛ بلکـه     دادن به مأمور جهت انجام کاري که بدان امر شد
ممکن است حکمت مقتضی آن باشد که او را بر انجام آن کار یاري ندهد، چون وقتی بـه  
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نسبت مخلوق ممکن است که مقتضاي حکمت و مصلحت چنین باشد که به کـاري امـر   
کند که در آن مصلحت مشخص امر شده وجود دارد و مقتضاي حکمت و مصلحت براي 

باشد که شخص امر شده را بر انجام آن کا یاري ندهد، پس امکـان آن  شخص آمر چنین 
 تر است. به نسبت خالق سزاوارتر و اولی

منظور این است که نسبت مخلوق با حکمت ممکن است که دیگري را به کـاري امـر   
کند و او را براي انجام آن کار یاري ندهد، پس امکان آن به نسبت خالق به طریـق اولـی   

ا به هر کس امري کند و او را بر انجام آن کار یاري دهد، خلق و امر خـدا  است. پس خد
به مأمور تعلق گرفته، یعنی کاري که بدان امر شده هم از جهت خلق و هم از جهت امـر،  
مراد خدا بوده است و اگر خدا به کسی امري کند و او را بر انجام کار یاري ندهـد، تنهـا   

خلق او بدان تعلق نگرفته اسـت؛ زیـرا حکمـت مقتضـی      امر خدا به مأمور تعلق گرفته و
جهت تعلق گرفتن خلق به آن، معدوم و حکمت مقتضی براي خلق ضد آن موجود است، 
و خلق یکی از دو ضد با خلق دیگر منافات دارد، چون مثلاً خلق بیماري اي که به سـبب  

و چشـم پوشـی از    آن ذلت و خواري بنده براي پروردگارش، و دعـا و توبـه و اسـتغفار،   
ودبینی و دشـمنی از  شود و تکبر و خ شود و به سبب آن دلش نرم می گناهانش حاصل می

ها تحقق نمی یابد، منافات دارد.  اي که با آن این مصلحت شود، با خلق سلامتی او دور می
به همین خاطر خلق ظلم ظالم که براي  مظلوم حاصل می شود از جنس بلایایی است که 

هـا   شود که این هم با خلق عدالتی که با آن، ایـن مصـلحت   یماري حاصل میدر صورت ب
 یابد منافات دارد هر چند مصلحت فرد در این است که عدالت به خرج دهد. تحقق نمی

عقل بشري از معرفت تفصیل حکمت خدا در خلق و امرش، عاجز و نـاتوان اسـت و   
ین روشها خـدا را بـه مخلوقـاتش    قدریه به روشهاي باطلی وارد تعلیل شده و بر اساس ا

 اند. ردد اثبات نکردهگ نمایند و حکمتی را که به خدا بر می تشبیه می
*** 

 »لا تبلغه الأوهام، ولاتدرکه الأفهام«قوله: 
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 ».نمایند ها حقیقت او را درك نمی اوهام بشري به خدا نمی رسند، و فهم«ترجمه: 

شناسند اما از درك کنه  صفاتش میانسان ها، پروردگارشان را از راه اسماء و 
 اند: و حقیقت او ناتوان

و آنان بـه او  « ]110طه: [ ﴾¸    º   ¹      «   ﴿ فرماید: خداوند متعال می شرح عبارت:

یعنی آن چیز را چندان : «»توهَّمتُ الشیءَ «آمده است:  1»الصحاح«. در »احاطه علمی ندارند
مراد علامه طحاوي از عبارت فوق ». یعنی آن چیز را دانستم« »:فَهِمتُ الشـیءَ «و » پنداشتم

رسد و هیچ علمـی بـه او احاطـه نـدارد،      این است: هیچ وهم و ظن و گمانی به خدا نمی
 ، چیزي است که امید به بودنش هست.»وهم«اند:  بعضی گفته

 ، چیزي است که»فهم«رود که آن چیز بر فلان صفت و کیفیت است. و  یعنی گمان می
داند که خداوند متعال بر  کند. کسی نمی آورد و بدان احاطه پیدا می عقل آن را به دست می

شناسیم، مثلاًً او یکتا و  چه کیفیتی است جز خود خدا، و ما تنها او را از طریق صفاتش می

zy  x   w   v  u  t  s  }  ﴿نیاز است، نزاده و زاده نشده و چیزي همانند او نیست:  بی

خدا یکتاست و جز او معبودي « ]255 :ةبقر ال[  ﴾~  ے¡  ¢  £  ¤  ¥  ¦     §  ¨|  {  
ها و زمین  گیردش نه خواب. هر چه در آسمان نیست. زنده و پاینده است. نه چرت می

{  ~  ے   ¡   ¢    £     ¤    ¥  ¦  Mفرماید:  . در جاي دیگري می»است ازآنِ اوست

  ¶  µ  ´  ³   ²  ±  °  ¯  ®¬  «       ª  ©  ¨  §
 É   È       Ç      Æ  ÅÄ   Ã  Â  Á  À  ¿   ¾½   ¼   »  º¹   ¸L و 23حشر: [ال 

                                           
، ابونصر اسماعیل بن حماد ترکی اُتراري جوهري، »الصحاح«مؤلف کتاب  2054و 5/2005صحاح،  -1

گوید: جوهري از لحاظ ذکاوت و  می» معجم البلدان«ق است. یاقوت حموي در ه. 393متوفاي سال 
ود. او در زبان و ادبیات عرب، امام بود. آن قدر خوش خط بود که هاي زمان ب زیرکی از اعجوبه

بر حضر  ضرب المثل همگان بود. او با وجود آن، در کلام و اصول صاحب نظر و متبحر بود. سفر را
اش را به  کرد و بیشتر در غربت زندگی داد و اطراف کره زمین و همه مناطق را دیدن می ترجیح می

 آمده است. 80ص 17، ج»السیر«ر برد؛ شرح حالش د سر می



   

  قواعد ناب در تعبیر خواب   240 
 

 

او خدایی است که جز او معبودي نیست، فرمانرواي پاك، عاري از هر نقصی، « ]24
ناپذیر، قدرت مدار و باکبریاست. منزه است خداوند از هر  ستایمنی بخش، نگاهبان، شک

 ها و صفات از آنِ بخش صورتگر است که بهترین نام کنند. او خداي هستی چه شریک او
ناپذیر حکیم  ها و زمین است تسبیح او گویند، و او شکست اوست، آنچه در آسمان

 ».است
*** 

 »شبه الأناميو لا« قوله:
 ».مردمان نیستخدا شبیه «ترجمه: 

 تنزیه خداوند از شباهت با مخلوقات:
این عبارت ردي است بر قول تشبیه کنندگان که خـالق را بـه مخلـوق     شرح عبارت:

1  2    43    ﴿ فرمایـد:  کنند. خداوند از این تشبیه پاك و برتر است. خدا می تشبیه می

 .»شنواي بیناستچیزي همانند خدا نیست و او « ]11شورى: [ال ﴾5    6  7  8  
گویند: از جمله سخنان  مراد از این آیه نفی صفات خدا نیست آن گونه که مبتدعان می

خداوند شـبیه هـیچ یـک از مخلوقـاتش     «این است:  »الفقـه الأکبـر«در کتاب  /ابوحنیفه
گوید: تمام صفات خدا  نیست و هیچ یک از مخلوقاتش شبیه او نیست. سپس در ادامه می

تواند  داند اما علمش همانند علم ما نیست، می باشد. خدا می لوقات میبرخلاف صفات مخ
 .1»بیند اما رؤیتش همانند رؤیت ما نیست اما قدرتش همانند قدرت ما نیست، می

گوید: هر کس خـدا را بـه یکـی از مخلوقـاتش تشـبیه کنـد، کفـر         می 2نُعیم بن حماد
دان موصوف نموده، انکار نمایـد،  ورزیده، و هر کس یکی از صفاتی که خداوند خود را ب

                                           
 .32و  31، 15به شرح علی قاري، صفحات » الفقه الأکبر« -1
او نعیم بن حماد خزاعی مروزي ابوعبداالله است. وي اولین کسی بود که کتاب مسند در زمینه  -2

ترین مردم نسبت به علم فرائض (ارث) بود. مدتی در عراق و  آوري نمود. عالم احادیث را جمع
. ق وفات یافت. ه228حجاز در طلب حدیث اقامت کرد سپس در مصر سکونت گزید. وي به سال 
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خدا  صخداوند خود را بدان موصوف نموده یا پیامبر کفر ورزیده است. و در صفاتی که
 را بدان موصوف نموده، تشبیهی نیست.

گوید: هر کس خدا را توصیف کند و صفاتش را به صفات یکی از  1اسحاق بن راهویه
 رزیده است.مخلوقاتش تشبیه نماید، به خداوند عظیم کفر و

این است که آنـان بـه خـاطر    گوید: علامت جهمٍ و اصحابش  وي در جاي دیگري می
بلکـه  » مشـبهه «کننـد کـه اهـل سـنت و جماعـت،       آزمندي و حرصشان بر دروغ ادعا می

 هستند.» معطّله«

 علامت جهمیه:
اند: علامت جهمیه آن اسـت کـه آنـان     همچنین بسیاري از پیشوایان سلف صالح گفته

نامند؛ زیرا هر کس چیزي از اسماء و صفات خدا را نفی کند، بـه   اهل سنت را مشبهه می
 گوید.  نماید، مشبهه می کسی را که آن را اثبات می

پس کسانی همچون زندیقان افراطی، یعنی قرامطه و فلاسفه که اسماء خدا را به طـور  
پندارند  شود اینان چنین می گویند به خدا، عالم و قادر گفته نمی د و مینماین کلی انکار می

                                                                                                             
اش را ذهبی در کتابش  آمده است. این گفته 595، ص10، ج»سیر أعلام النبلاء«شرح حالش در 

اش  این گفته 936اثر لالکائی به شماره: » شرح السنۀ«نقل نموده، همچنین در کتاب  116ص» العلو«
 ست.آمده ا

 باشد. امام احمد او اسحاق بن ابراهیم تمیمی مروزي، ابویعقوب، دانشمند خراسان در عصر خود می -1
گوید: کسی مانند اسحاق در خراسان در زمینه فقه و دانش سر بلند نکرده، هر چند در بعضی  می

ر مسایل مسایل با ما مخالفت می کرد، چون مردم پیوسته با همدیگر مخالفت دارند و اختلاف د
ناپذیر است. خطیب بغدادي راجع به وي می گوید: حدیث و فقه و  فقهی و علمی، امري اجتناب

ه است. بخاري و مسلم و ترمذي و حفظ و صداقت و ورع و زهد و پارسائی در وجود او جمع شد
هـ ق وفات یافت. شرح حالش در کتاب 238اند. وي به سال  دیگران از وي حدیث را روایت کرده

اثر  ،»شرح السنة«اش در کتاب  آمده است. این گفته 383-358، صفحات 11ج، »ير أعلام النبلاءس«
 آمده است. 937لالکائی به شماره: 
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که هر کس به خدا، عالم و قادر گوید، مشبهه است؛ زیرا اشتراك در اسم موجب  اشـتباه  
شود. و کسی که اسمی را براي خدا اثبات نماید و بگوید:  تلاط در معناي آن اسم میو اخ

کند که هر کس بگویـد: خداونـد در    جهمیه، گمان می هاي آن مجاز است همچون افراطی
کس صفات خدا را انکار نمایـد و بگویـد:   حقیقت عالم و قادر است، مشبهه است. و هر 

خدا علم و قدرت و کلام و محبت و اراده ندارد، به کسی که صفات خدا را اثبات نماید، 
نفی کنندگان صفات خـدا از  گوید: او مشبهه و مجسمه است. به همین خاطر کتابهاي  می

شان پر از نامگذاري اثبـات کننـدگان صـفات     جهمیه و معتزله و رافضه و امثال آنان، همه
گویند: گروهـی از مجسـمه وجـود     میخدا به مشبهه و مجسمه است. آنان در کتابهایشان 

س هسـتند. و  گویند. اینان منسوب به مردي به نام مالک بن ان دارند که به آنان، مالکیه می
محمـد  گویند. اینان هم منسوب به مردي به نام  گروه دیگري هستند که به آنان شافعیه می

بن ادریس شافعی هستند. حتی مفسران قرآن از میان نفی کنندگان صفات خـدا همچـون   
و دیگران، هر کسی را که صفتی براي خدا اثبات کند و قائـل بـه    2و زمخشري 1عبدالجبار

ها، زیاد شده  نامند. و این استعمال نزد متأخرین از اغلب گروه مشبهه می رؤیت خدا باشد،
 بود.

 اعتقاد اهل سنت در نفی تشبیه:
                                           

ق است. او در مسائل ه. 415او عبدالجبار بن احمد بن عبدالجبار همدانی اسدآبادي، متوفاي سال  -1
ی و اعتقادي به مذهب معتزله منسوب فرعی و فقهی خود را به مذهب شافعی و در مسائل  اصول

منصب قاضی القضات را » ري«کرد. در مباحث اصولی و اعتقادي تصنیفات زیادي دارد. در شهر  می
سال  90اش را به سر برد و عمر طولانی بیش از  دار بود. وي به بغداد آمد و در آنجا زندگانی عهده

 آمده است. 244، ص17ج، »سير أعلام النبلاء« داشت. شرح حالش در

او ابوالقاسم محمود بن عمر بن محمد خوارزمی زمخشري معتزلی، صاحب تألیفات در تفسیر و  -2
غریب الحدیث و علوم عربی است که بیشترشان چاپ شده و در دسترس همگان قرار دارند. وي به 

 156-151، صفحات 20ج، »سير أعلام النبلاء« ق وفات یافت. شرح حالش در کتابه 538سال 
 آمده است.
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اما آنچه از نظر دانشمندان مشهورِ اهل سنت، مشهور است، این است که آنان، از نفـی  
ت و تشبیه، نفی صفات مدنظر نداشتند بلکه منظورشان این است که خدا در اسماء و صفا

افعالش  شبیه مخلوق نیست همچنان که سخن ابوحنیفـه ذکـر شـد کـه خداونـد متعـال       
تواند اما قدرتش هماننـد قـدرت مـا نیسـت،      علمش همانند علم ما نیست، میداند اما  می
 فرمایـد:  بیند اما رؤیتش همانند رؤیت ما نیست. این معناي فرمـوده خداسـت کـه مـی     می

چیزي همانند خـدا نیسـت و او   « ]11شورى: [ال ﴾1  2   43   5     6  7  8  ﴿
که در این آیه، خدا همانندي و مشابهت خدا با بنـده را نفـی نمـوده و     ».شنواي بیناست

 صفاتی را براي خوداثبات کرده است.
کند که نفی  آید که این نکته را بیان می بعداً در سخنان علامه طحاوي، اثبات صفات می

 ست.تشبیه مستلزم نفی صفات نی

اند و  در علم الهی استدلال به قیاس تمثیلی که اصل و فرع در آن مساوي
 اند، جایز نیست: شمولی که افرادش در آن مساوي استدلال به قیاس

از جمله دلایلی که این مطلب را روشن می سازد، این است کـه در علـم الهـی جـایز     
ز نیست به قیـاس شـمولی   اند و جای نیست به قیاس تمثیلی که اصل و فرع در آن مساوي

است که چیزي  که افرادش در آن مساوي اند، استدلال شود؛ زیرا خداوند متعال موجودي
همانند او نیست، پس جایز نیست به غیر خود تشبیه شود و جایز نیست خدا و غیر خـدا  

اند، قرار گیرند. به همین خاطر گروهی از فلاسـفه   زیر یک قضیه کلی که افرادش مساوي
اند و به وسیله آن به یقـین و هـدف مـورد     متکلمان امثال چنین قیاسهائی را به کار بردهو 

فتـار  بسـت، گـر   اند بلکه ادله آنان متناقض و متضادند و پس از رسیدن به بـن  نظر نرسیده
 اند. اساس شان فاسد و بی اند چون می دیدند که ادله سرگشتگی و پریشانی شده

 شود: لی به کار برده میدر حق خداوند متعال قیاس او
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باشـد یـا    شـود خـواه ایـن قیـاس، تمثیلـی      اما در حق خدا قیاس اولی به کار برده می

و بهتـرین  « ]60نحـل:  [ال      ﴾ j  i  h﴿شمولی؛ همچنان که خداوند متعال می فرماید: 
مانند اینکه معلوم است که هر کمـالی بـراي ممکـن الوجـود یـا       ».وصف از آنِ خداست

و آن هـم موجـود کـاملی     -موجود حادثی ثابت شود و به هیچ وجه نقصی در آن نباشد،
تـر و   پس واجب الوجود و قدیم، بـه آن اولـی  -است که به هیچ وجه مستلزم عدم نیست

 باشد.تر می  شایسته
باشد، و نوع آن براي مخلـوق مربـوب مـدبر    هر کمالی که به هیچ وجه نقصی نداشته 

ثابت شده باشد، فقط آن را از خالق و پروردگار و مدبرش گرفته است، پس پروردگارش 
کـه در بردارنـده سـلب     -عیب و نقصی در درونشتر می باشد. و هر  به آن کمال مستحق

نفـی آن از   هـا واجـب باشـد،    اگر نفی آن از یکی از مخلوقات و پدیـده  -این کمال است
 .1پروردگار به طریق اولی واجب است

هاي نفی کننـدگانِ صـفات، بـه     ترین شگفتیها این است که بعضی از افراطی از شگفتی
گویند: واجـب الوجـود چنـین و     کنند و می این آیه براي نفی صفات یا اسماء استدلال می

ه خدا به انـدازه تـوان   گویند: فلسفه اصلی این امر، شبیه بودن ب باشد. سپس می چنان نمی
دانند. برخـی از کسـانی کـه     است. اینان چنین کاري را نهایت حکمت و کمال انسانی می

 صآورند، با آنان در این خصوص موافق هستند. از پیـامبر  این عبارت را بر سر زبان می
بـه اخـلاق خداونـد متخلـق و آراسـته      « 2»تخلّقـوا بـأخلاق االله« روایت شده که فرمودنـد: 

کنند پس به گمان آنان بنده به چه چیزي متخلـق   . اگر اینان صفات خدا را نفی می»شوید
شود؟ همچنان که خداوند متعـال شـبیه هـیچ یـک از مخلوقـاتش نیسـت، هـیچ یـک از         

                                           
 .217-1/215، »مختصر الصواعق المرسلة«نگا:  -1
تأييد «این روایت در هیچ یک از کتابهاي حدیثی، اصل و اساسی ندارد. سیوطی آن را در کتاب  -2

 آورده و به کسی نسبتش نداده است. 89، صفحه 1ج ،»الحقيقة العلية
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لعنت خدا بر –مخلوقاتش هم شبیه او نیست. اما نصاري و اهل حلول ارواح و اهل اتحاد 
 مخالف این امرند. -ي شان باد همه

مشابهت مخلوق با خالق مستلزم نفی مشابهت خالق با مخلوق اسـت؛ بـه همـین     نفی
 بسنده کرده است. ». شبیه مرمان نیست«  »الأنام 1شبهيلا« به عبارت /خاطر طحاوي

گري بر ایـن باورنـد   ي دي  گویند: یعنی تمام مخلوقات. عده والأنام: مردم، و بعضی می
شود. برخی دیگر انام را بـه معنـاي جـن و     میکه انام، به هر موجود صاحب روحی گفته 

 ـ ﴾n    m  l  k    ﴿ اند. ظـاهر آیـه   انس دانسته و زمـین را بـراي   « ]10رحمن: [ال
 گویند به معناي مردمان است، تأیید می نماید. بیشتر قول گروه اول که می ،»آدمیان آفرید

*** 
 »ناميوم لايّ موت، قيحیّ لا« قوله:

 .»خوابد اي است که نمی میرد و پاینده که نمی اي است خدا زنده«ترجمه: 

 بیان دو صفت حیات و قیومیت (پایداري):

  ﴾ zy  x   w   v  u  t  s  }  |  {  ~  ے ﴿ فرماید: خداوند متعال می شرح عبارت:

خدا یکتاست و جز او معبودي نیست. زنده و پاینده است. نه چرت « ]255: ةبقر ال[
نفی چرت و خواب، دلیلی بر کمال حیات و پایداري خداوند  ».گیردش نه خواب می

 ﴾!  "  #  $     %    &      '   )        (  *  +  ,  -     .   ﴿ فرماید: است. در جاي دیگري می

الف، لام، میم. خداست که هیچ معبودي جز او نیست و زنده پاینده « ]3 تا 1آل عمران: [

  ﴾¾  ¿  Á  À﴿ فرماید: . همچنین می»نازل کرداست. این کتاب را به حق بر تو 

در جاي  ».ها در برابر [خداي] زنده پاینده خاضع شوند و در آن روز چهره« ]111طه: [

اي  و بر آن زنده« ]58فرقان: [ال  ﴾ 6   7  8   9   :  ;  >  = ﴿ دیگري فرموده:

¡  ¢   £  ¤      ﴿ فرماید: . همچنین می»تکیه کن  و به ستایش او تسبیح گوي میرد که نمی

                                           
 آمده است.» و لا يشبهه«در نسخه (ب)  -1
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 ص. و پیامبر»او زنده [ي حقیقی] است. معبودي جز او نیست« ]65غافر: [ ﴾...¥        ¦    
خوابد و شایسته او نیست که  خدا نمی« »نامينبغی له أن ينام، ولايإن االله لا« فرمایند: می

 .1»بخوابد
چیـزي کـه میـان خـدا و     وقتی طحاوي مشابهت خالق بـه مخلـوق را نفـی کـرد، بـه      

اندازد اشاره کرد؛ چیزي که تنها خداوند متعال به آن متصف اسـت   مخلوقاتش جدائی می
می » میرد اي است که نمی او زنده«و مخلوقاتش بدان متصف نیستند، از آن جمله عبارت: 

باشد؛ زیرا صفت حیات ماندگار فقط مختص به خداوند متعال است و مخلوقاتش در آن 
 میرند. ارند، چون مخلوقات خدا همگی میسهمی ند

خوابـد،   اي اسـت کـه نمـی    یکی دیگر از صفات مختص به خدا این است که او پاینده
خوابنـد. ایـن    چون خواب و چرت به خداوند راه ندارد اما مخلوقات چنین نیستند و مـی 

وند متعال هم اشاره به این نکته دارد که منظور از نفی تشبیه، نفی صفات نیست، بلکه خدا
 باشد. به خاطر کمال ذاتش موصوف به صفات کمال می

اي که حیات فانی دارد، نیسـت.   اي که حیات ماندگار و ابدي دارد شبیه زنده پس زنده
به همین خاطر حیات دنیا، سرگرمی و بازیچه است و حیات حقیقـی مربـوط بـه سـراي     

                                           
آن را آورده است »: إنّ االله لا ينام«: ÷باب قوله» الإیمان«در مبحث  293و  179هاي  مسلم به شماره -1

يخفضُ القِسطَ ويرفعه، يرفع إليه عمل الليل قبل عمل النهار، وعمل النهار «. لفظ کامل حدیث این است: 
ترازو را «: » إليه بصره من خلقه قبل عمل الليل، حجابه النور، لو کشفه، لأحرقت سُبُحاتُ وجهه ما انتهی

گرداند. اعمال شب قبل از اعمال روز و اعمال روز قبل از اعمال شب  آورد و آن را بلند می پایین می
شود. حجاب او، نور است  اگر آن را کنار نهد، انوار باري تعالی خواهد  به سوي او بلند می

 .»سوخت
» المسند«احمد در ، »فيما أنکرت الجهمية«باب ، »المقدمة« در مبحث 196و  195هاي  ابن ماجه به شماره

و 19، صص»التوحید«؛ ابن خزیمه در کتاب 491طیالسی به شماره  405و 401، 395صفحات  4ج
؛ بیهقی در کتاب 304ص» الشريعة« ؛ آجري در کتاب266به شماره » صحیح خود«؛ ابن حبان در 20
 اند. آن را روایت کرده 91به شماره » شرح السنۀ«؛ و بغوي در 181-180صص »الأسماءوالصفات«
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و حیات حقیقی همانا سراي « ]64عنکبوت: [ال       ﴾ (  *  +     ,  - ﴿است؛ آخرت 
پس حیات دنیا همانند خواب است و حیات آخرت همانند بیداري . البته  ».آخرت است

گـوییم:   شود: حیات آخرت، کامل است در حالی که مخلـوق اسـت، چـون مـی     گفته نمی
اي که حیات جزو صفات ذاتی او باشد، کسی است که آن حیات دائمی را به مخلوق  زنده

ماند که خداوند آن را پایدار بگذارد  پس آن مخلوق زمانی حیاتش باقی می بخشیده است.
و چنین نیست کـه دوام و مانـدگاري وصـف لازم  و ذاتـی آن باشـد، بـرخلاف حیـات        
پروردگار که وصف لازم و ذاتی اوست. سایر صـفات خـدا هـم چنـین اسـت. بنـابراین       

اي است که  لوق هم به گونهاي است که در شأن اوست و صفات مخ خالق به گونه صفات
 در شأن اوست.

بدان که این دو اسم، یعنی حی (زنده) و قیوم (پاینده) در سه سوره قرآن با هـم ذکـر    
هاي زیباي خداوند است. حتـی   ناماند همچنان که ذکر شد. این دو اسم از بزرگترین  شده

بردارنـده اثبـات   هستند، چون ایـن دو اسـم در   1ین دو اسم، اسم اعظمگویند: ا بعضی می

                                           
ن في هاتين الآيتين إ«گفت:  شنیدم که می صاز اسماء بنت یزید روایت است گوید: از رسول خدا -1

:  »إلا هُوَ الحَیُّ القَيُومَ الم، االلهُ لاَ إلَه «و » وإلهُکم إلهٌ وَاحدٌ لا إلَه إلاّ هُوَ الرَّحمنُ الرَّحيمُ «اسم االله الأعظم: 
و معبود شما یکی است معبودي جز او نیست که «(در این دو آیه اسم اعظم خداوند هست. 

الف،لام، میم. خداوند کسی است که معبودي جز او نیست و او زنده و «و » بخشنده و مهربان است
؛ دارمی 461ص 6خود، ج؛ احمد در مسند 272ص 10ج» المصنف«). ابن ابی شیبه در »پاینده است

مشکل «؛ طحاوي در 3478؛ ترمذي به شماره 1496؛ ابوداود به شماره 450ص 2در سنن خود، ج
به » شرح السنۀ«؛ و بغوي در 175-174، صص24، ج»المعجم الکبیر«؛ طبرانی در 64ص 1، ج»الآثار

اء بنت زید آن را از چندین طریق از عبیداالله بن ابی زیاد، از شهر بن حوشب از اسم 1261شماره 
روایت کرده اند. در عبیداالله بن ابی زیاد و شهر بن حوشب ضعف خفیفی وجود دارد. این روایت 
شاهدي صحیح دارد که آن را تقویت می گرداند. این شاهد هم از طریق روایت انس می باشد که 

ابن حبان به  ؛3858؛ ابن ماجه به شماره 52ص 3؛ نسائی در سنن خود ج1495ابوداود به شماره 
 اند.  آن را آورده 504-503صص 1ج» المستدرك«؛ و حاکم در 2382شماره 
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، دلالت بر معناي ازلی و ابدي بودن دارد که لفـظ قـدیم   »قیوم«صفات کامل است. صفت 
بر آن دلالت ندارد. همچنین صفت قیوم بر واجب الوجود بـودن دلالـت دارد. بـه عـلاوه     

است و بنا بـه اتفـاق   » الف«قوي تر از » واو«است، چون » قیام«تر و رساتر از  ، بلیغ»قیوم«
رساند، این امر به طـور بـدیهی و    ن و اهل لغت، قیوم قائم به ذات بودن خدا را میمفسرا

رساند که برپادارنده غیر خود باشد  این را می» قیوم«ضروري معلوم است. اما در اینکه آیا 
تـر آن اسـت کـه بلـه،      به وسیله آن برپا  باشد یا نه؟ دو قول هست که قول صحیحو غیر 

دوام و کمال قیامش » قیوم«رساند که برپادارنده غیر خود است. همچنین قیوم، این را می 
رود و  اي که در آن هست. پس خداوند سـبحان از بـین نمـی    را می رساند به خاطر مبالغه

د ناپدید قطعاً از بین می رود. به عبارت دیگـر خداونـد   ناپدید هم نمی شود، چون موجو
و نقص به او راه ندارد، بلکه مانـدگار و پابرجـا و   شود  متعال ناپدید و فانی و معدوم نمی

 باقی است که پیوسته متصف به  صفات کمال است.
آمده مستلزم سایر صفات کمال است و نشـان  » حی«همراه صفت » قیوم«اینکه صفت 

دهنده بقا و دوام این صفات و نشان دهنده منتفی بودن نقص و عـدم از ایـن صـفات در    

بزرگترین آیـه در قـرآن     ﴾y  x   w   v  u  t  s ﴿ همین خاطر آیه باشد. به ازل و ابد می
 است.

 .1به ثبوت رسیده است صهمچنان که این مطلب در حدیث صحیح از پیامبر

                                           
فضل سورة الکهف و آية «باب  ،»في صلاة المسافرين و قصرها«در مبحث  810مسلم به  شماره  -1

يا أبا المنذر «از طریق روایت ابی بن کعب آن را آورده است. لفظ حدیث از این قرار است:  »الکرسی
يا أباالمنذر أتدري أیُّ آية من  «االله و رسوله أعلم. قال:   قال: قلت:» ري أیُّ آيةٍ من کتاب االله معك أعظم؟أتد

واالله «قال:  فضرب في صدري و قال:      ﴾y  x   w   v  u  t  s﴿ قال: قلت:» کتاب االله معك أعظمُ؟
» تر است؟ دانی کدام آیه قرآن که همراه داري بزرگ اي ابومنذر! آیا می«  »ليَهنِك العلمُ سا أبا المنذر

اي ابومنذر! آیا «دانند. آن حضرت دوباره فرمود:  ابومنذر گوید، گفتم: خدا و پیامبرش بهتر می

x   w   v  u  t  s  ﴿  ابومنذر گوید، گفتم: آیه »تر است؟ دانی کدام آیه قرآن که همراه داري بزرگ می
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 می باشد:» قیوم«و » حی«مدار تمامی اسماء الحسنی بر دو اسم 
 بنابراین مدار تمامی اسماءالحسـنی بـر ایـن دو اسـم (حـی و قیـوم) اسـت و معـانی        

گردد، چون حیات مستلزم تمامی صفات کمال اسـت.   اسماءالحسنی به این دو اسم بر می
چون هر ضعفی در صفتی از صفات باشد به خاطر ضعف حیات است. پس از آنجایی که 

ترین حیات است، از این رو اثبات آن، مستلزم اثبات هر کمالی  کامل حیات خداوند متعال
 اد و تناقض دارد.است که نفی آن با کمال حیات تض

نیازي و قدرت خداوند است، چون خـدا قـائم بـه ذاتـش      در بردارنده کمال بی» قیوم«
خود است کـه غیـر خـود     خود ندارد. و برپادارنده غیر است و به هیچ وجهی نیاز به غیر

ماند مگر اینکه خداوند او را برپا دارد. بنابراین، این دو اسم، صفات کامـل را بـه    برپا نمی
 کامل ترین صورت نظم و انتظام بخشیده است.
*** 

 »خالق بلاحاجة، رازق بلامؤونة« قوله:
خدا آفریدگاري است که در آفرینش خود نیازي به کسی ندارد و بدون هـیچ  «ترجمه: 

 ».رساند سختی و رنجی رزق و روزي می

 بیان دو صفت خلق و رزق:

L  K  J  I   H  G  F  E  D   C   ﴿ فرماید: خداوند متعال می شرح عبارت:

  [    Z  Y  X  W  V  U  T  S  R  Q  P  O   N  M﴾ ال] :و جن و « ]58 تا 56ذاریات

                                                                                                             
y﴾   اي ابومنذر! حتماً علم گوارایت «ام زد و فرمود:  دستی بر سینه صپیامبرابومنذر گفت: آنگاه

؛ 550؛ طیالسی به شماره 6001؛ عبدالرزاق به شماره 142ص 5احمد در مسند خود، ج». شود می
ما جاء «باب  »في الصلاة«در مبحث  1460؛و ابوداود به شماره 304ص 3، ج»المستدرك«حاکم در 

اشاره به روایت ابی بن  2883اند و ترمذي پس از حدیث شماره  ایت کردهآن را رو »في آية الکرسی
 کعب راجع به ثواب قرآن نموده است. 
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خواهم، و نمی  انس را نیافریدم مگر براي اینکه مرا پرستش نمایند. از آنان هیچ رزقی نمی
رتی استوار رسان و صاحب قد خواهم که مرا اطعام کنند. همانا خداوند، همو روزي

اي مردم! شما به « ]15فاطر: [ ﴾z    y  x  w  v  u}  |  {   ~        ے    ¡   ﴿ .»است

محمد: [  ﴾Æ  Å  Ä  Ã﴿». نیاز و ستوده است خداوند نیازمندید، و خداست که بی

x    w  v  u  t   s  r  q  p   o  n  ﴿ .»نیاز است و شما نیازمندید خدا بی« ]38

y ﴾ ها و زمین است سرپرست  بگو: آیا غیر خدا را که آفریدگار آسمان« ]14 نعام:[الأ
 .»خوراند و خورانده نمی شود خود گیرم، در حالی که اوست می

ا عبـادی لـو يـ«: فرماید روایت شده می در حدیثی قدسی که از طریق ابوذر صپیامبر
ملکـی  يفـ كمـنکم مـازاد ذلـ 1أنّ أوّلکم وآخـرکم وإنسـکم وجـنّکم کـانوا علـی أتقـی قلـب رجـل واحـد

ا عبادی لو أنّ أوّلکم وآخـرکم وإنسـکم وجـنّکم کـانوا علـی أفجـر قلـب رجـل واحـد مـنکم، مـا يئاً، يش
د واحـدٍ، يصـع يا عبادی لو أنّ أوّلکم وآخرکم وإنسکم وجنّکم قـاموا فـيئاً، يمن ملکی ش كنقص ذل
ط إذا أُدخـل ينقص المخـيـ کمـا ممـا عنـدی إلاّ  كت کـل انسـان مسـألته، مـا نقـص ذلـي، فأعطيفسألون
تـان همگـی    اي بنـدگان مـن! اگـر اول و آخرتـان و انـس و جـن      «: 2رواه مسـلم ». البحر

                                           
 از نسخه خطی (أ) و (ج) و (د) افتاده است.» واحد«کلمه  -1

از طریق روایت ابوذر  »تحريم الظلم«باب  ،»فی البر والصلة والأدب«در مبحث  2577مسلم به شماره  -2
يا عبادی إنما هي أعمالکم أحصيها «... آن را روایت کرده است. دنباله حدیث در نزد مسلم این است: 

... بندگانم! این « »:لکم، ثم أوفيکم إياّها، فمن وجد خيراً فليحمداالله، ومن وجد غير ذلك فلايلومنَّ إلا نفسه
دهم [و همه اعمال و  کنم سپس آنها را به شما پس می میاعمال و کردارتان است که برایتان شمارش 

اعمال خواهی یافت] پس هر کس عمل خوبی را یافت، خدا را سپاس گوید و کردارتان را در نامه 
 5همچنین احمد در مسند خود، ج ».هر کس عمل خوب را نیافت، فقط خودش را سرزنش نماید

؛ ابن ماجه به شماره 2495ترمذي به شماره ؛ 463بدون زیادت مسلم؛ طیالسی به شماره  160ص
اند. حاکم گوید: این روایت بنا به  آن را روایت کرده 241ص 4، ج»المستدرك«؛ و حاکم در 4257

اند. اما ذهبی گوید:  اوردهشرط بخاري و مسلم صحیح است و آنان، روایت فوق را با این سیاق نی
و  490به شماره » الأدب المفرد«ي در کتاب این روایت در صحیح مسلم آمده است. همچنین بخار
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افزود. بندگانم! اگر  باتقواترین قلب یک شخص را داشتید، این امر چیزي به ملک من نمی
تان همگی فاجرترین و بدترین قلب یک شـخص را داشـتید،    اول و آخرتان و انس و جن

تـان   کاست. بنـدگانم! اگـر اول و آخرتـان و انـس و جـنّ      امر چیزي از ملک من نمی این
خواستید و مـن هـم نیـاز هـر      می ایستادید و نیازهاي خود را از من همگی در یک جا می

کرد مگر مانند آنچه  کردم، این امر چیزي از آنچه نزد من است کم نمی کس را برآورده می
 ».قتی که به دریا انداخته شودکند و سوزن از آب دریا کم می

 یعنی بدون سختی و رنج. »بلامؤونة« عبارت
*** 

 ».ت بلامخافة، باعث بلامشقةيمُم« قوله:
 ».گرداند میراند و بدون سختی و مشقت (مردگان) را زنده می بدون ترس می«ترجمه: 

 میراندن و زنده گردانیدن:
برخلاف نظر فلاسفه و موافقانشان، مرگ صفتی وجودي است؛ خداوند  شرح عبارت:

کسـی کـه مـرگ و    « ]2ملـک:  [ال ﴾+  ,   -  .  /   0   1    2﴿ فرمایـد:  متعال می
زندگی را آفرید تا شما را بیازماید که کدامتان عملش نیکوتر است و عدم، صفتی وجودي 

ن يذبح بـيـامـة علـی صـورة کـبش أملـح، فيالق وميـؤتی بـالموت يـإنهّ « نیست. در حدیث آمده است:

                                                                                                             
اند. خطیب  آن را روایت نموده 93ص 6، ج»السنن«و کتاب  213ص» الأسماء و الصفات«بیهقی در 

قسمتی از روایت مذکور را آورده است. امام  204-203صص 7ج» تاریخش«بغدادي هم در 

ابوذر متصل نموده و گوید:  با اسناد خود این روایت را به 355ص» الأذکار«در کتاب / نووي
 اند. همگی اهل دمشق راویان اسناد من به ابوذر

و » مال کم شد« »:نقص المال«آید، مانند  هم به صورت لازم می »نَـقَصَ «لفظ  »کما ينقص المخيط«عبارت 
هم به صورت متعدي مانند اینجا که به صورت متعددي آمده و مفعول به، حذف شده است که 

 ».کند سوزن از آب دریا کم می« »:ينقص المخيط ماء البحر« ن است:تقدیر آن چنی
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روز قیامت، مرگ در شکل قوچی کبود آورده می شود و آنگاه میان بهشت « 1»الجنة والنـّار
. پس مرگ هر چند عرض است اما خداوند متعال عین آن را نابود »شود و جهنم، ذبح می

صـورة الشّـابّ ي صـاحبه فـأتی يـأنـّه « گرداند همان طور که راجع به عمل صالح آمده است: می
عمل صالح در شکل جـوان خـوش سـیما پـیش     « 2»ح علی أقبح صـورةٍ يالحَسَن، والعمل القب

                                           
في الجنة «در مبحث  2849؛ مسلم به شماره 4730؛ بخاري به شماره 9ص 3احمد در مسند خود، ج -1

در  3156و ترمذي به شماره  »النار يدخلهاالجبارون، والجنة يدخلها الضعفاء«باب ، »وصفة نعيمها وأهلها
از طریق روایت ابوسعید خدري آن را آورده  »من سورة مريم«باب » في أبواب تفسير القرآن«مبحث 

يؤتی بالموت کهيئة کبش أملح، فينادی مناد: يا أهل الجنة ، فيشرئبون وينظرون، «اند. لفظ بخاري این است: 
ل: يا أهل الجنة خلود فلا فيقول: هل تعرفون هذا؟ فيقولون: نعم، هذا الموت، وکلّهم قد رآه، فيذبح، ثم يقو 

 ﴾!  "  #  $  %  &      '  )  (  *  +  ,   -   ﴿موت، ويا أهل النار خلود فلا موت، ثم قرأ: 
دهد اي بهشتیان! آنان  ندا در میشود آنگاه کسی  مرگ در شکل قوچی کبود آورده می«] 39مریم: [

گویند:  شناسید؟ بهشتیان می کنند. ندا دهنده می گوید: آیا این را می کشند و نگاه می گردنشان را می
اند. سپس ندادهنده می گوید: اي بهشتیان! اینک در  آري، این مرگ است. همه بهشتیان آن را دیده

نک در دوزخ جاودان هستید و دیگر بهشت جاودان هستید و دیگر مرگی نیست. و اي دوزخیان! ای
و آنها را از روز حسرت آنگاه که کار از کار بگذرد بترسان، «مرگی نیست. سپس این آیه را خواند: 

، 337صفحات  2. در همین باب احمد در مسند خود، ج»آورند که آنها غافلند و ایمان نمیدر حالی 
از طریق ابوهریره آورده اند و احمد در  روایتی را 329ص 2؛ و دارمی در سنن خود، ج513و  423

)؛ 43) (2850؛ مسلم به شماره (6548؛ بخاري به شماره 121و  120، 118ص 2مسند خود، ج
روایتی را از طریق  183ص 8ج، »الحلية«؛ و ابونعیم در13337به شماره » المعجم الکبير«طبرانی در 

 اند.  ابن عمر آورده

و  295، 287صفحات  4، ج»المسند«است که احمد  در  ن عازبمعناي قسمتی از روایت براء ب -2
قال: و يأتيه رجل حسن الوجه، حسن الثياب، «آن را روایت نموده است. لفظ حدیث این است:  296

طيب الريح، فيقول: أبشر بالذی يسرَّك، هذا يومك الذي کنت توعد، فيقول له: من أنت؟ فوجهك الوجه يجیء 
آید  گوید مردي خوش سیما، خوش لباس و خوشبو نزد وي می«» ملك الصالح...بالخير، فيقول: أنا ع

گرداند. این روزي است که به تو  و مسرور می گوید: مژده باد تو را به چیزي که تو را خوشحال و می
اي است که خیر و خوبی  گوید: تو کی هستی؟ که چهره تو چهره وعده داده شده بود. وي به او می
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و راجع به قـرآن   ».آید ترین شکل پیش صاحبش می آید و عمل بد در زشت صاحبش می
خوانـدن قـرآن در شـکل جـوانی     « 1»أنه يأتی علی صورة الشّابّ  الشّاحِبِ اللَّون«آمده است:

                                                                                                             
سند این روایت حسن است. و حاکم در  ».در جواب می گوید: من عمل صالح تو هستم آورد.  را می

به » مسند الطیالسی«ته است. این روایت در آن را صحیح دانس 40و 37صفحات  1، ج»المستدرك«
 آمده است. 752شماره 

؛ 3781؛ ابن ماجه به شماره 352و 348صص 5ج» المسند« قسمتی از حدیثی است که احمد در  -1
؛ و 493-492صص 10؛ ابن ابی شیبه در مسند خود، ج451و 450صص 2دارمی در سنن خود، ج

 اند. از طریق روایت بریده آن را آورده 1190بغوي به شماره 
تعلموا سورة البقرة، فإن أخذها برکة، وترکها حسرة «لفظ کامل این حدیث در مسند امام احمد این است: 

مکث ساعة، ثم قال: تعلموا سورة البقرة وآل عمران، فإنهما الزهراوان يظُلان ولايستطيعها البطلة، قال: ثم 
صاحبهما يوم القيامة کأنهما غمامتان أو غيايتان أو فِرقاَن من طير صوافّ، وإنّ القرآن يلقی صاحبه يوم القيامة 

ل أنا صاحبُك القرآن، حتی ينشقّ عنه قبرهُ کالرجل الشاحب، فيقول له: هل تعرفنی؟ فيقول: ما أعرفُك، فيقو 
الذي أظمأتك في الهواجر، وأسهرت ليلك، وإن کل تاجر وراءَ تجارته، وإنك اليومَ من وراء کُلِّ تجارة، فيُعطی 
الملك بيمينه و الخُلد بشماله، ويوُضع علی رأسه تاجُ الوقر، ويُکسی والداه حلتين لايقوم لهما أهل الدنيا، 

يأخذ ولدکما القرآن، ثم يقال له: اقرأ واصعد في درج الجنة وغرفها، فهو صعود فيقولان: بم کسينا هذه؟ فيقال: 
سوره بقره را یاد بگیرید، زیرا گرفتن آن، برکت و رها نمودن آن، مایه «: »مادام يقرأ هَذاً کان أو ترتيلاً 

 مدتی صآن را یاد گیرند. راوي گوید: پیامبر گرایان نمی توانند حسرت و ندامت است و باطل
مکث نمود آنگاه فرمود: سوره بقره و آل عمران را یاد بگیرید، زیرا این دو سوره همانند دو گلی 

دهند گویی این دو سوره ابر یا دو  هستند که در روز قیامت صاحبشان را در سایه خویش قرار می
قیامت در شکل  گسترانند و همانا قرآن در روز لهاي خود را میاند که موقع پرواز با ن دسته از پرندگا

شناسی؟ وي در جواب گوید:  گوید: آیا مرا می کند و به او می مردي رنگ پریده صاحبش را دیدن می
هاي شب تو را تشنه (خواندن  گوید: من رفیق تو، قرآن هستم. آن که در نیمه اسم. میتو را نمی شن

. و همانا هر تاجري به داري کنی قرآن) گردانیدم و باعث شدم که تو (براي خواندن من) شب زنده
اي. آنگاه در سمت راستش، بزرگی  دنبال تجارت خود است و تو  امروز در تجارت خود  سود برده

شود و تاج وقار بر سرش نهاده می شود، و دو جامه به  چپش جاودانگی به وي داده می و درسمت
در و مادرش می گویند: به شود که در دنیا خبري از این دو جامه نبود. پ پدر و مادرش پوشانده می

شود: به خاطر اینکه فرزندت قرآن را خوانده  ها به ما پوشانده شده؟ گفته می خاطر چی این جامه
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اعمـال در  « 1»زانيـالم يأنهـا توضـع فـ« . و راجع به اعمـال آمـده اسـت:   »آید پریده میرنگ 
معلوم است که اعیان وزن می شوند نه اعراض. راجع به سوره  ».ترازو گذاشته می شوند

ظـلان صـاحبهما کأنهمـا يُ « بقره و آل عمران آمـده اسـت کـه ایـن دو سـوره در روز قیامـت      
دهنـد   صاحبشان را در سـایه خـود قـرار مـی    « 2»ر صوافّ يمن طتان أو فرقان يايغمامتان أو غ

 ».نندگسترا اند که موقع پرواز بالهاي خود را می گویی ابر یا دو دسته از پرندگان

                                                                                                             
ها و اتاقهاي بهشت بالا برو. وي تا زمانی  شود: بخوان و در پله است. سپس به صاحب قرآن گفته می

. در سند این روایت بشیر »رود الا میهاي بهشت ب که سبک و یا شمرده شمرده می خواند، از نردبان
 بن مهاجر است که سندش قابلیت حسن دانستن را دارد.

؛ ترمذي به 222-221و  213صفحات  2ج» المسند«قسمتی از حدیثی طولانی است که احمد در  -1
از طریق روایت ابوعبدالرحمن  4321؛ و بغوي به شماره 4300؛ ابن ماجه به شماره 2641شماره 

سعد، از عامر بن یحیی، از ابوعبدالرحمن حبلی آن را آورده اند. در این روایت، ابوعبدالرحمن حبلی 
إن االله عزّ وجل يستخلص «فرمودند:  صگفت: رسول خدا گوید: از عبداالله بن عمرو شنیدم که می

 »رجلاً من أمتی علی رؤوس الخلائق يوم القيامة، فينشر عليه تسعة وتسعين سجلاً، کل سجل مدَّ البصر...
آورد و نود و نه  همانا خداوند در روز قیامت فردي از امتم را در برابر دیدگان مخلوقات بیرون می«

 609. شارح در ص»گرداند، هر دفتر ثبتی به اندازه برد چشم بزرگ است... دفتر ثبت را بر او باز می
و حاکم در  225کل حدیث را آورده است. ترمذي آن را حسن دانسته و ابن حبان به شماره 

 ست.اند و ذهبی با آن موافقت نموده ا آن را صحیح دانسته 525ص 1ج» المستدرك«

از طریق  451و 450ص 2و دارمی در سنن خود، ج 352و  348صفحات  5، ج»المسند«احمد در  -2
تمام حدیث آورده شد. مسلم به   509در حاشیه صفحه اند.  روایت بریده آن را با این لفظ آورده

ت از طریق روای» فضل قراءة سورة البقرة«باب:  »صلاة المسافرين و قصرها«در مبحث  804شماره 
اقرؤوا « فرمود:  شنیدم که می صابوامامه باهل آن را روایت نموده، ابوامامه باهل گوید: از رسول خدا

القرآن، فإنهّ يجیء يوم القيامة شفيعاً، اقرؤوا الزّهراوين: البقرة وآل عمران، فإنهما تأتيان يوم القيامة کأنهما 
وَافَّ تُحاجّان عن أصحابهما، اقرؤوا سورة البقرة، فإن غمامتان أو کأنهما غيايتان، أو کأنهما فرقان من طير صَ 

قرآن را بخوانید، زیرا قرآن در روز قیامت به عنوان «» أخذها برکة، وترکها حسرة ولاتستطيعها البطلةُ 
آید. این دو گل یعنی سوره بقره و آل عمران بخوانید، زیرا این دو سوره در روز قیامت به  شفیع می

گسترانند و از اصحابشان  د که موقع پرواز بالهاي خود را میان دو گروه از پرندگانمانند دو ابر یا 
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اعمـال بنـدگان بـه    « 1»أنّ أعمال العباد تصعدُ إلی السَّـماء« در حدیث صحیح آمده است:
 شود. در مبحث مردن و زنده شدن، در این باره بحث می ».سوي آسمان بالا می روند

                                                                                                             
کنند. سوره بقره را بخوانید، زیرا گفتن آن، برکت و رها کردن آن، مایه حسرت و ندامت  حمایت می

 5991این حدیث در مصنف عبدالرزاق به شماره:  ».گرایان نمی توانند آن را بخوانند است، و باطل 
روایتی را از ابن  11844آمده است. در همین باب طبرانی به شماره  1193به شماره: » شرح السنة«و 

 عباس آورده است.
گویند: غمامۀ و غیایۀ هر چیزي است که براي انسان سایه باشد از  اهل لغت می» غيايتان«راجع به لفظ 

ال آن. علما گویند: منظور این است که ثواب این دو سوره مثل دو ابر نزد اصحابشان قبیل ابر و امث
یعنی بالهاي خود را  »صواف«باشد.  می »فرق«به معناي دو گروه است که مفرد آن  »فرقان«آیند.  می

 گسترانند. موقع پرواز می

؛ 340ص 4آن را روایت نموده، و احمد در مسند خود، ج 212-211صص 1ج» الموطأ«مالک در  -1
شرح «؛ و بغوي در 196ص 2؛ نسائی در سنن خود، ج770ابوداود به شماره  799بخاري به شماره 

از طریق روایت رفاعه بن رافع زرقی آن را آورده است. در این روایت رفاعه  632به شماره  ،»السنة
خواندیم وقتی آن حضرت سرش را از رکوع بلند  نماز می صما روزي پشت سر پیامبر: «گوید

ربنّا «مردي گفت: ». شنید خداوند از کسی که او را ستایش نمود«»: سمع االله لمن حمده«نمود، فرمود: 

مخصوص پروردگارا!حمد و ستایش زیاد و پاك و مبارك « :»ولك الحمدُ حمداً کثيراً طيبّاً مبارکاً فيه

» چه کسی این عبارت را گفت؟«»: من المتکلم؟«از نماز فارغ شد، فرمود:  صوقتی پیامبر ».توست
» رأيت بضعة وثلاثين ملکاً يبتدرونها أيهم يکتبها أوّلُ «فرمود:  صگوینده ان گفت: من آن را گفتم. پیامبر

و  ».ول آن را بنویسدکردند که کدام یک، ا سی و چند فرشته را دیدم که براي آن پیشدستی می«
از طریق دیگري از رفاعه با این لفظ آن را روایت  773؛ و ابوداود به شماره 404ترمذي به شماره 

سی و چند فرشته براي آن پیشدستی «» لقد ابتدرها بضعةٌ وثلاثون ملکاَ أيهم يصعَدُ بها«اند:  کرده
قوي است و ترمذي آن را حسن دانسته  . سند این روایت،»ك آن را به بالا ببردکردند که کدام ي می

 است.
واالله لقد رأيت کلامك يصعد في السماء «این روایت شاهدي از روایت عبداالله بن أبی أوفی با این لفظ دارد: 

به خدا قسم، دیدم که سخنت به آسمان بالا رفت، تا اینکه دري باز شد و « »حتی فتُِحَ باب فدخل فيه
آن را روایت نموده و سند آن با توجه  356و 355صص 4ج» المسند« احمد در ».از آن در داخل شد
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*** 
کـن قـبلهم مـن صـفته، وکمـا  يئاً لـم يزدد بکـونهم شـيـ، لم 1ماً قبل خلقهيمازال بصفاته قد« قوله:

 ».اً يّ ها أبديزال عليلا كاً کذليّ کان بصفاته أزل
بـوده،  هـایش   خداوند پیوسته با صفات کمالش، قدیم است و قبل از آفریده«ترجمه: 

اند. همان طور کـه خداونـد بـا صـفاتش      با بودنشان چیزي از صفات خدا را اضافه نکرده
 ».ازلی است به همان صورت هم با صفاتش ابدي می باشد

 متصف بودن پروردگار به صفات ازلی و ابدي کمال:
خداوند سبحان پیوسته متصف به صفات کمال اعم از صـفات ذاتـی و    شرح عبارت:

باشد. و جایز نیست که چنین اعتقاد داشت که خدا متصـف بـه صـفتی     میصفات افعالی 
شده پس از آنکه متصف به آن نبوده است، زیرا صفات خداوند بلندمرتبه، صفات کمال و 

صفات، صفت نقص است و جایز نیست که کمال براي خدا حاصل شده پـس از   نبود آن
صفات افعالی و صفات اختیاري و آنکه متصف به ضد کمال بوده است. این امر راجع به 

امثال آن از قبیل خلق (آفرینش)، تصویر (صورت بخشی یا هستی بخشی)، احیـاء (زنـده   
کردن)، إماتۀ (میراندن)، قبض (گرفتن)، بسـط (دادن، وسـعت بخشـیدن)، اسـتواء(حاکم     
شدن و مستولی شدن)، اتیـان (آوردن)، مجـیء (آوردن)، نـزول (پـایین آمـدن)، غضـب       

رضا (خشنودي) و دیگر صفاتی کـه خـدا، خـود را بـدان موصـوف نمـوده یـا        (خشم)، 
شود. یعنی راجع به هیچ کـدام از ایـن    او را بدان موصوف نموده، وارد نمی صپیامبرش

شود که کمال براي اینها حاصل شده پس از آنکه متصف به ضد کمال  ته نمیصفات گف
کنیم. و در این خصوص راه  ك نمیبوده است. هر چند ما کنه و حقیقت این صفات را در

گیریم و از هواهاي نفسانی پیروي نمی کنیم اما اصل معناي صفات  تأویل را در پیش نمی

                                                                                                             
باشد. همچنین روایت فوق شاهد دیگري از روایت ابن عمر دارد که ترمذي به  به شواهد، حسن می

 آن را آورده و گوید: این روایت از این طریق حسن صحیح غریب است. 3592شماره 

 آمده است.» خلقهم«در نسخه خطی (ب)،  -1
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 ﴾_  `  b  a   ﴿ وقتـی راجـع بـه آیـه     لـک براي ما معلوم است همچنان که امام ما

مورد سؤال قرار گرفت که استوا چگونه است؟ در جـواب گفـت: اسـتواء    1 ]54عـراف:  [الأ
. و هر چند این حالتها در زمانی ایجاد مـی شـود و در   2معلوم است و کیفیت آن، مجهول

إن ربـّی قـد «اسـت:  شود؛ همان طور که در حدیث شـفاعت آمـده    زمان دیگري ایجاد نمی
همانا پروردگارم در این روز « 3»غضـبَ بعـده مثلـهيغضب قبله مثله، ولن يوم غضباً لم يغضب ال

شود که پیش از آن، چنان خشمگین نشـده و پـس از آن هـم،     می(روز قیامت) خشمگین 
زیرا این حالات با این اعتبار، غیرممکن اسـت و گفتـه    ».شود هرگز چنان خشمگین نمی

ي کسی که اند. مگر نمی بین اند، به وجود آمده ود که این حالات پس از آنکه نبودهش نمی
شود: کـلام بـراي وي    ه، گفته نمیامروز سخنی گفته و دیروز هم نیروي سخن گفتن داشت

حادث شده است. و اگر به خاطر دلایلی همچون کودکی و لالـی قـادر بـه سـخن گفـتن      
شود: کلام برایش حادث شده اسـت. پـس کسـی کـه      نباشد و بعداً سخن گوید، گفته می

گویند به این معنی کـه   صداست و مشکل تکلم ندارد، به وي متکلم بالقوه می ساکت و بی
گوینـد.   تواند سخن گوید. و موقع سخن گفتن به وي مـتکلم بالفعـل مـی    خواهد میاگر ب

لتـی کـه   اي که مشغول نوشتن اسـت، نویسـنده بالفعـل اسـت و در حـا      همچنین نویسنده
 شود. مشغول نوشتن نیست، از نویسندگی خارج نمی

 حکم الفاظی مجمل که در قرآن و سنت، نفی و اثبات آن وارد نشده است:

                                           
 ».سپس بر عرش استیلا یافت« -1
مؤلف به این قسمت از جواب امام مالک اکتفا نموده است. بقیه آن، چنین است و ایمان به آن  -2

 واجب، و سؤال از آن، بدعت است.
، 2؛ احمد در مسند خود، ج194؛ مسلم به شماره: 4712و  3361، 3340هاي:  بخاري به شماره -3

؛  811به شماره:  379ص 2ج، »السنة«ابن ابی عاصم در  2434 ؛ ترمذي به شماره: 436و  435ص
از طریق روایت  171ص 1؛ و ابوعوانه در مسند خود، ج243-242صص» التوحید«ابن خزیمه در 

 اند. آن را آورده ابوهریره
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ن حوادث و حالات مختلف براي پروردگار که در علـم مـذموم کـلام، نفـی     پیش آمد
شده و در قرآن و سنت، نفی و اثبات آن وارد نشده و در آن اجمال هست؛ اگر منظور این 
باشد که چیزي از مخلوقات به وجود آمده، در ذات پاك خداوند جایز نیست، یا وصـف  

آید، این نفی، نفی صحیح است. و اگر منظـور از   اي که قبلاً نبوده براي خدا پیش نمی تازه
دهـد   خواهد، انجام نمی آن، نفی صفات اختیاري باشد به این معنی که خدا آنچه را که می

شـود،   گوید و خشمگین و خوشنود نمی و هر وقت خواست، به خواست خود سخن نمی
شـدن)، إتیـان    فی از قبیل نزول (پایین آمدن)، استواء (حـاکم شـدن و مسـتولی   و به اوصا

(آوردن) آن گونه که لایق جلال و عظمت خداست، متصف نمی شود این نفی، نفی باطل 
 و مردود است.

کنند در  اهل کلام، به طور مطلق پیش آمدن حوادث و حالات را براي خداوند نفی می
شود با این گمان که وي از خداونـد بلندمرتبـه    نتیجه فرد اهل سنت تسلیم گوینده آن می

زهایی را نفی کرده که لایق جلال و عظمت پروردگار نیست. وقتی اهل کلام، این نفی چی
را به فرد اهل سنت قبولاند، آن وقت وي را ملزم به نفی صفات اختیاري و صفات افعالی 

نماید. در اینجا فرد اهل سـنت تسـلیم ایـن     خداوند که ملازم و جزءلاینفک خداست، می
 خواست، تسلیم او نمی شد. ز اهل کلام توضیح و تفصیل مینفی مجمل شده و گرنه اگر ا

در خصوص مسأله صفات هم، این سؤال وجود دارد که آیا صفات زائد بر ذات است 
 هم مجمل است.» غیر«مجمل است و لفظ » صفت«یا خیر؟ لفظ 

شود که در شأن خدا نیسـت و گـاهی چیـزي از آن اراده     گاهی چیزي از آنها اراده می
 ه جدائی آن از پروردگار جایز است.شود ک می

به همین خاطر پیشوایان اهل سنت رحمهم االله راجع به صفات و کلام خدا نمی گفتند 
که صفات خدا، غیر خداست یا صفات خدا غیر خدا نیست، چون آوردن اثبات گاهی این 

به این تصور را  آورد که آن صفات، غیرخداست و آوردن نفی گاهی تصور را به وجود می
اجمال وجـود دارد  » غیر«آورد که آن صفات، عین ذات خداست، چون در لفظ  وجود می
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شـود. کـه در آن صـورت اگـر      آورده مـی » غیـر «پس تنها در صورت بیان و تفصیل، لفظ 
د دارد کـه از صـفات زائـد بـر     منظور از غیر این باشد که ذاتی مجرد و قائم به خود وجو

و اگر منظور آن باشد که صـفات، زائـد بـر ذاتـی      خود، جداست، این امر، صحیح نیست
شـود، فـرق    شود که با آنچه از معناي صفت فهم مـی  ي آن چیزي فهم میاست که از معنا

دارد، این امر، درست است؛ اما در خارج، ذاتی وجود ندارد که مجـرد و جـدا از صـفات    
نمـی شـود.    لکه ذات متصف به صفات کمال و ثابت براي آن، از آن صفات جداباشد ب

کنـد امـا در خـارج ذات     این تنها ذهن است که ذات و صفتی جدا از هـم را فـرض مـی   
ال است و اگر هیچ صفتی غیرموصوف یا ذاتی مجرد از صفات وجود ندارد؛ چون این مح

شود هر چند ذهن یک  جز صفت وجود نباشد، معلوم است که وجود از موجود جدا نمی
ور نماید که این یکی تنهاست و آن یکی تنها، اما در ذات و یک وجود را فرض کند و تص
 خارج این دو از همدیگر جدا نیستند.

برخی از متکلمان می گویند: صفت نه عین موصوف است و نـه غیـر موصـوف. ایـن     
گفته، معنایی صحیح دارد و آن، اینکه صفت عین ذات موصوفی که ذهن به تنهـایی آن را  

است و از طرف دیگر، غیر موصوف هـم نیسـت بلکـه     کند، نیست بلکه غیر آن تصور می
 موصوف به صفاتش یک چیز است و متعدد نیست.
غیـر ذات اسـت و میـان    گوید: صفات  قول درست آن است که میان گفته کسی که می

اش که صفات خدا، غیر خداست، فرق نهـاد. چـون گفتـه دوم مبنـی بـر اینکـه        این گفته
شـود   یرا در مسماي االله، صفات االله هم داخل مـی صفات خدا غیر خداست، باطل است؛ ز

برخلاف مسماي ذات االله که صفات االله در آن داخل نمی شود؛ زیرا مقصود آن است کـه  
اش است. بـه   صفات، زائد بر ذات است و خداوند متعال، آن ذات متصف به صفات ذاتی

زیرا عطـف  ، »صفاتهلازال و « و نگفته:» لازال بصفاته« گفته: /همین خاطر شیخ طحاوي
اش بـا جهمیـه گفتـه اسـت:      در مناظره ده مغایرت است. همچنین امام احمدنشان دهن
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گوییم: خدا و علمش، خدا و قدرتش، خدا و نورش، بلکه می گوییم: خدا با عملش،  نمی
 خدا با  نورش. و خداوند متعال یک اله و معبود حقیقی است.خدا با قدرتش و 

برم به خدا، به ذات پاکی که متصف به صفات ثابت کمال پاك که به  اگر گفتی: پناه می
 اي. هیچ وجه قابل انفصال و جدائی نیست، پناه برده

اي و  برم به عزت خدا، به صفتی از صفات خداوند متعال پناه برده  و اگر گفتی: پناه می 
 اي. به غیر خدا پناه نبرده
در اصل معنـایش تنهـا بـه صـورت     » ذات«شود، چون  فهم می» ذات«این معنا از لفظ 
شود. یعنی ذات وجود (داراي وجود)، ذات قدرة (صـاحب قـدرت)،    مضاف استعمال می

ذات عزّ (صاحب عزت)، ذات علم (داراي علم)، ذات کرم (داراي کرم) و دیگر صـفات.  
است. این اصل معناي این کلمه » ذو« تثنیه » ذات». «صاحب فلان«یعنی » ذات فلان«پس 

 ود.ب

 انفصال صفات از ذات به هیچ وجه قابل تصور نیست: 
پس معلوم شد که انفصال صفات از ذات به هیچ وجه قابل تصور نیست هر چند ذهن 
ممکن است ذاتی مجرد و جدا از صفات را فرض کند همان طور که چیز محـالی را هـم   

پنـاه  « 1»شـرما أجـد وأُحـاذرأعـوذ بعـزّة االله وقدرتـه مـن «اند:  فرموده صکند. و پیامبر فرض می
 ».کنم و بدان توجه دارم برم به عزت و قدرت خدا از شرآنچه احساس می می

                                           
از » استحباب وضع يده علی موضع الألم مع الدعاء«باب » في السلام«در بحث  2202مسلم به شماره  -1

ق ابن وهب، از یونس، از ابن شهاب، آن را روایت کرده است. در این روایت ابن شهاب گوید: طری
نافع بن جبیر از عثمان بن ابی العاص ثقفی به من خبر داده که عثمان بن ابی العاص ثقفی از شدت 

شکایت برده است.  صدردي در بدنش که از زمان مسلمان شدنش احساس کرده به پیش پیامبر
ضع يدك علی الذي تألّم من جسدك، وقل: بسم االله ثلاثاً وقل سبع مرات: : «به وي فرمود صرسول خدا

اي از بدنت  که درد دارد، قرار ده و سه  دستت را روي نقطه« »أعوذ باالله وقدرته من شرما أجد وأحاذر
برم به عزت و قدرت خدا از شر آنچه   یبگو و هفت مرتبه این دعا را بخوان: پناه م »بسم االله«بار 
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باب » في العين«در مبحث  942ص 2ج» الموطأ«در . مالک »کنم و بدان توجه دارم احساس می

روایت نموده است. همچنین ابوداود به » وأحاذر«عبارت  آن را بدون »التعوذ والرقية في المرض«
 1416؛ و بغوي به شماره: 217ص 4ج، »المسند«؛ احمد در 2080؛ ترمذي به شماره: 3891شماره: 

از طریق ابن وهب، از یزید بن خصیفه روایت کرده که عمرو بن عبداالله بن کعب سلمی به وي گفته 
که نافع بن جبیر از عثمان بن ابی اعاص به وي خبر داده که عثمان بن ابی العاص نزد رسول 

به وي ص رداند. رسول خداآمد در حالی که دردي داشت که نزدیک بود او را هلاك گ صخدا
با دست راستت هفت «»: امسحه بيمينك سبع مرات، وقل: أعوذ بعزة االله وقدرته من شر ما أجدُ «فرمود: 

. »کنم برم به عزت و قدرت خدا از شر آنجه که احساس می بار محل درد را مسح کن و بگو: پناه می
دم را از بین برد. از این رو همیشه عثمان بن ابی العاص گوید: این دعا را خواندم، خداوند در

شماره کردم. ابن ماجه هم به  ام و دیگران را به خواندن این دعا موقع احساس درد امر می خانواده
از طریق زهیر بن محمد، از یزید بن خصیفه... آن را آورده که آن حضرت به عثمان بن ابی  3522

الله أعوذ بعزةّ االله وقدرته من شر ما أجد وأحاذر سبع اجعل يدك اليمنی عليه، وقل: بسم ا«العاص فرمود: 
دست راستت را روي محل درد قرار ده و هفت مرتبه این دعا را بخوان: به نام خدا پناه « »مرات

عثمان بن ابی العاص  ».کنم و بدان توجه دارم عزت و قدرت خدا از شر آنچه احساس می برم به می
 به سبب آن مرا شفا داد. گوید: این دعا را خواندم و خداوند

از چندین طریق از یزید بن  8356و  8342، 8341، 8340هاي  به شماره» المعجم الکبير«طبرانی در 
آن را صحیح دانسته و  343ص 1ج» المستدرك«م در خصیفه آن را روایت کرده است. که حاك

 ذهبی هم با آن موافقت نموده است.
از دو طریق از یزید بن خصیفه، از عمرو بن  941طیالسی به شماره ؛ و 390ص 6احمد در مسند خود، ج

اند. در این روایت آمده که عبداالله بن کعب گوید که  عبداالله بن کعب، از پدرش آن را روایت کرده
گوید: این حدیث را مالک بن انس از یزید بن خصیفه، از  چنان فرمود:... طیالسی میص پیامبر

بن مالک، از نافع بن جبیر بن مطعم از عثمان بن ابی العاص آن را روایت  عمرو بن عبداالله بن کعب
 کرده است. 
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 :1»أعـوذ بکلمـات االله التّامّـات مـن شـرّ مـا خلـق« فرماینـد:  آن حضرت در جاي دیگـري مـی  
. و آن حضـرت بـه   »برم به کلمات و صفات کامل خدا از شر آنچه آفریده اسـت  پناه می«

، كمـن سـخط كأعـوذ برضـا ياللهـمّ إنـّ« فرماینـد:  می صبرد. همچنین پیامبر پناه نمیغیر خدا 
پروردگارا! مـن از خشـم تـو بـه رضـاي تـو، از       « 2»كمنـ ك، وأعوذ بـكمن عقوبت كوبمعافات

                                           
؛ احمد در 289ص 2؛ دارمی در سنن خود، ج2798؛ مسلم به شماره 978ص 2ج» المؤطأ«مالک در  -1

 »عمل اليوم و الليلة«؛ نسائی در کتاب 3437؛ ترمذي به شماره 409و  377صفحات  6مسند خود، ج
، 603هاي  ، به شماره24، ج»المعجم الکبیر«؛ طبرانی در 3547؛ ابن ماجه به شماره 560ه به شمار

از چندین  1347اره ؛ و بغوي به شم89ص ،»أفعال العباد«؛ بخاري در کتاب 607و  606، 605، 604
 اند. در این روایت خوله گوید: طریق از سعد بن مالک، از خولۀ بنت حکیم سلیمه آن را روایت کرده

من نزل منزلاً، ثم قال: أعوذ بکلمات االله التّامّات من شرما خلق، «فرمود:  شنیدم که میص از رسول خدا
برم به  پناه می«هر کس در جایی اقامت گزید سپس بگوید: « »:لم يضره شیء حتی يرتحل من منزله ذلك

رساند تا موقعی که از  چیزي به او زیان نمی ،»کلمات و صفات کامل خدا از شر آنچه آفریده است
 ».کند آنجا کوچ می
؛ ابن ماجه به شماره 951ص 2ج ،»المؤطأ«؛ مالک در3898؛ ابوداود به شماره 2709مسلم به شماره 

؛ لالکائی به شماره 3600؛ ترمذي به شماره 290و 275، صفحات 2؛ احمد در مسند خود، ج3518
؛ و ابن 90ص، »خلق أفعال العباد«؛ بخاري در کتاب 92ص ،»ی الجهميهالرد عل«؛ دارمی در کتاب 339

اند. در این روایت  از طریق روایت ابوهریره آن را آورده 418ص 10، ج»المصنف«ابی شیبه در 
آمد و گفت: اي رسول خدا! (اگر بدانید) آنچه (از درد) از ص سول خداابوهریره گوید: مردي نزد ر
أما لو قلت حين أمسيت: أعوذ بکلمات االله «زد، دیدم. آن حضرت فرمود: عقربی که مرا دیشب نیش 

کلمات و صفات کامل  برم به  گفتی: پناه می اگر موقع شب می« »:التّامّات من شرّ ما خلق لم تضرّك
 ».خدا از شر آنچه آفریده، به تو زیانی نمی رساند

از  3841؛ و ابن ماجه به شماره 486 ؛ مسلم به شماره191ص 10ج ،»المصنف«ابن ابی شیبه، در  -2
طریق ابواسامه، از عبیداالله بن عمر، از محمد بن یحیی بن حبان، از اعرج، از ابوهریره، از عایشه آن 

را در بستر خواب گم کردم، او ص د: شبی رسول اهللاند. در این روایت عایشه گوي را روایت کرده
اللهمّ أعوذ برضاك «فرمود:  و در حال سجده بود و میرا یافتم دستم به کف پاهایش برخورد کرد و ا

 »من سخطك، و بمعافاتك من عقوبتك، وأعوذ بك منك، لا أُحصی ثناء عليك أنت کما أثنيت علی نفسك
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. آن حضرت در جاي دیگري »برم عقوبت و مجازات تو به گذشتت و از تو به تو پناه می
بـریم بـه عظمـت تـو از اینکـه از       پناه می« :1»أن نغُتال من تحتنـا كونعوذ بعظمت« اند: فرموده

                                                                                                             
برم.  خدایا! از خشم تو به رضاي تو، و از عقوبت و مجازات تو به گذشتت و از تو به تو پناه می«

؛ 879. ابوداود به شماره »اي ستایش و تمجید تو را به جاي آورم ستودهتوانم آن گونه که خود را  نمی
از دو  103-102صص 1؛ و نسائی در سنن خود، ج201و 8صفحات  6احمد در مسند خود، ج

؛ ترمذي به شماره 214ص 1ج» المؤطأ«اند. و مالک در  را روایت کردهطریق از عبیداالله بن عمر آن 
ز یحیی بن سعید، از محمد بن ابراهیم بن حارث تیمی آن را ا 1366؛ و بغوي به شماره 3493
گوید: که  می 2/37اند که در این روایت عایشه گفت: ... ابن عبدالبر بنا به نقل زرقانی از وي،  آورده

ر مرسل دانستن این روایت، هم رأي است. این روایت از طریق روایت اعرج از او با امام مالک د
از طریق روایت عروه از عایشه مسند و متصل است. در این خصوص به کتاب ابوهریره از عایشه، و 

؛ ترمذي 1427مراجعه کنید. همچنین ابوداود به شماره  321-320اثر علائی، صص »جامع التحصيل«
؛ احمد در 1179؛ ابن ماجه به شماره 249و 248صص3؛ نسائی در سنن خود، ج3566به شماره 

اند که در  آن را آورده و ابن ابی شیبه از طریق روایت علی 150 و 118، 96صفحات  1ج» المسند«
اللهمّ إني أعوذ برضاك من «در پایان نماز وِترش می فرمود:  صاین روایت علی گوید: رسول خدا

خدایا! « »:سخطك وبمعافاتك من عقوبتك، وأعوذ بك منك، لا أُحصی ثناءً عليک أنت کما أثنيت علی نفسك
توانم آن  برم. نمی ایت، از عقوبت و مجازاتت به گذشتت، و از تو به تو پناه میمن از خشمت به رض

 ست. سند این روایت قوي ا». اي، ستایش و تمجید تو را به جاي آورم گونه که خود را ستوده

؛ احمد در 3871؛ ابن ماجه به شماره 282ص 8؛ نسائی در سنن خود، ج5074ابوداود به شماره  -1
؛ طبرانی در 1200و  698هاي  ، به شماره»الأدب المفرد«؛ بخاري در کتاب 125ص 2، ج»المسند«
ت از طریق رواي 138ص» الأسماءوالصفات«؛ و بیهقی در کتاب 13297به شماره » المعجم الکبیر«

هرگز این دعاها را موقع شب  صاند. در این روایت ابن عمر گوید: رسول خدا مر آن را آوردهابن ع
أسألك العفو والعافية في الدنيا والآخرة، اللهمّ إنّي أسألك العفو والعافية فی  اللهمّ إني«کرد:  و صبح ترك نمی

احفظنی من بين يدیّ ومن خلفی وعن دينی ودنيای وأهلی ومالی، اللهمّ استر عوراتی، وآمِن روعاتی، اللهمّ 
پروردگارا! من گذشت و سلامتی در « »يمينی وعن شمالي ومن فوقي، وأعوذ بعظمتك أن أغتال من تحتی

دنیا و آخر را از تو می خواهم. خداوندا! من گذشت و سلامتی در دین و دنیا و خانواده و مالم را از 
هاي مرا از بین ببر. پروردگارا! مرا از جلو و  رس و بیمبپوشان و تخواهم. خدایا! عورتهاي مرا  تو می
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أشـرقت لـه  يالـذ كأعـوذ بنـور وجهـ« فرماینـد:  مـی  ص. بـاز پیـامبر  »زیرمان فریـب خـوریم  
   ».اند ا براي آن نورانی شدهه برم به نور رویت که تاریکی پناه می«: 1»الظلمات

 آیا اسم عین مسمی است یا غیرمسمی است؟
غیرمسـمی اسـت،    2ي متکلمان که آیا اسم عـین مسـمی اسـت یـا     این گفته ي در باره

 دانند. را نمی اند و مفهوم درست آن بسیاري از مردم دچار اشتباه شده
شود، و گاهی منظور از آن لفظی است که بر مسـمی   گاهی از اسم مسماي آن اراده می

شـنید از کسـی کـه او را     کند. پس اگر گفتی: خداوند چنان فرمود، یا خداونـد  دلالت می
ستود، و امثال اینها، در این عبارت منظور از لفظ االله، خود مسمی است، و اگر گفتی: االله، 

هاي خداوند متعال است و  اسمی عربی است و رحمن، اسمی عربی است و رحمن از نام
 امثال اینها، در اینجا براي مسمی است و نباید گفت براي غیرمسمی است، چون در لفـظ 

اجمال وجود دارد؛ اگر منظور از مغایرت این باشـد کـه لفـظ غیـرِ معناسـت، ایـن       » غیر«
اونـد متعـال بـوده و اسـمی نداشـته تـا اینکـه        درست است و اگر منظور آن باشد که خد

                                                                                                             
برم به عظمت تو از اینکه از زیرم فریب  پشتم و از راست و چپم و از بالایم محفوظ دار. و پناه می

 1، ج»المستدرك«؛ و حاکم در 2356اسناد این روایت صحیح است و ابن حبان به شماره  ».خورم
 اند و ذهبی هم با آن موافقت کرده است. آن را صحیح دانسته 518و  517ص

بدون سند آن  81و  80صص 1؛ و ابن جریر در تاریخ خود، ج420ص 1ابن هشام در سیره خود، ج -1
 از طریق روایت عبداالله بن جعفر آن را آورده است.» المعجم الکبیر«اند. طبرانی در  را آورده
اسناد این روایت، اسحاق وجود دارد که مدلِّس د: در گوي می 35ص 6، ج»مجمع الزوائد«هیثمی در 

از طریق محمد بن اسحاق  2124ص 6اند. این روایت در کامل ابن عدي ج است و بقیه راویانش، ثقه
از هشام بن عروه، از پدرش، از عبداالله بن جعفر، آمده است. و سیوطی در مسند عبداالله بن جعفر از 

ورده، و آن را به ابن عساکر هم نسبت داده است. همچنین ن را آآ 435ص 2ج» الجامع الکبیر«کتاب 
 آن را به طبرانی نسبت داده است.» السنة«آورده و در کتاب  379ص 1ج» الجامع«آن را در 

 آمده است.» و» «أو«در نسخه خطی (ب) به جاي  -2
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هـایی را بـراي او    هایش از جانب خـود، نـام   هایی براي خود آفریده، یا تا اینکه آفریده نام
 .2باشد در خصوص اسماءاالله می 1ز بزرگترین گمراهی و  الحاداختیار کردند، این امر ا

پیوسـته بـا صـفاتش، قـدیم     « »ماً قبل خلقهيمازال بصفاته قد«باعبارت  /شیخ طحاوي
تا آخر کلامش، نظـر معتزلـه و جهمیـه و    » هایش وجود داشته است بوده و قبل از آفریده

گویند: خداوند متعـال قـادر بـر     میموافقانشان از اهل تشیع را رد نموده است؛ چون آنان 
فعل و کلام شده پس از آنکه قادر بر آن نبوده است، چون فعل و کلام ممکن شده پس از 

تغییر یافتنـد. علـی بـن      آنکه ممتنع بوده است. و این صفات از امتناع ذاتی به امکان ذاتی
از آنکـه از او  گویند: فعل براي خدا ممکن شـده پـس    و اشعري و موافقانشان می 3کُلّاب

ممتنع بوده است. اما کلام از نظر ایشان، زیر مشیت و قدرت داخل نمی شود بلکـه چیـز   
 واحدي است و لازمه ذات خداوند می باشد.

ادعاي جهمیه مبنی بر اینکه چیزهاي حادثی که ابتدا و مبدئی ندارند، ممتنع 
 و غیرممکن است:

اصل این سخن از جهمیه است، چون آنان معتقدند که دوام چیزهـاي حـادث ممتنـع    
است و باید چیزهاي حادث مبدئی داشته باشند، چون چیزهاي حادثی که ابتـدا و مبـدئی   
ندارند، ممتنع است. پس ممتنع است که خداوند عزّ وجل پیوسته بـا مشـیت و خواسـت    

                                           
اد آمده آمده اما در نسخه خطی (ج) و (د) و چاپ مکه، الح» اتحاد«در نسخه خطی (أ) و (ب)  -1

 است.

 .212-6/185، »الفتاوی«شیخ الاسلام ابن تیمیه راجع به این مسأله به تفصیل سخن رانده است؛ نگا:  -2
ق به بعد است. او رئیس متکلمان بصره در زمان خود ه.240او عبداالله بن سعید بن کلاب، متوفاي  -3

اند. و شیخ  ل سنت به شمار آوردهبود. شهرستانی و اشعري و ابن طاهر بغدادي وي را از متکلمان اه
 11ج، »سير أعلام النبلاء«در الاسلام ابن تیمیه برخی از نظراتش را نقل نموده است. شرح حالش 

 آمده است. 176-174صص
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است که قادر بـر فعـل و کـلام باشـد، چـون      خود فاعل و متکلم باشد، بلکه حتی ممتنع 
 قدرت بر امري ممتنع، ممتنع است.

اساس است، چون بر ممتنع بـودن حـدوث عـالم دلالـت دارد در      این رأي باطل و بی
حالی که عالم، حادث است. و حادث وقتی پس از آنکه نبوده، به وجود آمده، حتماً بایـد  

هیچ وقت و زمانی نیسـت مگـر اینکـه     محدودي ندارد، وممکن باشد و امکان هم وقت 
امکان در آن وجود دارد. بنابراین فعل و جواز و صحت آن، مبدأ و آغازي ندارد که بـدان  
منتهی شود. پس واجب است که فعل پیوسته ممکن و جایز و صـحیح باشـد. از ایـن رو    

آیـد کـه    ر نتیجـه لازم مـی  آید که پروردگار پیوسته و همیشه قادر بر آن باشـد. د  لازم می
 نهایت است، جایز باشند نه ممتنع. چیزهاي حادثی که مبدأ و آغازشان بی

کنیم که چیزهاي حادثی که مبدأ و آغـازي   گویند ما قبول نمی جهمیه و موافقانشان می
دارند بـه شـرطی   ندارند، ممکن هستند اما می گوییم: چیزهاي حادثی که مبدأ و آغازي ن

است زیرا از نظر ما چیزهاي حادث، غیرممکن و ممتنـع  که مسبوق به عدم باشند، ممکن 
است که نوعشان قدیم باشد بلکه واجب است نوعشان حادث باشد. بنابراین قدیم بـودن  
نوعشان، ممتنع است. اما حادث شدن عین چیـزي در یـک وقـت واجـب نیسـت، پـس       

مکن است چیزهاي حادثی که مبدأ و آغازي ندارند به شرطی که مسبوق به عدم باشند، م
 برخلاف جنس امور حادث که ممکن نیستند.  

گـوییم: جـنس    گویید، اما مـی  شود: به فرض شما این را می در جواب به آنان گفته می
امور حادثی که ابتدا و آغازي دارند از نظر شما ممکن است، در نتیجه از نظر شما جـنس  

قـت معینـی دارد، بلکـه    ه و این امکان وامور حادث پس از آنکه ممکن نبوده، ممکن شد
هیچ وقت و زمانی نیست مگر اینکه امکان قبل از آن وجود داشـته اسـت؛ بنـابراین دوام    

آید وگرنه دگرگونی جنس از امتناع به امکان بدون آنکه چیزي حادث شده  امکان لازم می
ونی حقیقت جنس حـدوث، یـا جـنس امـور     آید. و معلوم است که دگرگ باشد، لازم می

نس فعل، یا جنس احداث، یا عباراتی مشابه اینها از امتنـاع بـه امکـان، آن را    حادث، یا ج
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ممکن و جایز گردانیده پس از آنکه بدون سبب تجدد ممتنع بوده است. و این عقلاً ممتنع 
 باشد. و غیرممکن می

بر علاوه، این امر، دگرگونی جنس از امتناع ذاتی به امکان ذاتی اسـت، چـون از نظـر    
نس امور حادث پس از آنکه ممتنع بوده، ممکن شده است، و این دگرگونی و آنان ذات ج

تغییر اختصاص به وقت معینی ندارد، چون هیچ وقت و زمانی نیست مگـر اینکـه امکـان    
آید که این دگرگـونی و تغییـر همیشـه ممکـن      قبل از آن وجود داشته است. پس لازم می

میشه ممکن بوده است. و اگر قرار باشـد کـه   آید که ممتنع هم ه بوده و در نتیجه لازم می
تر است. آنان  ممتنع باشد، گفته آنان ممتنع» هر چیز حادثی همیشه ممکن بوده«گفته ما که 

انـد بیشـتر خـود را     اند به نسبت آنچه که از آن فـرار نمـوده   در آنچه به سویش فرار کرده
قول است که این امکـان،  اند؛ چون ممکن بودن چیز حادث معقول است و مع گرفتار کرده

همیشگی است، اما ممکن بودن چیز ممتنع، ذاتاً ممتنع است، پس چگونه است اگر گفتـه  
شود: امکان این ممتنع همیشه وجود دارد. این قضـیه در جـاي خـود بـه طـور مفصـل و       

 مشروح آمده است. 

 اقوال اهل نظر راجع به ممکن بودن دوام نوعِ امور حادث:
نوع امور حادث در گذشته و آینده ممکن است یا خیر؟ یـا فقـط در   خلاصه: آیا دوام 

 .آینده یا فقط در گذشته ممکن است؟
در این خصوص، اهل نظر از میان مسلمانان و غیرمسلمانان سه قول معروفـی دارنـد.   

ترین قول این است که دوام نوع امور حادث در گذشته و آینده، ممکن نیست. این  ضعیف
 می باشد. 1صفوان و ابوهذیل علاّف ول، رأي جهم بنق

                                           
هاي کوفه و بصره است. او از بزرگترین  او ابوهذیل محمد بن ابی هذیل علاف، شیخ و بزرگ معتزلی-1

بنا به نقل  –هاي آنان است. او  لاتی در مذهب و مجالس و مناظرهدانشمندان معتزله و صاحب مقا
در جدل و آوردن حجت و برهان قوي و ماهر بوده و ادله و براهین را زیاد به کار می  -ابن خلکان

برد. سلاطین سه گانه عباسی، مأمون و معتصم و واثق احترام زیادي برایش قائل بودند. و وزیر ابن 
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قول دوم، این است که دوام نوع امور حادث در آینده ممکن است و در گذشته ممکن 
 ها از میان فقها و دیگران این رأي را دارند. نیست. بیشتر متکلمان و موافقان آن

قول سوم، این است که دوام نوع امور حادث در گذشته و آینـده ممکـن اسـت. ائمـه     
. این مسأله از مسائل مهم و بزرگ است. و هیچ کس نگفته کـه  1یث این رأي را دارندحد

 دوام امور حادث در گذشته ممکن است و در آینده ممکن نیست.
بدون شک جمهور دانشمندان تمامی فرَق و مذاهب بر این باورند که هر چیـز غیـر از   

ایـن قـول قـول پیـامبران و      خدا، مخلوق است و پس از آنکه نبوده، به وجود آمده است.
 باشد. پیروانشان از مسلمانان و یهود و نصارا و دیگران می
ممتنع و  -که همیشه همراهش باشد -فطرتاً معلوم است که بودن مفعول همراه فاعلش

محال است. و همان طور که تسلسل امور حادث در آینده مانع آن نیست که خداوند 
او چیزي نیست،  به همان صورت تسلسل امور  متعال آخر و پایانی است که پس از

حادث در گذشته مانع آن نیست که خداوند متعال اول و آغازي است که پیش از او 
کند و هرگاه بخواهد  چیزي نبوده است؛ چون خدا پیوسته و همیشه هر آنچه بخواهد می

آل عمران: [ ﴾Z  Y  X  W  V  U   T   ﴿ فرماید: مرتبه می کند؛ خداوند بلند تکلم می

 ﴾Z  Y  X  W  V  ]﴿ ».کند خواهد می گفت: چنین است که خدا هر چه می« ]40

 ﴾£     ¤  ¥   ¦  §  ¨  ©    ª ﴿. »دهد و لیکن خدا آنچه اراده کند انجام می« ]253بقرة: ال[

É      È  Ç  Æ  Å  ﴿ ».کند صاحب ارجمند عرش، آنچه بخواهد می« ]16-15بروج: [ال

Î  Í  Ì  Ë  Ê  Õ       Ô  Ó  Ò   Ñ  Ð  Ï﴾   ] :و اگر هرچه « ]27لقمان
آمد، [تا  درخت در زمین است قلم بود و دریا [مرکب و] هفت دریاي دیگر به مدد آن می

                                                                                                             
سير «ق وفات یافت. شرح حالش در کتاب ه. 226یا  225ن وي بود. وي به سال ابی داود از شاگردا

 آمده است. 543-542صص 10ج ،»أعلام النبلاء
 این قول، قول درستی است که قرآن و سنت و اجماع سلف صالح آن را تأیید می کند. -1
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Ê    É   È  Ç        Æ         Å        Ä  Ã   ﴿ ».کلمات خدا را بنویسند] کلمات خدا پایان نمی پذیرفت

  Õ  Ô       Ó  Ò        Ñ  Ð         Ï  Î  Í  Ì        Ë﴾ بگو: اگر دریا براي [ثبت] « ]109کهف: [ال
شد پیش از آنکه کلمات  شک دریا تمام می گشت، بی کلمات پروردگارم مرکب می

 ».ك بیاوریمکمپروردگارم تمام شود، هر چند دریاي دیگري نیز 
آنچه قطعی است، این است که فعل خدا کمال و ممکن الوجود است. در این صورت 
وقتی نوع امور حادث دائمی و همیشگی است، پس تقدم و پیشی خدا بر هر موجودي 

اي که در اجراي هستی چیزي نیست که به هیچ وجه مقارن و همراه  ممکن است به گونه
 خدا باشد.

کمال است؛ زیرا وقتی فعل، صفت کمال است پس دوام فعل نیز، دوام فعل هم جزو 
 دوام کمال می باشد.

گویند: تسلسل، لفظی مجمل است که نفی و اثبات آن در قرآن و سنت نیامده  علما می
) تسلسل واجـب  1شود:  تا مراعات لفظ آن واجب باشد. و تسلسل به سه دسته تقسیم می

 ) تسلسل ممکن.3) تسلسل ممتنع 2
تسلسل ممتنع، مانند تسلسل در چیزهاي مؤثر که ذاتـاً محـال و ممتنـع اسـت. یعنـی      

اش گرفته باشـد و پایـانی    چیزهایی که مؤثر هستند و هر یک تأثیرش را از چیز مؤثر قبلی
 نداشته باشند.

تسلسل واجب آن است که عقل و شرع بر آن دلالت کنند. مانند دوام افعـال خداونـد   
ینکه هر وقت نعمتی براي بهشتیان تمام شود، نعمت دیگري را برایشان به متعال تا ابد. و ا

 شوند. آورد و نعمتهاي او هرگز تمام نمی وجود می
همچنین تسلسل در افعال خدا از جانب ازل، تسلسل واجب است. یعنی هر فعل خدا، 
 مسبوق به فعل دیگري است. این نوع تسلسل در کلام خداوند هم واجب است، چون او
هر وقت بخواهد پیوسته متکلم است و صفت کلام در وقت خاصـی بـراي خـدا حـادث     
نشده است. همچنین افعال خداوند که لازمه حیاتش هستند، تسلسل آنهـا واجـب اسـت؛    
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کار است، و فرق میان زنده و مرده در انجام کار است؛ زنده کـار را   اي کننده زیرا هر زنده
آید. به همین خاطر برخـی از سـلف    دستش بر نمیاز  دهد ولی مرده هیچ کاري انجام می

کـار   اي، کننـده  گوید: هر زنـده  می 1کار است. و عثمان بن سعید اند: زنده، کننده صالح گفته
است و پروردگار ما هرگز در زمانی از زمانها از صفات کمالش همچـون کـلام و اراده و   

 کار نبوده است. فعل، معطل و بی
باشد؛ زیرا خدا همیشه زنـده و قـادر و    هاي خدا می ر آفریدهتسلسل ممکن، تسلسل د

بـوده و هسـت. پـس بـه      -که اینها لازمه هاي ذات پروردگار است -اراده کننده و متکلم
سبب وجوب این صفات براي خدا، فعل براي خدا ممکن است. و اگر کاري بکنـد، ایـن   

آیـد کـه خلـق و آفـرینش      میتر از آن است که کاري نکند. از این لازم ن صفت فعل کامل
همیشه همراه خداست، چون خداوند سبحان بر هر مخلوقی از مخلوقـاتش تقـدم دارد و   
هیچ مخلوقی قبل از خدا نبوده است. پس هر مخلوقی، اول و آغازي دارد ولی آفریـدگار  
اول و آغازي ندارد. پس تنها خدا خالق است و هر چیز غیر از خدا مخلوق است و پـس  

 نبوده، به وجود آمده است.از آنکه 
کند و به بطـلان آن حکـم    اند: هر قولی غیر از این، صریح عقل آن را رد می علما گفته

نماید. و هر کس اعتراف کند که خداوند همیشه قـادر بـر فعـل (انجـام کـار) بـوده و        می
هست، یکی از این دو چیز را باید قبول کند: یـا بگویـد: فعـل همیشـه ممکـن بـوده، یـا        

وید: فعل همیشه واقع بوده است، وگرنه سخنانش تناقض آشکاري با هم دارند؛ چون بگ
گمان کرده که پروردگار همیشه قادر بر فعل (انجام کار)  است و فعل هـم ذاتـاً محـال و    

                                           
او امام و علامه و حافظ و ناقد، ابوسعید عثمان بن سعید دارمی سیستانی، صاحب مسند بزرگ و  -1

ق ولادت یافت. او به دنبال حدیث سراسر جهان را ه. 200تألیفات متعددي است. کمی  قبل از سال 
پیموده و علی بن مدینی و یحیی بن معین و احمد بن حنبل و دیگران را ملاقات نموده و علم 
حدیث را از آنان یاد گرفته است. او بر اهل زمانش برتري یافته و انسانی ناطق بود و در مناظره 

 ه280اند. وي به سال  بصیرت و آگاهی خاصی داشت و افراد زیادي از وي حدیث را روایت نموده
 آمده است. 326-319صص 13ج ،»م النبلاءسير أعلا«ق وفات یافت. شرح حالش در 
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ممتنع است، اگر خداوند اراده آن را بکند وجود آن ممکن نیست، بلکه فرض کردن اراده 
لی که براي او مقـدور اسـت. ایـن سـخنانی اسـت کـه       خدا در نزدش محال است در حا

 کنند. همدیگر را نقض می
منظور آن است که آنچه شرع و عقل بر آن دلالت دارد، این است که غیرخـدا حـادث   

 است و پس از آنکه نبوده به وجود آمده است.
امـر در  اما اینکه خداوند متعال ابتدا فعلی نداشته و بعداً فعل از او صورت گرفته، این 

شرع و عقل دلیلی نیست که آن را اثبات نماید، بلکه هم شـرع و هـم عقـل، بـر ضـد آن      
 دلالت دارند.
و دیگر اهل نظر بر تسلسل در گذشته ایراد وارد کـرده و   2»ارشاد خود«در 1ابوالمعالی

دهم مگر اینکه بعـد   اند که اگر تو بگویی: درهمی را به تو نمی علت آن را چنین ذکر کرده
دهـم   دهم، این ممکن است. اما اگر بگویی: درهمی را به تو نمی آن درهمی را به تو میز ا

 تا اینکه قبل ازآن درهمی را به تو بدهم، این محال و ممتنع است.
این تمثیل و مقایسه، صحیح نیست بلکه مقایسه صحیح آن است که بگویی: درهمـی   

ام؛ یعنی فعل ماضـی را قبـل از    را به تو داده ام مگر اینکه قبل  از آن درهمی را به تو نداده
فعل ماضی قرار دهی همان طور که در مثال قبلی، فعل مضارع را پس از فعل مضارع قرار 

 دادي.

                                           
ک بن عبداالله بن یوسف بن محمد جوینی نیشابوري شافعی مذهب معروف به امام او عبدالمل -1

الحرمین یکی از امامان و پیشوایان برجسته است که همگی بر امامت و پیشوایی وي و کثرت 
 تألیفات و تبحر و مهارتش در اصول و فروع دین اتفاق نظر دارند.

صفحه  -که از آخرین تألیفاتش است -»ة النظاميةالعقيد«ق وفات یافت. او در کتاب ه.478وي به سال 
به صراحت اظهار می دارد که در صفات خدا، مذهب و منهج سلف صالح را دارد. آنچه را که  23

خداوند متعال براي خودش اثبات نموده یا پیامبرش براي او اثبات نموده، بدون تشبیه و تعطیل آن را 
 آمده است. 468ص 18ج» علام النبلاءسير أ« کند. شرح حالش در کتاب اثبات می

 . 27و  26صفحات  -2
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دهم تا اینکـه قبـل از آن درهمـی را بـه تـو       اما اگر کسی بگوید: درهمی را به تو نمی
ود و قبل از آن هم دادن درهم بدهم، این نفی براي آینده است تا اینکه در آینده حاصل ش

صورت گرفته باشد. در اینجا آینده را نفی کرده تا اینکه آینده بـه وجـود آیـد. ایـن امـر،      
اي باشد، چـون ایـن    است. گذشته را نفی نکرده تا اینکه قبل از آن گذشته ممتنع و محال

نده آن اسـت  امر ممکن است. و دادن چیزي در آینده، ابتدا و آغازش از دهنده است. و آی
نهایـت در   که آغاز و پایانی دارد و چیزي که پایانی نـدارد قبـل از آن نیسـت، چـون بـی     

 .1متناهی ممتنع است
*** 

 ».ة استفادَ اسمَ البارِیيّ ولا بإحداثهِِ البَرِ » الخَالِق«سَ مُنذُ خَلَقَ الخَلقَ استفَادَ اسمَ يلَ « قوله:
و بـا  » خالق«ی را به وجود آورده از اسم خداوند از زمانی که آفرینش و هست«ترجمه: 

 ».استفاده ننموده است» باري«به وجود آوردن مخلوقات از اسم 

 بیان دو صفت خالق و باري:
این است که او تسلسـل امـور حـادث در     /ظاهر کلام شیخ طحاوي شرح عبارت:

 گذشته را ممنوع و محال دانسته اسـت. و در سـخنانش عبـاراتی وجـود دارد کـه نشـان      
دهد او تسلسل امور حادث در آینده را ممنوع و محال ندانسـته اسـت. و آن هـم ایـن      می

انـد   بهشت و دوزخ، مخلـوق « :»دانِ يان أبداً ولاتبيوالجنة والنار مخلوقتان لاتفن«عبارت است: 
این رأي، مذهب جمهور دانشمندان است همچنان کـه  ». که هرگز فانی و نابود نمی شوند

د بودن گفته کسانی کـه تسلسـل امـور حـادث در گذشـته و آینـده را       ذکر شد. و در فاس
باشـد و او قائـل    اند، شکی نیست  که این قول جهم و پیروانش می ممنوع و محال دانسته

 شود. به فانی بودن بهشت و دوزخ بوده است که إن شاء االله بعداً راجع به آن بحث می

                                           
 .190-9/177، »درءتعارض العقل والنقل«نگا:  -1
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ن امور حادثی هستند که ابتـدا و مبـدئی   اما راجع به گفته کسانی که قائل به جایز بود 
ندارند و گفته کسانی که قائل به جایز بودن امور حادثی هستند که پایانی ندارند، اظهر آن 

شوند، صـحیح اسـت؛ چـون خداونـد      است که قول کسانی که میان این دو فرق قائل می
اونـد  هـاي حیـات اسـت. پـس خد     سبحان همیشه زنده بوده و هست و فعل هم از لازمه

باشد. همچنان که خودرا بدان موصـوف نمـوده،    همیشه فاعل و کننده آنچه اراده کند، می

خــدا صــاحب « ]16-15بــروج: [ال ﴾£     ¤  ¥   ¦  §  ¨  ©    ª   ﴿ فرمایــد: آنجــا کــه مــی
 ».کند ارجمند عرش است. آنچه بخواهد می

  ﴾§ ̈   ©    ﴿معانی استنباط شده از آیه: 
 کند: چیز دلالت میآیه فوق بر چند 

 آفریند.  خداوند متعال به اراده و خواست خود می -اول

خداوند همیشه و پیوسته این صـفت را دارد؛ زیـرا ایـن آیـه در سـیاق مـدح و        -دوم
ستایش خودش آمده و اینکه ایـن صـفات از کمـال خداونـد اسـت و جـایز نیسـت کـه         

 د. خداوند بلنـد مرتبـه فرمـوده اسـت:    پروردگار در زمانی از زمانها داراي این کمال نباش

آفریند مانند کسـی   پس آیا آنکه می« ]17نحل: [ال ﴾3  4  5    6  87  9  :  ;  ﴿
. و از آنجایی که فعل و آفـرینش از صـفات   »شوید؟ آفریند؟ چرا متوجه نمی که نمی است

 کمال پرودگار است، پس از آنکه نبوده به وجود نیامده است.
موصـول و عـام   » مـا «دهد؛ چون لفـظ   چیزي را بخواهد،  انجام میوقتی خد ا  -سوم

اش  مر راجع به ارادهدهد. این ا است؛ یعنی خدا هر چه را که بخواهد انجام دهد، انجام می
اش که متعلق به فعل بندگان است،  باشد، اما راجع به اراده که متعلق به فعل خود است می

ده را اراده کند و خود نخواهد کـه بنـده را بـر    وضعیت به گونه دیگري است: اگر فعل بن
آید، و اگـر   نمیانجام آن کار یاري دهد و او را فاعل و کننده کار قرار دهد، فعل به وجود 

فعل بنده را اراده کند و خود بخواهد بنده را فاعل و کننده کار قرار دهد، فعل بـه وجـود   
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بریه پنهان مانده و به خاطر غفلت از آن اي است که بر قدریه و ج آید. این  همان نکته   می
و اند. میان اراده و خواست خدا که بنده کاري بکنـد   در مسأله قدر به خطار و بیراهه رفته

میان اراده و خواست خدا که بنده را فاعل کاري بگرداند، فرق هست. راجع به مسأله قدر 
 در جاي خود بحث خواهد شد.

همدیگرند؛ یعنی هر چه خدا بخواهـد انجـام دهـد،    فعل و اراده خدا، ملازم  -چهارم
یـن نیسـت،   را کرده است. اما مخلوق ایـن چـن   دهد. و هر چه را انجام داده، آن انجام می

دهـد کـه آن را    دهد و گاهی کاري را انجام مـی  خواهد اما انجام نمی چون او چیزي را می
 ندارد.نخواسته است. پس جز خداوند یکتا، کننده هر چه بخواهد وجود 

هاي متعدد به تناسب افعال و اینکه هر فعلـی اراده خـاص خـود را     اثبات اراده -پنجم
ست. پس در شأن خداوند سبحان است که به طور مـداوم  دارد، این مطلب فطرتاً معقول ا

 کند و هر چه را بخواهد می کند. و همیشه اراده می
انجام آن جایز است. پـس  هر چه درست باشد که اراده خدا بدان متعلق شود،  -ششم

وقتی خدا اراده کند که هر شب به آسمان دنیا پایین آید و روز قیامت براي داوري بیاید و 
خودش را به بندگانش نشان دهد و هر طور بخواهد در انظار آنان آشکار شود و آنـان را  
 مورد خطاب قرار دهد و براي آنان بخنـدد و دیگـر کارهـایی کـه خداونـد سـبحان اراده      

کند. و تنهـا   کند، انجام آنها بر خدا ممتنع و محال نیست، چون خدا هرچه بخواهد می می
ع به آنهـا متوقـف اسـت. پـس هـر وقـت فـرد        صحت آنها بر خبر دادن فرد راستگو راج

راستگو راجع به آنها خبر داد، تصدیق آنها واجب است. همچنین است محو نـابودي هـر   
 ، او تعالی هر روز دست به کاري است.چه بخواهد و اثبات هر چه بخواهد

قائل شدن به اینکه امور حادث، اول و ابتدائی دارند، تعطیل و نبودن کار قبل از آن، از 
آید که خداوند بلندمرتبه اول فاعل نبـوده و   آید. همچنین از آن لازم می این گفته لازم می

 بعداً فاعل گشته است.
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آید، چون هر چیز غیرخدا، حادث و ممکن  لازم نمیالبته از این امر، قدیم بودن جهان 
ودش الوجود است و به وسیله خدا به وجود آمـده اسـت. و جـز عـدم و نیازمنـدي از خ     

چیزي ندارد، و فقر و نیازمندي وصف ذاتی و لازم هر موجود غیـر خداسـت و خداونـد    
و لازم خداونـد  نیـازي وصـف ذاتـی     نیاز است و بی و ذاتاً بی 1متعال، ذاتاً واجب الوجود

 سبحان است.
اش آفریده شـده اسـت یـا     علما راجع به این عالم دو قول دارند: اینکه آیا عالم از ماده

 خیر؟

 اختلاف نظر علما راجع به اینکه اول این عالم چه بوده است؟
علما راجع به اینکه اول این عـالم چـه بـوده، اخـتلاف نظـر دارنـد. خداونـد متعـال         

و « ]7هـود:  [ ﴾6   7  8  9  :  ;  >  =   <  ? 4  5  ﴿ فرماید: می
 .»ها و زمین را در شش روز آفرید و عرش او بر آب بود... اوست کسی که آسمان

اند که وي گوید: مردم یمـن بـه    روایت کرده خاري و دیگران از عمران به حصینب
ایم تا در دین آگاه شویم و راجع به اول این جهان از  گفتند: پیش تو آمده صرسول خدا

خداونـد بـوده و چیـزي    «» کُن شَـیءٌ قبلـهُ يَ کانَ االله ولَم « تو سؤال کنیم. آن حضرت فرمود:
و چیـزي  « 2»کَـن شَـیءٌ مَعَـهُ يولـم « . در روایت دیگـري آمـده اسـت:   »قبل از او نبوده است

                                           
در نسخه هاي خطی (أ) و (ج) و(د) به جاي واجب الوجود، واجب الوجوب آمده و در نسخه خطی  -1

 (ب) و چاپ مکه، واجب الوجود آمده است.
» التوحید«؛ ابن خزیمه در 3191و شماره » و لم يکن شیءٌ قبله«با لفظ  7418بخاري به شماره  -2

هاي  شماره 18ج ،»المعجم الکبير«؛ طبرانی در 14ص» الرد علی الجهميه«؛ دارمی در کتاب 376ص
تحفة «ن که در ، همچنا»السنن الکبري«از کتاب » في التفسير«؛ نسائی در مبحث 500و  498، 497

 4، ج»المسند«و احمد در ، »کان االله و لم يکن شیء غيره«آمده با لفظ  182ص 8ج، »الأشراف
 اند. آن را آورده» کان االله عزوجل و لم يکن شیء غيره«با لفظ  432و 431ص
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». چیزي غیر از او نبوده اسـت «آمده، یعنی:  »رهُ يـغ« در روایت دیگر. »همراه او نبوده است
الـذکر کـلّ شَـیء، وخلـق  يوکـان عرشـه علـی المـاء وکتـب فـ« فرماینـد:  همچنین آن حضـرت مـی  

و عرش خدا بر آب بود و در لوح المحفوظ هـر چیـزي را نوشـت و    «» السمواتِ والأرضَ 
 »ثـمَّ خَلـقَ السـمواتِ والأرضَ « آمـده اسـت:  . در لفـظ دیگـري   »ها را آفرید ها و زمین آسمان

 .»ها و زمین را آفرید سپس آسمان«
یعنی در لوح المحفوظ نوشت؛ همچنان کـه خداونـد متعـال    » الـذکّر يکتـب فـ« عبارت

و همانــا در زبــور پــس از « ]105نبیــاء: [الأ ﴾R  Q  P       O  N  M  L   ﴿ :فرمایــد مــی
نام نهاده همـان گونـه کـه    » ذکر«شود،  المحفوظ نوشته می. آنچه در لوح »تورات نوشتیم

 گویند. می» کتاب«شود،  آنچه در کتاب نوشته می
 علما راجع به حدیث فوق الذکر دو قول دارند: 

خبر داده که خداوند تنهـا   صگویند: منظور این است که پیامبر میاي  عده -قول اول
و موجود بوده، سـپس شـروع بـه     خودش موجود بوده و همیشه به همان صورت پابرجا

آفرینش موجودات نمود. پس جنس و عین موجودات و امور حـادث، مسـبوق بـه عـدم     
ده پس از آنکه از ازل بوده، و جنس زمان حادث است اما نه در زمان. و خداوند فاعل ش

 تا موقع شروع به فعل و آفرینش، چیزي را انجام نداده و فعل هم ممکن نبوده است.
از مبدأ آفرینش این جهـان کـه خداونـد در     صمنظور این است که پیامبر -قول دوم

شش مرحله آفریده و سپس بر عرش استیلا یافت، خبر داده است همان طور که قرآن در 
 صاز پیامبر بچندین جا از آن خبر داده است. و در صحیح مسلم از عبداالله بن عمر

خلـقَ السّـمواتِ يَ رَ الخلـق قبـل أن يتعـالی مقـادقـَدَرَ االلهُ «روایت شده که آن حضـرت فرمودنـد:   

                                                                                                             
و لم «که مؤلف آورده در هیچ یک از کتابهاي حدیثی نیامده فقط روایت » و لم يکن شیء معه«روایت 

 .15/109، »عمدة القاري«؛ و 6/289، »فتح الباري«همان معنی است. نگا: آمده که به  »يکن شیء غيره
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هـاي آفـرینش را    خداوند متعـال انـدازه  « 1»ن ألف سنة، وکان عرشه علی المـاءيوالأرضَ بخمس
در ». ها و زمین تعیین نمود و عرش او بـر آب بـود   ار سال قبل از آفرینش آسمانپنجاه هز

هاي جهان در شـش مرحلـه پنجـاه هـزار      خبر داده که تعیین اندازه صاین حدیث پیامبر
 باشد و آن موقع عرش خدا بر آب بود. سال قبل از آفرینش آن می

 قول دوم، صحیح است به چند دلیل:
ایم تا راجـع بـه اول ایـن     آمده« »عـن أوّل هـذا الأمـر كجئنا لنسأل« سخن مردم یمن -اول

در اینجا » امر«چیز حاضر و موجود و قابل مشاهده است. و ، اشاره به »جهان از تو بپرسیم
 صاست؛ یعنی چیزي که خداوند به امر خود آن را پدید آورد. پیـامبر » مأمور«به معناي 

خلوقـات چیـزي   هم راجع به ابتداي این عالم هستی پاسخ آنها را داد و راجع به جنس م
هـا و   ، و راجع به آفرینش آسمانسؤال نکردند صنگفت. چون آنان در این باره از پیامبر

زمین در حالی که عرش خدا بر آب بود، به آنان خبر داد و راجع بـه آفـرینش عـرش بـه     
 شده بود.ها و زمین آفریده  آنان خبر نداد در حالی که عرش قبل از آفرینش آسمان

و  خداونـد بـوده  «» کـن شـیء قبلـهيکـان االله ولـم « اند: فرموده صبر علاوه از این پیامبر
 آمده است. در روایت دیگـري  2»معـه« و در روایت دیگري ».قبل از او چیزي نبوده است

                                           
کتب االله مقادير الخلائق قبل أن يخلق السموات والأرض «با لفظ  2653مسلم در صحیح خود به شماره  -1

قدر االله «با لفظ  374ص »الأسماء والصفات«و بیهقی در  »بخمسين ألف سنة، قال: وعرشه علی الماء
 -فرغ االله عزوجل من المقادير وأمور الدنيا قبل أن يخلق السموات والأرض«و همچنین با لفظ  »المقادير

آن را  169ص 2آن را روایت کرده اند. احمد در مسند خود، ج »بخمسين ألف سنة –وعرشه علی الماء 
 اند.  آن را روایت کرده 2156و ترمذي به شماره  ؛»وعرشه علی الماء«بدون عبارت 

هاي جهان را تمام کرد نه اینکه مشغول آن بوده و از آن  یعنی خلق اندازه »فرغ«گوید: عبارت  میبیهقی 
کند و امر او این است که چیزي را بخواهد و  فارغ شد، چون هیچ چیز خداوند متعال را مشغول نمی

 شود. به آن بگوید: شو، فوراً می

همچنان که قبلاً ذکر شد. اما شیخ الاسلام ابن این لفظ در هیچ یک از کتابهاي حدیثی وارد نشده  -2
به  175ص 2ج، »مجموعة الرسائل والمسائل«تیمیه در رساله خود در شرح این حدیث در ضمن 
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شـود   در یک مجلس، حدیث فوق را فرموده، پس معلوم می صآمده است. پیامبر »رهيغ«
 ه و دو لفظ دیگر به معنا روایت شده است. لفظکه آن حضرت یکی از این الفاظ را فرمود

مســلم از  1آن حضــرت ثابــت شــده اســت؛ در صــحیحدر غیــر ایــن حــدیث از  »قبــل«
اللهـمّ « روایت شده که آن حضرت در دعاي خویش می فرمـود:  صاز پیامبر ابوهریره

 .»خدایا! تو اول هستی پس قبل از تو چیزي نبوده است« 2»شیء كس قبليأنت الأول فل
 یکی از دو لفظ آخر حدیث قبلی در کتابهاي حـدیثی ثابـت نشـده، بـه همـین خـاطر      

روایـت  » قبـل «آن را بـا لفـظ    5و ابن اثیـر  4و بغوي 3بسیاري از محدثین همچون حمیدي
کنند. وقتی چنین است، در این لفظ نامی از ابتدا و آغاز امور حادث و اول مخلوقـات   می

 ست.به میان نیامده ا

                                                                                                             
مدارج «گوید: این حدیث در صحیح بخاري آمده است. شاگردش ابن قیم هم در کتاب  اشتباه می

 که در صحیح بخاري آمده است.از این اشتباه پیروي کرده و گفته  391ص 3ج» لکينالسا
 آمده است.» حدیث«، » صحیح«در نسخه خطی (ب) به جاي  -1
 تخریج این حدیث گذشت. -2

او امام و حافظ و فقیه، شیخ حرم، ابوبکر عبداالله بن زبیر بن عیسی قریشی اسدي حمیدي اهل مکه  -3
 10ج »أعلام النبلاءسير «ق است. شرح حالش در کتاب ه 219، متوفاي سال »المسند«صاحب 
 آمده است. 212شماره: 

او شیخ، امام و علامه و رهبر و حافظ شیخ الاسلام احیاگر سنت ابومحمد حسین بن مسعود بن  -4
محمد بغوي شافعی مذهب و مفسر، صاحب تألیفات مفیدي در زمینه تفسیر و حدیث و فقه، متوفاي 

 آمده است. 258شماره:  19ج» م النبلاءسیر أعلا«باشد. شرح حالش در کتاب  ق می ه 516سال 

او علامه و دانشمند متبحر و بلیغ، مجدالدین ابوسعادات مبارك بن محمد جزري سپس موصلی  -5
باشد. که احادیث کتابهاي ششگانه  می »جامع الأصول في أحاديث الرسول«است. وي صاحب کتاب 

امام مالک » المؤطا«ن ابن ماجه، کتاب بجز سنن ابن ماجه در آن آمده که البته به جاي سنحدیثی 
 21ج »سير أعلام النبلاء«ق وفات یافت. شرح حالش در کتاب ه 606آورده است. وي به سال 

 آمده است. 252شماره: 



 279   جلد دوم
 

  

وکـان «» رهيـغ«أو » معـه«أو » کن شـیءٌ قبلـهيکان االله ولم « فرمایند: همچنین آن حضرت می
خداوند بوده و قبل از او یا همراه او یا غیـر از  « »الـذکر کـلّ شـیء يعرشه علی الماء، وکتب ف

 ».او چیزي نبوده، و عرش او بر آب بود، و در لوح المحفوظ هر چیزي را نوشت
آسـمان و  « »خلـق السـموات والأرض« خبـر داده و  »واو« آن حضرت از این سه چیـز بـا  

شود کـه منظـور    هم روایت شده است. سپس روشن می» ثم«و » اوو«و با  »زمین را آفرید
ها و زمین و موجودات میان آنها کـه   این بوده که راجع به آغاز آفرینش آسمان صپیامبر

شدند، به آنها خبر دهد و منظورش این نبوده کـه راجـع بـه آغـاز      مرحله آفریده در شش
نها  آفریده به آنها خبر دهد. و آسما آفرینش موجوداتی که خداوند قبل از آسمانها و زمین

ها و زمـین را   و زمین را آفریده که بر آفرینش آنها دلالت دارد و موجودات قبل از آسمان
 ت دارد و آغاز آفرینش آنها را ذکر نکرده است.آورده که بر بودن و وجود آنها دلال

هـیچ یـک از ایـن    بر علاوه وقتی این حدیث با چندین لفظ وارد شده، بدون دلیل بـه  
شود. وقتی یکی از الفاظ مذکور به خـاطر دلیلـی بـر دیگـر الفـاظ       جزم و یقین نمی الفاظ

معناي دیگـري را مـدنظر    صترجیح یافت، آن وقت هر کس یقین حاصل کند که پیامبر
طور قطع راه خطا را پیموده است و در قرآن و سنت دلیلی که بر معنـاي دیگـر    داشته، به

امده است. پس اثبات این معنا با این گمان که معناي حدیث همـان اسـت،   دلالت کند، نی
به تنهایی وارد نشده بلکه با الفاظ دیگري  »کان االله ولا شـیء معـه« جایز نیست. مثلاً روایت

ود که معناي حدیث این است که آن حضرت ایـن خبـر را   ش آمده است. پس گمان نمی
 ها و زمین را آفرید. ر کشیده بود تا اینکه آسمانداده که خداوند متعال همیشه دست از کا

وکـان  -رهيـأو معـه، أو غ -کـن شـیء قبلـهيکـان االله ولـم « :صگذشته از این، فرموده پیامبر
درست نیست که معناي حدیث این باشد که خداوند متعال تنها خـودش  » عرشه علی الماء

آن  »وکـان عرشـه علـی المـاء« ارتموجود بوده و همراه او اصلاً مخلوقی نبوده است، زیراً عب
یا جمله حالیـه اسـت و یـا     )»وکان عرشه علی الماء«کند؛ چون این عبارت (یعنی  را رد می
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وق و موجـود  جمله معطوفه، و بر اساس هر دو تقدیر، عرش خداوند درآن وقت،  مخـل 
 .1بود. پس معلوم شد که منظور حدیث این است که: چیزي از این جهانِ مشهود، نبود

*** 
 ».ةِ ولا مَربوُبَ، ومعنَی الخالِقِ ولا مخلُوقَ ييَ له مَعنی الرَّبوُب« قوله:

خداوند متعال قبل ازآنکه مربوبی باشـد، رب بـود و قبـل ازآنکـه مخلـوقی      «ترجمه: 
 ».باشد، خالق بود

بود قبل از آنکه مربوبی موجود باشد و » رب«خداوند متعال متصف به « شرح عبارت:
 بود قبل از آنکه مخلوقی موجود باشد. »خالق«متصف به 

ة ومعنـی يـّلـه معنـی الربوب« گوینـد: طحـاوي گفتـه:    برخی از شارحین عقیده طحـاوي مـی  
آورد   کسی است که چیزي را از عدم به وجود می» خالق«چون » الخالقیه«و نگفته » الخـالق

، حفـظ  »(فرمـانروایی معانی زیادي دارد از جمله: ملـک  » رب«و معناي دیگري ندارد، اما 
(نگه داشتن)، تدبیر (اداره کردن) و تربیت (پرورش کردن و رشد و نمو دادن یا به تدریج 
 چیزي را به کمال رساندن). پس ناچـاراً لفظـی را آورده کـه همـه ایـن معـانی را شـامل       

 است.» ربوبیت«شود، و آن هم لفظ  می
 باشد. هم می» تقدیر«به معناي » خلق«در این گفته اشکالی وارد است، چون 

*** 
اسـتَحَقَ اسـمَ  كائهِمِ، کذليَ ا، استَحَقَّ هَذا الإسمَ قبَلَ إحيی المَوتَی بعَدَ مَا أحيولما أنهّ مُح« قوله:

 ».الخَالقِ قبَلَ إنشائهِم
اند، یعنـی   همان طور که زنده کننده مردگان است پس از آنکه آنان زنده بوده«ترجمه: 

زنده نمودن آنها بوده، به همان صورت قبـل از بـه وجـود آوردن    مستحق این اسم قبل از 
 .»بوده است» خالق«موجودات، مستحق اسم 

                                           
 مراجعه کنید. 243-210صفحات  18، ج»الفتاوي«به کتاب  -1
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» محیـی المـوتی  «خداوند سبحان قبل از زنده نمودن مردگان متصف به  شرح عبارت:
» خـالق «(زنده کننده مردگان) اسـت، همچنـین قبـل از آفـرینش موجـودات متصـف بـه        

همچنان که قبلاً نظر  -ها و موافقانشان را رد نماید (آفریدگار) است. تا رأي و نظر معتزلی
لب بیان شد که خداوند پیوسته و همیشـه  ، و این مط-آنها را در این خصوص نقل کردیم

 کند. هر چه را بخواهد می
*** 

حتـاج إلـی يَ رٌ لايسـيهِ يـرٌ وکُـلُّ أمـرٍ عَلَ يـهِ فَقيـرٌ وکُـلُّ شَـیءٍ إليبأنَّهُ علی کُلّّ◌ِ◌ شَـیءٍ قـد كَ ذل«قوله: 
 ».رُ يعُ البَصيسَ کَمِثلِهِ شَیءٌ وهوَ السميشَیءٍ لَ 

بر هر چیزي تواناست، و هر چیز نیازمند خـدا   این بدان خاطر است که خدا«ترجمه: 
است. هر کاري بر خدا آسان است و خدا به چیزي نیاز ندارد. چیزي همانند او نیسـت و  

 .»او شنواي بیناست
اي است به ثبوت صفات خدا در ازل قبل از آفرینش  عبارت فوق اشاره شرح عبارت:

 آید. م میموجودات. سخن راجع به کل و شمولیت کل در مسأله کلا

 متعلقات قدرت و رد نظر معتزله:

و خـدا بـر هـر    «] 284 :ةبقـر ال[ ﴾e  d     c  b  a ﴿معتزله معناي فهم شده از آیـه  
گویند: خداوند بر هر چیـزي کـه بـرایش مقـدور      را تحریف کرده و می »چیزي تواناست

 قادر نیست.ها خدا بر خودافعال بندگان  باشد، قادر و تواناست. و از نظر معتزلی
آنان با همدیگر اختلاف دارند که: آیا خدا بر مثل افعال بندگان قادر است یا خیر؟ اگر 

گویند، همانند آن است که گفته شود: خدا به هر چیـزي کـه    معناي آیه چنان باشد که می
آفریند، و دیگر عباراتی که هیچ  داند، عالم است، آفریدگار هر چیزي است که آن را می می

قدرت خدا بر هر چیـز را سـلب   ها صفت کمال  ه و سودي ندارند. از این رو معتزلیفاید
 اند. کرده
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اما از نظر اهل سنت، خداوند بر هر چیزي تواناست و هر چیز ممکنی زیـر ایـن قـرار    
 گیرد. می

و چیزي که ذاتاً محال است مانند اینکه چیزي در آنِ واحد هـم موجـود باشـد و هـم     
نامیده » شیء«لاء شود و به اتفاق عق حقیقتی ندارد و وجود آن تصور نمیمعدوم، این امر 

 شود. یا مانند آفرینش خود یا از بین بردن مثل خود و دیگر امور محال. نمی
این اصل، همانا ایمان به ربوبیت عام و کامل خداوند است؛ زیرا ایمان ندارد به اینکـه  

ن آورده باشد که خدا بر آن چیزها قـادر  خدا پروردگار هر چیزي است مگر کسی که ایما
است و به ربوبیت خدا و کمال ربوبیتش ایمان ندارد مگر کسی که ایمان آورده باشـد کـه   

 خدا بر هر چیزي قادر و تواناست.

 نیست:» شیء«چیز ممکنی که معدوم است، در خارج 
است » شیء«علما راجع به چیز ممکنی که معدوم است، اختلاف نظر دارند که آیا آن، 

نیست ولی خداوند هـر چیـزي   » شیء«یا خیر؟ قول درست آن است که معدوم در خارج 
نماید و گـاهی   آید و آن را مقدور می داند که به وجود می را قبل از آنکه به وجود آید، می

 ]1حج: [ال M  +  *   )  (  'L دهد؛ مانند آیه: کند و از آن خبر می آن را ذکر می
. پس آنچه که هنوز بـه وجـود نیامـده و معـدوم     »امت واقعه بزرگی استهمانا زلزله قی«

نیسـت همـان   » شـیء «است اما در خارج » شیء«است، در علم و لوح المحفوظ و قرآن، 

یـس:  [ M Æ  Å   Ä  Ã  Â  Á  À  ¿     ¾  ½    ¼L فرماید:  طور که خداوند متعال می

ایـن اسـت کـه بـه آن بگویـد: بـاش، پـس        فرمان او هرگاه چیزي را اراده کند، تنها « ]82

و « ].9مریم: [ z  yL  }  |  {  ~   ے  ¡  M فرماید:  ي میدر جاي دیگر». شود می
؛ یعنی در خارج، چیزي نبودي هر چنـد  »خودت را پیش از این آفریدیم که چیزي نبودي

¬  ®  ¯  °  ±  M  ¶  µ  ´  ³  ²  فرماید: در علم خداوند، چیزي بود. باز خداوند می
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  ¹  ¸L ]مگر نه این است که مدت زمانی بر انسان گذشت که چیز قابل « .]1نسان: لإا
 .»ذکري نبود؟

ردي است بر مشَبهه (تشبیه کننـدگان صـفات خـدا بـه     « M3   2  1 L  عبارت

معطِّلـه  ردي اسـت بـر    ]11شـورى:  [ال M  7  6     5L  صفات مخلوقات) و عبارت
(تعطیل کنندگان صفات خدا). پس خداوند سبحان متصف به صـفات کمـال اسـت و در    
این صفات، مثل و مانندي ندارد. پس مخلوق هر چنـد شـنوا و بیناسـت، امـا شـنوایی و      

آیـد،   اش همانند شنوایی و بینایی خداوند نیست. از اثبات صفات، تشـبیه لازم نمـی   بینایی
است که لایق او است و صفات خالق آن چنـان اسـت کـه    خلوق آن چنان چون صفات م
 لایق او است.

ترین مخلوقات به پروردگـارش   صفاتی را که خدا خود را بدان متصف نموده و عارف
و به اینکه چه چیزهائی براي خدا واجب است و چه چیزهایی بر او ممتنع و محال است، 

تواناترین مخلوقات بر بیان، خـدا  ترین و  فصیح ترین مخلوقات به امت خود و و خیرخواه
را بدان متصف نموده، نفی مکن؛ چون اگر چیزي از آن صفات را نفی کنی، بـه آنچـه بـر    

 نازل شده کفر ورزیده اي. صمحمد
و هرگاه خدا را به صفاتی کـه خـود را بـدان متصـف نمـوده متصـف کنـی، او را بـه         

هرگاه خـدا را بـه مخلوقـاتش     مانند او نیست واي، چون چیزي ه مخلوقاتش تشبیه نکرده
گویـد: هـر    اي. نُعیم بن حماد خزُاعی، استاد بخاري مـی  تشبیه کردي، به خدا کفر ورزیده

کس خدا را به مخلوقاتش تشبیه کند، کفر ورزیده و هر کس صفاتی را که خـدا خـود را   
 ـبدان متصف نموده، انکار نماید کفر ورزیده است. اثبات صفاتی که  دان خداوند خود را ب

خـدا را بـدان متصـف نموده،تشـبیه نیسـت. بعـداً سـخن          صمتصف نموده یـا پیـامبر  
هـرکس از نفـی   « »هَ يـصبِ التنز يُ هَ، زَلَّ ولَم يتـَوَّق النَّفی والتَّشبي ـَومَن لَم «آید که:  می /طحاوي

(صفات خدا) و تشبیه (صفات خدا به صفات مخلوقات) خود را دور نگه ندارد، منحرف 
 .»(خدا را) به جاي نیاورده استشده و تنزیه 
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 مثل اعلی (بهترین وصف) دربردارنده اثبات کمال براي خداوند یکتاست:
 :فرمایـد  خداوند متعال خود را متصف نموده به اینکه بهترین وصف از آنِ اوست، مـی 

Mj  i  h  gf  e  d   c  b  a L   صفت زشـت بـراي کسـانی    « ]60نحل: [ال
. در جـاي دیگـري   »آورند و بهترین وصف از آنِ خداسـت  نمیاست که به آخرت ایمان 

و بـــراي « ]27روم: [ M  Q  P   O   N  ML   K  J  I  H  GL فرمایــد:   مــی 
. پـس خداونـد   »ها و زمین، و اوست شکست ناپذیر حکـیم  اوست صفت برتر در آسمان

بـراي   -سـلب کمـال اسـت    هـا و  هـا و نقـص   ه عیبکه دربردارند -سبحان صفت زشت
که دربردارنده اثبات همه  –مشرکان و بت پرستان قرار داده و اظهار داشته که صفت برتر 

 براي خداوند یکتا می باشد. -کمال است
پس هر کس صفات کمال را از خداوند متعال سلب نماید، صفت زشت را براي خـدا  

کمال مطلق است و در بردارنده قرار داده و صفت برتري که خود را بدان متصف نموده و 
باشد. صفت برتـري کـه هـر چـه در موصـوف بیشـتر و        امور وجودي و معانی ثبوتی می

 تر و برتر است.  از غیرخود، کاملتر باشد، موصوف به سبب آن صفت برتر  کامل
و  تـر اسـت، صـفت برتـر از آنِ اوسـت      از آنجایی که صفات پروردگار بیشتر و کامل

تر است، بلکه محال اسـت کـه دو موجـود در     اسواي خود بدان مستحقخداوند از تمام م
صفت برتر مشترك باشند، زیرا آن دو موجود اگر از تمامی جهات مثل هم باشـند، یکـی   
شان بر دیگري برتري ندارد و اگر از تمامی جهات مثل هم نباشند، پس متصف به صفت 

است که براي کسی که صفت برتر از است؛ بنابراین محال برتر تنها یکی از آن دو موجود 
 1آنِ اوست، مثل و مانندي باشد.

 اختلاف عبارات و اقوال مفسران راجع به مثل اعلی (صفت برتر):

                                           
 .214-1/213 ،»مختصر الصواعق المرسلة« نگا: -1
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عبارات و اقوال مفسران راجع به مثل اعلی (صـفت برتـر) مختلـف اسـت و از میـان      
جهانیـان از   فت برتر علم و آگـاهی گویند: مثل اعلی در بردارنده، ص اقوالشان، برخی می

آن، وجود علمی آن، خبر از آن و نام بـردن آن، و عبـارت پروردگـار بـه واسـطه علـم و       
 باشد. معرفت موجود در دلهاي عبادتگذاران و ذکر کنندگان خدا می

 پس در اینجا چهار چیز وجود دارد:
ثبوت صفات برتر براي خدا، خواه بندگان آن را بدانند یا نه. و این معناي گفتـه   -اول

 اند. کسانی است که مثل اعلی را به صفت برتر تفسیر کرده
. و این معناي گفته دانشمندان گذشته و حال 1وجود مثل اعلی در علم و وجدان -دوم

رت است از معرفت و یاد خدا، اند:  مثل اعلی عبا است که مثل اعلی را چنین تفسیر کرده
محبت و تعظیم و بزرگداشت خدا، ترس از خدا و امید به خدا، توکل بـر او و بازگشـت   

ارد. و ایـن مثـل   به سوي اوست که در دلهاي عبادتگذاران و ذکر کنندگان خـدا وجـود د  
اعلایی که در دلهاي عبادتگذاران و ذکر کنندگان خدا وجود دارد، غیرخدا به هـیچ وجـه   

ر آن شریک خدا نیست بلکه آنچه در دلهاي آنان است اختصاص به خدا دارد همچنـان  د
که ذات خدا تنها مختص به خداست. و این معناي گفته برخی از مفسران اسـت کـه مـی    

این اسـت کـه: آنچـه در آسـمانها و زمـین       ﴾ML   K  J  I  H  G   ﴿گویند: معناي 
پرستند هر چنـد برخـی    دارند و وي را می می کنند و او را دوست است، خدا را تعظیم می

کنند و برخـی صـفات خـدا را     شوند و برخی از او نافرمانی می براي خدا شریک قائل می
کننـد، وي را بـزرگ    ا تعظـیم مـی  انکار می نمایند. پس موجودات روي کره زمین خـدا ر 

ند. خداونـد  کن ت خدایند و براي عزت و کبریائی خدا فروتنی میپندارند، خاضع عظم می

و هر کـه  « ]26روم: [ال ﴾3  4  5  6   87  9  :  ;  >   ﴿ فرماید: بلند مرتبه می
 .»ها و زمین است ازآنِ اوست، همه فرمانبردار اویند در آسمان

                                           
 آمده است.» و تصور«عبارت  215ص 1ج ،»اعق المرسلةمختصر الصو «در کتاب  -1
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ذکر صفات خدا، خبر از آن، و منزه داشـتن صـفات خـدا از عیـب و نقـص و       -سوم
 همانندي.
محبت و یگانه دانستن متصف به صفت برتر و اخلاص براي او توکل بـر او   -چهارم

تر باشد، این محبت و اخـلاص   و بازگشت به سوي او. هر چه ایمان به صفات خدا کامل
 تر است. قوي

 زنند. اقوال علماي گذشته همگی بر این چهار معنی دور می

 و آیه ]27روم: [ال ﴾H  G  I   ﴿ تر از کسی است که میان آیه پس چه کسی گمراه

  ﴾1  2  3 ﴿تعارض ایجاد می کند؟ و به آیه  ،]11شورى: [ال  ﴾1  2  3﴿

5     6   ﴿ فرماید: بیند که می کند و دنباله آیه را نمی براي نفی صفات خدا استدلال می

 1از جمله احمد بن ابی دواد -حتی این گمراهی برخی از آنان ]11شورى: [ال ﴾7 
س کمثله يل« به این کشانده که به مأمون پیشنهاد کند که روي پرده کعبه بنویسد: -قاضی

یعنی کلام خدا را تحریف کرده تا اتصاف خدا به اینکه شنوا و ». ميز الحکيشیء وهو العز 
 بیناست را نفی کند. 

 (ثـم گوید: دوست داشتم از قرآن آیـه  همچنین گمراه دیگري به نام جهم بن صفوان می
را پاك کنم. از خداوند عظیم و شنوا و بینا مسألت مـی نمـاییم کـه بـا      اسـتوی علـی العـرش)

 لطف و کرم خود در حیات دنیا و آخرت ما را بر قول ثابت، ثابت قدم نگه دارد!.

                                           
دؤاد با همزه آمده و / در حاشیه نسخه خطی (ب) عین این عبارت آمده است: در نسخه مصنف -1

بیاید. ابن ابی دواد، ابوعبداالله احمد بن فرج بن » دواد«درست آن است که همزه نباشد و به صورت 
رآن است. او شاعري بزرگ و فصیح و بلیغ بود. وي حریز ایادي، قاضی بزرگ، منادي خلق ق

ها و فضائل زیادي داشت. در هنگام پیري به فلج مبتلا شد،  بخشش و سخاوت و ادب وافر و بزرگی
ق وفات یافت. شرح ه 240ام به سال متوکل با وي مخالفت کرد و او را برکنار نمود. وي سرانج

 آمده است. 171-169صفحات  11ج  ،»سير أعلام النبلاء«حالش در کتاب 



 287   جلد دوم
 

  

 »:کمثله«بیان صورتهاي اعراب 
 صورتهاي متعدد وجود دارد: »کمثله« راجع به اعراب

اضـافه شـده اسـت. اوس بـن      »کمثلـه« ي تأکید به کلمهصله است و برا» کاف« -اول
 گوید: می 1حجر

 الفضائل يه فيواز يخلق  ريس کمثل الفتی زهُيل
هـا بـه پـاي او     کسی مانند جوان دلیر، زهیر وجود ندارد که در فضائل و بزرگواري«
 .»برسد
 گوید: دیگري می 

 2الناس من بشر يما إن کمثلهم ف
 .»همانند آنان وجود ندارددر میان مردمان، کسی «

 گوید: دیگري می
 4ليکمثل جذوع النّخ 3و قتلی

                                           
و وائل بن حجر به » جیم«و » حاء«در حاشیه نسخه (أ) و (ب) آمده است: اوس بن حجرَ به فتح  -1

سروده و آن  510ص 7ج» البحر المحيط«این بیت را ابوحیان در کتاب ». جیم«و سکون » حاء«ضم 
» الجنی الدانی«وجود ندارد و در کتاب  را به اوس بن حجر نسبت داده، اما این شعر در دیوان وي

 به کسی نسبت داده نشده است. 139ص

 مصراع اول این بیت شعر این است: -2
 سعد بن زيد إذا أبصرت فضلهم

 .»شان نگاه کنی سعد بن زید وقتی به فضل و بزرگی«
به  510ص 7ج» البحر المحیط«؛ و 138، ص»الجنی الدانی«؛ 25/9، »تفسیر الطبري«این شعر در کتاب 

 کسی نسبت داده نشده است.

 تغییر یافته است اما درست آن است که در اینجا آمده است. »و مثلی«هاي خطی به  در اصل نسخه -3

 بیت کامل این است: -4
 ل تغشاهم مسبل منهمر و قتلی کمثل جذوع النخي

 .»گیرند میهاي درختان خرما، باران ریزان آنان را در بر  و گشتگان  همانند ساقه«
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 .»هاي درختان خرما و گشتگان همانند ساقه«
مـی باشـد، ایـن صـورت، قـوي و      » شـیء «است واسم لیس » لیس«خبر » مثله«پس 

داند و موقعی که بدان خطاب شـود   نیکوست که قوم عرب در زبان خود معناي آن را می
پنهان نیست. همچنین از قوم عرب، آمده که اضافه شـدن کـاف بـراي تأکیـد اسـت      از او 

 گویند: همچنان که برخی از آنان می
 1نيؤَثفَ ي ـُاتٍ کَکَما يوصال

                                                                                                             
؛ 16/8؛ تفسیر قرطبی 25/9» تفسیر الطبري«، 29این بیت از آنِ اوس بن حجر است که در دیوانش، ص

به معناي » جذع«آمده است. جذوع جمع  510ص 7، ج»البحر المحیط«؛ و 138، ص»الجنی الدانی«
 هم به معناي باران است.» مسبل«ساقه خرما، و 

 مجاشعی است. پیش از آن این ابیات آمده است: این شعر از آنِ خطام بن نصر -1
 و طلحة الدَّوم و قدتعفَّين حَیِّ ديار الحیِّ بين الشّهبين

 ».اند که ناپدید شده» سدر«زنده دیار زنده میان دو کوه که بالاي آن برف است و شکوفه درخت کنار «
 غيرحُطامِ و رمَادٍ کِنفين لم يبق من آی بها تُحلَّين

  ».اي ازآنها که بدان آراسته شود، باقی نماند ها و خاکسترها دو طرف آنجا هیچ نشانه ریزهغیر از «
 و غير وَدِّ جاذلٍ أو وَدَّين و غير نؤُِیٍ و حَجَاجی نؤُييَن

 .»و غیر از گودال و خطوط دو گودال، و غیر آن باقی نمانده است«
 و صالياتٍ ککما يؤُثفَين

 .»گذاشتن دیگ روي آنها بر حالت خود بودندهاي دیگ گویی موقع  و پایه«
 1؛ سیبویه، ج340، ص»الاقتضاب«؛ 368ص 2، ج»الخصائص«؛ 39، ص»مجالس ثعلب«این شعر در 
؛ 27، ص»الصاحبی«؛ 42ص 8اثر ابن یعیش، ج» شرح المفصل«؛ 331ص 2و ج 203و  13صفحات 

، »المقتضب«؛ 160ص ؛»المؤتلف و المختلف«؛ 273ص 4و ج 353ص 2و ج 367ص 1، ج»الخزانۀ«
» الصحاح«؛ 592ص 4، ج»شواهد العینی«؛ 351اثر جوالیقی، ص» شرح أدب الکاتب«؛ 97ص 2ج
الجنی «؛ 9ص 25، ج»تفسیر الطبري«؛ 8ص 16، ج»تفسیر القرطبی«، اثر ثفی؛ »التاج«و » اللسان«و

، اثر »هشرح شواهد الشافی«؛ و 139ص 4، اثر بغدادي، ج»شرح شواهدالمغنی«؛ 139، ص»الدانی
به معناي  »ود« به معناي ناحیه و جانب است. »کنف«تثنیه  »کنفین«آمده است.  59بغدادي، ص
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 .»هاي دیگ گویی موقع گذاشتن دیگ روي آنها بر حالت خود بودند و پایه«
 گوید: دیگري می

 1فأصبحت مثل کعَصفٍ مأکولٍ 

                                                                                                             
هاي  یعنی پایه »اثافی«، »صالیات«یعنی نصب شده. منظور از  »جاذل«یعنی میخ چوبی است.  »وتد«

 اند. دیگ است، زیرا با آتش سوزانده شده تا اینکه سیاه شده
در  »ما«هم سنگهایی است که دیگ روي آنها گذاشته می شود. لفظ  »اثفیه«است. آ »اثفیه«جمع  »اثافی«

ماي مصدري یا ماي موصولی است. کاف اولی، حرف جر و کاف دومی براي تأکید  »ککما«عبارت 

 »یؤثفین«آن است. یعنی گویی موقع گذاشتن دیگ روي سنگها، بر حالت خود بودند. راجع به وزن 

است که همزه آن، زائد است و  »یؤفعلن«اي می گویند: وزن آن،  علما اختلاف نظر دارند. عده

اما به خاطر ضرورت و ناچاري بر اصل خود آمده  »یکرم«مانند  »يثفين«درست آن بود که بگوید: 
آن را » شرح تصریف المازنی«باشد و ابن جنی در  می »فعُلية« »أثفيه«است. بر این اساس وزن 

 ترجیح داده، چون در آن ضرورتی نیست.

آمده که سراینده  402ص 2اثر عینی، ج» شرح الشواهد«؛ و 55ص 1، ج»سیرة ابن هشام«این شعر در  -1
 آن رؤبۀ بن عجاج می باشد. ابیات قبل ازآن، این است:

 ولعبت بهم طيرٌ أبابيل ومسَّهم ما مسَّ أصحاب الفيل
 .»ور شدند آنان آمد. و پرندگان دسته دسته به آنان حملهآنچه بر اصحاب فیل آمد، بر سر «

 فصُيِّروا مثل کعصفٍ مأکول ترميهم   حجارةً  من   سجِّيل
دهند، پس آنها همچون کاه جویده شده،  هایی از گل سفت شده آنها را هدف قرار می با سنگ«  

 .»گشتند
، گلی است که به وسیله »سجیل«است. اصحاب فیل، ابرهه بن صباح أشرم، پادشاه یمن و همراهانش 

به کسر همزه و تشدید باء است. که در اصل به » إبالۀ«جمع » أبابیل«آتش به سنگ تبدیل شده است. 
اند، به آن تشبیه  اي از پرندگان از آن جهت که به همدیگر چسبیده معناي پاکت بزرگ است. مجموعه

زراعتی است » عصف«ز پرندگان است و مفرد ندارد. اي ا مجموعه» أبابیل«گویند:  اند. بعضی می شده
؛ 203ص 1ج» الکتاب«ه در در شواهد سیبوي» کعصف«اش خورده شده است. به جاي کلمه  که دانه

؛ 25ص 2ج» الصبان«؛ 180ص 1، ج»المغنی«؛ 139ص» الجنی الدانی«؛ 214-213ص 4، ج»الکشاف«
 آمده است.» عصف«، »اللسان«و 
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 .»ده، گردیدپس مانند کاه جویده ش«
این قول،  »س کهـو شـیءٌ يلـ« زائد است. یعنی در اصل چنین بوده است:» مثل«لفظ  -دوم

اسم است و قائل شدن به زائد بودن حرف براي تأکیـد،  » مثل«خیلی ضعیف است، چون 
 تر از قائل شدن به زائد بودن اسم است. بهتر و اولی

اصلاً هیچ  کلمه زائدي وجـود نـدارد، بلکـه ایـن ماننـد قـول عربهاسـت کـه          -سوم
یعنی: تـو آن کـار را نمـی     ؛»مانند تو چنین کاري نمی کند« »فعـل کـذايلا كمثلـ« گویند: می

براي مبالغه آورده شده است. و راجع به معنـاي مبالغـه در ایـن آیـه     » مثل«کنی. که کلمه 
اگر مثل و مانندي هم فرض شود، مانند خدا نیسـت،  «: ن استچنیاند که معناي آیه  گفته

حالا که مثل و مانندي براي خدا نیست، وضعیت چگونه است؟ بعضی دیگـر، غیـر از آن   
 .1»اند، اما قول راجح و اظهر، قول اول است را گفته

*** 
 .»خَلَقَ الخَلقَ بِعلمِهِ «قوله: 

 .»آنها علم داشتمخلوقات را پدید آورد در حالی که نسبت به «ترجمه: 

                                           
عرب می گوید:  M3    2  1 L    می گوید: 510ص 7ج» لبحر المحیطا«ابوحیان در کتاب  -1

، که منظورشان فرد مخاطب است؛ گویی وقتی »کند مانند تو چنین کاري نمی« »مثلك لايفعل کذا«
اند. و این براي  وصفی را از مانند شخصی نفی کنند، در حقیقت آن را از آن شخص هم نفی کرده

آیه در این «ابیات مذکور را آورد و سپس گفت: » این اشعار است.. مبالغه است و مانند این آیه،
کنند، آمده است.  ي را بر خود آن چیز اطلاق میخصوص بر اساس روشهاي کلام عرب که مثل چیز

 زائد است و براي تأکید آمده مانند کاف در اشعار زیر:» مثل«اند که و آنچه طبري و دیگران گفته
 فأصبحت مثل کعصف مأکول

 .»مانند کاه جویده شده، گردید«
 و صاليات ککما يؤثفين

 .»هاي دیگ که گویی موقع گذاشتن  دیگ روي آنها بر همان حالت هستند و پایه«
آید برخلاف کاف، چون حرف  ها به صورت زائد نمی اسم است و اسم» مثل«سخن درستی نیست، زیرا 

 ».است و براي زائد بودن، صحیح است
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 آفرینش مخلوقات توسط خدا در حالی که خدا نسبت به آنها علم داشت:
» قَدر«به معناي » خَلقََ«یعنی به وجود آورد، پدید آورد، آفرید. و » خَلَقَ « شرح عبارت:

است. » مخلوق«مصدر است و در اینجا به معناي » الخلق«گیري کرد.  هم آمده، یعنی اندازه
حال است و محلاً منصوب؛ یعنی: مخلوقات را پدید آورد در حالی که » بعلمه«عبارت 

 M 3     2  1   0  /  .  -   ,L  فرماید: خداوند متعال می نسبت به آنها علم داشت.

. در »داند؟ حال آنکه او باریک بین آگاه است آیا کسی که آفریده است نمی« ]14ملک: [ال
¿  M  ¾  Î  Í  Ì  ËÊ  É     È  Ç  Æ  ÅÄ   Ã  Â  Á  À  فرماید: جاي دیگري می

   ß  Þ          Ý  Ü  Û  Ú   Ù  Ø  ×  Ö  Õ  Ô        Ó  Ò  Ñ  Ð  Ï  #  "  !
  (  '  &  %  $L و کلیدهاي غیب نزد اوست. کسی جز او « ] 60-59نعام: [الأ

افتد مگر آنکه  نمیداند، و هرچه در خشکی و دریاست می داند، و هیچ برگی  آن را نمی
هاي زمین و هیچ ترَ و خشکی نیست مگر اینکه  اي در تاریکی بدان آگاه است، و هیچ دانه

گیرد و  در کتابی روشن [درج] است. و اوست که روح شما را شبانگاه [در خواب] برمی
 ها. در این آیات، ردي است بر معتزلی »داند... اید می آنچه در روز کرده

کـه در آن  » الحیـدة «در کتـاب   /رفیق و همنشین امام شـافعی  1ز مکیامام عبدالعزی
مأمون موقعی که درباره علم خدا از او پرسـید، نقـل کـرده،    اش با بشر مریسی نزد  مناظره

                                           
ن یحیی بن عبدالعزیز کتانی مکی از اصحاب و رفیقان امام شافعی است که علم و فقه او عبدالعزیز ب -1

اش ملقب  است، و به فضل و بزرگی او اعتراف دارند. او بخاطر زشت روئی را از امام شافعی گرفته
اش  بود. در زمان مأمون به بغداد رفت و میان او و بشر مریسی راجع به قرآن مناظره» غول« به 

که در قضیه خلق قرآن ردي  -»یدةالح« .ق وفات یافت. کتاب ه240گرفت. وي به سال صورت 
کتابی است که شارح از وي نقل کرده اما نسبت این کتاب به امام عبدالعزیز  -ها است بر معتزلی

مکی به صحت نرسیده و بنا به گفته امام ذهبی و شاگردش سبکی، ثابت نشده که این کتاب از آنِ 
مراجعه  145ص 2اثر سبکی، ج« فعیطبقات الشا«؛ و 639ص 2، ج»میزان الاعتدال«به  وي باشد.

 کنید.
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امام عبدالعزیز سؤال درباره  ».خدا نادان نیست« »:جهليلا« گویم: گوید: بشر گفت، می می
کرد  تا بشر مریسی به علم خدا اقرار نماید امـا بشـر مـی گفـت:      صفت علم را تکرار می

کرد که خداوند عالم است. امام عبـدالعزیز   ، و اعتراف نمی»خدا نادان نیست«»: جهـليلا«
گفت: در نفی جهل، مدح و ستایشی نیست، چون [اگر بگویم]: این استوانه نادان نیسـت،  

ال، پیامبران و فرشتگان و مؤمنان را به علم [علم براي آن اثبات نشده است] و خداوند متع
ه نفی جهل. پس هر کس علم را اثبات نماید، جهل را هم نفی کرده امـا هـر   ستوده نه ب

کس جهل را نفی کند، علم را اثبات نکرده است و بر بندگان واجب است که آنچه را کـه  
ی کنند و از آنچه خـدا  خداي خود اثبات نموده، اثبات نمایند، و آنچه را که نفی کرده، نف

 .1از آن دست برداشته، دست بردارند
دلیل عقلی بر علم خداوند متعال این است که: محال است خداوند در صورت جهل،  

مخلوقات را به وجود آورد و چون به وجود آوردن مخلوقـات بـه وسـیله اراده خـودش     
است و اراده هم مستلزم تصور چیز اراده شده است و تصور چیز اراده شده هم، علـم بـه   

اشیاء مستلزم اراده است و اراده هم مستلزم علم چیز اراده شده است، پس به وجود آورن 
کاري  است، پس به وجود آوردن اشیاء مستلزم علم می باشد. و چون در آفریده ها محکم

و نظم خاصی وجود دارد که مستلزم آن است فاعل اینها نسبت به آنها علم داشـته؛ زیـرا   
هـا،   میـان آفریـده   کار محکم و منظم محال است که از غیـر عـالم صـادر شـود. چـون از     

موجوداتی هستند که عالم باشند و علم هم صفت کمال است. و ممتنع و محال است کـه  
 خالق، عالم نباشد. براي اثبات علم خدا دو راه وجود دارد: 

دانیم که خالق کامل تر از مخلـوق و   گفته شود: ما به طور بدیهی و ضروري می -اول
ور بدیهی و ضروري می دانیم که اگر ما دو چیز را ط تر از ممکن است. و به واجب، کامل

                                                                                                             
کند. شیخ  شود و عدول می : وقتی که از آن منحرف میحاد عن الشی یحیدمصدر است. » الحیدة«

عباراتی از این کتاب را نقل کرده و بر آن » درءتعارض العقل و النقل«الاسلام ابن تیمیه در کتاب 
 .6/115و  291-290، 288، 281، 273-270، 266، 263-261، 252-2/245حاشیه نوشته است. نگا: 

 باشد. با تحقیق جمیل صلیبا. آنچه میان دو کروشه اشت، از محقق می 56و  55الحیدة، صص -1
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شان، عالم و دیگري غیرعالم، باشد، عالم کامل تر از غیرعـالم اسـت.    فرض کنیم که یکی
تـر از او باشـد و ایـن ممتنـع و      آمد که ممکن، کامل  بود، لازم می پس اگر خالق، عالم نمی

 محال است.
همگـی مخلـوق هسـتند، از جانـب      گفته شود: هر علمی در امـور ممکنـی کـه    -دوم

بهره باشد بلکه او بـه   خداست و محال است که فاعل و به وجود آورنده کمال، از علم بی
باشـد، کـه خـدا و     تر است. و صفت برتـر از آنِ خداونـد متعـال مـی     علم از همه مستحق

هـر   مخلوقات نه در قیاس تمثیلی و نه در قیاس شمولی با هم یکسان و برابر نیستند بلکه
تـر اسـت و هـر نقصـی کـه       ل مستحقکمالی که براي مخلوق ثابت شده، خالق به آن کما

 مخلوق از آن منزه شده، خالق به طریق اولی از آن منزه است.
*** 

رَ لَهُم أقداراً « قوله:  .»و قَدَّ
 .»هاي معینی در نظر گرفت خدا براي مخلوقات، اندازه«ترجمه: 

و « ]2فرقان: [ال M  Ã   Â    Á     À  ¿  ¾L  فرماید: خداوند متعال میشرح عبارت: 

M        â  á  à     ß  Þ  .»اي بـراي آن تـدبیر نمـوده اسـت     ه هر چیزي را آفرید و حد و انـداز 

ãL ایم همانا ما هر چیزي را به اندازه آفریده« ]49قمر: [ال«.  M  §  ¦  ¥  ¤  £  ¢L 

M  x  w  v    u  t  .»سنجیده و حساب شده استو فرمان خدا همواره « ]38حزاب: [الأ

  {   z   yL ]همان که آفرید و سامان داد، و آن که تقدیر کرد و هـدایت  « ]3 -2على: لأا
 .»نمود

آمـده کـه آن حضـرت     صاز پیـامبر  بو در صحیح مسلم از عبـداالله بـن عمـرو   
عَرشُـهُ  نَ ألـفَ سَـنةٍ، وکـانَ يالسَّمواتِ والأرضَ بخمسـخلُقَ يَ رَ الخلقِ قبَلَ أن يقَدَّر االله مقاد«فرمودند: 
هـاي   خداوند پنجاه هزار سال قبـل ازآفـرینش آسـمان هـا و زمـین، انـدازه      «: 1»عَلـی المـاءِ 

 .»مخلوقات را تعیین نمود
*** 

                                           
 تخریج آن گذشت. -1
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 .»وضَرَبَ لَهُم آجَالاً « قوله:
 .»و براي مخلوقات مدتهاي معینی قرار داد«ترجمه: 

 اند و اسباب آنها مختلف است: معین مخلوقات، مقدر و مشخص شده مدتهاي
خداوند سبحان مدتهاي معین مخلوقات را مقدر و مشـخص نمـود بـه     شرح عبارت:

اي که هر وقت اجلشان سرآمد، نه سـاعتی از آن تـأخیر کننـد و نـه پیشـی گیرنـد؛        گونه
وقتی « ]49یونس: [ M   °  ¯  ®  ¬«  ª  ©  ¨  §   ¦L   فرماید: خداوند متعال می

 .»اجلشان سرآمد، نه ساعتی از آن تأخیر کنند و نه پیشی گیرند
آل عمران: [  Mk        j  i   h    g  f  e  d    c  bL  فرماید: در جاي دیگري می

معـین  دار و  و هیچ نفسی جز به اذن خدا نخواهد مرد، کـه ایـن سرنوشـتی مـدت    « ]145
 .»است

ام حبیبـه همسـر   «و در صحیح مسلم از عبداالله بن مسـعود روایـت شـده کـه گفـت:      
گفت:پروردگارا! شوهرم، رسول خدا و پـدرم، ابوسـفیان و بـرادرم، معاویـه را      صپیامبر

قد سألتِ االله لآجالٍ « فرمود: صبراي من باقی بگذار. عبداالله بن مسعود گوید: آنگاه پیامبر
ـلَ شـي ـُامٍ مَعـدودةٍ، وأرزاقٍ مَقسـومَةٍ، لـن يمضروبةٍ، وأ ئاً عـن حِلـّهِ، ولـو  يؤخِّرَ شـيـَ، ولـن 1ئاً قبـل حلـّهيعَجِّ

از خداونـد  « 2»راً وأفضلَ يالقبر، کان خ يالنّار وعذابٍ ف يمن عذابٍ ف كِ ذيعيُ کنتِ سألتِ االله أن 
تعیین شـده،   چیزي را خواستی که اندازه و مهلت آن قبلاً مقدر شده، چون زمانهاي مرگ

انـد. خداونـد چیـزي را قبـل از      روزهاي [عمر انسان] معدود و رزق و روزها تقسیم شده

                                           
» وجوب آن و زمان آن«اند: فتح حاء و کسر حاء. حلّه، یعنی  گذاري کرده آن را به دو صورت حرکت -1

 حَلّ الأجل يَحلُّ حَلاًّ وحِلاًّ.شود:  گفته می
، به »بيان أن الآجال والأرزاق وغيرها لاتزيد ولا تنقص عما سبق به القدر«باب » في القدر«مسلم در مبحث  -2

 1، ج»مسند احمد بن حنبل«است .این حدیث در  آن  را روایت کرده 33و  32، 2663هاي  شماره
؛ و 263و  262هاي  اثر ابن ابی عاصم، شماره »السنة«؛ 466و  445، 433، 413،  390صفحات 

 آمده است. 191-190صص 10، ج»مصنف ابن ابی شیبه«
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انـدازد. اگـر از خـدا     اندازد و چیزي را از وقت معینش به تأخیر نمـی  وقتش به پیش نمی
 .»خواستی که تو را از عذاب دوزخ و عذاب قبر پناه دهد، بهتر بود می

مدت معین و سرآمد خود مرده است. خداوند متعـال   پس کسی که به قتل رسیده، در
دانسته و تقدیر و تعیین نموده که این شخص به سبب بیماري، آن یکـی بـه سـبب قتـل،     
دیگري به سبب ویران شدن خانه، فلانی به سبب سوختن و فلانی به سـبب غـرق شـدن    

را هـم   میرد. خداوند سبحان مرگ و زندگی را آفریـده و سـبب مـرگ و زنـدگی     و... می
 ریده است.آف

از نظر معتزله، کسی که به قتل رسیده، اجلش بر او قطعی شـده و اگـر بـه قتـل نمـی      
اسـاس   کرد پس او دو اجل دارد. این بـاور، باطـل و بـی    رسید، تا زمان اجلش زندگی می

عینی را بـراي  است؛ چون سزاوار نیست که به خدا نسبت داده شود که او اجل و مدت م
ماند، یا به خـدا نسـبت داده    داند که او تا زمان اجلش زنده نمی اده و میآن شخص قرار د

کند  دهد، مانند کسی که کاري می شود که او اجل فلان شخص را یکی از دو چیز قرار می
خبر است، یا مانند وجوب قصـاص و دیـه بـر قاتـل بـه سـبب آنکـه         و از عواقب کار بی

می نموده است. بر این اساس معناي فرموده امی شده و اقدام به سبب حرامرتکب کار حر
صـله رحـم بـر عمـر     « 1»العُمُـر يد فـيصلةُ الرّحم تز « فرماید: می شود که معلوم می صپیامبر

                                           
از طریق نصر بن حماد، از عاصم بن عمرو بجلی، از  100شهاب قضاعی در مسند خود شماره:  -1

صلة الرحم تزيد في العُمُر، «روایت کرده که:  عاصم بن بهدله، از ابووائل، از ابن مسعود به طور مرفوع
کند و صدقه نهانی، خشم  صله رحم عمر انسان را زیاد می« »:وصدقة السر تطفیء غضب الرب

نصر بن حماد خیلی ضعیف است و ابویعلی در مسند خود آن  ».گرداند پروردگار را خاموش می
آمده، از طریق روایت انس بن مالک آن را آورده است که  151ص  8ج» مجمع الزوائد«گونه که در 

همانا صدقه و صله رحم دو چیزي « »:إنَّ الصدقة وصلة الرحم يزيد االله بهما العُمرَ «لفظ آن چنین است: 
در سند این حدیث، صالح بن بشیر بن  ».دهد آنها عمر را افزایش می هستند که خداوند به سبب

وداع مري هست که ضعیف است. در همین باب، حدیثی از عایشه به طورمرفوع روایت شده که: 
إنه من أعطی حظه من الرفق، فقد أعطی حظه من خيرالدنيا والآخرة، وصلة الرحم وحسن الخلق، وحسن «

هر کس بهره خود از مدارا و نرمی را بدهد، بهره اش از خیر « »زيدان في الأعمارالجوار يعمرانِ الديار وي
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دنیا و آخرت را داده است. و صله رحم و خوش اخلاقی و خوش همسایگی سرزمین را آباد می 

آن را روایت کرده و  159ص 6. احمد در مسند خود، ج»شوند گردانند و باعث افزایش عمر می
گوید:  می 415، ص10، ج»فتح الباري«افظ ابن حجر عسقلانی در کتاب اسناد آن، صحیح است. ح

از علی  160ص 4، ج»المستدرك«؛ و حاکم در 1879اند. و بزار به شماره  راویان این حدیث ثقه
من سره أن يمدّ له في عمره،  يوسع له في رزقه، ويدفع عنه ميتة السوء، «روایتی را با این لفظ آورده اند: 

هر کس دوست دارد که عمرش طولانی شود و رزق و روزي اش زیاد شود « »وليصل رحمهفليتق االله 
. هیثمی »و بدي از او دور شود، پس باید تقواي خدا را پیشه کند و صله رحم را به جاي آورد

هم نسبت داده » المعجم الأوسط«آن را آورده و آن را به طبرانی در  153-152صص 8ج» المجمع«در
اند. و عاصم به ضمره هم ثقه است. و  ویان بزار بجز عاصم بن ضمره، راویان صحیحگوید: را و می

 صروایتی را در همین باب از ابن عباس آورده که وي گوید: رسول خدا 1880بزار به شماره 
در تورات نوشته « »في التوراة مکتوب: من أحبّ أن يزُاد في عمره، ويزُادَ في رزقه، فليصل رحمه«فرمود: 

اش طولانی شود، پس صله  هر کس دوست دارد که به عمرش افزوده شود و رزق و روزي شده:
ذهبی هم با آن  آن را صحیح دانسته و 160ص 4ج» المستدرك«. حاکم در »رحم را به جاي آورد

مواقت نموده است با وجودي که سعید بن بشیر ازدي در سلسله اسناد آن هست که ضعیف است. و 
من سرّه النساء في الأجل «روایتی را از ثوبان با این لفظ آورده است:  279ص 5جاحمد در مسند خود 

اش  هر کس دوست دارد که مرگش به عقب افتد و رزق و روزي« »:والزيدة في الرزق، فليصل رحمه
؛ 5986و  2067. در هیمن باب بخاري به شماره هاي »زیاد شود، پس صله رحم را به جاي آورد

و  247، 156صفحات  3؛ احمد در مسند خود، ج1693؛ ابوداود به شماره 2557مسلم به شماره 
؛ و بغوي به شماره 439و  438هاي  ؛ ابن حبان به شماره56شماره » الأدب المفرد«؛ بخاري در 266

من أحبّ أن يبسط في رزقه، و ينسأ له في أثره فليصل «اند:  ا از انس با این لفظ آوردهروایتی ر 3429
اش زیاد شود و مرگش به عقب افتد، پس صله رحم  کس دوست دارد که رزق و روزي هر« »رحمه

 ».را به جاي آورد
؛ احمد 1979؛ ترمذي به شماره 57به شماره » الأدب المفرد«، و 5985بخاري در صحیح خود، به شماره 

 از طریق روایت ابوهریره به طور مرفوع 3430؛ و بغوي به شماره 374ص 2در مسند خود، ج
تعلموا من أنسابکم ما تصلون به أرحامکم، فإن صلة الرحم محبة في الأهل، مثراة في لمال، : «اند که آورده

از خویشاوندانتان چیزي را یاد بگیرید که به سبب آن صله رحم را به جاي آورید، « »منسأة في الأثر
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؛ یعنی صله رحم سبب طول عمـر اسـت. و خـدا مقـدر کـرده کـه ایـن        »افزاید انسان می
ی کنـد، و  ه این سبب تا این موقع زندگی مآورد، پس ب شخص صله رحم را به جاي می

اگر آن سبب نمی بود به این مدت نمی رسید و زودتر می مرد. اما خداوند ایـن سـبب را   
آورد،  مقدر نموده است. همچنین مقدر نموده که فلان شخص صله رحم را به جاي نمـی 

 کند. پس تا فلان وقت زندگی می

 :دعاي مشروع و آثار آن
و کاهش عمر، تـأثیر دعـا در آن لازم    اگر گفته شود: آیا از تأثیر صله رحم در افزایش

 .آید یا خیر؟ می
قـد « فرمـود:  لبه ام حبیبه صدر جواب می گوییم: خیر لازم نمی آید؛ زیرا پیامبر

 تا آخر حدیث که قبلاً ذکر شد. »سألت االله تعالی لآجالٍ مضروبة...
پس معلوم شد که عمر انسان، مقدر شده است و دعا بـراي تغییـر آن مشـروع نشـده     
است. برخلاف نجات از عذاب آخرت، که دعـا بـراي آن مشـروع گردیـده اسـت. مگـر       

بینی که دعا براي تغییر عمر وقتی که منفعت اخروي را در بـر دارد مشـروع گردیـده     نمی
آورده،  صاز پیـامبر  سائی از طریق روایت عمار بـن یاسـر  همچنان که در دعائی که ن

اةُ يـنی ما کانتِ الحيِ علی الخلق أح كبَ، وقدرتيالغ كماللهمّ بعل« حضرت فرمودند:آمده که آن 
پروردگارا! به خاطر علم غیب تو «تا آخر دعا:  » 1...يراً لي، وتَوفَّنی إذا کانت الوفاةُ خيراً ليخ

ات بـراي مـن بهتـر اسـت و مـرا      دار مادام که حی ات بر مخلوقات مرا زنده نگه و توانائی
 ».است...بمیران اگر وفات براي من بهتر 

                                                                                                             
شود. اسناد  ادن مرگ میزیرا صله رحم باعث محبت و دوستی در خانواده، افزایش مال و به عقب افت

آن را صحیح دانسته و ذهبی هم با آن موافقت  161ص 4ج» المستدرك«آن، حسن است و حاکم در 
 نموده است.

آن را آورده و قبلاً  55و  54صص 3قسمتی از حدیث صحیحی است که نسائی در سنن خود، ج -1
 تمام حدیث ذکر شد.
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روایت کـرده، ایـن    صاز پیامبر حدیثی که حاکم در مستدرك خود از طریق ثوبان
القَـدَرَ إلاّ  1رُدَّ يَــلا « فرماینـد:  مـی  صکند. در ایـن روایـت آن حضـرت     مطلب را تأیید می

چیـزي قـدر را رد   « 2»بُهُ يصـيُ حرمُ الرِّزقَ بالذَّنب يُ العُمُر إلاّ البِّر، وإنّ الرّجل ل يد فيز يالدّعاء، ولا 
کند مگر نیکی. و انسان به واسطه گنـاهی کـه    کند مگر دعا و چیزي عمر را زیاد نمی نمی

 .»شود مرتکب شده از افزایش رزق و روزي محروم می
کنند نذر سبب دفـع بـلا و حصـول     در حدیث فوق ردي است بر کسانی که گمان می

کـه آن حضـرت از نـذر نهـی     به ثبوت رسیده  صاز پیامبر» صحیحین«نعمت است. در 
نـذر هـیچ خیـري را    « 3»ليـسـتخرجُ بـه مـن البخيُ رٍ وإنمّـا يـأتی بخيـنـه لا إ«کردند و فرمودنـد:  

 ».شود یل خارج میآورد تنها به سبب آن، چیزي از دست بخ نمی
                                           

 آمده است. »لایراد«در نسخه خطی (ب)،  -1
؛ حاکم در 1090، ابن حبان به شماره: 282و  280، 277صفحات  5ج» المسند«احمد در  -2

 4، ج»مشکل الآثار«ر ؛ طحاوي د4022و  90هاي:  ؛ ابن ماجه به شماره493ص 1، ج»المستدرك«
-441ص 10؛ ابن ابی شیبه در مصنف خود، ج1442، به شماره: »المعجم الکبیر«؛ طبرانی در 169ص
اند. در سند این حدیث، راوي ناشناس یا انقطاعی  آن  را روایت کرده 3418شماره:  ؛ و بغوي به442

 4، ج»مشکل الآثار«در  ؛ طحاوي2193وجود دارد اما روایت سلمان فارسی که ترمذي به شماره: 
اند، شاهدي براي حدیث فوق  روایتش کرده 6128، به شماره: »المعجم الکبیر«؛ طبرانی در 169ص

 باشد. می» إن الرجل ليُحرمَ الرّزقَ بالذنب يَصيبُهو«بجز عبارت 
در سند این روایت، ابومودود فضه وجود دارد که مقداري نرمی در او هست. بنابراین حدیث فوق به 

 سبب روایت سلمان فارسی، حسن است.
را در ، می گوید: احتمال دارد که خداوند متعال وقتی اراده کرد که روح را بیافریند، اجلش /طحاوي

صورتی که نیکوکار باشد، چنین و چنان و اگر نیکوکار نباشد، چنین و چنان قرار دهد که فرق دارند. 
شود و اگر دعا در آن نباشد، فلان مصیبت  و اگر دعا در آن باشد، فلان مصیبت از او دفع می

 شود. دامنگیرش می
؛ و مسلم به 6693و  6692، 6608 هاي: ؛ بخاري به شماره86و  61صفحات  2، ج»المسند«احمد در  -3

اند و لفظ حدیث فوق از آنِ مسلم است.  ) از طریق روایت ابن عمر آن را آورده4( 1639شماره: 
؛ طیالسی به شماره: 16ص 7؛ نسائی در سنن خود، ج3287همچنین ابوداود در سنن خود به شماره: 
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بدان که دعا تنها در برخی چیزها مشروع و سـودمند اسـت و در برخـی دیگـر هـیچ      
خاطر خدا، کسانی را که در دعا از حد فراتر مـی رونـد، دوسـت    اي ندارد. به همین  فایده

گفت: این  ناپسند می دانست که برایش دعاي طول عمر شود و می /ندارد. و امام احمد
 چیزي است که مقدر شده است.

و هیچ کهن « ].11فاطر: [     Mê  é   è  ç  æ  å  ä   ã  â   á  à L  اما راجع به آیه
شود، مگر آنکه در کتابی [مسطور]  نمی کند و یا از عمرش کاسته نمیسالی عمر طولانی 

اند: این  وجود دارد، بعضی گفته M  ç  æL راجع به ضمیري که در عبارت ».است
نزد من درهمی و نصف درهم « »درهمٌ ونصفه يعند«گویند:  گفته عربهاست که میهمانند 

                                                                                                             
؛ دارمی در سنن 363و 362ص 1ج، »مشکل الآثار«؛ طحاوي در 2122؛ ابن ماجه به شماره: 1865

و  بیهقی در  304ص 4ج» المستدرك«؛ حاکم در 314؛ ابن ابی عاصم به شماره 185ص 2خود، ج
 اند. آن را آورده 77ص 10سنن خود، ج

؛  بخاري به شماره هاي 16ص 7؛ نسائی در سنن خود، ج301و  235صفحات  2ج» المسند«و احمد در 
اند که لفظ آن  ) از طریق روایت ابوهریره آن را آورده7( 1640؛ و مسلم به شماره:6694و  6609

إن النذر لا يقرب من ابن آدم شيئاً لم يکن االله قدّره، ولکن النذر يوافق القدر، فيخرج بذلك من «چنین است: 
همانا نذر چیزي را که خداوند مقدر نکرده به انسان « »البخيل ما لم يکن البخيل يريد أن يخرج

آید که  اما نذر موافق قدر است، پس به سبب نذر چیزهایی از دست انسان بخیل بیرون میرساند  نمی
روایت نموده آمده است:  صره از پیامبردر روایت دیگري که ابوهري». خواست بیرون آید او نمی

اي از  بهرهنذر نکنید، چون نذر « »لاتنذروا فإن النذر لايغُنی من القدر شيئاً، وإنّما يستخرج به من البخيل«
ابوداود در سنن خود، به شماره ». آید قدر ندارد و تنها به سبب آن از انسان بخیل چیزي بیرن می

؛ 932، به شماره: »منتقی ابن الجارود«در ؛ ابن جارود 112؛ حمیدي در مسند خود، به شماره: 3288
؛ حاکم 364ص 1، ج»مشکل الآثار«؛ طحاوي در 1538؛ ترمذي به شماره: 2123ابن ماجه به شماره 

هاي:  ؛  و ابن ابی عاصم به شماره77ص 10؛ بیهقی در سنن خود، ج304ص 4ج» المستدرك«در 
 اند. آن را آورده 313و  312
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سال  چنین است: از عمر کهن. یعنی نصف درهم دیگري نزدم هست. پس معنایش »هست
 .1شود دیگري کاسته نمی

 M  ®  ¬  «  ª©  ¨  §  ¦  ¥L : ي  تأویل و تفسیر آیه

هایی است که در دست  در صحیفهگویند: منظور، افزایش و کاهش  برخی دیگر می
 M  ®  ¬  «  ª©  ¨  §  ¦  ¥   ¤  £  ¢  ¡L  فرشتگان قرار دارند، و آیه

اي [و براي هر امري موعدي] است، خدا آنچه را  هر زمانی نوشتهبراي « ]39-38رعد: [ال
، بر این »کند و اصل کتاب نزد اوست کند و [آنچه را خواهد] تثبیت می خواهد محو می

هایی است که در اختیار فرشتگان است. و  می شود که محو و اثبات از صحیفهحمل 

باشد. و سیاق  می لوح محفوظ  M®  ¬  «L   در عبارت »¬  ®  « منظور از
اي  براي هر زمانی نوشته«   M  £  ¢  ¡ L آیه بر این وجه دلالت دارد، و آن آیه

                                           
یعنی: عمر  M   ã  â     á  àL  آمده است: آیه 480ص 6اثر ابن جوزي، ج» زاد المسیر«در کتاب  -1

که ضمیر به » هاء«راجع به ضمیر  M  å  ä  ç  æL  شود. و در عبارت هیچ کس طولانی نمی
این ضمیر کنایه از عمر دیگري است که در  -قول اولاضافه شده دو قول وجود دارد: » عمر«لفظ 

این معنا در روایت عوفی از ». شود و از عمر دیگري کاسته نمی«این صورت معناي آیه چنین است: 
جریر طبري آن را اختیار کرده و حافظ ابن کثیر  ابن عباس آمده و مجاهد هم قائل به آن است، و ابن

، ضمیر کنایه شده گویی همان شخص اول است؛ زیرا از وي پیروي نموده است. فراء گوید: از آن
سالی  و از عمر هیچ کهن« باشد. مانند آن است که بگوید:  لفظ دوم اگر ظاهر شود همانند اول می

من یک درهم و »: «عندي درهم ونصفه«گویند:  ت که میهاس یعنی مانند کلام عرب». شود کاسته نمی

که  »معمر«این ضمیر به لفظ  -قول دوم؛ یعنی نصف درهم دیگري نزدم هست. »نصف درهم دارم
هیچ روز یا شبی از عمر این کهن «گردد، که در این صورت معناي آیه این است  قبلاً ذکر شده بر می

گوید: در اول کتاب نوشته شده:  . سعید بن جبیر می»سال نمی گذرد مگر آنکه نوشته شده است
وشته شده: یک روز، دو روز، سه روز از عمرش عمرش این قدر سال است سپس پایین کتاب ن

گذشته تا اینکه عمرش تمام شود. این معنا در روایت ابن جبیر از ابن عباس آمده، و عکرمه و 
 ».ابومالک قائل به آن هستند
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خدا آنچه را خواهد محو « ]39رعد: ال[      M©  ¨  §  ¦  ¥ L  سپس فرموده: »است
  کند. و: یعنی از آن نوشته محو یا ثبیت می ».کند کند و [آنچه را خواهد] تثبیت می می

M ®  ¬  «L »یعنی لوح محفوظ نزد اوست. »و اصل کتاب نزد اوست 
کند وآن را نسخ  عده دیگري می گویند: خداوند آنچه بخواهد از شریعتها محو می

کند. سیاق آیه بر این قول نسبت  کند وآن را نسخ نمی نماید و آنچه بخواهد تثبیت می می
z  y  x       w  v  }  |  {   ~ے  ¡  ¢  M  به قول اول بیشتر دلالت می کند، و آن آیه

  ¤  £L ]اي بیاورد و جز به اذن خدا،  و هیچ پیامبري را نرسد که معجزه« ]38رعد: ال
. خداوند متعال خبر داده که »اي هر امري موعدي] استو براي هر زمانی نوشته اي [و بر

آورد از جانب خداست.  میآورد بلکه آنچه  پیامبر آیات و معجزاتی را از جانب خود نمی
  ]39-38رعد: [ال  M©  ¨  §  ¦  ¥   ¤  £  ¢  ¡ L  فرماید: سپس در دنباله می

آنچه را خواهد محو  اي [و براي هر امري موعدي] است. خدا براي هر زمانی نوشته«
یعنی شریعتهاي آسمانی زمان و نهایتی دارند  ».کند کند و [آنچه را خواهد] تثبیت می می

سپس به وسیله شریعت دیگري نسخ می شوند. پس خدا آنچه را خواهد از شریعتهاي 
 کند. کند و آنچه را خواهد تثبیت می آسمانی هنگام به سرآمدن زمان نسخ می

 در این آیه اقوال دیگري هم وجود دارد.
*** 

 ».خلُقهُميَ خلُقَهُم، وعَلِمَ ما هُم عامِلُونَ قبَلَ أن يَ بلَ أن هِ شَیءٌ قَ يخفَ عَلَ يَ ولم « قوله:
چیزي از موجودات قبل از اینکه خدا آنها را بیافریند، بر خدا پوشیده نیسـت  «ترجمه: 

 .»ندکن و قبل از اینکه آنها را بیافریند، دانسته که چه کار می

 شمول و فراگیري علم خدا:
داند چیزي که  شود و می داند چه بوده و چه می خداوند سبحان می شرح عبارت:

. ]28نعام: [الأ M    /  .  -  ,  +  *L  فرماید: نبوده اگر باشد چگونه است؛ همچنان که می
. »گردند شک به همان چه از آن نهی شده بودند، باز می و اگر هم بازگردانده شوند، بی«

ا خبر داده که اگر بازگردانده شوند، شوند، ام داند که آنان بازگردانده نمی هر چند می
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گردند. همچنان که در جاي دیگري  شک به همان چه از آن نهی شده بودند، باز می بی
و « ].23نفال: [الأ L{  ~  ے  ¡   ¢  £¤   ¥  ¦  §  ¨  ©  M  ª  فرماید: می

کرده کرد، و اگر هم شنواشان  اگر خداوند خیري در آنها سراغ داشت ایشان را شنوا می
ها که  ها و قدري در این آیه ردي است بر رافضی ».بود با حالت اعراض پشت می کردند

داند. این مسأله  ه وجود آورد، نمیمعتقدند: خدا چیزي را قبل از آنکه آن را بیافریند و ب
 شود. از فروعات قضیه قدر است که بعداً بیشتر درباره آن بحث می

*** 
 ».تِهِ يبِطاَعَتِهِ، و نهَاهُم عَن مَعصو أمَرَهم «قوله: 

اش نهی نموده  و مخلوقات را به اطاعت از خدا امر کرده و آنها را از نافرمانی«ترجمه: 
 ».است

پس از ذکر آفرینش و قدر، امر و نهی را ذکر کرده و این  /طحاوي شرح عبارت:
خود آفریده است. اشاره به این نکته است که خداوند متعال مخلوقات را براي عبادت 

و جن و انس « ]56ذاریات: [ال M  I   H  G  F  E  D   CL  فرماید:  همچنان که می
+  ,   M  فرماید: در جاي دیگري می ».را نیافریدم مگر براي اینکه مرا پرستش نمایند

2    1   0   /  .  - L   همان که مرگ و زندگی را آفرید تا شما را « ].2ملک: [ال
 .»که کدامتان به عمل نیکوتراست بیازماید

*** 
ئةَ للِعَبـادِ إلاّ مَـا شَـاءَ لَهُـم، فَمـا يئتُهُ تنَفُـذ، لا مَشـيئتِهِ، ومَشـيرهِ ومَشـيجـری بتِقـديَ وکُلَّ شَـیءٍ «قوله: 

 ».کُنيَ شَأ لَم يَ شَاءَ لَهُم کانَ، ومَا لَم 

 شود و هر چه نخواهد نمی شود: هر چه خدا خواهد، می
M  S  R     Q  P  O  NM  L  K   J  I  H  فرماید: خداوند متعال می شرح عبارت:

TL کند و مشیت خدا [در  هر چیزي به تقدیر و مشیت خدا حرکت می« ]30: [الدهر
همه موجودات] جاري است. بندگان مشیت و خواستی ندارند مگر آنچه خداوند براي 

 ».شود ود، و هر چه نخواهد، نمیش آنها خواسته، پس هر چه خدا براي آنها بخواهد، می
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 M   È  Ç  Æ  Å  Ä  Ã  Â  Á  ÀL خواهید مگر آن  و شما نمی«  ].29تکویر: [ال
"  #  $   %    &  '  )   (   *  +     M  .»که خدا، پروردگار جهانیان بخواهد

  4  3  2      1  0         /  .  -  ,L ]را به سوي و اگر ما همه] فرشتگان « ]111نعام: لأا
آمدند، و همه چیز را فوج فوج در  فرستادیم، و مردگان با آنان به سخن می آنها می

M  K  J   I   »آورند، مگر اینکه خدا بخواهد... آوریم، باز هم ایمان نمی برابرشان گرد می

M  L L  ]کردندخواست چنین نمی و اگر پروردگار تو می« ].112نعام: لأا«.  M  9  8  7

 ;  : ?   >  =  <L  ] :خواست، قطعاً کسانی  و اگر پروردگار تو می« ]99یونس
!  "   #  $  %  &  M  .»آوردند اند همه آنها یکسره [به اجبار] ایمان می که در زمین

5  4   3  2  1  0  /  .  -  ,   +  *  )(  'L ]125نعام: لأا[ 
اسلام بگشاید، و هر که را اش را براي  پس هر کس که بخواهد هدایت کند، سینه«

؛ چنان که گویی در آسمان تر گرداند اش را تنگ و تنگ بخواهد در گمراهی وانهد، سینه
¢  M  فرماید آنگاه که به قومش گفت: می ÷خداوند بلند مرتبه از زبان نوح ».رود بالا می

°  ¯  ®  ¬          «   ª  ©  ¨  §  ¦     ¥  ¤       £L   ] :اگر من بخواهم شما را  و« ].34هود
اندرز دهم، در صورتی که خداوند[ به سزاي کفرتان] بخواهد گمراهتان کند، اندرز من 

M  j  i  h  g   f  e  d : فرماید در جاي دیگري می ».شما را سودي نخواهد بخشید

  n  m  l  kL ]گذارد، و هر که را  راه می خدا  هر که را بخواهد بی«  ]39نعام: لأا
دهند هر چه بخواهد،  و دیگر دلایلی که نشان می ».دهد بخواهد بر راه راست قرارش می

خواهد در ملک و  شود. چگونه چیزي که خدا نمی شود و هر چه نخواهد، نمی می
 پندارد تر و کافرتر از کسی است که می آید! چه کسی گمراه اش به وجود می فرمانروایی

و کافر هم کفر را خواسته، پس خواست کافر بر  خداوند ایمان را از کافر خواسته
 گویند: بسیار برتر و والاتر است. خواست خدا غلبه یافت! خدا از آنچه می

 اشکالات و شبهات وارده بر سه آیه و پاسخ به آنها:
 کند: اگر گفته شود: آیات زیر بر این قضیه اشکال وارد می
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-  M  8  7  6  5  4  3   2     1  0  /L ]مشرکان خواهند « ]148نعام: لأا
 ».آوردیم گفت: اگر خدا می خواست، نه ما و نه پدران ما شرك نمی

-  M  4  3   2  1  0  /     .  -  ,   +  *  )  (  '  &  %   $  #  "  !

5L خواست، چیزي غیر از او را  و مشرکان گفتند: اگر خدا می« ]35نحل: [ال
 .»پرستیدیم... نمی

-  M  Â  Á    À  ¿  ¾  ½¼  »  º  ¹  ¸   ¶µ  ´  ³  ²  ±  °L و « ]20زخرف: [ال
پرستیدیم. آنان به این [سخن] علم  خواست، آنها را نمی گفتند: اگر خداي رحمان می

 .»گویند ندارند و جز دروغ نمی
در این آیات، خداوند مشرکان را مورد مذمت و نکوهش قرار داده، و آنان شرك را به 

اند. همچنین خدا، ابلیس را مذمت کرده و او گمراهی خود را  خواست خدا، مرتکب شده
 ]39حجــر: [ال Z  Y  X  W    V  UL  ]M  بــه خــدا نســبت داده، آنگــاه کــه گفــت:

پروردگارا! به سبب آنکه مرا گمراه کردي، من هم [باطل را] در روي زمین حتماً برایشان «
 .»آرایم می

 شان از قرار زیر است: ات، جوابهائی داده شده که بهتریندر پاسخ به این شبه
خداوند اعتقاد و باورشان را رد کرده، چون آنان به مشیت و خواست خدا استدلال  -1

گفتند: اگر خـدا از آن بـدش    پسندد و می  کردند که خداوند از آن راضی است و آن را می
خواسـت. پـس مشـیت خـدا را دلیـل       نمـی دانست، آن را  آمد و آن را ناپسند و بد می می

اسـاس   رضایت خدا براي آن کار قرار دادند، خـدا هـم آن بـاور را رد نمـود و آن را بـی     
 دانست.

خدا اعتقاد و باورشان مبنی براینکه مشیت و خواست خدا، دلیلی براي امر خداوند  -2
 .1اساس دانست به آن است، رد نمود وآن را بی

                                           
منتفی است، مشیت تشریعی خدا می باشد، چون خداوند سبحان بر زبان  آنچه در این خصوص -1

یعنی از روي تقدیر آنان  –پیامبران و فرستادگانش آنان را از شرك نهی نمود. و راجع به مشیت 
آنان هیچ حجت و دلیلی در آن ندارند، چون خداوند متعال آتش دوزخ و اهل آن  -شرك ورزیدند
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خالفـت بـا شـریعت و امـر او کـه پیـامبرانش از طـرف او        خدا آنان را به سـبب م  -3
اند و در کتابهاي آسمانی آمده، از انجام این کار نهی کرده است. آنـان مشـیت عـام     آورده

خدا را دستاویز شرك و کارهاي ناپسند خود قرار داده و مشـیت را از روي توحیـد ذکـر    

                                                                                                             
پسندد و در این خصوص حجت و  ریده و او کفر را براي بندگانش نمیاز شیاطین و کافران را آف

 دلیل رسا و سخنان قاطع را ارائه نموده است.

اي است که باید بدان  اینجا نکته« گوید:  می 48-47، صص»شفاء العلیل«در کتاب  /علامه ابن قیم
لم وآگاهی ندارند، پیش توجه کرد و اشکالات و ایرادات زیادي که براي کسانی که در این زمینه ع

رود. نکته این است که آفرینش و فرمان از آنِ  آید، در صورت شناخت آن نکته از بین می می
) امر تشریعی و دینی. مشیت و 2) امر تکوینی و تقدیري. 1خداست و امر خدا دو نوع است: 

متعلق به خواست خدا متعلق به خلق و امر تکوینی اوست. همچنین مشیت و خواست خدا 
چیزهایی است که خدا دوستش دارد یا دوستش ندارد. همه اینها زیر مشیت و خواست خدا قرار 

آید و شیاطین و کفار و افعال  گیرد همان طور که ابلیس را آفریده در حالی که از وي بدش می می
مه آنها را در بر آید. بنابراین، مشیت خداوند سبحان ه ناپسند را آفریده در حالی که از آنها بدش می

گیرد. اما محبت و رضا و خوشنودي خدا متعلق به امر دینی و تشریعی است که بر زبان  می
پیامبرانش تشریع نموده است. پس هر چه از آن باشد، محبت و مشیت خدا به آن تعلق بسته و براي 

و عبادت  پروردگار، محبوب و خوشایند است و به مشیت و خواست خدا واقع شده، مانند طاعت
فرشتگان و پیامبران و مؤمنان. و هر چه از آن نباشد، محبت و امر تشریعی خدا به آن تعلق بسته ولی 
مشیت و خواست خدا به آن تعلق نبسته است و هر چه از کفر و فسق و معصیت در آن یافت شود، 

لق نبسته اش به آن تع مشیت و خواست خدا به آن تعلق بسته ولی محبت و رضا و امر تشریعی
است. و هر چه از کفر و فسق و معصیت در آن یافت نشود، مشیت و محبت خدا به آن تعلق نبسته 

به دو قسمت » اراده«دینی و تشریعی. و لفظ » محبت«تکوینی است و لفظ » مشیت«است. پس لفظ 
است. اراده دینی که همان محبت  -اراده تکوینی، که همان مشیت است. دوم -شود: اول تقسیم می

لا يرُيدُ بکُم «و آیه » لا يحبُّ الفَسادَ «و آیه » لا يرضی لِعبادهِ الکُفرو«وقتی این را دانستی، پس آیه 
با نصوص قدر و مشیت عام که دال بر وقوع آن کار با مشیت و قضا و قدر خداست، تناقض » العُسرَ 

، 61-58صفحات  8، ج»ويالفتا«ندارد، جون محبت فرق دارد و امر با خلق فرق دارد. به کتاب 
 مراجعه کنید.  200-197و  188، 131
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کننده شریعت خدا ذکر کردنـد.   نکردند، بلکه به خاطر مخالفت با امر و فرمان خدا و دفع
مانند اعمال زندیقان و جاهلان، که وقتی به کاري امر شوند یا از کاري نهی شوند، فوراً به 

به تقدیر استدلال کرد و گفـت: ایـن    کنند. دزدي در مقابل عمر تقدیر خدا استدلال می
خـاطر   تقدیر خدا بوده که من دزدي کردم. حضرت عمر هم گفت: من هم دسـتت را بـه  

 فرمایـد:  کنـد آنجـا کـه مـی     کنم. این آیه، این مطلب را تأیید مـی  قضا و قدر خدا قطع می
M    B  A  @    ?  >L پیشینیان آنها نیز همـین گونـه تکـذیب    « ].148نعـام:  [الأ

. پس معلوم شد که منظور و مقصود آنان، تکـذیب اسـت و لاغیـر. آنـان از کجـا      »کردند
 .دیر کرده، آیا از غیب اطلاعی دارند؟!دانند که خدا آن را تق می

 داستان حجت آوردن آدم براي موسی و بیان معناي آن:
گویید  چه می إ اگر گفته شود: پس راجع به استدلال آدم به تقدیر در مقابل موسی

آنگاه که آدم به موسی گفت: آیا مرا به خاطر کاري که خداوند چهل سال قبل از آفرینش 
داد که آدم به وسیله ایـن    گواهی صکنی؟ و پیامبر من، براي من مقدر نمود، سرزنش می

 .1حجت بر موسی غلبه یافت
آن هسـتیم،  در جواب گفته می شود: ما این حدیث را قبول داریم و گوش بـه فرمـان   

کنیم و راویـانش   به صحت و ثبوت رسیده است و آن را رد نمی صچون از رسول خدا
 کنیم. اند و آن را تأویل نمی این کار را کرده» قدریه«کنیم آن گونه که  را تکذیب نمی

                                           
  2ج» المؤطأ«؛ مالک در 2652؛ مسلم به شماره 7515و  6614، 4736، 3409هاي  بخاري به شماره -1

؛ 398و  268، 264، 248صفحات  2؛ احمد در مسند خود، ج1115؛ حمیدي به شماره 898ص
؛ ابن ابی عاصم به 2134؛ ترمذي به شماره 80ه ؛ ابن ماجه به شمار4701ابوداود به شماره 

؛ آجري در 109و  56، 54، 9صفحات » التوحید«؛ ابن خزیمه در 145و  140، 139هاي  شماره
اند.  از طریق روایت ابوهریره آن را آورده 1034و  1033هاي  ؛ و لالکائی به شماره181ص» الشریعۀ«

؛ آجري 144-143صص» التوحید«؛ ابن خزیمه در 2146؛ بزار به شماره 4702و ابوداود به شماره 
 اند. از طریق روایت عمر آن را آورده 137؛ و ابن ابی عاصم به شماره 180ص
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اما صحیح آن است که آدم به قضا و قدر براي گناه استدلال نکرد، چون او نسـبت بـه   
تر بود بلکـه حتـی تـک تـک فرزنـدانش از مؤمنـان بـه قـدر          گاهپروردگارش و گناهش آ

نسـبت بـه پـدرش و گنـاه او      ÷د، چون این کار، باطل است و موسـی کنن استدلال نمی
اش را  را به خاطر گناهی که از آن توبه کرده و خداوند توبـه  ÷تر بود از اینکه آدم  آگاه

. بلکه ملامت تنهـا بـه خـاطر آن    پذیرفته و او را برگزیده و هدایتش کرده، سرزنش نماید
هم فقط براي آن مصیبت  ÷مصیبتی بود که فرزندانش را از بهشت بیرون کرد. پس آدم

شـود نـه    به قدر استدلال کرد نه براي خود گناه، چون موقع مصایب به قدر اسـتدلال مـی  
 موقع معایب.

 ـ     لا و این توجیه، بهترین معنایی است که براي حدیث مذکور شـده اسـت. پـس هـر ب
مصیبتی که تقدیر شده، باید تسلیم آن شد، چون خداوند کاملاً بدان راضی است و در آن 
حکمتی نهفته است. اما راجع به گناهان باید گفت که بنده نباید گناه کند و اگر گناه کـرد،  

کنـد    باید طلب بخشش نماید و توبه کند. پس او در این حال از معایب و گناهان توبه می
]  \  [  ^   _  M  فرمایـد:  نماید؛ خداونـد متعـال مـی    یب و بلاها صبر میو بر مصا

  a  `L ] :پس صبر کن که وعده خدا حـق اسـت، و بـراي گناهـت     « ]55غافر
 MÁ     À  ¿  ¾  ½  ¼  » L  فرماید: . در جاي دیگري می»آمرزش بخواه...

 هـیچ زیـانی بـه شـما     و اگر استقامت و پارسـائی کنیـد، نیرنـگ آنهـا    « 1]120آل عمران: [
 .»رساند  نمی

، او تنهـا  »پروردگارا! به سبب آنکه مرا گمراه کردي« »تنیيرَبِّ بِما أغـوَ « اما گفته ابلیس:
به خاطر استدلالش به قدر براي گناهش مذمت شده نه به خاطر اعتراف به قـدر و اثبـات   

¦  §  ¨  ©      ¢  £       ¤  ¥ M  را شنیدي که به قومش گفـت:  ÷آن. آیا سخن نوح 
  ¶  µ  ´  ³  ²   ±°  ¯  ®  ¬     «   ªL ] :و اگر مـن بخـواهم شـما را    « ]34هود

اندرز دهم، در صورتی که خداوند [به سزاي کفرتان] بخواهد گمراهتان کنـد، انـدرز مـن    

                                           
 .324-319و  8/108، »الفتاوي«نگاه:  -1
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 ».شوید شما را سودي نخواهد بخشید، او پروردگار شماست و به سوي او بازگردانده می
 شاعر چه خوب گفته است:

 کنيوماشئتُ إن لم تَشأ لم  فما شئتَ کان وإن لم أشأ
شود هر چند من هم نخواهم. و هر چه بخواهم در صورتی که  هر چه بخواهی می«

 .»شود تو نخواهی، نمی
نقل است که گفت: به قدر نگاه کردم، متحیر و گیج شدم، سپس  1از وهب بن منّبه

ترین مردمان از قضا و قدر، از  کردم، متحیر و گیج شدم، و دیدم که آگاهدوباره به آن نگاه 
ترین مردمان نسبت به قدر و قضا، از  کشند و جاهل همه مردمان بیشتر از آن دست می

 گویند. همه مردمان بیشتر درباره آن سخن می
 ».  بتلی عَدلاً يَ خذُلُ و يشاءُ، و يضلُّ مَن يُ عافی فضلاَ، و يُ عصِمُ و يَ شاءُ، و يَ مَن  يهديَ « قوله:

کند و از روي لطف و فضل خود او را  هر کس را که بخواهد هدایت می«ترجمه: 
دهد، و هر کس را که بخواهد  کند و از رنج و بیماري عافیتش می حمایت و محفوظ می

کند و به رنج و بیماري گرفتارش  کند و از روي عدل او را خوار و ذلیل می گمراه می
 ».سازد می

 مسأله هدایت و گمراهی:
تر  ها که معتقدند کار بهتر و شایسته عبارت فوق ردي است بر معتزلی شرح عبارت:

 براي بنده بر خدا واجب است. این عبارت، همان مسأله هدایت و گمراهی است.

                                           
او امام و علامه اخباري قصصی، وهب بن منبه بن کامل بن سیج بن ذي کبار، اهل صنعاء یمن، برادر  -1

. ق در زمان خلافت عثمان ولادت یافت و به جاهاي متعددي ه34. او در سال همام بن منبه است
سفر کرد و از چندین نفر از صحابه و تابعین علم و دانش را اخذ نمود. او روایتهاي مسند را خیلی 

. ق ه110هاي اهل کتاب است. وي به سال  کم نقل کرده و فراوانی علمش در اسرائیلیات و صحیفه
 4، ج»سیر أعلام النبلاء«. ق وفات یافت. شرح حالش در کتاب ه113بعضی به سال  و بنا به گفته

 آمده است. 557-544صفحات 
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گویند: هدایت از جانب خداست، بدین صورت که خداوند راه راست را  ها می معتزلی
گمراهی از جانب خود شخص است، چون گمراه نامیدن بنده با حکم کند، ولی  بیان می

خداوند بر بنده به اینکه گمراه است، موقع خلق گمراهی در درون بنده به وسیله خودش 
است. این رأي بر اساس اصل فاسدشان است که: افعال بندگان، مخلوق خودشان است. 

 1]56قصص: [ال M     d  c  b  a  `  _  h  g  f  eL دلیل نظر ما، این آیه است:
توانی [به اجبار] هدایت کنی، لیکن خداست  در حقیقت تو هر که را دوست داري نمی«

بود، این نفی هدایت از  و اگر هدایت، بیان راه می ».کند که هر کس را بخواهد هدایت می
 بود. چون آن حضرت راه را براي همه اعم از کسانی که دوستشان صحیح نمی صپیامبر

 کند. داشته و کسانی که دوستشان نداشته بیان نمود. همچنین آیات زیر، نظر ما را تأیید می
 M  7  6      5  4  3  2L خواستیم، به هر کسی [از  و اگر می« ]13: هسجد[ال

 .»دادیم... روي جبر] هدایتش را می
 M¬  «   ª  ©   ̈ §  ¦ L  ]کند و هر  گمراه میخدا هر که را بخواهد « ]. 31مدثر: ال

 .»کند که را بخواهد هدایت می
که بیان راه راست عام است و هر  -اگر هدایت از طرف خدا، بیان راه راست می بود

مقید کردن آن به مشیت خدا صحیح نبود. همچنین این آیات،  -گیرد کسی را در بر می
و « )57صافات: ( M  D  C  B   A  @  ?L  فرماید: دلیل نظر ما هستند، آنجا که می
M  h  ».تردید من نیز از احضار شدگان [در آتش] بودم اگر رحمت پروردگارم نبود، بی

  m  l  k  j  iL گذارد و هر که  راه می خدا هر که را بخواهد بی« ].39نعام: [الأ
 .»دهد را بخواهد بر راه راست قرارش می

*** 

                                           
اثبات نموده، نشان دادن خیر و حق است و  صگویند: هدایتی که خداوند براي پیامبر یعلما م -1

هت پیمودن راه نفی کرده، یاري دادن براي طی راه راست و توفیق انسان ج صهدایتی که از پیامبر
باشد که این نوع، خاص خداوند سبحان است وآن را به احدي غیر از خود نبخشیده  راست می

 است.
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 ».نَ فَضلِهِ وعَدلِهِ يبَ ئتِهِ، يمَش يتـَقَلَّبوُنَ في ـَوکُلُّهُم « قوله:
 ».شوند و همه مخلوقات میان فضل و عدل خدا در مشیت او دگرگون می«ترجمه: 

M    8    7  6  5  فرماید: مخلوقات چنان هستند که خداوند متعال می شرح عبارت:

;   :      9 L  اوست که شما را آفرید، که برخی از شما کافرند و برخی « ]2تغابن: [ال
پس خدا هر که را به ایمان هدایت کند، از روي فضل و لطف خود است و شکر  ».مؤمن

براي او، و هر که را گمراه گرداند، از روي عدل خود است و شکر براي او. این مطلب 
بحث  /بعداً به امید خدا بیشتر مورد بحث و بررسی قرار می گیرد، چون شیخ طحاوي

بلکه در جاهاي متعددي از آن سخن گفته، درباره قضا و قدر را در یک جا نیاورده 
 گیرند. بنابراین به ترتیب و هر یک در جاي خود مورد بحث و بررسی قرار می

*** 
 ».وهُوَ مُتعالٍ عَن الأضدادِ والأندادِ « قوله:

 .»خدا از مخالف و همتا و شریک، والا و برتر است«ترجمه: 
خداوند سبحان هیچ مخالف و ضد، یعنی مخالف و ند یعنی مانند. پس  شرح عبارت:

شود. و همتا و مانندي  شود و هر چه نخواهد، نمی معارضی ندارد بلکه هر چه خواهد، می
و هیچ « ].4خلاص: [الإ M 3  2  1  0  /  .L فرماید: ندارد، همچنان که می

به نفی مخالف و همتا براي خدا اشاره   /استاد طحاوي ».کس همتا و همگون او نیست
پندارند انسان، فعل و کار خود را خلق  ها را رد کند که می رأي و نظر معتزلیکرده تا 

 کند. می
*** 

 ».لا راَدَّ لِقَضَائهِِ، ولامُعَقِّبَ لِحُکمِه، ولاغَالِبَ لأِمرهِِ « قوله:
گرداند و چیزي حکم خدا را به عقب  هیچ چیز قضاي خدا را بر نمی«ترجمه: 

 ».یابد غلبه نمیاندازد و چیزي بر امر خدا  نمی
گرداند و چیزي حکم خدا را به تأخیر  چیزي قضاي خدا را بر نمی شرح عبارت:

 شود، بلکه او، خداي یکتا و چیره است. اندازد و چیزي بر امر خدا غالب نمی نمی
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*** 
 ».قَنَّا أنَّ کُلاً مِن عِندِهِ يکُلِّهِ، وأ  كَ آمَنَّا بِذلِ « قوله:

 .»داریم و یقین داریم که هر چیزي از جانب اوستبه همه آنها ایمان «ترجمه: 
شود. ایقان، به معناي استقرار است. از  راجع به ایمان بعداً بحث می شرح عبارت:

تنوین » کلاً«آمده وقتی آب در حوض استقرار یابد. تنوین لفظ  »الحوض يقنَ الماءُ فيَ «
ی از جانب خداست. بدل از اضافه است که تقدیر آن چنین است: هر موجودي و حادث

گیرد. إن شاء  یعنی هر موجودي تحت قضا و قدر و اراده و مشیت و تکوین خدا قرار می
 گیرد. االله این مطلب در جاي خود مورد بحث قرار می
*** 

 ».هُ المُجتَبی، ورسُولهُُ المُرتضیيُّ وإن مُحَمَّداً عَبدُهُ المُصطفی ونبَِ « قوله:
 ».برگزیده خدا، و پیامبر و فرستاده برگزیده اوستهمانا محمد، بنده «ترجمه: 

 اصطفاء و اجتباء و ارتضاء، معانی نزدیک به همی دارند. شرح عبارت:

 کمال مخلوق در تحقق بخشیدن عبودیتش براي خداوند متعال است:
 بدان که کمال مخلوق در تحقق بخشیدن عبودیتش براي خداوند متعال است.

شود و درجاتش بالا  را به جاي آورد، کمالش بیشتر می هر چه بنده بیشتر عبودیتش
شود و خروج از  رود. هر کس گمان کند که مخلوق به صورتی از عبودیت خارج می می

ترین مردمان است، چون خداوند  ترین و گمراه تر است، او از نادان عبودیت، کامل
 ].26نبیاء: [الأ M  ;  :  9  8   76  54  3  2  1L  فرماید: بلندمرتبه می

و گفتند: خداي رحمان فرزند گرفته است، منزه است او، بلکه [فرشتگان و اولیاء] «
. و دیگر آیاتی که در این زمینه وارد شده است. خداوند، پیامبرش را »بندگانی ارجمندند

!  M  فرماید: مقامات به اسم بنده از او یاد کرده، مثلاً در حادثه معراج می در بزرگترین

#  "    $L در جاي »منزه است آن که بنده خویش را سیر داد« ].1سراء: [الإ .
و اینکه چون بنده خدا [پیامبر به « ].19جن: [ال M  U   T  S  R  Q  PL  فرماید: دیگري می
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 M Q  P  O  N   M  LL فرماید:  . همچنین می»عبادت] برخاست تا او را بخواند..
باز  ».به بنده خود آنچه باید وحی کند، وحی کردپس [توسط جبرئیل] « ]10جم: [الن
و اگر در آنچه بر بنده خویش « ]23 :ةبقر ال[ M   »  º  ¹  ¸  ¶  µ  ´  ³L فرمایند:  می

در دنیا و آخرت استحقاق  ص. به خاطر اینها بود که پیامبر»ایم شک دارید... نازل کرده
در روز قیامت موقعی که پس  ÷مقدم بودن بر مردمان پیدا کرد. به همین خاطر عیسی

اذهَبُوا إلی مُحمَّدٍ؛ عَبدٌ غُفِرَ « فرماید: از وي درخواست شفاعت می کنند، می †از پیامبران
اش  اي که گناهان گذشته و آینده پیش محمد بروید، بنده« 1»لَهُ ماتَـقَدّمَ مِن ذَنبِهِ ومَا تأَخَّرَ 

آن درجه بزرگ را به خاطر عبودیت کاملش براي  ص. پیامبر»بخشوده شده است
  .2خداوند به دست آورد

است،  »لَهُ  يكَ إنّ االله واحَدِ لاشر « به کسر همزه عطف بر عبارت:» إنَّ مُحَمداً «عبارت: 
 ».دِ االلهيتوح ينقولُ ف« چون هر دو عبارت معمول قول است؛ یعنی: جمله

 دلائل نبوت پیامبران، زیاد و متنوع است:
وش مشهور در نزد متکلمان و اهل نظر، اثبات نبوت پیامبران به وسیله معجزات ر

دانند و آن را به  است، لیکن بسیاري از آنان نبوت پیامبران را جز به وسیله معجزات نمی
اند. و بسیاري از آنان کارهاي خارق العاده از غیرپیامبران را  اي اثبات نموده روشهاي آشفته

 اند. کرامت اولیاء و سحر و امثال آنها را انکار کردهانکار کرده، حتی 

                                           
و  7410، 6565، 4476هاي:  قسمتی از حدیثی طولانی درباره شفاعت است که بخاري به شماره -1

-247 و 244، 116صفحات  3؛ احمد در مسند خود، ج322و  193هاي:  ؛ مسلم به شماره7516
همان گونه که » سنن الکبري«از کتاب » فی التفسیر«؛ نسائی در مبحث 2010؛ طیالسی به شماره: 248
؛ ابن ابی شیبه در مصنف 4312آمده است؛ ابن ماجه به شماره:  307ص 1ج» تحفۀ الأشراف« در 

؛ 974و  866، 865، 864، 863، 861هاي:  ، به شماره»الایمان«؛ ابن منده در مبحث 450ص 1خود، ج
، 247، صفحات »التوحید«؛ و ابن خزیمه در 816و  808، 805، 804هاي:  ابن ابی عاصم به شماره

 اند. از طریق روایت انس بن مالک آن را آورده 253و  249، 248

 مراجعه کنید. /و پس از آن، اثر شیخ الاسلام ابن تیمیه 80ص» العبودیۀ«به کتاب  -2
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بدون شک معجزات، دلیل صحیحی براي اثبات نبوت پیامبران است اما دلیل این امر 
اي است که راستگوترین راستگویان یا  تنها منحصر به معجزات نیست، چون نبوت قضیه

کند  با هم قاطی نمی کنند، و کسی این دو ادعا را دروغگوترین دروغگویان ادعایش می
کند و صداقت یا دروغ آنان  ترین نادانان. بلکه قرائن حالاتشان آنها را معرفی می مگر نادان

 کند. را آشکار می
تشخیص دادن راستگو از دروغگو در غیر از ادعاي نبوت، راههاي زیادي دارد، حالا 

 چه خوب سروده است: در ادعاي نبوت چگونه باید باشد؟! حسان
 1باِلخبرِ  يكِ هتُهُ تأتيکانت بدَ نةٌ يِّ اتٌ مُبيه آيکُن فيلم  لو

 صمعجزات روشنگري هم نبود، شخصیت و حالات پیامبر صاگر در نبوت پیامبر«
 ».گویاي ادعایش بود

هیچ دروغگویی ادعاي پیامبري نکرده مگر اینکه جهل و دروغ و فجور و بدي و چیره 
و کسی که کمترین تشخیصی داشته باشد آن را شیطان بر او، برایش آشکار شده  2شدن

                                           
 1، ج»البیان و التبیین«آن را به حسان نسبت داده است. این شعر در  10-9، صص»الکامل«مبرد در  -1

به کسی نسبت داده نشده است  224ص 1، ج»عیون الأخبار«؛ و 187ص 1ج» الروض الأنف«؛ 15ص
 آن را به عبداالله بن رواحه نسبت داده است. 4667به شماره: » الإصابۀ«و ابن حجر در کتاب 

 ادلة:المج[ M  Ì  Ë  ÊL وقتی بر او چیره شود. در قرآن آمده است:آمده  »استحوذ عليه«از  -2
 شود. در خبر عایشه که عمر کسی است که چیره می» احوذي« ».شیطان بر آنها چیره شده...«] 19

نظیر و منحصر بود. بنا به قاعده به جاي  کند آمده است: به خدا قسم رفتارش بی را توصیف می
وقتی عین الفعل باشد و حرکت فتحه داشته باشد و » واو«شود، چون   می گفته» استحاذ«، »استحوذ«

کند. مانند  دهد و آن را به الف تبدیل می حرف ماقبلش ساکن باشد، عرب، حرکتش را به ماقبلش می
 ».این چیز از آنچه که قبلاً بر آن بود، محال است« »استحال هذاالشیء عما کان عليه«شان:  این گفته

فلانی از «»: استنار فلان بنوراالله«آمده است. یا مانند عباراتی از قبیل: » حال یحول«از » لاستحا«لفظ 
به خدا پناه « »استعاذ باالله«آمده است. یا مانند: » نور«از » استنار«که  ،»نور خدا روشنائی برگرفت

بدون اعلال آمده  بر اصل خود» استحوذ«آمده است. در اینجا لفظ » عاذ یعوذ«از » استعاذ«. لفظ »برد
 از این قبیل است.» استجوب«و » استصوب«، »استروح«است که کلماتی از قبیل 
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کند؛ چون پیامبر باید حقایقی را به اطلاع مردم برساند و اوامر و دستوراتی را به  درك می
اش به وسیله  آنان ابلاغ نماید و حتماً باید کارهایی را انجام دهد [که صداقت و راستگویی

چیزهایی که بدان امر می کند و از آن خبر . اما دروغگو در خود 1آنها محرز و مسلمّ شود]
اش از جهات  کند، چیزهایی هست که دروغگویی دهد و در خود کارهائی که می می

شود اما راستگو برعکس در خود چیزهایی که بدان امر  متعددي به وسیله آنها معلوم می
ه صداقتش کند، چیزهایی هست ک  که می دهد و در خود کارهائی  کند و از آن خبر می می

کنند  شود. بلکه دو نفري که ادعاي مطلبی می از جهات متعددي به وسیله آنها معلوم می
که یکی از این دو نفر، راستگو و دیگري، دروغگوست حتماً راستگوئی این و دروغگوئی 

شود هر چند پس از مدتی هم باشد، چون صداقت مستلزم نیکی و دروغ  آن آشکار می
آمده که آن حضرت  صاز پیامبر» صحیحین«ست؛ همچنان که در مستلزم فجور و بدي ا

زالُ يهدی إلی الجنّةِ، و لايهدی إلی البّر، و [إنّ] البّر يَ کُم بالصّدق؛ فإن الصّدق يعَل«فرمودند: 
هدی يَ اکم والکَذبَ فإَنَّ الکَذِبَ يّ قاً، إيکتَبُ عند االلهِ صِدِّ يُ تحری الصدق] حتی يالرّجُلُ يَصدُقُ [و 

کتَب عِندااللهِ  يالکَذِبَ حتّی  تحرَّیيَ کذِبُ و يزالُ الرّجُل يهدی إلی النّار، ولايَ الفُجور، وإنَّ الفُجورَ  إلی
کند و  راستگویی را پیشه کنید، زیرا راستگویی [انسان را] به نیکی هدایت می« 2»کَذّاباً 

                                           
، »الجواب الصحیح«هاي خطی نیامده و تنها در نسخه چاپ مکه آمده است. نگا:  در اصل نسخه -1

4/314. 
؛ 386، به شماره »الأدب المفرد«؛ بخاري در 4989)؛ ابوداود به شماره 195) (2607مسلم به شماره ( -2

و  432، 430، 424، 410، 405، 393، 384صفحات  1ج» المسند«؛ احمد در 1971ترمذي به شماره 
هاي  ؛ و ابن حبان در صحیح خود، به شماره591-590صص 8؛ ابن ابی شیبه در مصنف خود، ج439
اند. آنچه میان دو کروشه است، در صحیح  از طریق روایت ابن مسعود آن را آورده 274و  273، 272

آمده و لفظ آن  6094ابن حبان آمده است. روایت فوق در صحیح بخاري به طور مختصر به شماره 
ب عنداالله  إن الصدق يهدی إلی البّر وإن البر يهدی إلی الجّنة، وإن الرجل ليکذب حتی يکت«چنین است: 

کند و نیکی هم به سوي بهشت هدایت  همانا صدق و راستی به سوي نیکی هدایت می »کذّاباً 
گوید تا اینکه صدیق (بسیار راستگو) می شود و همانا دروغ به  کند. و همانا انسان راست می می
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د و گوی کند. و شخصی پیوسته راست می نیکی هم (انسان را) به بهشت هدایت می
که نزد خداوند به عنوان صدیق (بسیار راستگو) قلمداد  کند، تا این راستگویی را پیشه می

کشاند و بدي  شود. و زنهار از دروغ، چون دروغ (انسان را) به سوي بدي و فجور می می
گوید و  کشاند و شخصی همیشه دروغ می و فجور هم (انسان را) به سوي دوزخ می

(بسیار دروغگو) قلمداد » کذّاب«که نزد خدا به عنوان  د تا اینکن دروغگویی را پیشه می
M     ~   }  |  {  z  y  x  w  v  u . به همین خاطر خداوند متعال فرموده: »شود می

    ²  ±  °  ¯  ®  ¬  «               ª  ©  ¨   §        ¦  ¥    ¤  £  ¢  ¡  ے
  »  º  ¹  ¸  ¶  µ  ´  ³L ]آیا شما را خبر دهم که « ]226–221شعراء: ال

شوند. شیاطین  پرداز گناهکار نازل می شوند؟ بر هر دروغ شیاطین بر چه کسی نازل می
کنند و بیشترشان دروغگویند. و شاعران را گمراهان پیروي  مسموعات [خود] را القا می

ان چیزهایی اي که آنان در هر وادي [از انکار خیالی] سرگردانند؟ و آن کنند. آیا ندیده می
 .»دهند می گویند که انجام نمی
دهند که  گویان گرچه بعضی اوقات چیزهایی را از غیب خبر می پس کاهنان و غیب

دهد خبرهایی که  پیوندد، اما همراه آنان دروغ و بدي هست که نشان می بعدا به وقوع می
به ابن  صیامبرآورند از جانب فرشته نبوده و آنان پیامبر نیستند. به همین خاطر پ می

او گفت: دود.  ».ام چیزي را برایت پنهان کرده« »ئاً يخب كَ قَد خَبّأتُ لَ « صیاد فرمود:
؛ یعنی »اي گم شو، از قدر خود نگذشته« 1»كَ اخسَأ، فَـلَن تعدُوَ قدَرَ «به او فرمود:  صپیامبر

                                                                                                             
سان کند و همانا ان کند و فجور و بدي هم به سوي دوزخ هدایت می سوي فجور و بدي هدایت می

 .شود دروغ می گوید تا اینکه نزد خدا به عنوان کذاّب (بسیار دروغگو) قلمداد می
؛ مسلم به 958شماره: » الأدب المفرد«، و در 6618و  6173، 3055، 1354بخاري به شماره هاي -1

و  148صص 2ج» المسند«؛ احمد در 2250؛ ترمذي به شماره: 4329؛ ابوداود به شماره 2930شماره: 
مین باب اند. در ه از طریق روایت ابن عمر آن را آورده 1040به شماره: » الإیمان«؛و ابن منده در 149

از طریق روایت  97-96صص 4، ج»مشکل الآثار«؛ طحاوي در 368ص 3احمد در مسند خود، ج
از ابوذر روایتی را در همین باب  148ص 5اند. همچنین احمد در مسند خود، ج جابر آن را آورده
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گفت: . و 1آیند گفت: راستگو و دروغگو پیش من می صتو کاهن هستی. او به پیامبر 
و آن همانا عرش شیطان است و بیان نمود که شاعران را  .2بینم عرش را روي آب می

کند  کسی است که از هواهاي نفسانی خود پیروي می» غاوي«کنند.  گمراهان پیروي می
 هر چند سرانجام این کار برایش ضرر دارد.

به  و صداقت و وفا و مطابقت قولش با عملش را بشناسد، صپس هر کس پیامبر
 داند که او شاعر و کاهن نیست. طور یقین می

دهند. حتی در میان مدعیان  مردم با دلایل متنوعی راستگو را از دروغگو تشخیص می
ها و علوم مختلف (مانند ادعاي کشاورزي و بافندگی و نویسندگی، یا علم  صنایع و حرفه

 و باز شناسند.توانند راستگو را از دروغگ نحو و طب و فقه و امثال آنها) می

آید که با آن علم ضروري و بدیهی حاصل  گاهی قرائنی همراه خبر واحد می
 شود: می

باید بدانها متصف باشد و  صها و اعمالی است که یک پیامبر نبوت مشتمل بر دانش
باشد. پس چگونه در این زمینه  ها و اعمال می ها و اعمال، بزرگترین دانش این دانش

شوند؟! بدون شک محققین بر این باورند که خبر  راستگو و دروغگو با هم قاطی می

                                                                                                             
روایتی را در همین موضوع از ابن عباس؛ و طحاوي در  6172نقل کرده است. بخاري هم به شماره 

 اند. روایتی را در همین رابطه از ابوسعید خدري نقل کرده 103ص 4ج» مشکل الآثار«
 اند. از طریق روایت ابن عمر آن را آورده 2930؛ و مسلم به شماره 6273بخاري به شماره  -1

از طریق روایت ابوسعید خدري آن را آورده که ابوسعید خدري در این  2925مسلم به شماره  -2
و ابوبکر و عمر در برخی از راههاي مدینه با ابن صیاد برخورد کردند،  صروایت گوید: رسول خدا

دهی که من فرستاده  خدا  آیا گواهی می« »أتشهد أنی رسول االله«به او فرمود:  صآنگاه پیامبر
فرمود:  صدهی که من فرستاده خدا هستم؟ رسول االله ابن صیاد هم گفت: آیا گواهی می »ستم؟ه
 »بینی؟ به خدا و فرشتگان و کتابهاي خدا ایمان آوردم. چه می« »؟آمنت باالله وملائکته وکتبه، ما تری«

 ..»تری عرش إبليس علی البحر.«فرمود:  صبینم. رسول خدا ابن صیاد گفت: عرش را روي آب می
 آن را روایت کرده است. 2248. ترمذي به شماره: »بینی... عرش ابلیس را روي دریا می«
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اند گاهی قرائنی همراهش است که با  واحد یا خبري که دو یا سه نفر آن را روایت کرده
شود همچنان که کسی، رضایت و دوستی و دشمنی و شادي  علم ضروري حاصل میآن 

شود  شود و گاهی نمی اش نمایان می و غم و دیگر حالاتی که در درونش است و در چهره
!   "  M  فرماید: کند؛ همچنان که خداوند متعال می اینها را بر سر زبان آورد، درك می

%  $   # L     ]  :اگر خواستیم، قطعاً آنها را به تو نشان و « .]30محمد
ولتَعرفَـنـَّهُم فی «. سپس می فرماید: »دادیم و در نتیجه ایشان را به سیمایشان می شناختی می

و البته تو آنها را در لحن [و زهر] کلامشان [به راحتی] « ]30 [محمد: »القَولِ 1لَحنِ 
کند مگر اینکه  پنهان نمیکه: هیچ کس چیزي را در درونش  2گفته شده ».شناسی می

 کند. اش و لغزشهاي زبانش آشکار می خداوند آن را بر روي چهره

 شود:  صدق خبردهنده به وسیله قرائنی که همراهش است، معلوم می
وقتی صدق و دروغ خبردهنده به وسیله قرائنی که همراهش است، معلوم می شود 

ضعیت چگونه باید باشد؟ پس در مورد کسی که مدعی است که فرستاده خداست، و

                                           
فهمد، مثلاً گفته  کنایه سخن گفتن که غیرمخاطب تو کسی آن را نمی -اوللحن دو معنا دارد:  -1

پس من دانا  سخن را فهمیدم« »لَحنتُ فأنا لاحن، وألحنته الکلام، فلَحِنَهُ، أي فهمه فهو لاحن« شود: می
خطا  -دوم ».به سخن هستم و سخن را به او فهماندم و او آن را فهم کرد پس او دانا به سخن است

از روي خطا، « :»لَحِنَ بالکسر: إذا لم يعُرب فهم لحنٌ «شود:  در اعراب و قرائت کلام. مثلاً گفته می
مراد آیه فوق، معناي اول . »حرکت کسره را به آن داد پس او خطا کننده  در اعراب آن کلمه است

یعنی آنچه از » و لتَعرفَـنـَّهُم في لَحنِ القَولِ «گوید:  می 304ص 7است. حافظ ابن کثیر در تفسیر خود، ج
شان است. قصد و نیت متکلم از هر  شود و نشان دهنده مقاصد و نیتهاي درونی سخنانشان آشکار می

شود. و این معنا، مراد لحن القول مذکور در آیه  گروهی باشد به وسیله معانی و مفاد سخنش فهم می
ما أسرّ أحدٌ إلاّ أبداها االله علی صفحات «گوید:  می است. همچنان که امیرمؤمنان عثمان بن عفان

کند مگر آنکه خداوند آن را بر روي  هیچ کس چیزي را در درونش پنهان نمی« »وجهه و فلتاتِ لِسانه
 .»گرداند آشکار میهاي زبانش  اش یا لغزش چهره

 باشد. می در حاشیه قبلی ذکر شد که گوینده این سخن، عثمان بن عفان -2
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چگونه صدق و راستی این یکی از دروغ آن یکی پنهان است و از همدیگر مشخص 
شوند؟ و چگونه در این زمینه و به وسیله دلائلی راستگو از دروغگو مسخص  نمی
 .شود؟ نمی

راستگو و نیکوکار است،  صدانست که پیامبر می لبه همین خاطر وقتی خدیجه
، فقالت:  1يتُ علی نفَسيقَدخش يإن« ر او نازل شد به خدیجه گفت:وقتی وحی ب صپیامبر

ث، وتحمل الکلَّ، وتقَری يلتصل الرّحمَ، وتَصدق الحد كاالله [أبداً]، إنّ  2يكخز يُ کلاّ وااللهِ لا 
من [از این حالاتم] نوعی ترس و « 4»نُ علی نوائب الحقّ يوتع المعدومَ، 3فَ، وتکسِبُ يالضّ 

                                           
 »نفسی«است، » صحیحین«آمده اما آنچه در  »عقلی«، »نفسی«هاي خطی، به جاي  در اصل نسخه -1

 باشد. می
تی از مسلم به ضم یاء و با خاء نقطه دار از خزي آمده که خزي یعنی خواري و رسوائی. در روای -2

با حاء بی نقطه و نون از حزن آمده است. و آن روایت ابوذر در صحیح بخاري  »يحزنك«آمده است: 
او را غمگین و « »حَزَنه وأحزنهَُ «هم است. بر این اساس فتح یاء و ضم آن جایز است. گفته شده 

 اند. هاي هفتگانه آمده اند و در قرائت . هر دو لغت، فصیح»ناراحت کرد

متعدي است و » کسب«یابند.  دهی که آن را پیش دیگران نمی به فتح تاء یعنی: به مردمان چیزي می -3
و هم دو مفعولی  »مال را به دست آوردم« »کسبت المال«معمول آن هم یک مفعول است مانند 

از غیر خودم مال را به دست آوردم و این مال از «» کسبت غيری المال، وهذا منه«است، مانند 
آمده است. یعنی مال معدوم را به  »أکسبَ «به ضم تاء از  »تُکسِبُ «در روایت کشُمیهنی،  ».وستا

بخشی. که موصوف را حذف کرده و صفت را به جایش آورده است. یا به این معناست:  غیر خود می
به این یا  ».دهی که آنها را نزد دیگران نمی یابند چیزهاي گرانبها و مکارم اخلاق را به مردم می«

اند پس آن را می  آوري که غیر تو از به دست آوردن آن ناتوان  مال را به دست می«معناست: 
 .1/175؛ و القسطلانی، 1/51نگا: العینی،  ».بخشی

 160؛ و مسلم به شماره: 6982و  4953، 3هاي:  قسمتی از حدیثی طولانی است که بخاري به شماره -4
 232و  153صفحات  6اند. همچنین احمد در مسند خود، ج آن را آورده لاز طریق روایت عایشه

؛ طبري، 3636، ترمذي به شماره 33؛ ابن حبان به شماره 9719، به شماره »المصنف«ابن ابی شیبه در 
 اند. آن را روایت کرده 195-194صص 1و ابن سعد در طبقات خود، ج 251ص 30ج
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گفت: هرگز، به خدا قسم، خداوند هرگز تو را خوار و رسوا نگرانی داشتم. خدیجه 
گو هستی، یتیم را نوازش  آوري، راست سازد، چون تو صله رحم را به جاي می نمی
دهی که نزد  کنی، و چیزهایی را به مردم می کنی، میهمان را به گرمی پذیرایی می می

رهاي زندگی دیگران را یابند و در حوادث خیر و شر روزگار و گیر و دادیگران نمی
دانست که دروغ  از دروغ عمدي نترسید، چون از ته دلش می صپیامبر  ».کنی یاري می

گوید، بلکه تنها بدین خاطر ترسید که اتفاق بدي برایش پیش آمده باشد. خدیجه هم  نمی
کند. چون تمامی اخلاق و خصلتهاي  مطالبی را اظهار کرد که این پیشامد بد را نفی می

بود و در سراسر وجود مبارکش می درخشید و از سنت خدا  صو در سرشت پیامبرنیک
ثابت شده که هر کس بر اخلاق و خصلتهاي والا سرشته باشد و این خصلتها در سراسر 
وجودش بدرخشد و از اخلاق و خصلتهاي زشت به دور باشد، خدا او را خوار و رسوا 

 سازد. نمی
ال مسلمانان شد و از آنان خواست که قرآن را موقعی که جویاي ح 1همچنین نجاشی

جاء به موسی  يإنّ هذا والذ« برایش بخوانند و آنان هم قرآن را برایش خواندند، گفت:

                                                                                                             
گوید: خدیجه در سوگندش مبنی  می 24ص 1، ج»باريفتح ال«حافظ ابن حجر عسقلانی در کتاب 
به اخلاق و خصلتهاي  صکند به امري استقرائی و اتصاف پیامبر براینکه خدا هرگز او را خوار نمی

نیکو و والا استدلال کرد؛ زیرا نیکی کردن یا در حق خویشاوندان است و یا در حق بیگانگان و یا 
مستقل است و یا مستقل نیست؛  -و یا بر کسی است که به وسیله جسم است و یا به وسیله مال،

 کرد، جمع شده است. صهمه اینها در توصیفی که خدیجه براي پیامبر
؛ و احمد در 337-334صفحات  1ج ،»السيرة« قسمتی از حدیثی طولانی است که ابن هشام در -1

ه همسر از طریق روایت ام سلم 292-290صفحات  5؛ و ج203-201صفحات  1ج» المسند«
 اند. اسناد آن قوي است.  ه آن را آورد صپیامبر
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دان خارج  این سخنان و سخنانی که موسی آورده از یک چراغ« 1»خرج من مشکاةٍ واحدةٍ يل
 ».شوند می

آنچه را که دیده بود به او خبر داد و  صموقعی که پیامبر 2همچنین ورقه بن نوفل
عموي من! از «نوشت، خدیجه به او گفت:  ورقه نصرانی شده بود و انجیل را به عربی می

آنچه را که دیده بود به او خبر داد.  صگوید: آنگاه پیامبر ات بشنو که چه می برادرزاده
 .3»آمد ورقه گفت: این همان جبرئیلی است که پیش موسی هم می

اي برایش نوشت و او را به اسلام  نامه صنین هرقل پادشاه روم، وقتی پیامبرهمچ
دعوت کرد، او عربهائی را که آنجا بودند صدا زد، و ابوسفیان هم همراه جماعتی از 

از آنان پرس و جو  صقریش براي تجارت به شام آمده بود. هرقل راجع به احوال پیامبر
جویا شد و به دیگران امر کرد که اگر ابوسفیان در  را صکرد، از ابوسفیان احوال پیامبر

این باره دروغ بگوید، او را تکذیب کنند. آنان هم با سکوت خودشان سخنان ابوسفیان را 
 تأیید نمودند.

از آنان پرسید: آیا در میان آباء و اجدادش، پادشاهی بوده است؟ گفتند: خیر، هرقل 
 ه است؟ گفتند: خیر.گفت: آیا کسی قبل از او این سخن را گفت

                                           
آن را آورده و گفته است: احمد آن را روایت کرده  27و  24صفحات  6ج» مجمع الزوائد«هیثمی در  -1

یعنی قرآن و » ليخرج من مشکاة واحدة« و راویانش غیر از ابن اسحاق راویان صحیح اند. عبارت
 واحد هستند. مشکاة، به معناي چراغ دادن است. انجیل هر دو کلام خدا و یک چیز

 صاو ورقه بن نوفل بن اسد بن عبدالعزي بن قصی قریشی اسدي، عموزاده خدیجه زن پیامبر -2
آمد و در طلب دین به نقاط مختلف جهان رفت و کتابهائی نوشت.  است. او از عبادت بتها بدش می

بینم  گفت: او را نمی کرد، ورقه به خدیجه می از او سؤال می صراجع به قضیه پیامبر لخدیجه
اند. در حدیث آغاز وحی که شارع آن را  جر پیامبر این امت که موسی وعیسی مژده آمدن او را داده

اقرار کرد به همین   صکند بر اینکه ورقه به نبوت پیامبر آورده، مطالبی وجود دارد که دلالت می
اند. به  ن و دیگران، ورقه را از جمله صحابه به شمار آوردهخاطر طبري و بغوي و ابن قانع و ابن سک

 مراجعه کنید. 635-633صفحات  3اثر ابن حجر، ج» الإصابة«شرح حالش در 

 قسمتی از حدیثی است که تخریج آن قبلاً گذشت. -3
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 از آنان پرسید: آیا او میان شما صاحب نسب است؟ گفتند: بله. 
از ایشان پرسید: آیا پیش از اینکه این سخنان را بگوید، شما او را متهم به دروغ 

 ایم. کردید؟ گفتند: خیر، هرگز دروغی را از وي ندیده و نشنیده می
به دنبال او هستند یا بزرگان و افراد  از آنان سؤال کرد: آیا افراد ضعیف و ناتوان

 اند. بانفوذ؟ اظهار داشتند که افراد ضعیف و ناتوان از او تبیعت کرده
 شوند. شوند یا کم؟ گفتند که اضافه می پرسید: آیا پیروانش اضافه می

پرسید: آیا یکی از آنان پس از آنکه آن دین را پذیرفت، از روي خشم از دینش بر 
 خیر. گردد؟ گفتند: می

 از ایشان سؤال کرد: آیا با محمد پیکار کردید؟ گفتند: بله.
اي او بر ما  سؤال کرد، در جواب گفتند: دفعه صراجع به جنگ میان آنان و پیامبر

 یافتیم. یافت و دفعه دیگر ما بر او غلبه می غلبه می
 کند. کند؟ اظهار داشتند که او خیانت نمی از آنان پرسید: آیا او خیانت می

کند که تنها خدا را  کند؟ گفتند: به ما امر می پرسید: شما را به چه چیزي امر می
پرستیدند ما را نهی  بپرستیم و چیزي را شریک خدا نگردانیم. و از آنچه پدرانمان می

 .1کند کند. و ما را به  نماز و راستگویی و پاکدامنی و به جاي آوردن صله رحم امر می می
ده سؤال بود. سپس هرقل دلایل این سؤالات را برایشان بیان  این سؤلاات بیشتر از

 کرد گفت:
از شما پرسیدم که آیا در میان پدرانش پادشاهی بوده است؟ شما گفتید: خیر. گفتم: 

گفتم: این شخصی است که به دنبال پادشاهی  اگر در میان پدرانش پادشاهی بود، قطعاً می
 پدرش است.

سی پیش از او این سخن را گفته است؟ جواب دادید: از شما سؤال کردم که آیا ک
گفتم: این شخصی است  خیر. گفتم: اگر کسی پیش از او این سخن را می گفت، قطعاً می

 که به آنچه پیش از او گفته شده، اقتدا نموده است.

                                           
 آمده است.» یرتد«در صحیح بخاري و صحیح مسلم  -1
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از شما پرسیدم: آیا پیش از اینکه این سخنان را بگوید، شما او را متهم به دروغ 
فتید: خیر، گفتم: دانستم که او دروغ گفتن در میان مردمان را رها نکرده تا کردید؟ گ می

 برود و به زبان خدا دروغ ببندد.
کنند  یا بزرگان و افراد  از شما پرسیدم: آیا افراد ضعیف و ناتوان از او پیروي می

ران از کنند. که پیروان پیامب بانفوذ؟ جواب دادید، افراد ضعیف و ناتوان از او پیروي می
 اند. ابتداي رسالتشان افراد ضعیف و ناتوان

شوند یا کم؟ گفتید: اضافه  سپس هرقل افزود: پرسیدم که آیا پیروانش اضافه می
 شود. شوند. ایمان چنین است تا اینکه تمام می می

از شما سؤال کردم: آیا کسی از آنان پس از آنکه آن دین را پذیرفت، از روي 
گردد؟ گفتید: خیر. ایمان چنین است وقتی خوشی آن با دلها  می ناخوشنودي از دینش بر

 شود. آید و از آن ناخوشنود نمی شود، کسی از آن بدش نمی آمیخته می
هاي صدق و راستی و حق است، چون دروغ و باطل حتماً در  اینها از بزرگترین نشانه

آن پشیمان شده و بر اند، از  شوند، در نتیجه افرادي که بدان گرویده نهایت برملا می
کنند. دروغ  اند، از داخل شدن به آن نهی می گردند. و کسانی را که هنوز بدان نگرویده می

 شود. تنها مدت کمی رواج دارد و سپس  برملا می
اي او بر ما غلبه یافت  از شما پرسیدم: جنگ میان شما و او چگونه است؟ گفتید: دفعه

اي ما بر او غلبه یافتیم. پیامبران و فرستادگان خدا چنین هستند که ابتدا شکست  و دفعه
شوند ولی سرانجام از آنِ آنان  خورند و شکنجه و اذیت و آزار زیادي را متحمل می می

 است. 
کند؟ گفتید: خیر. فرستادگان خدا  ز شما سؤال کردم که آیا او خیانت میا 1هرقل گفت:

 .2کنند چنان هستند که خیانت نمی

                                           
 این کلمه از نسخه (ب) افتاده است. -1

، 2804، 2681، 51، 7هاي:  ي این حدیث را هم به طور طولانی و هم به طور مختصر به شمارهبخار -2
 262صفحات  1ج» المسند« ؛ واحمد در 7541و  7196، 6260، 5980، 4553، 3174، 2978، 2941
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شان  هرقل با توجه به شناختی که از عادت و روش پیامبران و سنت خداوند درباره
آزماید، و اینکه پیامبران  دهد و گاهی آنان را می داشت که گاهی خدا آنان را یاري می

هاي پیامبران و فرستادگان خداست و  کنند، دانست که اینها نشانه یانت نمیهرگز خ
دانست که سنت خدا درباره پیامبران و مؤمنان این است که آنان را به خوشی و سختی 

 صآزماید، تا به درجه شکر و صبر نائل آیند، همچنان که در حدیث صحیح از پیامبر می
راً له، و يإلا کان خ 1قضی االلهُ للِمؤمن قضاءً يده، لايب ينفس يوالذ«آمده که آن حضرت فرمودند: 

راً له، وإن أصابتهُ ضَرّاءُ، صبر، فکان يإلا للمؤمن، إن أصابته سرّاءُ، شکر، فکان خ2لأحد كس ذليل

                                                                                                             
اند. شارح در الفاظ آن تصرف کرده و مطالبی را پس و  از طریق روایت ابن عباس، آورده 273و 

خته و آن را به معنا روایت کرده و سخنانی از خودش را در آن آورده است. متن این روایت پیش اندا
 از منابع حدیثی باید گرفت.

 آمده است. »من قضاء«در نسخه (ب)  -1

» المسند«آن را از طریق روایت صهیب بن سنان رومی آورده است. احمد در  2999مسلم به شماره  -2
از کار « »عجبتُ من أمر المؤمن إن أمره کله له خي...«آن را با این لفظ روایت کرده است:  332ص 4ج

برایش خیر  آید، انسان مؤمن در شگفتم، چون همه اتفاقات و پیشامدها و بلاهایی که برایش پیش می
عجبتُ من «آن را با این لفظ روایت کرده است:  15ص 6ج» المسند«همچنین احمد در   .»است...

از قضا و تقدیر خدا براي مؤمن در شگفتم، چون همه « »قضاء االله للمؤمن، إنّ أمرِ المؤمن کُلُّه خيرٌ...
بينا رسول «ه است: با این لفظ روایتش کرد 16ص 6و در مسند خود ج ».کارهایش خیر است...

قالوا: يا رسول االله! وممَّ تضحكُ؟ »: «ألا تسألونی ممّ أضحك؟«قاعد مع أصحابه إذ ضحك، فقال:  صاالله
، يحمداالله وکان له خير، وإن أصابه ما يکره «قال:  عجبتُ لأمرالمؤمن إن أمرَه کُله خير، إن أصابه ما يحبُّ

همراه یارانش  صدر حالی که پیامبر« »له خير إلا المؤمنفصبر، کان له خير، وليس کُلُّ أحد أمره کله 
صحابه عرض کردند: اي » خندم؟ پرسید که چر ا می آیا از من نمی«نشسته بود ناگهان خندید. فرمود: 

از کار مؤمن تعجب کردم، چون همه کارش خیر «فرمود:  صخندي؟ پیامبر رسول خدا! چرا می
گوید و این برایش خیر است. و اگر  ، خدا را سپاس میاست. اگر چیز خوشایندي برایش پیش آید
کند، و این برایش خیر است. کسی نیست که همه کارش  چیز ناخوشایندي برایش پیش آید، صبر می

، 173صفحات  1سند آن صحیح است. در همین باب احمد در مسند خود، ج ».خیر باشد جز مؤمن
 307ص 3ج »تحفة الأشراف«بر اساس آنچه که در  ،»الليلةعمل اليوم و «؛ نسائی در کتاب 182و 177
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سوگند به کسی که جانم در اختیار اوست، خداوند براي انسان مؤمن چیزي را « »راً لهيخ
چیز برایش خیر است و این خیر فقط براي مؤمن است؛ اگر امر مقدر نکرده مگر آنکه آن 

گوید، و این برایش خیر است و اگر امر  خوشایندي برایش پیش آید، خدا را سپاس می
 .»کند، و این برایش خیر است ناخوشایندي برایش پیش آید، صبر می

داشته که در  خداوند متعال راجع به غلبه دشمن بر مؤمنان در روز احد ، در قرآن بیان
آل عمران: [ L}   |  {  ~  ے  ¡  ¢  £     ¤    ¥ M  فرماید: آن حکمت بوده می

. در جاي »و سست نگردید و غمگین نشوید، که اگر مؤمن باشید، شما برترید« ]139
عنکبوت: [ال M  }     |    {  z  y  x  w  v  u  t  s  r  qL  فرماید: دیگري می

آیا مردم پنداشتند همین که گفتند ایمان آوردیم به حال خود رها  الف، لام، میم.« ]1-2
و دیگر آیات و احادیث دال بر سنت خدا در » گیرند؟  شوند و مورد آزمایش قرار نمی می

 کنند. ها  را حیران می هایش و حکمت او که عقل مورد آفریده
داشتید که ما را  کند؟ اظهار هرقل گفت: از شما سؤال کردم که شما را به چی امر می

کند که تنها خدا را بپرستیم و چیزي را شریک او نگردانیم و شما را به نماز و  امر می
کند و شما را از  زکات و صدق و راستی و پاکدامنی و به جاي آوردن صله رحم امر می

 کند، و این صفت و خصوصیت پیامبر است. پرستیدند، نهی می آنچه پدرانتان می
کردم که این پیامبر از میان شما  شود، لیکن گمان نمی پیامبري مبعوث میدانستم که  می

باشد. و دوست داشتم که به او بپیوندم و خالصانه مطیع اوامرش باشم. و اگر پادشاه 
گویی درست باشد، او پادشاهی را از  رفتم. و اگر آنچه می بودم، قطعاً به سویش می نمی

 من خواهد گرفت.
ترین  بوسفیان بن حرب بود که آن موقع کافر بود و سرسختمخاطب این گفته، ا

 بود. صتوز پیامبر دشمن و کینه

                                                                                                             
آن را از طریق روایت سعد بن ابی وقاص  1540، به شماره »شرح السنة«آمده؛ و بغوي در کتاب 

 اند. آورده
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ابوسفیان بن حرب گفت: موقع برگشتن از آنجا به رفیقانم گفتم: قضیه پسر ابی کبشه 
دانست، و پیوسته یقین دارم که قضیه  بزرگ شد، چون پادشاهی بنی اصفر او را بزرگ می

گیرد، تا اینکه خداوند مرا داخل اسلام  و همه جا را در بر می پیامبر آشکار خواهد شد
 .1آید خواهد کرد و من از آن بدم می

شود،  آنچه باید دانسته شود این است که مجموعه چیزهایی که در قلب حاصل می
ي چیزهایی که براي  شود بلکه حتی مجموعه گاهی برخی از این چیزها از قلب جدا نمی

از قبیل سیري، تشنگی، شکر و شادي ممکن است همه آنها همزمان آید  انسان پیش می
 پیش نیاید، لیکن تنها برخی از آنها پیش آید.

علم به خبري از اخبار هم چنین است؛ زیرا خبر واحد نوعی ظن را براي قلب حاصل 
شود تا اینکه این  کند تا به علم منتهی می کند پس خبر واحد دیگر آن را تقویت می می

 شود، دلایل بر صدق و راستی و دروغ و امثال آنها نیز چنین است. زیاد و قوي میعلم 
هاي دالّ بر کرامت و احترامی که در حق پیامبران  به علاوه خداوند سبحان آثار و نشانه

 2و مؤمنان کرده، و عقوبت و سزایی که در حق تکذیب کنندگان پیامبران کرده، مانند تواتر
رعون و سپاهیانش را در جهان باقی گذاشته است. وقتی خداوند طوفان و غرق نمودن ف

متعال داستان پیامبران را یکی یکی در سوره شعرا آورده مانند داستان موسی و ابراهیم و 
M      V  U  T  SR  Q  P  O  فرماید:  نوح و پیامبران پس از آنان، در آخر هر داستانی می

   ̂   ]      \   [  Z  Y  X  WL ]مسلماً در این (واقعه) عبرتی « ].68–67: شعراءال
 .»بود، ولی بیشترشان مؤمن نبودند. و قطعا پروردگار تو شکست ناپذیر مهربان است

خلاصه، علم به اینکه در زمین کسی هست که بگوید: فرستاده خداست و کسانی از 
وي تبعیت کرده و کسانی با وي مخالفت کرده اند، و اینکه خداوند پیامبران و مؤمنان را 

                                           
  صاین عبارت، دنباله حدیث ابن عباس است که قبلاً ذکر شد. منظور از پسر ابی کبشه، پیامبر -1

است و عربها عادت داشتند که موقعی که شأن کسی  صز اجداد پیامبراست، چون ابوکبشه یکی ا
 دادند. گرفتند، او را به جدي گمنام نسبت می را کم می

 آمده است. »کثبوت«و در نسخه چاپ مکه » کتوات«، »کتواتر«در چهار نسخه اصلی، به جاي  -2
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از آنِ پیامبران و مؤمنان قرار داده و دشمنانشان را مجازات نموده،  یاري کرده و سرانجام،
 تریم علوم است. از آشکارترین و روشن

و نقل اخبار این امور، آشکارتر و واضح تر از نقل اخبار امتهاي گذشته از پادشاهان 
و  5و افلاطون 4و سقراط 3و بطلیموس 2و جالینوس 1فارس و علماي طب همچون بقراط

                                           
سال زندگی 95بقراط بعضی می گویند: أبقراط، وي یکی از مشهورترین پزشکان متقدم است، -1

کرد.علم طب را از پدر و پدربزرگش یاد گرفت و در آن تبحر و مهارت خاصی پیدا کرد.او معتقد 
بود که باید همه مردم علم طب را یاد بگیرند و دستیابی آن را براي هر کس که در او استعداد 

و حنین  »مختار الحکم«ان می نمود تا اینکه این علم منقرض نشود.مبشر بن فاتک در کتابش بود،آس
قبل از میلاد وفات  375اند. بقراط به سال از وي سخن گفته »نوادرالفلاسفه«بن اسحاق در کتابش 

 مراجعه کنید. 24ص  »عيون الأنباءفي الأطباء«یافت. به کتاب 

 88میلادي ولادت یافت .130ورترین پزشکان یونانی است.به سال جالینوس پس از بقراط از مشه -2
در این نشست ها براي مردم سخنرانی » روما«سال عمر کرد.او نشست هاي علمی داشت که در شهر 

 می کرد.وي در علم طب و حکمت، تألیفات زیادي دارد.
وم پس از میلاد به او دانشمند مشهور صاحب مجسطی در علم هیأت و اخترشناسی است.در قرن د -3

دنیا آمد. اولین کسی که به تفسیر کتابش و برگرداندن آن به زبان عربی همت گماشت، یحیی بن 
 .95ص »تاریخ الحکماء«خالد بن برمک بود.نگا: 

قبل از میلاد متولد شد. شغل مجسمه سازي را از پدرش آموخت  470در حدود سال » أثینا«وي در  -4
را به عهده گرفت.و مدت زمان کمی در این حرفه مشغول به کار و پس از مدتی شغل پدرش 

بود.سپس این شغل را ترك کرد و به مطالعه فلسفه روي آورد. او از میان رشته هاي فلسفه، الهیات و 
اخلاقیات را انتخاب کرد و به زهد و ریاضت نفس و تهذیب اخلاق روي آورد. او سران و بزرگان 

ا نهی می کرد و دلایل و براهین متعددي را براي آنان می آورد. پس همه زمان خود را از عبادت بته
الملل «مردم به او حمله کردند و پادشاه وقت را به کشتن او که هفتاد سال داشت، مجبور کردند. نگا:

 .84-83صص 2، اثر شهرستانی، ج »والنحل
از میلاد به دنیا آمد و به سال  قبل 427افلاطون از مشهورترین فیلسوفان یونان قدیم است.به سال  -5

قبل از میلاد وفات یافت.او سقراط را شناخت و به فلسفه تمایل پیدا کرد و حیاتش را وقف  347
آموختن فلسفه کرد. سقراط، او را به عنوان شاگرد اولش اختیار کرد. افلاطون همراه استادش ، 
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و پیروانش می باشد. امروزه ما وقتی از طریق تواتر از احوال پیامبران و دوستان و  1ارسطو
نشان مطلع شویم، به طور یقین می دانیم که آنان به چند دلیل راستگو و برحق دشمنا

 :اند بوده
آنان به امتهاي خود خبر دادند که پیروزي از آنِ ایشان و شکست و رسوائی از آن  -1

 دشمنانشان خواهد بود و عاقبت و فرجام نیک از آن مؤمنان است.
و دشمنانشان را نابود ساخت. وقتی نصرت و یاري که خداوند در حق آنان کرد  -2

علت این نابودي و هلاك همچون غرق فرعون و غرق قوم نوح و دیگر احوالشان دانسته 
 شود، صدق و راستی پیامبران و فرستادگان خدا معلوم می شود.

هر کس از شریعت ها و رسالت هاي پیامبران و زندگیشان اطلاع داشته باشد،  -3
آنان عالم ترین انسانها هستند و چنین علم و دانشی براي برایش روشن می گردد که 

اند  برایش روشن می گردد که آنچه پیامبران آورده دروغ گویان نادان حاصل نمی شود. و
از قبیل رحمت و مصلحت و هدایت و خیر و راهنمائی انسانها به سوي آنچه برایشان 

، نشان می دهد که چنین اموري سودمند است و منع آنها از آنچه برایشان زیان آور است
تنها از انسان دلسوز و نیکوکار و صادقی که نهایت خیر و منفعت براي مردم می خواهد، 

 شود. صادر می

                                                                                                             
او شد و بر صندلیش نشست و مردم  سقراط هشت سال ماند. وقتی که سقراط به قتل رسید، جانشین

، اثر »الملل والنحل «را تعلیم می داد و آنان را وعظ و پند می داد. تألیفات زیادي دارد؛ نگا: 
 .95-88صفحات  2شهرستانی، ج 

ارسطو از مشهورترین فیلسوفات یونان قدیم، معلم اول و حکیم مطلق از نظر یونانی ها بود. به سال  -1
قبل از میلاد وفات یافت. او در خدمت افلاطون درس  322د ولادت و به سال قبل از میلا 384

خواند و متخلق به اخلاق و آداب او شد و در حدود بیست سال همراه و ملازم او بود. یونانی ها او 
را به معلم اول ملقب نمودند چون او تعالیم منطق را وضع نمود و آنها را از حالت بالقوه به حالت 

 .137-119صفحات  2،اثر شهرستانی ، ج»الملل و النحل «درآورد؛ نگا: بالفعل 
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از جمله معجزات و تفصیل آنها در اینجا نمی  صذکر دلائل نبوت حضرت محمد 
و  1برخی از علما همچون بیهقی گنجد و باید در جاي دیگري مورد بحث قرار داد.
 دیگران تألیفاتی را به این موضوع اختصاص داده اند.

 :، عیب گرفتن از خداستصانکار رسالت محمد
، عیب گرفتن از پروردگار و نسبت دادن ظلم و نادانی به صانکار رسالت پیامبر

، انکار صاوست. خداوند از آن خیلی برتر و والاست. بلکه حتی انکار رسالت پیامبر
 ی است.پروردگار به طور کل

از نظر آنان، پیامبر راستگویی نباشد بلکه پادشاه  صتوضیح مطلب اینکه وقتی محمد 
این زمینه فراهم بود که به خدا افترا زند و شایعات دروغ  صستمگري باشد، براي پیامبر

را به خدا نسبت دهد و این کار ادامه دهد تا اینکه به میل خود چیزهایی را حلال یا حرام 
ي را واجب گرداند و آیین و برنامه هایی را تشریع کند و همه ملتها را نابود کند و امور

گرداند و گردن همه را بزند و پیروان پیامبر که اهل حق اند را به قتل رساند و زنانشان را 
اسیر کند و اموال و سرزمینهایشان را به غارت برد و این کارها برایش تحقق یابد تا اینکه 

و همه آنها را به فرمان خدا به او براي انجام آنها نسبت دهد. و خداوند  زمین را فتح کند
متعال او را می دید که با اهل حق چه می کند و او بیست و سه سال به خدا افترا می بندد 
با وجود همه اینها خدا او را نصرت و یاري و سربلند کرد و اسباب پیروزي که خارج از 

ود. با وجود این همه خدا دعاهاي او را اجابت و دشمنان عادت بشر است برایش مهیا نم
را نابود می گرداند و نامش را بلند می گرداند. حالا همه اینها از نظر آنان، نهایت دروغ و 
افترا و ستم است، چون ظالم تر از کسی نیست که به خدا دروغ ببندد و آیین پیامبرانش 

                                           
او امام و حافظ و علامه، شیخ خراسان، ابوبکر احمد بن حسین بن علی بیهقی است. وي صاحب -1

.ق وفات ه458تصنیفات و تألیفاتی است که قبلاً به رشته تحریر در نیامده بودند. بیهقی به سال 
با تحقیق سید صقر چاپ شد و سپس همه کتاب در هفت جلد  »دلائل النبوة«یافت. جزء اول کتابش 

 18ج  »سير أعلام النبلاء«با تحقیق دکتر عبد المعطی قلعجی به چاپ رسید. شرح حالش در کتاب 
 آمده است.  86شماره 
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به قتل رساند و پیروزي او بر دوستان خدا و را باطل و تحریف گرداند و دوستان خدا را 
پیروان حق ادامه یابد و خداوند متعال او را بر این کار تأیید کند و دست راستش را نگیرد 

آید که بگویند: اگر چنین است، پس جهان آفریدگار  و شریان قلبش را قطع نکند. لازم می
با حکمتی داشت، دو دست چنان  اي ندارد، چون اگر تدبیر کننده توانا و و تدبیر کننده

کسی را می گرفت و به شدت با او برخورد می کرد و آن را عبرتی براي صالحان قرار 
می داد. چون غیر این کار در شأن فرمانروایان نیست، حالا در شأن فرمانرواي فرمانروایان 

 .و بهترین حاکمان چطور؟
د، دعوت و پیامش را آشکار را بلند گردانی صبدون شک خداوند متعال نام پیامبر

کرد، و در حضور همه انسانها در سایر نقاط گواهی نبوت براي او داد، و ما این را انکار 
نمی کنیم که بسیاري از دروغ گویان در جهان برخاستند و نوعی اقتدار و شوکت برایشان 

داوند حاصل شده، اما اقتدار و حکومتش تا آخر نبوده و مدت زیادي طول نکشیده که خ
پیامبران و پیروان آنان را بر این دروغ گویان مسلط و چیره کرده و آنان را ریشه کن 
کردند. این سنت خداست که از قبل سپري شده و همیشه بوده و هست. کافران آن را می 

M  Ú  Ù  Ø  ×  Ö  Õ  Ô   Ó  Ò   Ñ  Ð  Ï  Î  دانند؛ خداوند متعال می فرماید:

   Ü   ÛL ] :آیا می گویند: شاعري است که ما براي وي منتظر مرگ «  ]31–30الطور
پس آیا او را نمی  ».و حوادث روزگاریم؟ بگو: منتظر باشید که من نیز با شما از منتظرانم

بینی که می گوید که کمال و حکمت و قدرت خدا ابا می کند از اینکه کسی را تأیید 
لکه خدا حتماً باید چنین فردي را مایه نماید که شایعات دروغ را به او نسبت می دهد، ب

عبرت براي بندگانش قرار دهد همان طور که سنت خدا در خصوص کسانی که شایعات 
M  E    D  C  B دروغ را به خدا نسبت دادند، چنین بوده است؛ خداوند متعال می فرماید:

   ON  M    L  K  J  I  HG   FL ] :دروغ بسته؟ پس اگر  آیا می گویند بر خدا«  ].24الشورى
. در اینجا جواب شرط تمام می شود. سپس خدا خبر »خدا بخواهد بر دلت مهر می نهد

جازم و غیر معلقی را می دهد مبنی بر اینکه باطل را محو و حق را تثبیت و استوار می 
 M  *  )   (  '  &  %  $  #  "  !L   :گرداند و می فرماید
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سزاوار منزلت اوست نشناختند، آنگاه که گفتند: خدا بر هیچ و خدا چنان که « ]9الأنعام: [
. خداوند سبحان در این آیه خبر داده که هر کس رسالت »بشري چیزي نازل نکرده است

 پیامبران را نفی کند، خدا را چنان که سزاوار منزلت اوست، نشناخته است.

 فرق میان نبی و رسول:
اند که بهترین شان این است: هر کس که علما میان نبی و رسول فرق هائی گذاشته 

خدا خبر و پیامی به او دهد و وي را امر کند که به دیگران ابلاغ نماید، چنین کسی نبی و 
رسول است، و اگر به او امر نکند که این پیام را به دیگران ابلاغ نماید، او نبی است و 

ت اما هر نبی اي رسول نیست. پس رسول اخص از نبی است، یعنی هر رسولی نبی اس
رسول نیست. اما رسالت از جهت خودش، عام تر است. نبوت جزئی از رسالت می 
باشد، چون رسالت شامل نبوت و غیر نبوت می شود بر خلاف رسل، که پیامبران و غیر 
پیامبران را در بر نمی گیرد بلکه قضیه برعکس است. بنابراین رسالت از جهت خودش 

 .1اخص است اعم و از جهت اهل رسالت

                                           
ري معتقد است که : نبی کسی است که خدا خب 255ص » النبوات«شیخ الاسلام ابن تیمیه در کتاب  -1

را به او می دهد و او هم خبر خدا را به دیگران می رساند. اگر خداوند با وجود آن، فرمانی را به 
نبی رساند که رسالت خدا را به مخالفان امر خدا تبلیغ کند، در این صورت او رسول است. اما اگر 

رسالت خدا  این مأمور خدا به شریعت پیش از خود عمل می کرد و به سوي کسی فرستاده نشده که

M  Z  Y  X   را به او تبلیغ کند،چنین کسی نبی است و رسول نیست. خداوند متعال می فرماید:

  f  e  d  c   b      a        ̀  _      ̂  ]  \  [L ] :پیش از تو نیز هیچ رسول و «] 52الحج
خود می ریخت]  پیامبري را نفرستادیم جز اینکه هر گاه آرزو می کرد[و طرحی براي اهداف رسالت

ا ارسال در ابتدرا  M _     ^  ]  \Lعبارت  ».می کرد... شیطان در طرح او القاي [شبهه]
ذکر کرده تا هر دو را در برگیرد و یکی از این دو را رسول نامیده، چون این فرد همان ن) را د(فرستا

ا خدا مخالفت رسول مطلقی است که خدا او را مأمور به تبلیغ رسالتش به سوي کسانی که ب
ورزیدند، نموده است مانند نوح. و در حدیث صحیح به ثبوت رسیده که نوح اولین رسولی بوده که 

بوده اند و  †به سوي انسانهاي کره زمین مبعوث شد. پس از او پیامبرانی از قبیل شیث و ادریس



 331   جلد دوم
 

  

                                                                                                             
له بوده که همه انسانهاي پیش از اینان، آدم، پیامبر بود. ابن عباس گوید: میان آدم و نوح ده قرن فاص

این ده قرن مسلمان بودند. پس وحی از جانب خدا براي آن پیامبران می آمد که چکار بکنند و 
مؤمنانی را که نزدشان بود به خاطر اینکه به آنان ایمان آورده بودند، امر کنند که به وحی و برنامه 

تی که علما از رسولان به آنان ابلاغ خدا عمل کنند. همچنان که اهل یک شریعت، پیام ها و دستورا
می کنند، می پذیرفتند. همچنین انبیاي بنی اسرائیل به شریعت تورات امر می کردند و گاهی در 
حادثه معینی به برخی از آنان وحی خاصی می آمد، اما آنان در دین تورات همچون دانشمندي بودند 

که با قرآن مطابقت دارد؛ همچنان که خداوند که خداوند در قضیه اي معنایی را به او می فهماند 
حکم قضیه اي که سلیمان و داوود در آن نزاع داشتند، به سلیمان فهماند. پس پیامبران کسانی اند که 
خدا خبر و پیامی را به آنان می دهد آنان هم اوامر و نواهی و پیام خدا را به اطلاع مردم می رسانند. 

ه خدا به ایشان خبر داده،به کسانی که بدانان ایمان آورده اند، خبر می و آنان اوامر و پیام خدا را ک

، از طرف خدا دلیل بر این است که نبی M  _     ^  ]  \  [  Z  Y  XL دهند. پس عبارت 
به طور مطلق رسول نامیده نمی شود، چون او به  فرستاده شده تا پیام او را به مردم برساند و نبی،

سوي قومی فرستاده نشده که او را نمی شناسند بلکه مؤمنان را به پیام و برنامه اي که از آن شناخت 
فرموده  صدارند، امر می کرد همانند دانشمند که او هم این کار را می کند. به همین خاطر پیامبر 

شرط نیست که رسول شریعت و آیین تازه ». علما وارثین پیامبران انند« »العلماءُ ورثة الأنبياء: «است
اي بیاورد، چون یوسف، رسول بود در حالی که بر آیین ابراهیم بود. و داود و سلیمان، رسول بودند 

!  M   :در حالی که بر شریعت تورات بودند. خداوند متعال راجع به مؤمن  آل فرعون می فرماید

 '  &  %  $  #  " -  ,   +   *  )  (.    7  6   5  4  3  2  1  0  /

89 L  :و همانا یوسف پیش از این براي شما،دلایل آشکار آورد، ولی شما از آنچه «] 34[المؤمن
اي  برایتان آورد همواره در شک بودید؛ تا زمانی که از دنیا رفت، گفتید: خدا بعد از او هرگز فرستاده

   ,"     #   $    %       &  '   )  (  *  +  M  جاي دیگر می فرماید:. و در »مبعوث نخواهد کرد

8  7  6  5  4  3   2  1  0  /  .  -9     :
G  F  E  D  C  B   A  @  ?  >  =  <  ;H    L   K  J  I

ML ] :همانا ما به تو وحی کردیم، همان طور که به نوح و پیامبران پس از او «] 164–163النساء
نمودیم، به ابراهیم و اسماعیل و اسحاق و یعقوب و نوادگان[او] و عیسی و ایوب و یونس و وحی 

هارون و سلیمان [نیز] وحی فرستادیم،و داود را زبور دادیم. پیامبرانی که سرگذشت آنها را پیش تر 
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از بزرگترین نعمتهاي خدا براي مخلوقاتش  صفرستادن رسولان به ویژه محمد
´  M  Á  À      ¿  ¾  ½  ¼  »  º  ¹  ¸  ¶  µ  است؛همچنان که می فرماید:

  Î  Í  Ì  Ë  Ê  É          È  Ç  Æ      Å  Ä  Ã  ÂL   ] آل
گاه که در میانشان پیامبري از به راستی خدا بر مؤمنان منت نهاد آن « ]164عمران: 

خودشان برانگیخت تا آیات او را بر آنان بخواند و آنان را تزکیه نماید و کتاب و 
. در جاي »حکمتشان بیاموزد، در حالی که بی تردید از پیش در گمراهی آشکاري بودند

تو را جز و ما « ]107الأنبیاء: [ M  e       d  c         b  a  `L   :دیگري می فرماید
 ».رحمتی براي جهانیان نفرستادیم

*** 
 ».اءِ يوأنهّ خَاتَمُ الأنب«قوله:

 ».محمد خاتم پیامبران است« ترجمه:

 :صختم نبوت به وسیله محمد

 M    Ë   ÅÄ  Ã  Â  Á   ÀL   خداوند بلند مرتبه می فرماید: شرح عبارت:

 :می فرمایند صو پیامبر ».و لیکن فرستاده خدا و خاتم پیامبران است«] 40الأحزاب: [

مِنهُ مَوضِعُ لَبِِ◌نةٍَ، فَطاَفَ بِِ◌هِ  1كَ انهُ وترُِ◌ِ ياءِ کَمثَلِِ◌ قَصرٍٍ◌ٍ◌ أُحسِنَ بنُيو مَثَلُ الأنب يمَثلَ«
بُِ◌ون سِواهَا، فَکُنتُ أناَ يعيَ اللَّبِِ◌نةَِ، لا  كَ تَعجَّبُونَ مِن حُسنِِ◌ بنَائهِِ، إلاَّ مَوضِعَ تلِي ـَالنُُّ◌ظَّارُِ◌ 

مثلَ من و پیامبران به « 2»انُ، وخُتِمَ بِِ◌یَ الرُّسُلُ ياللَّبِِ◌نةَِ، خُتِمَ بیَ البُن كَ سَدَدتُ مَوضِعَ تلِ

                                                                                                             
ی سخن با تو گفته ایم و پیامبرانی که حکایتشان را با تو نگفته ایم؛ و خدا با موسی به طرز خاص

 .»گفت
 آمده است.» واو«بدون » ترك « در نسخهء (ب)-1

اثر » تاریخ دمشق«و در هیچ یک از آنها نیامده، بلکه تنها در » صحیحین«این لفظی که شارح آورده در-2
اثر سیوطی آمده » الجامع الکبیر«ابن عساکر از طریق روایت ابوهریره آمده است همچنان که در 

از طریق روایت ابوهریره به طور موفوع  2286؛ و مسلم به شماره3535است.و بخاري به شماره
مثلي و مثل الأنبياء من قبلی کمثل رجل بنی بيتا،فأحسنه و أجمله إلا موضوع لبنة من زاوية، «آورده اند که 
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کاخی می ماند که به خوبی بنا شده و جاي آجري/ خشتی از آن خالی شده است. آنگاه 
ه می مردم به دیدن آن می آیند و از زیبائی و خوبی بناي آن بجز جاي آن آجر شگفت زد

شوند و غیر از جاي آن آجر از دیگر قسمتهاي کاخ عیب نمی گیرند. پس من جاي آن 
آجر را پر کردم و ساختمان به وسیله من پایان یافت و فرستادگان و پیامبران با آمدن من 

 .»خاتمه یافتند
محواالله بی الکفر، يإن لی أسماءً: أنا محمد، وأنا أحمد، وأنا الماحی، « در جاي دیگر فرمود:

، وأنا العاقب، والعاقبُ الذيأنا الحاشرُ الذی  همانا من « 1»س بعَدهُ نبَیٌّ يل يحشر الناسُ علی قدَمَیَّ
نام هایی دارم: من محمد، احمد، ماحی (محوکننده) هستم که خدا به وسیله من کفر را 

یش حشر می محو می کند. من حاشر (حشر کننده) هستم، کسی که مردم به روي پاها
 .»شوند و من عاقب (پایان دهنده) هستم، کسی که پس از او پیامبري نیست

                                                                                                             
 »بيينفجعل الناس يطوفون به،و يعجبون له، ويقولون: هلا وضعت هذه اللبنة، قال: فأنا اللبنة و أنا خاتم الن

ماند که خانه اي را بنا کرده و آن را بجز جاي آجري از  مثلَ من و پیامبران پیش از من به مردي می«
یک زاویه خوب بنا کرده و آراسته است. پس مردم شروع به طواف و دیدن آن می نمایند و از آن 

شد.  متعجب و شگفت زده می شوند و می گویند:اي کاش این آجر هم در جایش گذاشته می
، 312، 256صفحات 2ج» المسند«احمد در». فرمود:من آن آجر و خاتم پیامبران هستم صپیامبر
؛و 3621، 3620، 3619؛ بغوي به شماره هاي 1037؛ حمیدي در مسند خود به شماره 412، 398

 430ص 9، ج»تحفة الأشراف«همان گونه که در » السنن الکبري«از» فی التفسیر«نسائی در مبحث 
؛ طیالسی به 2287؛ مسلم به شماره 3534آن را آورده اند. در همین باب بخاري به شماره آمده، 

از جابر بن عبداالله  2862؛ و ترمذي به شماره 361ص  3؛احمد در مسند خود ،ج1785شماره 
روایتی از ابی بن  137ص  5؛ و احمد در مسند خود،ج2613روایتی را آورده اند. و ترمذي به شماره

 روایتی از ابوسعید خدري نقل کرده است. 2286اند. همچنین مسلم به شماره  هکعب آورد

؛دارمی در سننن 2842؛ ترمذي به شماره2354؛ مسلم به شماره 4896و3532بخاري به شماره هاي  -1
؛ 84و81صفحات  4،ج»المسند«؛ احمد در 1004ص 2،ج»الموطأ«؛ مالک در 318و317ص 2خود،ج

» مشکل الآثار«؛ طحاوي در359، به شماره»الشمائل«ترمذي در کتاب ؛ 555حمیدي به شماره 
از طریق روایت  942؛و طیالسی به شماره 457ص11؛ ابن ابی شیبه در مصنف خود ،ج50ص2ج

 اند . جبیر بن مطعم آن را نقل کرده
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کونُ مِن يوإنِّه س« فرمودند: صدر صحیح مسلم از ثوبان روایت شده که رسول خدا
ن امت من سی از میا« 1»نَ، لاَ نبَیَّ بعَدیييّ زعَمُ أنَّه نبیٌّ، أناَ خَاتَمُ النَبيَ کذابوُنَ ثلاثوُن، کُلُّهُم   يامَُّت

نفر کذّاب و دروغگو پیدا می شوند که همشان گمان می کنند که پیامبرند.من خاتم 
 .»پیامبرانم و پس از من پیامبري نیست

اء بستّ: يفُضلت علی الأنب« :فرمودند صدر صحیح مسلم آمده است که رسول خدا
الغنائم، وجعلت لی الأرض طهوراً ومسجداً،  يت جوامع الکلم، ونصرت بالرعب، وأُحلت ليأعط

با شش چیز بر پیامبران برتري یافتم: جوامع « 2»ونييکافةً، وختم بی النب وأُرسلت إلی الخلق
سخنان به من داده شده، به وسیله رعب و وحشت یاري شده ام، غنائم برایم حلال شده، 

سوي همه مخلوقات فرستاده  زمین برایم پاك و به عنوان جاي سجده قرار داده شده، به
 .»شده ام، و پیامبران به وسیله من خاتمه یافتند

*** 
 ».اءيوإمام الأتق:«قوله 

 ».و پیشواي پرهیزگاران«ترجمه :
امام کسی است که به او اقتدا می شود ؛ یعنی دیگران به او اقتدا می  شرح عبارت:

تنها براي اقتدا کردن به او مبعوث شده است؛ زیرا خداوند متعال می  صنمایند. و پیامبر
بگو:اگر خدا را دوست « ]31آل عمران: [ M  E   D  C   B  A        @  ?  >L   فرماید:

پیروي کند و  ص. هر کس از پیامبر»دارید از من پیروي کنید تا خدا نیز دوستتان بدارد...
 به او اقتدا نماید، از زمره پرهیزگاران است.

*** 
                                           

 2889این قسمت از حدیث در صحیح مسلم وارد نشده، هر چند اصل حدیث نزد مسلم به شماره -1
؛ »الفتن و الملاحم«،در ابتداي مبحث 4252ه است. بلکه این قسمت از حدیث را ابوداود به شمارهآمد

روایت کرده اند و سند آن،  289ص 2ج» الحلیۀ«؛ و ابونعیم در 278ص 5، ج»المسند«احمد در 
 صحیح است.

مسند  ؛احمد در1553آمده است.و ترمذي به شماره: 523این حدیث در صحیح مسلم به شماره:  -2
 از طریق روایت ابوهریره آن را آورده اند. 3617؛ و بغوي به شماره 412و411صص  2خود، ج
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 ».نَ يدُ المرسليوسِّ :«قوله
 ».و سرور فرستادگان« ترجمه:

نشُقُّ عَنهُ يَ امَة، وأوّلُ مَن يومَ القيَ د وَلَدِ آدَمَ يّ أناَ سَ « فرماید: می صپیامبر شرح عبارت:
سرور و بزرگ فرزندان آدم در روز قیامت هستم و من « 1»القَبرُ، وأوَّلُ شََ◌افع وأوَّلُ مُشَفع

. مسلم آن را روایت کرده است. در »اولین کسی هستم که شفاعتش پذیرفته می شود
من سرور مردمان در روز « 2»امَةيومَ القيَ دُ النَّاسِِ◌ يِّ أناَ سَ « ابتداي حدیث شفاعت آمده است:

ت کرده اند که واثله گفت: روای . مسلم و ترمذي از واثلۀ بن اسقع»قیامت هستم
شاً من کَنانةَ، واصطفَی يلَ واصطَفی قُر يإنَّ االله اصطَفی کِنَانةَ مِن وَلَد اسماع« فرمودند: صپیامبر
همانا خداوند، کنانه را از میان فرزندان « 3»شٍ بنَی هَاشِمٍٍ◌، واصطَفَانی مِنَ بنَی هَاشمٍ يمن قُر 

نه برگزید، و از میان قریش،بنی هاشم را برگزید اسماعیل برگزید، و قریش را از میان کنا
 ».و مرا از میان بنی هاشم برگزید

  جواز برتري دادن میان پیامبران مگر زمانی که از روي تعصب باشد:
ال به آن وارد با این مطلب تعارض دارد و اشک صاگر گفته شود:این فرموده پیامبر

امة، فأکون أوّلَ يوم القيصعقون يَ لا تفُضلُونی عَلی موسی، فإَن النَاسَ « فرماید: می کند آنجا که می

                                           
؛ ابن ابی شیبه در 540ص 2؛احمد در مسند خود، ج4673؛ ابوداود به شماره: 2278مسلم به شماره:  -1

 3625؛ و بغوي به شماره: 256-255، صص »التوحید«؛ ابن خزیمه در 477ص  11مصنف خود ،ج
 آن را آورده اند. از طریق روایت ابوهریره

؛ احمد در مسند 2436؛ ترمذي به شماره: 194؛ مسلم به شماره: 4712و 3340بخاري به شماره هاي: -2
؛ نسائی در 247-244صفحات  11؛ ابن ابی شیبه در مصنف خود، ج436-435صص  2خود، ج
، »التوحید«آمده؛ ابن خزیمه در 451ص 10،ج»تحفۀ الأشراف«آن گونه که در » السنن الکبري«مبحث 
 4332؛ و بغوي به شماره 882و881،880،879به شماره هاي: » الإیمان«؛ ابن منده در 243-242صص

 از طریق روایت ابوهریره آن را آورده اند.
؛ بغوي به شماره 107ص4؛ احمد در مسند خود،ج3612؛ ترمذي به شماره2276مسلم به شماره -3

 اند. آن را روایت کرده 64ص13،ج»تاریخ خود« ؛ و خطیب در3613
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 1»قُ، فأَجِد موسیَ باطشاً بساقِِ◌ العرشِِ◌، فَلاأدری: هَل أفاقَ قبَلی أو کانَ مِمَّن استَثنَی االلهيفيُ من 
مرا بر موسی برتري ندهید، چون مردم در روز قیامت بیهوش می شوند و من اولین «

که به هوش می آیم. سپس موسی را می بینم که محکم پایه عرش گرفته و کسی هستم 
نمی دانم: آیا او پیش از من به هوش آمده یا از کسانی است که خدا استثنایشان کرده 

 روایت کرده اند. پس این حدیث با حدیث» صحیحین«بخاري و مسلم آن را در  ».است
چگونه  »کنم ندان آدم هستم و هیچ افتخاري نمیسرور فرزمن « 2»دُ وَلَدِ آدمَ ولاَ فخريَّ أنا سَ «

جمع می شود؟ جواب این است: حدیث فوق سبب خاصی دارد، چون یک نفر یهودي 
گفته بود: نه سوگند به کسی که موسی را بر تمام انسانها برگزید. یک نفر مسلمان سیلی 

ان ماست! آن یهودي می صآیا این را می گویی در حالی که رسول خدا به او زد و گفت:
همین حدیث را فرمود؛  صآمد و از مسلمانی که او را سیلی زد شکایت نمود. پیامبر

چون اگر برتري دادن از روي تعصب و هواي نفس باشد، نکوهیده است، بلکه حتی خود 
جهاد اگر از روي تعصب و حمیت باشد، نکوهیده است چون خداوند فخر را حرام 

و به تحقیق بعضی از « ]55الإسراء: [  zL  }  |  {  ~  ے  ¡¢      M  نموده و می فرماید:
"  #  $  %  &    M  در جاي دیگري می فرماید:».انبیاء را بر بعضی برتري بخشیدم

                                           
؛ ابوداود به 2373و160؛ مسلم به شماره7428و6518،6517،3408،2411بخاري به شماره هاي  -1

اند:  : از طریق روایت ابوهریره آن را با این لفظ روایت کرده4302؛ و بغوي به شماره 4671شماره: 
آن را با  264ص2. و احمد در مسند خود ،ج»ندهیدمرا بر موسی ترجیح «: »لا تخيرونی عن موسی«

 .»مرا از موسی برتر ندانید«: »لا تخيرونی عن موسی« این لفظ روایت کرده است:
از طریق روایت  4308؛ و ابن ماجه به شماره3618؛ ترمذي به شماره 2ص3احمد در مسند خود،ج -2

از  طریق  296و295،282،281ات صفح1ابوسعید خدري آن را آورده اند. و احمد در مسند خود،ج
روایت ابن عباس آن را نقل کرده است. در سند این دو روایت علی بن زید بن جدعان هست که 

از طریق  144ص 3ضعیف است،لیکن شاهدي دارد که آن را قوي می کند. احمد در مسند خود،ج
از  2127به شماره روایت انس بن مالک آن را روایت کرده و سند آن ، صحیح است. و ابن حبان 

طریق روایت عبداالله بن سلام آن را آورده است و سند آن با توجه به شواهد، حسن است. روایت 
 که مسلم روایتش کرده، قبلاً ذکر شد. »أنا سيد ولدِ آدم يوم القيامة«ابوهریره با لفظ 
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    10  /  .   -,       +  *  )  ('L ] :این پیامبران، پاره اي از ایشان را بر « ]253البقرة
کسی بود که خدا با او سخن گفت و بعضی درجات [بلند] پاره اي برتري دادیم. از آنان 

. پس معلوم شد که برتري دادنِ مذموم تنها برتري دادن از روي فخر و »ارزانی داشت
هم بر  »1اءينَ الأنبيلا تُـفَضّلوا بَ « روایت تعصب یا از روي کم دانستن شأن مفضول است. و

این نکته حمل می شود البته اگر ثابت باشد، چون این روایت در خود حدیث موسی 
روایت شده و در صحیح بخاري و کتابهاي حدیثی دیگر آمده است لیکن برخی از علما 

، که به اتفاق علما علتی وجود دارد برخلاف حدیث موسیمی گویند :در این روایت 
ی از علما جواب دیگري براي این اشکال آورده صحیح است و علتی در آن نیست. بعض

نهی از  »اءينَ الأنبيلا تُـفَضّلُوا بَ «و حدیث  »لاتُـفَضّلُونی عَلی مُوسی« اند و آن ، اینکه :حدیث
برتري دادن خاص است؛یعنی بعضی معین از پیامبران بر بعضی معین برتري داده نمی 

که این، برتري دادن عام است و از آن  » فَخرَ دُ وَلَدِ آدَمَ ولاَ يِ أناَ سَ « شود بر خلاف حدیث
منع نمی شود. این مانند آن است که گفته شود فلانی فاضل ترین مردم این شهر است 
این جمله بر هیچ یک از افراد شهر سخت نیست برخلاف اینکه به یکی از افراد شهر 

شرح «که در کتاب را دیده ام /شود: فلانی از تو برتر است. گذشته از این طحاوي گفته
 .2این جواب را در رفع اشکال مذکور داده است» معانی الآثار

                                           
آن را ذکر کرده اند.  )از طریق روایت ابوهریره159)(2373؛و مسلم به شماره: (3414بخاري به شماره -1

؛ احمد در مسند  2374؛ مسلم به شماره  7427و6917،6916،4638،2412و بخاري به شماره هاي 
؛ و طحاوي در 526ص11؛ ابن ابی شیبه در مصنف خود، ج4668؛ ابوداود به شماره: 33ص3خود، ج

میان « »بين الأنبياء لاتخيروا«از طریق روایت ابوسعید خدري آن را با لفظ  452ص1، ج»مشکل الآثار«
 اند. آورده »پیامبران، ترجیح قائل نشوید

آمده است: علما راجع به  446ص 6، ج»فتح الباري«.در 316-315صص  4،ج»شرح معانی الآثار« -2
از برتري دادن میان پیامبران می گویند: پیامبر تنها از این کار نهی کرده براي کسی که  صنهی پیامبر

به رأي و نظر خود و بدون دلیل میان پیامبران برتري قائل است نه کسی که از روي دلیل این کار را 
ونه اي می کند. یا در خصوص کسی از این کار نهی کرده که قائل به برتري میان پیامبران است به گ

که منجر به کم دانستن شأن مفضول می شود یا منجر به خصومت و نزاع و کشمکش شود. یا منظور 
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بر یونس  مرا« »ونُسيُ عَلی  يلا تُـفَضّلُون«فرمودند: صاما آنچه روایت شده که پیامبر
اند که این حدیث را براي مردم تفسیر نمی کنند  و برخی از مشایخ گفته »برتري ندهید

داده شود پس وقتی مال را به آنان بدهند  آن را این گونه تفسیر تااینکه مال زیادي به آنان 
همانند  -در حالی که در شکم ماهی است-می کنند که قرب و نزدیکی یونس به خدا

قرب و نزدیکی من به خدا در شب معراج است. و این تفسیر را تفسیر عظیمی به شمار 
لفظ و معناي کلام خدا و کلام آورده اند. این امر نشان دهنده جهل و نادانی شان به 

هیچ یک از صاحبان کتابهاي معتبر حدیثی که بتوان بدان اعتماد  است؛ چون صپیامبر
لا «کرد این روایت را با این لفظ روایت نکرده اند و لفظی که در صحیح است، این است:

چ بنده اي که سزاوار نیست براي هی« 1»ونُسَ بن مَتَّیيرٌ مِِ◌ن يقول: أنا خينبغی لعبدٍ أن ي

                                                                                                             
این است و میان پیامبران به تمامی انواع فضیلت ها برتري قائل نشویم به گونه اي که هیچ فضیلتی 

جمله مستلزم  براي مفضول رها نشود.پس مثلاً اگر راجع به امام بگویم:او برتر از مؤذن است،این
نقص فضیلت مؤذن به نسبت اذان نیست. برخی دیگر از علما می گویند:نهی از برتري دادن میان 

لاَ نُـفَرّقُ بيَنَ أحَدٍ مِن : «پیامبران تنها به نسبت خود نبوت است؛ همچنان که خداوند متعال می فرماید
رتري دادن برخی از آنان بر برخی دیگر . و از ب»میان هیچ یک از پیامبران او فرق نمی نهیم« »رُسُلِهِ 

این پیامبران، پاره اي « ] 253 البقرة:[ M'  &  %  $  #  "(  L نهی کرده، زیرا می فرماید:
. حلیمی می گوید: احادیث وارده راجع به نهی از ترجیح میان »از ایشان را بر پاره اي برتري دادیم

کتاب، و برتري دادن برخی از پیامبران بر برخی دیگر از پیامبران، تنها درباره مجادله و ستیز اهل 
روي غلبه کردن بر طرف دیگر در نیکی است، چون غلبه کردن بر طرف دیگر در نیکی اگر میان 
اهل دو دین باشد، هیچ امنیتی وجود ندارد که یکی از آنان، دیگري را خوار بداند در نتیجه منجر به 

 پیامبران مستند به دلیل و رجحان باشد، مشمول نهی نمی شود. کفر می شود. اما اگر ترجیح میان
آن را از طریق روایت ابوهریره  2376؛ و مسلم به شماره: 3431و3416،3415بخاري به شماره هاي  -1

؛ ابوداود به شماره 2377؛ مسلم به شماره: 4630و3413نقل کرده اند. و بخاري به شماره هاي: 
؛ احمد در مسند خود، 12753، به شماره: »المعجم الکبیر«؛ طبرانی در 2650؛ طیالسی به شماره 4669

از طریق روایت ابن عباس آن را آورده اند.همچنین بخاري به شماره هاي  254و242صفحات  1ج
من قال:أنا خير من يونس بن متّی «از طریق روایت ابوهریره آن را با این لفظ آورده است:  4805و4604
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رٌ يخ ين قال: إنّ مَ « . در روایتی دیگر آمده است:»بگوید: من برتر از یونس بن متیّ هستم
هر کس بگوید: من برتر از یونس بن متیّ هستم، » «مِن يونُسَ بن متَّی، فقد کَذََ◌َ◌َ◌َ◌َ◌بَ 

. این لفظ بر عموم دلالت می کند. یعنی: براي هیچ کسی سزاوار نیست »دروغ گفته است
که خودش را بر یونس بن متیّ برتري دهد. در این روایت نهی وجود ندارد که مسلمانان 

زیرا خداوند متعال از یونس خبر داده که ماهی او  .1را بر یونس برتري دهند صمحمد
را بلعید و حال آن که ملامت شده بود؛ یعنی کاري کرد که ملامت و سرزنش شود. و می 

M  b  a  `   _  ^  p  o     n  m  l  k  j  i  h   g  f  e  d  c فرماید:

  u  t  s  r       qL ] :و صاحب ماهی (یونس) را [یاد کن]، آنگاه که «] 87الأنبیاء
خشمگین [از میان مردم خود] برفت. پنداشت که ما هرگز بر او تنگ نمی گیریم، [که 

معبودي جز تو نیست. منزهّی تو. ماهی او را بلعید،] پس درون تاریکی ها ندا در داد که 
خطور می کند که او کامل  . به درون بعضی از مردم»به راستی که من از ستمکاران بودم

تر از یونس است و مستحق این ملامت نیست، چون کاري نکرده که به خاطر آن ملامت 
ن خدا شود. هر کس این پندار را داشته باشد، دروغ گفته است؛ چون هر بنده اي از بندگا

الأنبیاء: [ M   u  t  s  r       q  p  o     n  m  lL   گفته یونس را می گوید:
.همچنان که »معبودي جز تو نیست. منزهّی تو. به راستی که من از ستمکاران بودم« ]87

 اول و آخر پیامبران این جمله را گفته اند.

                                                                                                             
. همچنین بخاري به »بگوید: من برتر از یونس بن متّی هستم، دروغ گفته استهر کس « »فقد کذب

قولن يلا «از طریق روایت ابن مسعود آن را با این لفظ آورده است:  4804و4603،3412شماره هاي 
 .»هیچ یک از شما نگوید:من برتر از یونس بن متّی هستم« »أحدکم: إنی خير من يونس بن متّی

لا «ترجیح داده که: منظور از فرموده  451ص  6، ج»فتح الباري«حافظ ابن حجر عسقلانی در کتاب  -1
است. به خاطر روایت عبداالله بن جعفر که طبرانی با این  صپیامبر» يقولن أحدکم: إنی خير من يونس

 .»بگوید...براي هیچ پیامبري سزاوار نیست که «: »لا ينبغی لنبی أن يقول...«لفظ روایتش کرده: 
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"  #  $  %  &   '  )  (  *  +   ,    M اول پیامبران، آدم است که گفت:

  -L ] :پروردگارا!ما بر خویشتن ستم کردیم، و اگر بر ما نبخشایی و به ما  « ]23الأعراف
 .»رحم نکنی، بی شک از زیانکاران خواهیم شد

است که در حدیث صحیح،  صو آخر و أفضل و خاتم و سرور پیامبران، محمد
وَجَّهتُ « بن ابی طالب و دیگران پس از عبارت:حدیث استفتاح از طریق روایت علی 

، ظلََمتُ كَ وأناَ عَبدُ  يلاَ إلهَ إلاَّ أنتَ، أنت ربَّ  كُ اللَّهُمَّ أنتَ المَلِ◌ِ « تا آخرش می گوید:» وَجهی
تا آخر حدیث:  1»غفِرُ الذُّنوُبَ إلاَّ أنتَ يَ عاً، لاَ ي، واعتَرفتُ بِِ◌ذَنبی، فاغفِرلی ذُنوُبی جَمينفَس

خدایا! تو فرمانروا هستی معبودي جز تو نیست. تو پروردگار منی و من بنده توام. به «
خود ستم کرده ام و به گناهم اعتراف می کنم، پس همه گناهانم را بر من ببخشاي، که 

 .»جز تو کسی گناهان را نمی بخشاید
 M   e  d      c     b      a  `_     ^  ]      \  [  Z      Y  XL   گفت: ÷همچنین موسی

پروردگارا! من بر خویشتن ستم کردم، مرا ببخش! پس [خدا] از او  « ]16القصص: [
  گفته شد: ÷ همچنین وقتی راجع به یونس ».درگذشت که او آمرزنده مهربان است

M     U     T  S  R  Q     P   OL ] :پس بر حکم پروردگارت شکیبایی کن و «  ]48القلم
. پس پیامبر ما از پیروي کردن از یونس نهی شده و به »مانند همراه ماهی [یونس] مباش...

¼  ½     ¾   ¿  M  À   پیروي کردن از پیامبران اولوالعزم امر شده آنجا که به او گفته شد:

    Â  ÁL ] :ران اولوالعزم صبر کردند...پس صبر کن همان گونه که پیامب«  ]35الأحقاف« .
ممکن است کسی بگوید: من برتر از یونس هستم. حال آنکه افضل حق ندارد که بر کسی 
که از او پایین تر است، فخر بفروشد، حالا اگر افضل نباشد چگونه است؛ چون خدا هیچ 

روایت شده که  صخودپسند فخر فروشی را دوست ندارد. و در صحیح مسلم از پیامبر
بغی أحَدٌ عَلی يَ فخَرَ أحَدٌ عَلی أحَدٍ، ولاَ يَ أُوحیَ إلیَّ أن تَواضَعُوا، حَتَّی لا « آن حضرت فرمود:

                                           
؛ نسائی در 760؛ ابوداود به شماره: 3419و3418،3417؛ ترمذي به شماره هاي: 771مسلم به شماره: -1

 152؛ و طیالسی به شماره: 95و  94صص 1؛ احمد در مسند خود، ج130-129صص 2سنن خود، ج
 اند. آن را روایت کرده
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به من وحی شده که تواضع و فروتنی کنید تا هیچ کس بر دیگري فخر نفروشدو « 1»أحَدٍ 
بر عموم . پس خداوند متعال نهی کرده از اینکه »هیچ کس بر دیگري سرکشی نکند

لاَ « فرمود: صمؤمنان فخر شود، حالا بر یک پیامبر گرامی چطور! به همین خاطر پیامبر
براي هیچ بنده اي سزاوار نیست که بگوید: « »ونُسَ بنِ مَتَّیيرٌ مِن يقولَ: أناَ خَ ينبغی لِعَبدٍ أن ي

ا بر پس این، نهی عام براي هر کسی است که خود ر ».من برتر از یونس بن متیّ هستم
 یونس برتر بداند و بر او فخر کند.

َ◌ی، فَـقَد کَذََ◌َ◌َ◌َ◌َ◌َ◌َ◌َ◌َ◌بَ يرٌ مِن يمَن قال: إنّی خ«حدیث اگر فرض ، »ونُسَ بن مَتَّ
شود که او افضل است، این سخن، ناقص تر می شود و گوینده آن دروغگوست و این را 

یعنی: هر کس هیچ پیامبر گرامی نمی گوید. بلکه این تقدیر مطلق براي هر کسی است. 
این را بگوید، دروغگوست هر چند یک پیامبر آن را نمی گفت؛ همان گونه که خدا می 

اگر شرك ورزي مسلمّاً عمل تو تباه می «: ].65الزمر: [ M  ª  ©  ¨      §L فرماید:
از شرك ورزیدن معصوم بود، لیکن وعده و وعید براي بیان  صپیامبر . هر چند»شود...

 اندازه هاي اعمال است.
خبر داده که او سرور فرزندان آدم است؛ زیرا براي ما ممکن نیست  صهمانا پیامبر

پیامبري نیست که  ص، چون پس از محمدصکه آن را بدانیم جز از طریق خبر پیامبر
ا را به ما خبر دهد همان گونه که او فضائل و در نزد خد صمنزلت و قدر والاي پیامبر

بزرگی هاي پیامبران پیش از خود را به ما خبر داد. درود و سلام خدا بر همه شان باد! به 
، همچنان که در »و در این هیچ فخري نیست« »ولا فخر« دنبال آن فرمود: همین خاطر به

دارد، می گوید: مقام کسی که روایتی آمده است. آیا کسی که به خدا و روز آخرت ایمان 

                                           
؛ بخاري در 4179ابن ماجه به شماره: ؛ 4895)؛ ابوداود به شماره: 64) (2865مسلم به شماره: ( -1

 »الحليلة«؛ و ابونعیم در 1000شماره: 17، ج»المعجم الکبیر«؛ طبرانی در 428شماره:  »الأدب المفرد«
، »الأدب المفرد«از طریق روایت عیاض بن حمار مجاشعی آن را آورده اند. و بخاري در  17ص 2ج

ق روایت انس بن مالک آن را آورده اند. و سند آن، از طری 4214؛ و ابن ماجه به شماره: 426شماره: 
 حسن است.
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شبانه به سوي پروردگارش برده شده، و او مقربّ و بزرگوار و گرامی است، همانند مقام 
و  کسی است که به شکم ماهی انداخته شده، و او ملامت شده است! کسی که مقرب

گرامی شده است کجا و کسی که آزموده و ادب شده است کجا؟ آن یکی در نهایت قرب 
ی است و این یکی در نهایت ادب کردن است. با این استدلال به این معناي و نزدیک

نگفته، نگاه کن. و آیا این دلیل که دالّ بر نفی علو و  صتحریف شده لفظی که پیامبر
برتري خداوند متعال بر مخلوقاتش است در برابر ادله صحیح و صریح و قطعی که دالّ بر 

و بیشتر از هزار دلیل اند، مقاومت می  قاتش استعلو و برتري خداوند متعال بر مخلو
به این مطلب اشاره  »طٌ بکُلّ شیء وفوقَهيمح« کند؟ همان گونه که در کنار گفته طحاوي:

 شود. می
*** 
 .»نَ يبُ رَبِّ العَالَميو حَب« قوله:

 .»و دوست پروردگار جهانیان است«ترجمه: 

 ثبوت خلیل بودن براي پیامبرِ ما:
بالاترین مراتب محبت که خلیل بودن است، ثابت شده  صبراي پیامبر شرح عبارت: 

لاً کَما يإنَّ االلهَ اتَّخَذَنی خَل« است؛ همچنان که از آن حضرت به صحت رسیده که فرمودند:
همانا خدا مرا خلیل و دوست صمیمی خود قرار داد همان گونه که « 1»لاً يمَ خَلياتَّخذَ إبراه

                                           
از طریق  532به شماره: » النهی عن بناء المساجد علی القبور«، باب »فی المساجد«مسلم در مبحث  -1

پنج روز پیش از وفاتش  صروایت جندب آن را آورده است. در این روایت جندب گوید: از پیامبر
أبرأ إلی االله أن يکونَ لي منکم خليلٌ، فإن االله تعالی قد اتخذنی خليلاً کما اتخذ إنّی «شنیدم که می فرمود: 

إبراهيمَ خليلاً، ولو کنت متخذاً من أمُتي خليلاً، لا تخذت أبابکر خليلاً ،ألا وإن من کان قبلکم کانوا يتخدونَ 
من به سوي خدا « »ن دلكَ قبور أنبيائهم وصالحيهم مساجد، ألا فلا تتخذوا القبور مساجد إنی أنهاکم ع

اعلام بیزاري می کنم از اینکه از میان شما خلیل و دوستی صمیمی داشته باشم، چون خداوند متعال 
مرا خلیل و دوست صمیمی خود قرار داد همان گونه که ابراهیم را خلیل و دوست صمیمی خود 

ردم، قطعاً ابوبکر را خلیل و قرار داد. و اگر من از میان امتم، خلیل و دوستی صمیمی اختیار می ک



 343   جلد دوم
 

  

ولوکُنتُ « در جاي دیگري فرمود: ».صمیمی خود قرار داد ابراهیم را خلیل و دوست
اگر « 1»لُ الرَّحمنِ◌ِ يلاً، ولکِنَّ صَاحِبَکُم خَليلاً، لاتَّخذتُ أباَبکر خَليمُتَّخِِ◌ذاً مِن أهلِِ◌ الأرضِِ◌ خَل

از میان اهل زمین  خلیل و دوستی صمیمی اختیار می کردم، قطعاً ابوبکر را به عنوان 
ی بر می گزیدم. اما رفیق شما خلیل و دوست صمیمی خداي خلیل و دوست صمیم

این دو حدیث در کتابهاي صحیح حدیثی آمده است و این دو حدیث ». رحمان است
گفته کسانی که می گویند: خلیل بودن براي ابراهیم و محبت و دوستی براي محمد است، 

ست خدا)است، را پس ابراهیم، خلیل االله (دوست صمیمی خدا) و محمد حبیب االله (دو

                                                                                                             
دوست صمیمی خود بر می گزیدم.هان آگاه باشید که امتهاي پیش از شما، قبر پیامبران و صالحانشان 
را به عنوان مسجد قرار دادند. هان آگاه باشید قبرها را مسجد قرار ندهید، چون من شما را از آن 

 وجود دارد. 1686ی به شماره: اثر طبران» المعجم الکبیر«این حدیث در». نهی می کنم
با همین لفظ وجود دارد. و مسلم به  473ص 11اثر ابن ابی شیبه، ج» المصنف«این حدیث در  -1

از طریق روایت ابن مسعود آن را با این لفظ روایت  3656؛ و ترمذي به شماره: 2383شماره: 
تَّخذتُ ابَن أبي قحافة خَليلاً، ولکِنَّ صَاحِبَکُم خَليلُ ولوکُنتُ مُتَّخِِ◌ذاً مِن أهلِِ◌ الأرضِِ◌ خَليلاً، لا«اند:  کرده

اگر از میان مردمان روي زمین خلیل و دوست صمیمی اختیار می کردم، قطعاً پسر ابوقحافه را « »االله
. »به عنوان خلیل و دوست صمیمی بر می گزیدم؛ اما رفیق شما خلیل و دوست صمیمی خداست

؛ بغوي به شماره: 433و  409،389،377صفحات 1در مسند خود ،ج ؛ احمد93ابن ماجه به شماره: 
آن را روایت کرده اند.  10457و10107،10106به شماره هاي » المعجم الکبیر «؛ و طبرانی در 3867

ولوکُنتُ «روایتی را از ابن عباس  با این لفظ آورده است:  3656در همین باب بخاري به شماره 
اگر من از میان امتم خلیل و دوست « »لاً لاتَّخذتُ أباَبکرٍٍ◌، ولکِنَّ أخي وصاحبيمُتَّخِِ◌ذاً مِن أمتي خَلي

صمیمی اختیار می کردم، قطعاً ابوبکر را به عنوان خلیل و دوست صمیمی خود بر می گزیدم؛ اما او 
نی ...اما برادري دی«» ولکن أخوة الإسلام أفضل«. در روایتی دیگر آمده است: »برادر و رفیق من است

روایتی را از ابوسعید خدري  2382؛و مسلم به شماره 3654همچنین بخاري به شماره ». برتر است
» ولو کنت متخذاً خليلاً غير ربّی، لاتخذت أبابکر خليلاً، ولکنّ أخوة الإسلام ومودته«با این لفظ آورده اند: 

ختیار می کردم، قطعاً اگر من غیر از پروردگارم کسی را به عنوان خلیل و دوست صمیمی خود ا«
 ».ابوبکر را خلیل و دوست صمیمی خود اختیار می کردم،اما [رابطه ما] برادري و دوستی دینی است
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أبرأ إلی کُلّ  يانّ « آمده که آن حضرت فرمودند:» صحیح«باطل می کند. همچنین در 
 .»من به هر خلیلی از خلیل بودنش اعلام بیزاري می کنم« 1»لٍٍ◌ِ◌ مِِ◌ن خُلَّتِهِ◌ِ يخَل

M  :  9  8  محبت براي غیر پیامبر هم ثابت شده است؛ خداوند بلند مرتبه می فرماید:

  <  ;L  ] :و خدا نیکوکاران را دوست دارد«  ]134آل عمران«  M    ½  ¼  »  º

  ¾L ] :پس خدا پرهیزگاران را دوست دارد« ].76آل عمران«.  M    ̄  ®  ¬  «  ª  ©
   ±     °L ]:همانا خدا توبه کنندگان و پاکیزگان را دوست دارد «.  ]222 البقرة«. 

ابراهیم و محبت و دوستی را خاص پس گفته کسانی که خلیل بودن را خاص 
دانستند باطل شد؛ بلکه خلیل بودن خاص ابراهیم و محمد است و محبت عام  صمحمد

 که ترمذي روایتش کرده و در آن این عبارت آمده است: است. و حدیث ابن عباس
 دوست صمیمیهمانا ابراهیم خلیل و « 2»بُ االلهِ ولا فَخرَ يلُ االله، ألا وأنا حبيمَ خليإنَّ إبراه«

ثابت  »خداست.آگاه باشید که من هم دوست خدا هستم و [در این] هیچ فخري نیست
 .3نشده است

 مراتب محبت:
 محبت مراتبی دارد:

 علاقه؛ علاقه وابستگی قلب به محبوب است. -اول
 اراده؛ اراده تمایل قلب به محبوب و طلب کردن وي است. -دوم
عبارت است از سرازیر شدن قلب به سوي محبوب، صبابه (شوق زیاد، سوز)؛  -سوم

به گونه اي که صاحبش نمی تواند آن را کنترل کند؛ همانند سرازیر شدن آب در زمین 
 سرازیر.

                                           
 صفحه قبل مراجعه کنید. 2به حاشیه شماره  -1

از  26ص 1؛و دارمی در سنن خود،ج3620قسمتی از حدیثی طولانی است که ترمذي به شماره  -2
ا روایت کرده اند.در سند این حدیث، زمعه بن صالح و سلمه بن وهرام طریق روایت ابن عباس آن ر

 وجود دارند که هر دو ضعیف اند. به همین خاطر ترمذي گفته است: این حدیث غریب است.
 .49-47صفحات » روضة المحبين«نگا:  -3
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غرام (شیفتگی و دلدادگی)؛ عبارت است از حب و دوستی ملازم قلب. غریم  -چهارم

¿   M له است آیه:(بدهکار) هم از آن آمده، چون بدهکاري ملازم اوست. از این جم

  Ã   Â      Á  ÀL ] :عذابش سخت و دائمی است« ]65الفرقان«. 
&  '     M  مودت؛ یعنی محبت و دوستی خالص. خداوند متعال می فرماید:-پنجم

  *  )  (L ] :به زودي خداي رحمان براي آنها محبت و دوستی خالص « .]96مریم
 ».[در دل ها] قرار خواهد داد

 (عشق سوزان)؛ عبارت است از رسیدن محبت به پرده دل.شغف  -ششم
عشق؛ عبارت است از دوستی خیلی زیاد که از آن بر صاحبش ترس می رود،  -هفتم

اما خداوند متعال به آن موصوف نمی شود و بنده هم در محبت پروردگارش بدان 
. راجع به موصوف نمی شود هر چند برخی از علما عشق را به طور مطلق به کار می برند

اند: علت آن عدم توقیف است و برخی  اختلاف نظر وجود دارد؛ بعضی گفتهسبب منع، 
دیگر، غیر از آن را گفته اند. شاید دلیل منع به کار بردن عشق براي خدا یا بندگان خدا، 

 .1این باشد که عشق محبتی است همراه شهوت
 به معناي بندگی و اسارت است. 2تَتیم -هشتم

 .3دگیبن -نهم

                                           
 .27، ص»روضۀالمحبین«نگا:  -1
تیمه «در صحاح جوهري آمده است: وتیم االله ،یعنی بنده خدا. اصل آن از این گفته عرب آمده است:  -2

بم«هر گاه کسی خود را بنده و ذلیل کسی بکند،او ». دوستی او را بنده خود کرده است»: «الحمتی «
 است.

: ت است. گفته می شودمی گوید: تعبد، نهایت حب و ذل 52ص» روضۀ المحبین«ابن قیم در کتاب -3
، یعنی حب و دوستی او را ذلیل و خوار کرد. همچنین است محب که حب و دوستی »عبده الحب«

او را ذلیل و خوار کرده است. این مرتبه براي احدي غیر از خداوند متعال نیست. و خداوند سبحان 
شرك را براي هر کس کسی را که در عبادتش شرك ورزیده، نمی بخشد و هر گناه دیگري غیر از 
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 خلۀ؛ عبارت است از محبتی که روح و قلب محب را سوراخ کرده است. -دهم
بعضی از علما راجع به مراتب محبت، ترتیب هاي دیگري را ذکر کرده اند. اما این 

 شود. آن با تأمل در معانی اش معلوم میترتیب، ترتیب خوبی است و خوبی 
ه است که شایسته جلال و عظمت بدان که متصف بودن خدا به محبت و خلۀ آن گون

و شکوه خداوند متعال است همچون دیگر صفات خدا. و خداوند بر حسب نصوصی که 
 وارد شده از میان انواع درجات محبت، به اراده و ود و محبت و خلۀ متصف است.

راجع به تعریف محبت، اقول مختلفی در حدود سی قول اظهار شده است. اما واقعیت 
می توان تعریفی براي محبت آورد که از آن واضح تر باشد. چون تعاریف این است که ن

چیزي به آن نمی افزایند جز خفاء. و این چیزهاي واضح نیازي به تعریف ندارند مثل 
 .1آب، هوا، خاك، گرسنگی، سیري و امثال آنها که نیازي به تعریف ندارند

*** 
 ».وکُلُّ دعوة نبوة بعده، فغیٌّ وهوی:«قوله

، گمراهی و (پیروي از) هواي نفسانی صهر ادعاي نبوتی پس از پیامبر«ترجمه: 
 .»است

 ادعاي پیامبري بکند، دروغگوست:  صهرکس پس از پیامبر
خاتم پیامبران است، معلوم می شود که  صوقتی ثابت شد که پیامبر شرح عبارت:

اگر کسی ادعاي هر کس پس از او ادعاي پیامبري کند، دروغگوست. و گفته نمی شود: 
پیامبري کند و معجزه هاي خارق العاده و براهین درست را براي تأیید آن بیاورد، چگونه 
می توان او را تکذیب کرد؟ زیرا ما می گوییم: این اصلاً تصور نمی شود که به وجود آید 
و این مطلب جزو فرض محال است، زیرا وقتی خداوند متعال خبر داده که حضرت 

پیامبران است، پس محال است که مدعی اي بیاید و ادعاي پیامبري خاتم  صمحمد

                                                                                                             
بخواهد می بخشد. پس محبت عبودیت، بزرگترین انواع محبت است که حق خالص خدا بر 

 بندگانش است. 

 .22-19، صفحات »روضۀ المحبین«نگا:  -1
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بکند. غی: ضد رشاد (هدایت) است. و هوي: عبارت است از شهوت نفس. یعنی ادعاي 
 پیامبري که به سبب هواي نفسانی است نه از روي دلیل، باطل و بی اساس است.

*** 
 

 .»اءِ يالوَرَی، بالحقّ والهُدَی، وبِِ◌النُّورِِ◌ِ◌ والضّ وهو المبعوثُ إلی عامَّةِ الجنّ وکافةِّ « :قوله
به سوي همه جن ها و همه آفریده ها، با حق و هدایت و نور و  صپیامبر«ترجمه: 

 .»روشنائی مبعوث شده است

 بعثت پیامبرص براي عموم جن و انس است:
ر به سوي همه جن ها مبعوث شده، آیات زی صدلیل براي اینکه پیامبر شرح عبارت:

 است:
اي «] 31الأحقاف: [ _L  K  J  I  + خداوند متعال از زبان جن ها می فرماید: -

 .» قوم ما! دعوت کننده الهی را اجابت کنید...
همچنین سوره جن دلالت می کند بر اینکه پیامبر[ص) به سوي آنها نیز فرستاده  -

و انس مبعوث رسولی را به سوي جن  صشده است. مقاتل گوید: خدا پیش از پیامبر
©  ª   +  نکرد. این قول، قولی نا درست و بعید است؛ زیرا خداوند متعال می فرماید:

اي گروه جنّ و انس! مگر رسولانی از خودتان « .]130الأنعام: [  _»  ¬   ®    ¯  °  
. و رسولان فقط از میان انسانهاست و از میان جن ها رسول »به سوي شما نیامدند...

 اند. ابن عباس ان مفسران گذشته و حال چنین گفتهو دیگران از می نیست. مجاهد
گوید: رسولان از میان بنی آدم هستند و از میان جن ها انذر کننده ها هستند و ظاهر  می
که حکایت از جن هاست دلالت می  1]30الأحقاف: [ _7   8  9  :  ;  >  = + آیه

 کند بر اینکه موسی به سوي آنها هم فرستاده شده است.

                                           
 .»ما کتابی را شنیدیم که بعد از موسی نازل شده...«. 30احقاف: -1
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نقل کرده که او گمان کرده که در میان جن ها  1ابن جریر از ضحاك بن مزاحم
رسولان بوده، و براي اثبات نظر خود به این آیه استدلال کرده است. در استدلال به این 

آیه احتمال آن را دارد و صریح نیست. این آیه همانند این آیه، ایرادي وارد هست، چون 
از آن دو لؤلؤ و « ] 22الرحمن: [ _9  :  ;      >  = + است: فرموده خداوند

. ولی مراد این است که از یکی از آن دو لؤلؤ و مرجان بیرون می »مرجان بیرون می آید
 .2آید

 مبعوث شده است، آیات زیر است:به سوي همه آفریده ها  صاما دلیل اینکه پیامبر
-  +{  z    y  x     w  vu_ ] :و ما تو را نفرستادیم جز « ]28سبأ

 .»بشارتگر و هشداردهنده براي همه مردم...
-  +y  x  w  v  u  t  s   r_ ] :بگو:اي مردم! من «] 158الأعراف

 .»فرستاده خدا به سوي همه شما هستم...

                                           
.ق می باشد. امام ذهبی ه 102او ابوقاسم ضحاك بن مزاحم هلالی، صاحب تفسیر و متوفاي سال  -1

درباره اش می گوید: او از علماي بزرگ و متبحر بود. در حدیث زیاد متبحر و ماهر نبود، و صدوق 
ش در بود. ابن عباس را ندیده و فقط سعید بن جبیر را دیده و تفسیر را از او یاد گرفت. شرح حال

 آمده است.  600-598صفحات  4، ج»سیر أعلام النبلاء«

آورده است. و این همان جوابی است که  333ص 3این جواب را حافظ ابن کثیر در تفسیر خود، ج -2
 1ج، »معانی القرآن«عین آن را ذکر کرده، و در کتاب  130ص  12ابن جریر در تفسیر خود ج 

کسی می گوید: رسولان فقط از «عین عبارتش این است:  این جواب از فراء نقل شده است. 354ص
در جواب گفته می شود: این همانند ». مِنکمُ«میان انس است، پس چگونه به انس و جن می گوید: 

دو دریاي [تلخ و شیرین] را که با هم «] 19الرحمن: [ _+  ,  -  .  +  این آیه است

9  :  ;      >  + د:س فرموپس »دهند][ولی یکدیگر را تغییر نمی روان ساخت  مجاورند

و معلوم است که لؤلؤ و مرجان از  .»آید از آن دو لؤلؤ و مرجان بیرون می«]. 22الرحمن: [ _= 
آب شور بیرون می آید نه از آب شیرین مانند آن است که بگویی: لؤلؤ و مرجان از بعضی از آن دو 

 آید. یا از یکی از آن دو بیرون می
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واین قرآن به من وحی شده است « ] 19الأنعام: [ _.  /    0   1  2  3  4  5 +  -
 .»که شما و هر کس را که[این پیام] به او برسد بدان هشدار دهم

- +  ì  ë  ê  é  èç   æ  å_ ] :و تو را به عنوان پیامبر براي مردم «] 79لنساء
 .»فرستادیم، و این بس که خداوند گواه است

- +   )  (;  :  9  8  7  6   5  4   3  2   1  0  /  .    -  ,  +   *_ 

آیا براي مردم شگفت آور است که به مردي از خودشان وحی کردیم « :] 2یونس: [
 ».که:مردم را بترسان و مؤمنان را بشارت ده که نزد پروردگارشان پایگاهی رفیع دارند؟

-  +  ®   ¬  «  ª  ©  ¨§  ¦¥  ¤_ ] :پاینده است آن  « :] 1الفرقان
[خدایی] که بر بنده خود[کتاب] جدا کننده حق و باطل را نازل کرد تا براي جهانیان 

 ».هشدار دهنده باشد
- +  ~  }   |  {  z  yx  w  v  u  ts   r  q  p  o  n_ ] آل

و به اهل کتاب و درس ناخواندگان [مشرك] بگو: آیا شما [نیز] تسلیم شدید «] 20عمران: 
اگر تسلیم شدند، قطعاً هدایت یافته اند، و اگر روي برتافتند تنها رساندن پیام بر  پس

 .»عهده توست
: نُصِِ◌رتُ ياءِ قبَليعطَهُنَّ أحُدٌ مِِ◌نَ الأنبيتُ خَمساً لَم يأُعط« فرمایند: می صو پیامبر

مِِ◌ن أمَُّتی أدرکََتهُ  رجَُلٍٍ◌◌ٍ مَا يرة شهر، و جُعِِ◌لَت لیَ الأرضُ مَسجِداً و طهَُوراً، فأيبِِ◌الرُّعبِِ◌ مَس
تُ الشَّفَاعَةُ، وکَانَ النَّبیُّ يصَلِّ. وأُحِِ◌لَّت لِِ◌یَ الغَنائمُ، و لَم تَحِِ◌لَّ لِِ◌أحَدً قبَلی، وأُعطيالصَلاةُ فلَ

به من پنج چیز داده شده که به «: »بعَثُ إلی قَومِِ◌هِِ◌ [خَاصَّةً] وبعُِِ◌ثتُ إلیَ النَِّ◌اسِِ◌ عامَّةً ي
از پیامبران پیش از من داده نشد: به اندازه مسیر یک ماه با رعب و ترس یاري هیچ یک 

شده ام؛ زمین براي من جاي سجده و پاکی قرار داده شد. پس هر کس از امت من نماز را 
دریافت، آن را بخواند؛ غنایم براي من حلال شد و براي هیچ یک (از پیامبران) پیش از 

پیامبر تنها براي قوم خود مبعوث می  شفاعت داده شد؛ ومن حلال نشد؛ به من (اجازه) 
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آن را » حیحینص«بخاري و مسلم در ». شد ولی من براي همه انسانها مبعوث شده ام
 .1اند روایت کرده

هوُدیٌّ ولا يرجَُلٌ مِِ◌ن هذِهِ الأمَّةِ  يسمَعُ بيلاَ « در جاي دیگر آن حضرت فرمودند:
هیچ کس از این امت اعم از یهودي و نصرانی (پیام « »خَلَ الَّنَارَ ؤمِنُ بی إلاَّ دَ ي،ثم لاَ ينَصران

و مسلم آن  »مرا) نمی شنود و سپس به ایمان نمی آورد مگر اینکه داخل دوزخ می گردد
 .2را روایت کرده است

به سوي همه انسانها مبعوث شده، از دین اسلام به طور ضروري و  صاینکه پیامبر
 بدیهی معلوم است.

                                           
صفحات  1؛ نسائی در سنن خود، ج 521؛ مسلم به شماره: 3122و438،335بخاري به شماره هاي:  -1

آن را آورده اند.  از طریق روایت  جابر 323-322صص  1؛ و دارمی در سنن خود، ج 209-211
؛ و 1553؛ ترمذي به شماره: 412ص  2؛ احمد در مسند خود، ج523در همین باب، مسلم به شماره: 

فُضّلتُ عَلیَ الأنبياءِ «آن را از طریق روایت ابوهریره با این لفظ آورده اند:  395ص1نه، جابوعوا
: أعطيتُ جوامِِ◌ع الکلم، ونُصِرتُ بالرُعبِِ◌، وأُحِِ◌لَّت لي الغنَائمُ، وجُعِِ◌لَت لِِ◌ی الأرضُ طهوراً  بِِ◌سِِ◌تٍّ

با شش چیز بر پیامبران دیگر برتري یافتم: « »نَ ومسجداً، وأُرسلتُ إلی الخلقِِ◌ کافَّةً، و خُتِمَ بیَ النَّبييُو 
جوامع سخنان به من داده شد؛ با ترس یاري شده ام؛غنائم برایم حلال گشته؛ زمین برایم پاکی و 
محل سجده قرار داده شده؛ به سوي همه مخلوقات فرستاده شده ام؛ و پیامبران با (آمدن) من خاتمه 

 224ص 2؛ و دارمی در سنن خود، ج161و145،148ت صفحا 5. و احمد در مسند خود ج»یاقتند
اند، که سند آن، صحیح است.همچنین احمد روایتی را  روایتی را از طریق ابوذر در همین باب آورده

فتح «در این زمینه از طریق عبداالله بن عمرو آورده، که سندش حسن است. به شرح حدیث در 
 مراجعه کنید. 4340-436,1،»الباري

والذي نفسُ محمّدٍ «فرمودند:  صاز طریق روایت ابوهریره که رسول خدا153م،شماره صحیح مسل -2
بيدِهِ لا يَسمَعُ بي أحدٌ مِِ◌ن هذِهِ الأمة يهودیٌ ولا نَصرانیٌ ثمَّ يَمُوتُ، ولَم يؤمِِ◌ن بالذي أرسلت بِهِ إلاَّ کانَ مِن 

کس از این امت چه یهودي سوگند به کسی که جان محمد در دست اوست، هیچ « »أصحابِِ◌ النَّار
باشد چه مسیحی (پیام مرا) نمی شنود و سپس بمیرد و به پیام و رسالتی که آورده ام ایمان نیاورد، 

نسخه  44/1» التوحید«؛ و در  401به شماره: » الإیمان«ابن منده در  ».مگر اینکه از دوزخیان است
 ظاهري آن را روایت کرده است.
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تنها به سوي قوم عرب فرستاده  صگویند که پیامبر ها می اینکه بعضی از نصرانیو 
شده، پیداست که چنین گفته اي باطل و بی اساس است؛ چون اگر آنان رسالت 

بدانها خبر داده  صرا تصدیق بکنند، ملزم می شوند که تمامی آنچه که پیامبر صمحمد
همه انسانها فرستاده شده و رسول هم به سوي  صتصدیق کنند. و گفته شده که پیامبر

دروغ نمی گوید، پس لازم است که حتماً و ناچاراً او را تصدیق کنند. خداوند پیامبرانش 
را فرستاده و کتابهاي خود را در تمامی نقاط زمین به سوي کسري و قیصر و نجاشی و 

 .1کرد یم دعوت ممقوقس و سایر پادشاهان مناطق پخش کرد و آنان را به سوي اسلا
 »:کافةّ«اختلاف نظر متخصصان ادبیات عرب در خصوص اعراب کلمه 

ایرادي وارد است؛ زیرا علما  »کافّة«لفظ  2در مجرور بودن ».و کافَّةِ الوری« عبارت
استعمال می شود و در » حال«در کلام عرب تنها به صورت  »کافّة«گویند: لفظ  می

 سه قول دارند:» إلاَّ کَافَّةً للِنَّاسِ◌ِ ومَاأرسَلنَاکَ « خصوص اعراب آن در آیه
اسم  »کافةّ«متصل شده است.  »كأرسلنا«که به لفظ » کاف«حال است براي  -اول

بعضی . »إلاّ کافاًّ للِنِاسِِ◌ عن الباطل« یعنی آن براي مبالغه است.» تاء«فاعل است و 
إلاّ [أن] «. یعنیاست» کف«به معنی  »کافةّ«است یعنی » کف«مصدر »کافةّ«گویند:  می

                                           
 مراجعه کنید. 42-38صفحات 2اثر شیخ الاسلام ابن تیمیه، ج» حالجواب الصحی«به کتاب  -1

آمده است. شارح قاموس از شارح اللباب نقل » خبر«کلمه » جرّ«در چهار نسخه اصلی به جاي کلمه -2
 به صورت مجرور استعمال شده است و براي آن به گفته عمر بن خطاب» کافّۀ«کرده که لفظ

در » شمنی«از بلیغان است. » اللباب«شارح  ».ة بيت مال المسلمينعلی کافّ «استدلال کرده که گفت: 
حواشی مغنی آن را نقل کرده است. و شیخ ابراهیم کورانی در شرح عقیده استادش می گوید: هر 

آید، حکمش ناشی از استقراي  تنها به صورت منصوب می »کافّة«کس از نحویین گفته که: لفظ
) گفته است: گویم: اگر چیزي از آنچه که علما ذکرش ناقص است. شیخ ما (یعنی شیخ شارح

به صورت منصوب خیلی کم  »کافةّ«اند، ثابت شود، اشکال و ایرادي ندارد، چون ظاهراً لفظ  کرده
شود  استعمال می شود و اکثراً بر اساس آنچه که ابن هشام و حریري و مصنف گفته اند، استعمال می

. 
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مصدر به عنوان  . و آمدن»مگر اینکه مردم را (از کارهاي بد) باز داري« »تَکُفّ الناس کفّاً 
 آید. حال، زیاد پیش می

و به این رأي اعتراض وارد شده که  ».الناس« حال است براي لفظ »کافةّ«لفظ  -دوم
حالِ کلمه اي که مجرور است بر صاحب حال  مقدم نمی شود. در جواب این اعتراض 

این  /1گفته شده که چنین امري  از عرب زیاد آمده است و باید قبول شود. ابن مالک
لِ  كَ ومَاأرسَلنَا« رأي را اختیار کرده است. که در این صورت آیه چنین است:  2»کَافَّةً  لنَّاسِ◌ِ إلاَّ

 .»و تو را نفرستادیم مگر براي همه مردم«

                                           
، علامه جمال الدین محمد بن عبداالله بن مالک طائی جیانی شافعی مذهب، او امام علوم عربی -1

ق متولد شد. در دمشق علوم عربی را یاد گرفت و در ه. 600صاحب تألیفات مفیدي است. به سال 
حلب براي تعلیم علوم عربی سکونت گزید. وي تمام تلاشش را جهت محکم کردن زبان عربی 

ماي گذشته را تربیت نمود. کسانی که شرح حالش نوشته اند، او صرف کرد تا به هدفش رسید و عل
ه.ق  672را به دین استوار و تقواي راسخ و خوش آوازگی و کمال عقل توصیف نموده اند. به سال

فوات «؛ و 359ص3ج »الوافی«؛  68-67صص 8ج، »الطبقات الشافعية«وفات یافت. شرح حالش در 
 آمده است. 407ص3، ج»الوفیات

آنچه به ذهن انسان می رسد این است که لفظ «گوید:  می 141ص22سی در تفسیر این آیه ،جآلو -2
مقدم شده » الناس«به خاطر اهتمام و توجه بدان، بر لفظ  »إلاّ «است که همراه » الناس«حال  »کافّة«

راده از آن ا» عموم.«است » منع«به معناي » کف«است، همان گونه که ابن عطیه می گوید. اصل آن از 
چشم پوشی شده است، پس » منع«شده و این معنا مشهور گشته تا جایی که به طور کلی از معناي 

براي اعراب لفظ ». مردم همگی آمدند«است؛ یعنی:  »جاؤوا الناس جميعاً «به معناي » جاؤوا الناس کافّة«
 به موارد زیر اشاره کرده است:» کافّة«

 ».إلی الناس جميعاً «نذر از مجاهد نقل کرده اند که مجاهد گفته:یعنیبه روایتی که ابن ابی شیبه و ابن م -
 ».للناس کافّةً «روایتی که ابن ابی حاتم از محمد بن کعب نقل کرده که او گفته:  -
روایتی که عبد بن حمید و ابن جریر و ابن ابی حاتم از قتاده روایت کرده اند که قتاده در تفسیر آیه  -

را به سوي قوم عرب و عجم و سایر امتها فرستاده  صند متعال، محمدخداو«فوق گفته است: 
که به وسیله حرف جر، » الناس«حال است و بر صاحب حال » کافّة«که در این صورت لفظ ». است
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این رأي ». إرسالةً کافةً «صفت است براي مصدري محذوف؛ یعنی» کافّة«لفظ  -سوم
 فقط به صورت حال استعمال شده است. »کافةّ«مورد اعتراض قرار گرفته به اینکه لفظ 

باید گفت که اینها اوصافی است که از  »اءيبالحق والهدی وبالنور والض« راجع به عبارت
 دین و شریعت آمده و با براهین و دلایل آشکاري از قرآن و سایر ادله، تأیید شده است

§  ¨  ©  ª    »  ¬  + :کامل تر است؛ خداوند متعال می فرماید» نور«از  »اءيالض«

 .»اوست کسی که خورشید را درخشان و ماه را تابان کرد...«] 5یونس: [ _®

 :قرآن کلام خدا مخلوق نیست
اً، وصَدََّ◌قَهَ يةٍ قَولاً، وأنزَلهَُ عَلی رَسُولِِ◌هِ وَحيفيوإنََّ◌ القُرآنَ کَلاَمُ االلهِ، مِِ◌نهَ بَدا بِِ◌لاکَ « :قوله

ةِ. يسَ بِِ◌مَخلوقٍٍ◌ کَکلامِِ◌ البرّ يقةِ، لَ يقنُوا أنهّ کلامُ االلهِ تعالی باِلحقَ يَ حقّاً، وأ كالمؤمِِ◌نوُنَ عَلی ذل
ثُ يفَمن سَمِِ◌عَهُ، فَزعَمَ أنَّهُ کَلامُ البَشَرِِ◌ِ◌ِ◌، فَـقَد کَفَرَ، وقَد ذَمَّهُ االلهُ و عابهَُ، وأوعَدَهُ بِِ◌سَقَرَ، حَ 

@  D  C     B  A           + فلمّا أوعَدَ االلهُ بِِ◌سَقَرَ لِِ◌مَن قاَلَ:  .]26المدثر: [  _ H      G  F +  قاَلَ تعالی:
  E_  :شبِِ◌هُ قَولَ البَشَرِ◌ِ يُ ولُ خَالِقِِ◌ البَشَرِِ◌ِ◌، ولاَ قنا أنهُّ قَ يعَلِِ◌منَا وأ]. 25[المدثر.« 

همانا قرآن،کلام خداست. از خدا سر زده بدون آنکه قولاً کیفیت آن معلوم «ترجمه: 
باشد و از طریق وحی بر رسولش نازل کرده، و مؤمنان حقیقتاً آن را تصدیق نموده اند و 
یقین حاصل کردند که آن حقیقتاً کلام خداست و همچون کلام مخلوقات، مخلوق نیست. 

لام بشر است، کفر ورزیده، و خداوند چنین پس هر کس آن را بشنود و گمان کند ک
فردي را مذمت و نکوهش کرده، بر او خرده گرفته و او را به دوزخ تهدید نموده است؛ 

                                                                                                             
مجرور شده مقدم است. ابوعلی و ابن کیسان و ابن برهان و رضی و ابن مالک بر خلاف بسیاري از 

 کرده اند. ابن مالک گفته است: نحوي ها  این رأي را اختیار
 أبوا ولا أمنـَعُهُ فقد وَردَ وسبقَ حالٍٍ◌ ما بحرفٍ جُرَّ قد

مقدم بودن حال بر صاحب حالی که به وسیله حرف جر مجرور شده،علماي نحو منعش کرده اند اما «
 ».من آن را منع نمی کنم و این امر در کلام عرب وارد شده است

پس از آنکه  281ص7ج ،»البحر المحيط«همچنین ابوحیان این رأي اخیر را اختیار کرده و در کتاب 
  ».و این رأي، درست است«نقل کرده، گفته است: » رضی«جایز بودن آن از افراد مذکور بجز 
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پس ». زودا که او را به دوزخ در آورم«]  26المدثر: [ _H      G  F  +  آنجا که می فرماید:
 _@  E          D  C     B  A  + گوید:از آنجا که خداوند کسی را به دوزخ تهدید نموده که می 

می دانیم و یقین داریم که این قرآن، سخن  »این نیست مگر سخن آدمی«: ] 25المدثر:[
 »خالق بشر است و شبیه سخن بشر نیست

اي  عظیم و اصلی بزرگ از اصول دین است که گروههاي  این قاعدهشرح عبارت: 
نقل کرده، حقیّ  /اند. و این سخنی که طحاويزیادي از مردم در آن به بیراهه رفته 

است که ادله زیادي از قرآن و سنت براي کسی که در آن دو تأمل می کند، بر آن دلالت 
دارد و فطرت سالمی که با شبهات و شک و تردیدها و آراي باطل تغییر نکرده باشد، بر 

 آن گواهی می دهد.

 علما در خصوص قضیه کلام، نه قول دارند:
 1در خصوص قضیه کلام، نه قول دارند: علما
کلام خدا، آن است که معانی را به درون انسان سرازیر کند. حالا این امر یا از  -اول

طریق عقل فعال باشد که برخی از صاحبان این قول بدان معتقدند و یا از طریق چیزي 
 دیگر باشد. این قول، قول صائبه و فلسفه زدگان است.

مخلوق است که خداوند آن را جدا از خودش خلق نموده است. این کلام خدا،  -دوم
 قول، قول معتزله است.

کلام خدا، معناي واحد و قائم به ذات خداست. قرآن مجموعه اي از امر و نهی  -سوم
و خبر واستخبار است که اگر با زبان عربی از آن تعبیر شود، قرآن است و اگر با زبان 

                                           
 2ج ،»مختصر الصواعق المرسلة«؛ و 213-162صفحات  12اثر شیخ الاسلام ابن تیمیه، ج» الفتاوي«به  -1

-51صفحات، »شرح الفقه الأکبر«مراجعه کنید . شیخ ملا علی قاري در کتاب  298-286صفحات 
و نزاع و اختلاف «به نقل از ابن ابی العز، این فصل را با تصرف اندکی ازاینجا تا صفحه عبارت:  55

از نقل سخن امام آورده اما نامی از ابن ابی العز را نیاورده است، بلکه تنها پس » میان اهل قبلۀ...
 طحاوي، گفته شارح آن، این را گفته است.
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رات است. این قول، قول ابن کلّاب و موافقانش همچون عبري از آن تعبیر شود، تو
 اشعري و دیگران می باشد.

کلام خدا، حروف و اصواتی ازلی و جمع شده در ازل است. این قول، قول  -چهارم
 .1گروهی از متکلمان و اهل حدیث است

کلام خدا، حروف واصواتی است، لیکن خدا پس از آنکه متکلم نبوده ، بدان  -پنجم
 فته است. این قول، قول کرّامیه و دیگران می باشد.سخن گ

کلام خدا به آنچه خداوند از علم و اراده قائم به ذاتش ایجاد کرده، بر می  -ششم
بدان تمایل  »يةالمطالب العال«در کتاب  3این قول را گفته و رازي  2»المعتبر«گردد. صاحب 

 دارد.

                                           
در نسبت دادن این قول به برخی از اهل حدیث، ایراد وارد است، چون براي کسی که به حدیث  -1

مشغول است، بعید است که چنین قولی را که هیچ اصل و اساسی در سنت و همچنین در قرآن 
 ندارد، گفته باشد.

ه.ق به چاپ 1375است. این کتاب در حیدر آباد به سال » المعتبر فی الحکمۀ«نام کامل این کتاب  -2
رسید .مؤلف آن، ابوالبرکات هبۀ االله بن ملکا، طبیب و فیلسوف می باشد. وي ابتدا یهودي بود و بعدا 

خی دیگر سال ق و بره.547اسلام آورد. راجع به وفاتش، اختلاف نظر وجود دارد: بعضی آن را سال 
درءتعارض العقل «ق می دانند. شیخ الاسلام ابن تیمیه در کتاب ه.570ق و عده دیگري ه.560

سیر «در چندین جا  از وي نقل می کند و برآن حاشیه می نویسد. شرح حالش در کتاب » والنقل
 آمده است. 275شماره:  20، ج»أعلام النبلاء

شرح حالش را آورده گفته است: او علامه  261شماره:  21لد ، ج»سیر أعلام النبلاء«ذهبی در کتاب  -3
بزرگ و صاحب فنون، فخرالدین محمد بن عمر بن حسین قریشی بکري طبرستانی، اصولی و مفسر،  

ق به دنیا آمد.در خدمت پدرش ضیاء ه.544بزرگ با هوشان و حکیمان و مصنفان است. به سال 
لیفاتش در سراسر سرزمینهاي شرق و غرب انتشار الدین خطیب ري به تحصیل علم پرداخت و تأ

یافت. وي انسانی زیرك و باهوش بود .در تألیفاتش، خطاها و انحرافاتی از سنت سر زده است که 
انشاءاالله خدا وي را می بخشاید؛ چون او بر راه پسندیده وفات یافت و خداوند از نهان و درون 

 انسان آگاه است.
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ت خداست. و آن را در غیر آن معنا کلام خدا در بردارنده معناي قائم به ذا -هفتم
خلق نموده است. یعنی معنایش قدیم است اما الفاظ و اصوات آن حادث.این قول، قول 

 می باشد . 1ابومنصور ماتریدي
کلام خدا میان معنایی قدیم قائم به ذات خدا و میان آنچه خداوند آن را در  -هشتم

ست.به عبارت دیگر، کلام خدا میان غیر آن معنا به صورت اصواتی خلق نموده، مشترك ا
معناي قدیم و الفاظ و اصوات مخلوق مشترك است. این قول ابوالمعالی و پیروانش 

 است.
خداوند متعال پیوسته متکلم است، هر وقت و زمانی و به هر کیفیتی که بخواهد.  -نهم

او باصدایی که شنیده شود سخن می گوید. نوع کلام، قدیم است هرچند صداي معین، 
 قدیم نیست.این قول از ائمه حدیث و سنت نقل شده است.

کسر همزه عطف بر قولش به » إنّ«باید گفت که  »وإنّ القرآن کلام االله«راجع به عبارت: 
کسر .  »و إنّ محمداً عبدهُ المصطفی«و پس از آن گفت:  »إنّ االله واحد لا شریک له« :

معمول قول است. منظورم، گفته طحاوي » همزه در این سه جاآمده است؛ چون لفظ إنّ
 . »د االلهيتوح ينقول وف«در ابتداي کلامش است که گفت: 

ردي است بر معتزله و دیگران؛ چون معتزله  »ة قولاً يّ فيک  کلام االله منه بدا بلا« عبارت:
گمان می کنند که قرآن از خدا سر نزده است. همان طور که سخنانشان نقل شد که می 

آنان سخنان » االله ناقة«، »بیت االله«گویند: اضافه کلام به خدا، اضافه تشریفی است؛ مانند: 
باطل و بی اساس است؛ زیرا چیزي که  را از جاهاي خود تحریف می کنند و سخنانشان،

به االله اضافه می شود، یا معانی است و یا اعیان. اضافه اعیان به االله، براي تشریف و بزرگ 
اما اضافه  ».ناقة االله«، »بیت االله«آن چیز است که این چیز، مخلوق خداست؛ مانند  دانستن

، »جلال خدا«، »عزت خدا«، »قدرت خدا«، »علم خدا«معانی به االله چنین نیست؛ مانند: 

                                           
محمود ماتریدي (منسوب به روستایی از روستاهاي سمرقند)، امام متکلمان و محمد بن محمدبن او  -1

الفوائد «.ق وفات یافت؛ ه333صاحب تألیفاتی در فقه و اصول و عقاید و تفسیر است. وي به سال 
 . 195ص ،»البهية
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؛ چون همه اینها جزو »قهر خدا«و » علو خدا«، »حیات خدا«، »کلام خدا« ،»کبریائی خدا«
 صفات خداست و امکان ندارد چیزي از آنها مخلوق باشد .

 مذهب اهل سنت و جماعت در خصوص صفت کلام: 
است؛ خداوند متصف بودن به تکلم از اوصاف کمال است و ضد آن از اوصاف نقص 

}  |  {  ~  ے  ¡  ¢   £    ¤  ¥  ¦§  ¨    ©  ª    »  ¬  +  بلند مرتبه می فرماید:

و قوم موسی در غیاب او از زیورهاي خود تندیس « ]148لأعراف: [ _®   ¯   °  
گوساله اي ساختند که صداي گاو داشت. مگر نمی دیدند که با آنها سخن نمی گوید و به 

پس گوساله پرستان همراه با کفرشان، از معتزله بیشتر  .»نمی کند؟راهی هدایتشان 
خداشناس بودند، چون آنان به موسی نگفتند: پروردگارت نیز سخن نمی گوید. خداوند 

طه: [ _.  /  0  1  2    3  4   5  6  7  8  9  :+  راجع به گوساله هم می فرماید:
شان مالک سود و  را بر نمی گرداند و برايمگر نمی بینند که [گوساله] پاسخ آنها « ] 89

. پس معلوم شد که نفی بر گرداندن سخن و نفی سخن گفتن، نقصی است »زیانی نیست
 شود. م الوهیت گوساله بدان استدلال میکه براي عد

نهایت شبهه آنان این است که می گویند: در قائل شدن صفت کلام براي خدا، تشبیه 
آنان گفته می شود: اگر بگوییم: خداوند متعال سخن می گوید  و تجسیم لازم می آید و به

آن گونه که لایق جلال و عظمتش است، شبهه اینان رفع می شود. مگر نمی بینی که 
] 65یس: [ _w  v  u  t  s  r   q  p  + خداوند بلند مرتبه می فرماید:

ید و پاهایشان امروز بر دهان هایشان مهر می نهیم و دستهایشان با ما سخن می گو«
. پس ما ایمان داریم که دست و پا سخن می گوید ولی نمی دانیم »گواهی می دهند...

!  "  #  $  %&  '  )  (  *      +  چگونه سخن می گوید. همچنین است آیه:

و به پوست [بدن] خود می گویند: چرا بر ضد ما شهادت «] 21فصلت: [ _+  ,     -  
 ».هر چیزي را به سخن می آورد، مارا به سخن آورد خدایی کهدادید؟ گویند: همان 
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، همه اینها بدون دهانی است که 1و سلام سنگ 1همچنین است تسبیح سنگریزه و غذا
 صداي بلند شده از ریه که بر مخارج حروف تکیه دارد، از آن خارج می شود.

                                           
در  از ابن مسعود روایت کرده که وي گفت: ما تسبیح غذا را 3579بخاري در صحیح خود به شماره:  -1

شنیدیم. احمد در مسند  آن را می صشد شنیدیم. یعنی در حضور رسول خدا حالی که خورده می
آن را  15ص1؛ و دارمی در سنن خود،ج 3633؛ ترمذي در سنن خود، به شماره: 460ص1خود،ج
 اند. آورده

لح بن در حدیثی طولانی از طریق قریش بن انس از صا 2413راجع به تسبیح سنگریزه، بزار به شماره
ابی الأخضر، از زهري، از سوید بن یزید، از ابوذر، آن را روایت کرده است. در این روایت آمده 

، خدا را تسبیح صهفت سنگریزه را به دست گرفت که در دست پیامبر صاست که پیامبر
 آنها را زمین گذاشت صکردند تا جایی که ناله آنها همچون ناله زنبور عسل شنیدم: سپس پیامبر می

در میان راویان این روایت، صالح بن ابی الأخضر، ضعیف است و راجع به ». و آنها خاموش شدند...
پس از آنکه آن را از طریق کدیمی از قریش  65ص 6ج ».الدلائل« سوید بن یزید ، بیهقی در کتاب

خضر بن انس روایت کرد ،گفته که: همچنین محمد بن بشار، از قریش بن انس، از صالح بن ابی الأ
آن را روایت کرده است، که صالح ، قوه حفظش زیاد خوب نیست؛ اما آنچه د راین زمینه حفظ 

گوید: ولید بن سوید اظهار داشته که  شده، روایت شعیب بن ابی حمزه از زهري است. بیهقی می
حدیث  مردي بزرگسال از طایفه بنی سلیم از جمله کسانی بود که ابوذر را در ربذه دیده و ابوذر این

را برایش ذکر کرده است، پس او این حدیث را از ابوذر روایت کرده است. حافظ ابن حجر 
کلام بیهقی را نقل کرده است ابن ابی حاتم در کتاب  592ص 6، ج»فتح الباري«عسقلانی در کتاب 

شرح حال ولید بن سوید را آورده ولی او را جرح یا تعدیل ننموده است. شیخ ولید  6ص 9خود، ج
آن  2414بن سوید در این روایت، ناشناخته است. این روایت طریق دیگري دارد که بزار به شماره 

را ذکر کرده است. در سلسله اسناد این روایت، اسحاق بن ابراهیم حمصی وجود دارد که بسیار 
اشتباه می کند. و استادش عمرو بن حارث حمصی است که کسی از محدثان غیر از ابن حبان، وي 

ثقه ندانسته اند. پس او از جمله راویان ناشناخته است. در نسخه چاپ شده، به جاي عبداالله بن  را
به ، »السنة«سالم، استاد عمروبن حارث، عبداالله بن سلام نوشته شده است. ابن ابی عاصم در کتاب 

ایت به این روایت را از طریق دیگري آورده و در آن، ضعفی وجود دارد. پس این رو 1146شماره: 
 .179ص 5ج، »مجمع الزوائد«وسیله طرق، قوي می شود .نگا: 
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یعنی قرآن  »ةٍ قولاً يفيّ منه بدا بلا ک« به همین نکته اشاره کرده می گوید: /شیخ طحاوي
از خدا سر زده و معلوم نیست که خدا چگونه به آن تکلم نموده است. این مطلب را به 

تأکید نموده است،که مصدر نشان دهنده حقیقت را آورده است همان گونه » قولاً«عبارت 
را به صورت مصدر ثابت کننده حقیقت و نفی کننده مجاز را » تکلیم«که خداوند متعال 

و خدا با موسی به «: ] 164النساء: [ _M  L   K  J  I  + ر این آیه آورده است:د
 .پس، بعد از حق جز گمراهی چی هست؟! .»طرز خاصی سخن گفت!

یکی از قراء سبعه گفت: می خواهم بخوانی:2یکی از معتزلی ها به ابوعمرو بن علاء ، 
منصوب باشد تا موسی، » االله« یعنی اسم». موسی با خدا سخن گفت« »وکلّم االلهَ موسی«

متکلم باشد نه خدا. ابوعمرو به وي گفت: فرض کن که آیه را چنین خواندم، اما با این 
 _ے  ¡  ¢  £  ¤   ¥+ آیه چه کار می کنی که خداوند متعال می فرماید:

؟ پس آن »و چون موسی به وعده ما آمد و پرورگارش با او سخن گفت« ] 143الأعراف: [
 متحیر ماند!معتزلی 

 ثبوت سخن گفتن خدا با بهشتیان و غیر آنان: 

                                                                                                             
از طریق روایت جابر بن سمره روایت شده که جابر گوید: رسول  2277در صحیح مسلم به شماره:  -1

من در مکه « »أنی لأعرف حجراً بمکة کان يسلّم علیَّ قبل أن أبعث، إنی لأعرفه الآن«فرمود:  صخدا
که پیش از آنکه مبعوث شوم بر من سلام می کرد. من هم اکنون آن سنگ را سنگی را سراغ دارم 

؛ دارمی در 3624؛ ترمذي  به شماره  105و 95،89صفخات  5. احمد در مسند خود ج»شناسم می
 2؛ طیالسی در مسند خود،ج464ص 11؛ ابن ابی شیبه در مصنف خود ،ج 12ص1سنن خود ،ج

المعجم «، و در 2028و  1995،1961،1907ه شماره هاي ، ب»المعجم الکبیر«؛ طبرانی در 123ص
» شرح السنۀ«؛ و بغوي در کتاب  108ص 1،ج»أخبار اصبهان«؛ ابونعیم در کتاب 62ص1، ج»الصغیر

 اند.  آن را روایت کرده 3709به شماره: 

بعه، او زبان بن علاء بن عمار تمیمی بصري، استاد ادبیات و علوم عربی، و یکی از ائمه قراء س -2
آمده  410-407صفحات 6، ج»سیر أعلام النبلاء«ق است. شرح حالش  در کتاب ه. 154متوفاي سال

 است.
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در قرآن و سنت، دلایل زیادي مبنی بر سخن خدا با بهشتیان و غیر آنان وجود دارد، از  
] 58یس: [ _8  9  :  ;  >  =  + جمله این آیه که خداوند بلند مرتبه می فرماید:

 در سنت هم از جابر ».است[آنهارا] سلامی است که سخنی از پروردگار مهربان «
َ◌ةِ فيبَ « روایت شده که وي گفت: رسول خدا[ص) فرمودند: مهِمِِ◌ إذ سَطَعَ ينعَ ينَا أهلُ الجَنِّ

هِم مِِ◌ن فَوقهِِ◌ِ◌ِ◌مِِ◌ِ◌، فَـقَالَ: يأشرَفَ عَلَ  3، فإذا الرَّبُّ جَلَّ جَلالهُُ قد2نورٌ، فَـرَفَـعُواأبصَارهَُم 1لَهُم
قال: ] 58یس: [ _8  9  :  ;  >  =+  :الجَنَّةِ، وهُوَ قَولُ االله تَـعَالیا أهلَ يکُم يالسَّلامُِ◌ عَل

هِ، حَتَی ينظرُوُنَ إلَ يَ مِ، مَادامُوا يهِ مِنَ النَّعِ يلتَفِتُونَ إلی شَیءٍ مِمَّا هُم فيَ هِ] فَلا ينظرُُونَ إلَيهِم وَ ينظَرُ إلَيُ [ف ـَ
هنگامی که بهشتیان در میان « »اره]يد يهم فيحتَجِب عَنهُم، وتبَقی بَـرکََتُهَ و نوُرهُُ [عليَ 

نعمتهایشان هستند ناگهان نوري برایشان پدیدار می گردد. آنان چشمانشان را به سوي آن 
نور بلند می کنند، می بینند که پروردگار بلندمرتبه از بالاي سرشان بر آنان مشرف است و 

8  9  + خداوند متعال است: می فرماید: سلام بر شما اي بهشتیان! و این همان فرموده

و [آنها را] سلامی است که سخنی از پروردگار مهربان « ]58یس: [ _:  ;  >  =  
. آن حضرت می فرماید: [آنگاه خداوند به بهشتیان نگاه می کند و بهشتیان هم به »است

 خداوند نگاه می کنند]. پس مادام که به خدا نگاه می کنند به هیچ یک از دیگر نعمتهاي
تا اینکه خداوند از آنها ناپدید می شود و برکت و نور خدا [بر  بهشت توجهی نمی کنند

 .4ابن ماجه و دیگران آن را روایت کرده اند». آنان در دیار خود] باقی می ماند
                                           

آمده است و آنچه در اینجا آمده بر اساس نسخه هاي خطی (أ)، (ج) و » علیهم«در نسخه خطی(ب)،  -1
 (د) می باشد که لفظ روایت ابن ماجه است. 

 ست.آمده ا» رؤوسهم«در سنن ابن ماجه، -2

 از نسخه (ب) افتاده است.» قد«کلمه  -3

آن را روایت کرده و عبارتی که داخل دو کروشه اضافه شده، » المقدمۀ«در  184ابن ماجه به شماره:  -4
؛ و بزار به 208-209صص6، ج»الحلیۀ«در روایت او آمده است. علاوه بر ابن ماجه، ابونعیم در 

االله آن را آورده اند. در سند این روایت، ابوعاصم عبادانی از طریق روایت جابر بن عبد 2253شماره: 
وجود دارد که نامش، عبداالله بن عبیداالله است. او در حدیث کمی نرمی نشان می دهد همچنان که 

آمده است. استادش در این روایت، فضل بن رقاشی است که حدیثش، منکر است. و » التقریب«در 
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در این حدیث، اثبات صفت کلام و اثبات رؤیت خدا و اثبات علو خدا آمده است. 
که کلام پروردگار همه اش یک معنا داشته باشد! پس با این وجود چگونه درست است 

¿   É     È  Ç  Æ     Å  Ä  Ã  Â  Á  À  +  در حالی که خداوند متعال می فرماید:

    Ô  Ó   Ò   Ñ  Ð  Ï  Î  Í   Ì  Ë  Ê_ ] :بی تردید، کسانی که «] 77آل عمران
در آخرت بهره اي پیمان خدا و سوگندهاي خود را به بهاي ناچیز می فروشند آنان را 

 .»کند نیست و خدا در روز قیامت با آنها سخن نمی گوید و نه به آنها نگاه می
گندهاي خود را به بهاي ناچیزي خداوند در این آیه، کسانی را که عهد و سو

فروشند، به ترك سخن گفتن با آنها مجازات کرده است. منظور این است که خدا با  می
گوید. و این صحیح است، چون در آیه دیگري خبر داده  میخن احترام و تجلیل با آنها س

در آن [دوزخ] «] 108المؤمنون: [ _>  =   <     ?  @+ که در دوزخ به آنها می گوید:
پس اگر خداوند با بندگان مؤمنش سخن نمی گفت،  ».گم شوید و با من سخن نگویید

در این زمینه مؤمنان با دشمنان خدا یکسان می بودند و در این خصوص که خداوند 
دشمنان را به این امر تخصیص داده که به آنان سخن نمی گویند،اصلاً فایده اي وجود 

 نمی داشت.
بهشتیان. و در آن : باب سخن خداوند متعال با 1بخاري در صحیح خود می گوید

احادیثی چند را آورده است. بنابراین، برترین نعمت بهشتیان رؤیت خداوند متعال و 

                                                                                                             
می گوید: اسناد این روایت ضعیف است، به خاطر ضعف  1,14،»مصباح الزجاجۀ«بوصیري در کتاب 

 چنین می گوید. 98ص7،ج»مجمع الزوائد«فضل بن عیسی بن الأبان رقاشی. هیثمی هم در کتاب 
آن را آورده و نسبت آن را به ابن ابی الدنیا در کتاب  267-266صص 5،ج»الدرالمنثور«سیوطی در کتاب 

و ابن مردویه افزوده است. و ابن عدي در » الرؤیۀ«جري در کتاب و ابن ابی حاتم، و آ» صفۀ الجنۀ«
 در شرح حال فضل بن عیسی آن را روایت کرده است .   2039ص6،ج»الکامل«کتاب 

. بخاري در این باب، دو حدیث را آورده است: حدیث اول از طریق 487ص 13صحیح بخاري ،ج -1
ت شده است. و قبل از این باب، ابواب ابوسعید خدري و حدیث دوم از طریق ابوهریره روای

 متعددي را ذکر کرده که به کلام خدا مربوط است، بدان جا مراجعه شود. 
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سخن گفتن خدا با بهشتیان می باشد. پس انکار آن، انکار روح بهشت و برترین و بهترین 
 نعمت هاي بهشت است.

 کلام خدا، صفت خداست و مخلوق نیست:
نی بر مخلوق بودن کلام خدا به این آیه استدلال معتزلی ها براي اثبات نظر خود مب

و قرآن شیء  ،»خدا خالق هر چیزي است«  .]16الرعد: [ _y    x  w  v    { + اند: کرده
قرار می گیرد در نتیجه قرآن مخلوق است. این رأي از » کل«است پس  قرآن زیر عمود 

عجیب ترین عجایب است؛ زیرا از نظر آنان تمامی افعال بندگان، مخلوق خدا نیست بلکه 
اند و خدا آنها را نیافریده است؛ پس افعال  آن افعال و اعمال خود را آفریده بندگان همه

داخل » کل«خارج کرده و از آن طرف کلام خدا را در عموم » کلّ«را از عموم بندگان 
کرده اند با وجودي که کلام خدا، صفتی از صفات خداست که چیزهاي مخلوق به وسیله 
او ایجاد می شوند، چون مخلوقات به دستور خدا به وجود می آیند. خداوند بلند مرتبه 

و « :] 54الأعراف: [ _o  n  ml  k  j  i  h  q   p  + می فرماید:
خورشید و ماه و ستارگان را [آفرید] که مسخر فرمان او هستند. آگاه باش که خلق و امر 

خداوند میان خلق و امر فرق نهاده است. پس اگر امر، مخلوق بود، لازم ». از آن اوست
طور تا بی می آمد که با امر دیگري و امر دیگري با امر دیگري مخلوق می بود و همین 

نهایت؛ پس تسلسل لازم می آمد و تسلسل هم باطل است و این رأي شان که همه 
صفات خدا مانند علم، قدرت و... مخلوق است، باطل و بی اساس است و کفر صریح 
است از این رو مطرود و مردود است؛ چون از نظر آنان علم و قدرت و حیات خدا 

پس اینها پس از آنکه نبوده اند، آفریده شده داخل می شود » کل«شیءاند و زیر عموم 
 اند. خداوند از آنچه می گویند، بسیار والاتر و برتر است.

چگونه درست است که خدا به کلامی سخن بگوید که آن کلام قائم به غیر خداست. 
اگر این امر درست بود، لازم می آمد که هر کلامی که در جمادات و حیوانات ایجاد 

فرقی نمی باشد حال آنکه » أنطقََ«و » نَطقََ«ا باشد. و در این صورت میان کرده، کلام خد
 »خدا ما را به سخن آورد« :] 21فصلت: [ _)  (  +  پوست ها در روز قیامت می گویند:
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بلکه لازم می آمد که خداوند به هر کلامی که ». خدا سخن گفت«»: نَطقََ االلهُ«و نگفت: 
د، خواه این کلام، ناحق باشد یا دروغ، کفر باشد یا خلق کرده سخن گوی در غیر خود

اند. ابن  ل اتحاد این گفته را اظهار داشتههذیان. خداوند از آن منزه و بسی والاتر است. اه
 می گوید: 1عربی

 2نا نثره ونظامهيسواءٌٌ◌ عل الوجود کلامُهُ  يوکل کلام ف
 .»یکسان است هر کلامی در هستی، کلام خداست و نثر و نظم آن براي ما«

و اگر درست بود که کسی به صفتی که قائم به غیر است، متصف باشد، درست بود 
که به انسان بینا گفته شود: نابینا و به انسان نابینا، گفته شود: بینا؛ زیرا در بینا وصف 
نابینایی به غیر خود قائم است و در نابینا، وصف بینایی به غیر خود قائم است. و در آن 

درست بود که خداوند متعال به صفاتی که در غیر خود خلق کرده، از قبیل صورت 
 رنگها، بوها، طعم ها، بلندي و کوتاهی و امثال آنها، متصف باشد.

 واهی و بی اساس بودن استدلال هاي مریسی راجع به خلق قرآن:
ن به مانند آن امام عبد العزیز مکی، بشر مریسی را در حضور مأمون پس از سخن گفت

با او، ملزم کرد که از نص قرآن خارج نشود و او را ملزم به آوردن حجت و برهان محکم 
 و قوي نمود.

                                           
او محمد بن علی بن محمد بن احمد طائی حاتمی مرسی اندلسی معروف به ابن عربی متوفاي سال  -1

آمده است. او  34 شماره: 23،ج» سیر اعلام النبلاء« ق در دمشق می باشد. شرح حالش در ه. 638
 دارد. 199-160صفحات 2اثر فاسی، ج »العقد الثمين«شرح حالی در کتاب 

 هست که اصل آن چنین است: 141ص 4ج» الفتوحات المکية« این بیت شعر در کتاب -2
 سواءٌ علينا نثره ونظامه ألا کُلُّ قولٍٍ◌ في الوجودِ کلامُه

 ».خداست و نثر و نظم آن براي ما یکسان استهان! آگاه باشید که هر قولی در هستی کلام «
 162-156صفحات » جامع الرسائل«؛ و257-245صفحات  2ج» درء تعارض العقل و النقل«به کتابهاي 

 مراجعه نمائید.
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بشر گفت: اي امیر مؤمنان، او باید از درخواستش از من مبنی بر استدلال به نص قرآن 
دست بردارد و در غیر قرآن با من مناظره نماید، در آن صورت اگر قولش را رها نکرد و 

برنگشت و همان وقت اقرار به خلق قرآن ننمود، خونم حلال باشد. عبدالعزیز از آن 
گفت: تو از من سئوال می کنی یا من از تو سئوال کنم؟ بشر گفت: تو سئوال کن. به او 

که به -گفتم: باید یکی از این سه چیز را قبول کنی: یا بگویی: خدا قرآن را خلق کرده 
یا خدا قرآن را قائم به ذات و نفس خود (خود قرآن)  -نظر من قرآن کلام نفسی خداست

خلق کرده، یا قرآن را در غیر خدا خلق کرده است؟ بشر گفت: می گویم: خدا قرآن را 
خلق کرده همان گونه که تمام چیزها را خلق کرده است و از جواب منحرف شد. مأمون 

و از دادن جواب ناتوان گفت: تو این مسئله را شرح بده و دست از سر بشر بردار، چون ا
ماند. عبدالعزیز گفت: اگر بگوید: خدا کلامش را در نفس خود خلق کرده، این محال 
است زیرا امور حادث و مخلوق در خدا جمع نمی شود و چیزي از خدا مخلوق نیست. 
و اگر بگوید: خدا قرآن را در غیر خودش خلق نموده، پس از نظر عقلی و قیاس ملزم می 

ن را قبول کند که هر کلامی که خدا در غیر خودش خلق نموده، کلام اوست و شود که ای
اگر بگوید: خدا قرآن را قائم به ذات و نفس خود خلق کرده، این هم محال است چون 
کلام فقط از جانب متکلم می باشد همان گونه که اراده از جانب مرید می باشد و علم 

کلامی قائم به خودش است و ذاتاً سخن می هم از جانب عالم است و معقول نیست که 
گوید. پس وقتی از این جهات محال است که قرآن، مخلوق باشد، معلوم می شود که 

 .1»الحمیدة«قرآن، صفت خداست. این خلاصه اي بود از سخنان امام عبدالعزیز در کتاب 
می شود. راه قرائن معلوم در هر جا به تناسب آنجاست و این امر از » کل«عموم لفظ 

 _u   t s  r  q  p  o  n     m  l+  بینی که خداوند متعال می فرماید: مگر نمی
همه چیز را به فرمان پروردگارش ریشه کن می کند. پس چنان شدند «  2]25الأحقاف: [

                                           
 .80-79الحمیدة ، صص -1
به صورت منصوب بوده است. این بر » مساکنَهم«و براي مخاطب، » تاءمفتوح«با  »تَری« در اصل، -2

با  »یري«قرائت ابوعمرو و دیگر قاریان به جز عاصم و یعقوب و حمزه است، چون آناناساس 
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است در حالی که در » شیء«که خانه هایشان ». چیزي جز خانه هایشان دیده نمی شد که
داخل نمی شود؛ » هر چیزي که باد آنها را ریشه کن کرده«: »حيالرّ کل شی دمَّرته « عموم

زیرا منظور این است که: باد هر چیزي را که معمولاً به وسیله باد قابل ویران کردن است 
و استحقاق ویران کردن را دارد، ویران می کند. همچنین است فرموده خداوند متعال که 

و از هر چیزي به او داده « 1]23النمل: [ _'  )   %  &  + به نقل از بِلقیس می فرماید:
. که منظور این است از هر چیزي که پادشاهان به آن نیاز دارند. این قید از راه »شده است

قرائن کلام فهم می شود، چون منظور هدهد این بود که او ملکَه کاملی در زمینه 
فرمانروایی کامل شود، نیاز ندارد. این فرمانروایی است و به چیزهایی که به وسیله آن کار 

 مطلب نمونه هاي زیادي دارد.

   »:خاَلقُِ کُلِِّ شَیء«منظور از آیه 

، این است که »خدا آفریننده هر چیزي است« ] 16الرعد: [ _y    x  w  + منظور از آیه
خداوند آفریننده هر چیز مخلوقی است. و هر موجودي جز خداوند متعال، مخلوق 
است.پس افعال بندگان به طور حتم در این امور داخل می شوند. ولی خالق در این عموم 
داخل نمی شود. صفات خدا هم غیر خدا نیست، چون خداوند سبحان، موصوف به 

ذات پاکش است و انفصال و جدایی صفاتش از خود صفات کمال است و صفاتش ملازم 
» ماً قبل خلقهيمازالَ بصفاته قد«تصور نمی شود همان طور که این مطلب در شرح عبارت 

x  w  v      + اند علیه خودشان است. چون وقتی آیه  شت؛ بلکه آنچه بدان استدلال کردهگذ

 y_ این آیه نمی تواند دلیل باشد.مخلوق باشد ، 

 بطلان استدلال قائلان به خلق قرآن: فساد و

                                                                                                             
؛ 66ص» حجة القراءات«به صورت مرفوع می خوانند. به » مساکنُهم«براي غایب و » یاءمضموم«
 مراجعه کنید. 373ص 2،ج»النشر«؛و  274ص 2ج» الکشف عن وجوه القراءات«

 دهند. آمده است: یعنی از هر چیزي که پادشاهان و مردمان را می 165ص6ج» زاد المسیر«در کتاب  -1
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همانا ما آن را قرآنی «] 3الزخرف: [ _X  W  V  U + اما استدلال معتزلی ها به آیه:
، براي اثبات مخلوق بودن قرآن، چه استدلال فاسدي است! چون لفظ »عربی قرار دادیم

'  + مانند این آیات:باشد تنها نیاز به یک مفعول دارد  »خَلَقَ «اگر به معناي  »جَعَلَ «

n   +  7 8   .»و تاریکی ها و روشنایی ها را پدید آورد« :] 1الأنعام: [ _)     (

~  }  |  {     z  y  x  w  v  u  ts  r q  p  o_ ] :و هر «: ] 31 – 30الأنبیاء
چیز زنده اي را از آب پدید آوردیم، پس آیا ایمان نمی آورند و در زمین کوههایی استوار 

و اگر نیاز به دو مفعول داشته باشد، آن وقت به معناي  ».نهادیم تا زمین آنها را نلرزاند
j  i  h  g  f  e   d  c  b  +  نیست؛ مانند این آیات: »خَلَقَ «

k_ ] :و سوگندهاي خود را پس از محکم ساختن آنها نشکنید در حالی که «: ] 91النحل
و خدا « ] 224البقرة: [ _Ç Ë  Ê  É  È + .»خدا را بر خود ضامن قرار دادید

 ]91الحجر: [ _!  "  #  $  %+ .»را دستاویز سوگندهاي خود قرار ندهید
همانا که قرآن را بخش بخش کردند [برخی را مردود و برخی را شعر و سحر «

دستت را [به خِست] به گردن «] 29الإسراء: [ _.  /  0  1  2    3  +  ».نامیدند]
 .»و با خدا معبود دیگري قرار مده«] 39الإسراء: [ _(  *  +  ,  -     . + ».خویش مبند

و فرشتگانی را که بندگان « ]19الزخرف: [ _ے  ¡   ¢ £  ¤  ¥  ¦+
ما آن قرآنی عربی قرار « ]3الزخرف:  [ _X  W  V  U   + .»رحمانند، مؤنث پنداشتند

 نمونه هاي این مطلب زیادند. ».دادیم
القصص: [ _@  I  H  G        F  E  D       C  B  A+ آیه: استدلالشان به

مبنی بر اینکه  »از جانب راست وادي، در آن جایگاه مبارك از درخت ندا داده شد« ]30
خداوند متعال کلام را در درخت آفرید و موسی کلام خدا را از درخت شنید، چه قدر 
فاسد و بی اساس است. چون اینان پیش و پس این عبارت را نمی بینند، چون خداوند 

پس چون به نزد آتش «] 30القصص: [ _<  ?  @  D       C  B  A  + متعال فرموده:
، و نداء هم سخن گفتن از جاي دور است، »ادي، ندا داده شد...آمد،از جانب راست و
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_ I  H  G        F  E  + ندا را از جانب وادي شنید. سپس فرمود: ÷پس موسی

جایگاه مبارك در کنار درخت بود. یعنی: ندا در  »در آن جایگاه مبارك از درخت...«
براي ابتداي غایت » از خانه« همان طور که می گویی: کلام زید را از خانه شنیدم. عبارت

است؛ نه اینکه خانه، متکلم و سخنگو است. و اگر کلام در درخت مخلوق بود، در آن 
القصص: [ _Q  P   O  N  M  L  K + صورت درخت گوینده این سخن است

منم « _M P   O  N  M  L آیا جمله». یا موسی منم االله، پروردگار جهانیان«] 30
جز پروردگار جهانیان کسی آن را می گوید؟ و اگر این کلام از  »جهانیاناالله، پروردگار 

] 24النازعات: [ _L  K  J  I  + :جانب غیر خدا سر زده، در آن صورت سخن فرعون 
راست می بود، چون هر دو این کلام از نظر معتزلی ها  »من فرمانرواي برتر شما هستم«

نان میان این دو کلام بر اساس اصل مخلوق است که غیر خدا آن را گفته است. آ
فاسدشان فرق نهاده اند که: آنجا کلامی هست که خدا آن را در درخت آفریده و اینجا 
کلامی هست که فرعون آن را پدید آورده است!! بدین صورت کلام خدا را تحریف و 

افعال بندگان اند و به خالق دیگري غیر از خدا معتقدند. بعداً راجع به مسأله  دگرگون کرده
 بحث خواهد شد.

التکویر: و 40الحاقه:[ _m             l  k  j    i  + اگر گفته شود: خداوند متعال فرموده است:
و این نشان می دهد که فرستاده » این [قرآن] قطعاً گفتار فرستاده اي بزرگوار است«] 19

آن را ایجاد کرده، در جواب می گوییم: آوردن فرستاده  صخواه جبرئیل و خواه محمد
نشان دهنده این است که او قرآن را از جانب فرستاده اش به انسانها تبلیغ نموده است، 
چون خدا نفرمود: این قرآن گفتار فرشته اي یا پیامبري است؛ پس معلوم شد که آن 

بلاغ نموده، نه اینکه از جانب فرستاده، قرآن را از جانب فرستنده قرآن، به انسانها ا
 خودش آن را ایجاد کرده است.

است؛  صگذشته از آن، آن فرستاده در یکی از دو آیه، جبرئیل و در آیه دیگر، محمد
پس اضافه کردن گفتار به هر یک از آن دو، نشان می دهد که اضافه براي تبلیغ است، 
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د می کرد، محال و غیر ممکن قرآن را ایجا صچون اگر یکی از آن دو (جبرئیل و محمد
 بود که دیگري آن را ایجاد کند.

دلیل بر این است که او در کلامی که مأمور به تبلیغ آن  1»نيرسول أم«به علاوه، عبارت 
شده چیزي را کم و زیاد نمی کند، بلکه او امانت دار و نگه دارنده چیزي است که براي 

 رساند. تنده اش به انسانها میز جانب فرسابلاغ آن فرستاده شده و آن را ا
 صگذشته از این، خداوند کسی را که قرآن را کلام بشر بداند، تکفیر نموده، و محمد

آن  صبداند به این معنا که محمد صهم بشر است پس کسی که قرآن را گفتار محمد
را ایجاد کرده چنین فردي کفر ورزیده و فرقی نمی کند که بگوید: قرآن گفتار بشر، یا 

نّ یا فرشته است. و کلام گفتار کسی است که از ابتدا آن را گفته نه کسی که به عنوان ج
 مبلّغ آن را گفته باشد. هر کس این مصراع شعر را بشنود که:

 2بٍٍ◌ ومَنزِِ◌لِ◌ِ يمِن ذِکرَی حَب كِ قِِ◌ِ◌فا نبَ
 .»بایستید تا از یاد دوست و منزل گریه کنیم«    

                                           
در حاشیه اش بر این شرح  /در چهار نسخه اصلی هم چنین آمده است. علامه شیخ احمد شاکر -1

 ._m       l  k  j    i +  می گوید: این آیه که شارح آن را آورده: 112صفحه
نیست، و دیگري در  »أمین«که پس از آن وصف  40دوبار در قرآن آمده است: یکی در سوره حاقه، آیه 

w  v   u  t  s  r  q  p  o  n  +  که پس از آن این عبارت آمده است 19سوره تکویر، آیه 

  x_ ] :فرمانروا و نیرومندي که نزد خداوند عرش، منزلت والایی دارد. در آنجا «] 21–20التکویر
توسط شارح، در آن مقداري تساهل هست که  »رسول أمین«. پس آوردن عبارت »امین است

منظورش نقل دقیق آیه قرآن نبوده و تنها معناي آن را اراده کرده است. و اگر می گفت: به علاوه، 
 است...دقیق تر و بهتر و زیباتر بود. »أمین«وصف فرستاده به اینکه 

 دنباله اش چنین است: -2
 بِِ◌سِِ◌قط اللوی بيَنَ الدخول فَحَومَلِ◌ِ 

 می باشد. 8این بیت شعر، مطلع معلقه اش در دیوانش صفحه 
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إنَّما الأعمالُ «است. و هر کس این عبارت را بشنود:  1می گویند: این شعر امرؤالقیس
همانا اعمال به نیت بستگی دارد و براي هر کس « 2»اتِ وإنَّما لِِ◌کُلِّ امریءٍ مَانَویيِّ بِِ◌الن ـّ

است. و اگر این  صگوید: این گفتار پیامبر ، می»فقط آن چیز است که نیت کرده است
.  /    0  1   2  3  4    &  '  )  (  *   +  ,  -+ سخن را بشنود:

ستایش مخصوص خدا، پروردگار جهانیان است. خداي مهربان مهرورز و « _5  6  
می گوید:  ،»مالک روز جزا. [خدایا] تنها تو را می پرستیم و تنها از تو یاري می جوییم

این گفتار خداست. البته اگر از اینها خبر داشته باشد و گرنه می گوید: نمی دانم این، 
گفتار چه کسی است؟ و اگر کسی آن را انکار نماید، او را تکذیب می کند. به همین 

                                           
او امرؤالقیس بن حجر بن حارث بن عمرو بن حجر آکل، مراّر بن عمرو بن معاویه بن یعرب بن ثور  -1

ل شعراي جاهلیت به شمار آمده که ناقدان بن مرتِّع بن معاویه بن کنده است. او از جمله طبقه او
اتفاق نظر دارند که این طبقه، شاعرترین شعراي عرب هستند. اهل نقد می گویند: امرؤالقیس 
چیزهاي نو و تازه اي را ابداع کرده و قوم عرب آن را نیکو دانسته اند و در این زمینه شاعران از وي 

رغ تشبیه کرده و گروه اسبان را به زنجیر حیوانات پیروي کرده اند. او زنان را به آهو و تخم م
میلادي به قتل رسید. به  545وحشی تشبیه نموده و در تشبیه خوب عمل کرده است. او به سال 

 مراجعه نمایید.  77ص9، ج»الأغانی«سرگذشت و احوالش در کتاب 

؛ ابوداود به 1907، مسلم به شماره: 6953و1،54،2529،3898،5070،6689هاي:  بخاري به شماره -2
؛ نسائی در سنن خود،  2427،ابن ماجه به شماره 1647؛ ترمذي به شماره:  2201شماره: 

به روایت محمد  401ص» الموطأ«؛ مالک در 13ص7، ج159-158صص6، وج60-58صفحات 1ج
؛ ابونعیم در 9؛ طیالسی در مسند خود، ص43و  25صفحات 1بن حسن؛ احمد در مسند خود، ج

، به »الإیمان«؛ ابن منده در 222و  115صفحات 2، ج»أخبار أصبهان«، و در  42ص8، ج»الحلیۀ«
آن را روایت کرده اند. دانشمندان بر عظمت و بزرگی  1؛ و بغوي به شماره: 201و  17هاي:  شماره

موقعیت و جایگاه این حدیث و کثرت فوائد و صحت آن اتفاق نظر دارند عبدالرحمان بن مهدي و 
کند باید با این حدیث شروع نماید تا طالب را به  ویند: کسی که کتابی را تألیف میدیگران می گ

 خالص کردن نیت متوجه گرداند.
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خاطر کسی که کلامی منظوم یا منثور از دیگري بشنود، به او می گوید: این گفتار چه 
 .این گفتار تو است یا گفتار دیگري است؟کسی است؟ آیا 

 اتفاق نظر اهل سنت و جماعت مبنی بر اینکه کلام خدا، مخلوق نیست:
خلاصه؛ اهل سنت همه شان از مذاهب چهار گانه و غیر آنان از دانشمندان گذشته و 
حال اتفاق نظر دارند بر اینکه قرآن، کلام خدا مخلوق نیست، اما پس از آن علماي متأخر 
اختلاف نظر دارند در اینکه آیا کلام خدا معناي واحد و قائم به ذات دارد، یا حروف و 
اصواتی است که خدا بدانها سخن گفته پس از آنکه متکلم به آنها نبود، یا خدا همواره 

 .که نوع کلام، قدیم است؟ متکلم است هر گاه و هر زمان به هر کیفیتی که بخواهد، و این
زلی ها اظهار می دارند که قرآن، مخلوق نیست، اما منظورشان این گاهی برخی از معت

است که قرآن، ساختگی و افترا و دروغ نیست، بلکه حق و درست است. شکی نیست که 
 این مطلب به اتفاق همه مسلمانان منتفی است و در این زمینه اختلافی نیست.

ت که خدا آن را خلق اختلاف میان اهل قبله در این است که آیا قرآن، مخلوق اس
ز نموده یا کلام خداست که بدان تکلم نموده و قائم به ذات خداست؟ و اهل سنت فقط ا

اند. و گرنه اینکه قرآن دروغ و افترا و ساختگی است،  این جهت مورد سئوال قرار گرفته
مطلبی است که هیچ مسلمانی در بطلان آن شکی ندارد. بدون شک بزرگان معتزله و 

ز اهل بدعت، اعتراف می کنند که اعتقادشان در توحید و صفات و قدر، از قرآن دیگران ا
و سنت و از صحابه و تابعین نگرفته اند بلکه گمان می کنند که این عقل است که در این 

 اند. از پیشوایان دینی شرائع را گرفتهزمینه آنان را راهنمایی می کند بلکه گمان می کنند 
هاي سالمشان رها می شدند، هیچ نزاع و اختلافی  سلیم و عقل هاي اگر مردم بر فطرت

له آن، با هم نمی داشتند، اما شیطان به برخی از مردمان، سخن غلط را القا نموده و به وسی
 ] 176البقرة: [ _Ö    Õ  Ô  Ó  Ò  Ñ  Ð  Ï  Î   + اندازد: میانشان تفرقه و جدایی می

 .»پرداختند، بی گمان در ستیزه دوري هستندو آنان که درباره کتاب به اختلاف «
بر آن  دلالت دارد، این است که: خداوند متعال همواره  /آنچه که گفتار طحاوي

همچنین متکلم است هر زمان و به هر کیفیتی که بخواهد و نوع کلامش، قدیم است. 
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و «ید: چنین است، چون او می گو »الفقه الأکبر«در کتاب  ظاهر گفتار امام ابوحنیفه
قرآن کلام خدا در مصحف ها نوشته شده و در دلها حفظ شده و بر سر زبانها خوانده 

نازل شده است. الفاظ ما براي خواندن قرآن و نوشتن و خواندن آن  صشده و بر پیامبر
توسط ما مخلوق است، ولی خود قرآن مخلوق نیست و آنچه خداوند در قرآن به نقل از 

لیهم السلام و به نقل از فرعون و ابلیس آورده، همه آنها کلام موسی و دیگر پیامبران ع
خداوند و خبر دادن از آنان است. کلام خدا، مخلوق نیست ولی کلام موسی و دیگر 

کلام خداوند  ÷مخلوقات مخلوق است و قرآن، کلام خداست نه کلام آنان. موسی
با  1صفات ازلی خداست متعال را شنید. وقتی خدا با موسی سخن گفت، با کلامش که از

موسی سخن گفت. و تمام صفات خدا، برخلاف صفات مخلوق است. خدا علم و قدرت 
دارد اما نه مثل علم و قدرت ما، می بیند ولی نه مثل رؤیت ما، سخن می گوید ولی نه 

 .2»مثل کلام ما
وقتی خدا با موسی سخن گفت، با کلامش که از صفات اوست، سخن «عبارت: 

، از آن معلوم می شود که وقتی موسی آمد، خدا با او سخن گفت نه اینکه خدا »گفت
همیشه و همواره از ازل تا ابد می گوید: اي موسی؛ همچنان که این امر از این آیه فهم 

گاه ما آمد  وقتی موسی به وعده« ]143الأعراف: [ _ے  ¡  ¢  £  ¤   ¥ +می شود: 
ز آن فهم می شود که سخن کسانی همچون پس ا ».و پروردگارش با او سخن گفت

ابومنصور ماتریدي و دیگران از اصحاب ابوحنیفه که می گویند: کلام خدا معناي واحد و 
قائم به ذات است که شنیدن آن تصور نمی شود و خداوند، صوت را در هوا آفریده، 

 مردود است.
ی گویند: ، ردي است بر کسانی که م»که از صفات ازلی خداست کلامی«عبارت 

 صفت کلام براي خدا حادث شده پس از آنکه متکلم نبوده است.

                                           
 آمده است: کلامی که صفت ازلی خداست. 48، ص»الفقه الأکبر«در کتاب  -1
 . 50، ص»شرح الفقه الأکبر« -2
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خلاصه، تمام دلایلی که معتزله بدان استدلال می کنند و دلالت می کنند بر اینکه کلام 
خدا متعلق به مشیت و قدرت خداست و خدا هر زمان که بخواهد سخن می گوید و او 

قی است که پذیرش آن واجب است. و در اوقات متعددي که بخواهد سخن می گوید، ح
آنچه دیگران می گویند: کلام خدا قائم به ذات خدا و صفت خداست و صفت هم تنها به 
وسیله موصوف موجودیت پیدا می کند، این حقی است که پذیرش آن و قائل شدن به آن 

م واجب است. بنابراین پذیرش قول درست هر کدام از دو طایفه و کنار زدن قول هر کدا
 .1از آنها که شرع و عقل آن را رد می کند، واجب است

پس اگر به ما بگویند: این امر مستلزم آن است که امور حادث قائم به ذات خدا باشد، 
در جواب می گوییم: این سخن، سخن مجملی است. و کدام یک از ائمه و پیشوایان پیش 

نا بوده است؟ در حالی که از شما منکر قائم بودن امور حادث به ذات خدا به این مع
 نصوص قرآن و سنت و نصوص ائمه و عقل صریح دربردارنده آن است.

بدون شک فرستادگانی که مردم را مورد خطاب قرار داده و به آن خبر داده اند که 
خدا فرمود و ندا سر داد و می فرماید، به آنان نفهماندند که اینها مخلوقات و امور حادثی 

ایند، بلکه چیزي که به آنان فهماندند، این بود که: خود خداوند است است که از خدا جد
که سخن گفت، و کلام هم قائم به خداست نه به غیر خدا و همانا خداست که کلام را 

ولشأنی « در ماجراي افک گفت: لمی گوید و بدان سخن می گوید همچنان که عایشه
شأن من به گمانم حقیرتر از آن « 2»تلیيُ بِِ◌وَحیٍٍ◌  يَّ تکلَّم االلهُ فينفَسیِ کانَ أحقَرَ من أن ي ف

. اگر مراد از »بود که خداوند راجع به من از طریق وحی که تلاوت می شود، سخن گوید

                                           
» شرح الفقه الأکبر«علی قاري در کتاب  تا اینجا، شیخ...» وقتی خدا با موسی سخن گفت «از عبارت  -1

 شروع کرده است.» شارح عقیده طحاوي گفت«نقل کرده و کلامش را با عبارت  48ص 

في «در مبحث  4750و2661،4141قسمتی از ماجراي طولانی افک است، که بخاري به شماره هاي:  -2
در  2770مسلم به شماره: »منکم إن الذين جاؤوا بالإفك عصبة«قوله تعالی: «باب » تفسير سورة النور

از  197ص6واحمد در مسند خود، ج »في حديث الإفك، وقبول توبة القاذف«باب ، »في التوبة« مبحث
این قسمت از حدیث را روایت  4735طریق روایت عایشه آن را آورده اند. و ابوداود به شماره: 

 کرده است.
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همه آنها خلاف مفهومش بود، بیان و توضیح آن واجب می بود چون به تأخیر انداختن 
 بیان و توضیح یک مطلب از وقت نیاز، جایز نیست.

بان و عقلی گوینده و متکلمی یافت نمی شود که سخن و کلامش قائم به او در هیچ ز
نباشد بلکه قائم به غیر او باشد. و اگر بپندارند که آنان از ترس تشبیه نمودن خدا به 
مخلوقات از اثبات صفت کلام براي خدا فرار نموده اند، در این صورت صفتی غیر از آن 

بگویند: خدا علم دارد اما نه مانند علم ما، ما هم می  را اثبات نمی کنند؛ چون اگر آنان
 گوییم: خدا کلام دارد اما نه مانند کلام ما و به همین صورت سایر صفات.

آیا عقل می پذیرد که قادري باشد که قدرت به او قائم نباشد و یا زنده اي باشد که 
جاوزهُُنَّ ي التّامّات التّی لا أعوذ بکلماتِ االله« فرموده است: صحیات قائم به او نباشد؟ پیامبر

پناه می برم به کلمات کامل خدا که هیچ نیکوکار و بدکاري از آنها تجاوز « :»1برٌّ ولا فاجرٌ 
به مخلوق پناه برده است. بلکه این  ص. آیا هیچ عاقلی می گوید: پیامبر»نمی کنند

، وأعوذ كن سخطم كَ أعوذُ برضا«فرموده همانند آن فرموده اش است که می فرماید: 
پناه می برم به خوشنودیت از خشمت و پناه می برم به گذشتت « 2»كمن عقوبت كبمعافات

عوذ بعزّةاالله وقُدرتهِِ من شرّ ما أجدُ أ« . و مانند این حدیث است:»از عقوبت و مجازاتت

                                           
از  طریق  642به شماره: » عمل اليوم والليلة«؛ و ابن السنی در 419ص3احمد در مسند خود، ج -1

من شر ما خلق وذرأ وبرأ، : «اند. دنباله حدیث این است آن را آورده روایت عبدالرحمان بن خنبش
ومن شر ما ينزل من السماء، ومن شر ما يعرج فيها، ومن شر ما ذرأ في الأرض، ومن شر ما يخرج منها، ومن 

از شر آنچه آفریده و به « »کُلِّ طارقٍٍ◌ إلاّ طارقاً يطرُقُ به خير يا رحمن   شر فتن الليل والنهار، ومن شر
وجود آورده، و از شر آنچه از آسمان فرود آورده و از شر آنچه به آسمان بالا می برد، و از شر آنچه 

آورد و از شر فتنه هاي شب و روز، و از شر هر رونده اي  در زمین تخم افشانده واز آن بیرون می
اسناد این روایت، صحیح  ».گر رونده اي که به خیر می رود اي خداوند رحمان، به تو پناه می برمم

 است.
» الموطأ«؛ مالک در 3491؛ ترمذي به شماره: 879؛ ابوداود به شماره: 486مسلم به شماره:  -2

ر شده اند. تخریج این حدیث قبلاً ذک آن را روایت کرده 3841؛ وابن ماجه به شماره: 214ص1ج
 است.
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 . و»پناه می برم به عزت و قدرت خدا از شر آنچه می یابم و بدان توجه دارم« 1»وأُحاذرُ 
و پناه می برم به عظمت تو از « 2»أن نغُتالَ من تَحتِنا كَ وأعوذُ بعَظمتِ « مانند این حدیث است:

. همه اینها از صفات خداوند متعال است. این مطالب در »اینکه از زیرمان فریب بخوریم
جاهاي خود به طور مفصل و مشروح مورد بحث قرار گرفته و در اینجا فقط اشاره اي به 

ه است. بسیاري از علماي متأخر حنفی بر این باورند که کلام خدا معناي واحدي اینها شد
است، و تعدد و تکثر و جزءجزء شدن و قسمت قسمت شدن در دلالتها حاصل می شود 

نامیده شده » کلام خدا«نه در مدلول ها. و این عبارت و الفاظ، مخلوق اند و بدین خاطر 
لالت دارند و کلام خدا به وسیله آنها ادا می شوند. پس اند که این عبارت و الفاظ بر آن د

اگر کلام خدا به زبان عربی آورده شود، قرآن است و اگر به زبان عبري آورده شود، 
تورات است. بنابراین عبارات و الفاظ مختلف هستند نه کلام. اینان می گویند: این 

 د. عبارات و الفاظ به طریق مجاز ، کلام خدا نامیده می شون
 _Z  ]  \+ این گفتاري فاسد و باطل است چون لازمه اش این است که آیه:

و « ] 43البقرة: [ _l  k  + معناي این آیه می باشد:» نزدیک زنا نشوید« :] 32الإسراء: [
و معناي آیۀ الکرسی همان معناي آیه دین است و معناي سوره  »نماز را بر پاي دارید

ه باد هر دو دست برید« ]1المسد: [ _Z  Y  X  ]  \  [  + اخلاص همان معناي
می باشد. انسان هر چه در این قول تأمل نماید، فساد و بطلانش  »ابولهب و مرگ بر او

 .3گردد و می داند این قول، مخالف کلام سلف صالح می باشد برایش آشکار می
در حقیقت تورات و انجیل و زبور و قرآن از کلام حقیقی خداوند هستند و کلام خدا 
هم نامتناهی است و پایانی ندارند چون خدا همیشه و همواره  و هر گاه به هر کیفیتی که 

Ç       Æ     Å       Ä  Ã   +بخواهد، به هر چه بخواهد سخن می گوید؛ خداوند متعال می فرماید: 

                                           
 مسلم آن را روایت کرده است. تخریج آن قبلاً آورده شد. -1
 حدیثی صحیح است. تخریج آن قبلاً ذکر شد. -2
شرح «تا اینجا را علی قاري در کتاب » أعوذ بکلمات االله التّامّات«فرموده است:  صاز عبارت: پیامبر -3

 نقل کرده است. 49-48صص » الفقه الأکبر
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    É   È  Õ  Ô     Ó  Ò        Ñ  Ð    Ï  Î  Í  Ì      Ë  Ê_ ] :بگو اگر دریا براي «: ] 109الکهف
[ثبت] کلمات پروردگارم مرکب می گشت، بی شک دریا تمام می شد پیش از آنکه 

. در جاي دیگري »کلمات پروردگارم تمام شود، هر چند دریاي دیگري نیز کمک بیاوریم
È  Ç  Æ  Å      ÖÕ       Ô  Ó  Ò   Ñ  Ð  Ï  Î  Í  Ì  Ë  Ê  É  + می فرماید:

  Û  Ú   Ù  Ø  ×_ ] :و اگر هر چه درخت در زمین است قلم بود و دریا «] 27لقمان
[مرکب و] هفت دریاي دیگر به مدد آن می آمد، [تا کلمات خدا را بنویسند] کلمات خدا 

. و اگر آنچه در »پایان نمی پذیرفت، قطعاً خداست که شکست ناپذیر حکیم است
مصحف است، تعبیري از کلام خدا بود و خود کلام خدا نبود، لمس آن بر شخص جنبُ 
و بی وضو حرام نمی بود. و اگر آنچه قاري می خواند کلام خدا نبود، قرائت قرآن بر 

 شخص جنبُ حرام نمی بود.

ف ها کلام خدا در سینه ها حفظ شده، به وسیله زبانها خوانده شده و در مصح
 نوشته شده است: 

بلکه کلام خدا در سینه ها حفظ شده، به وسیله زبانها خوانده شده و در مصحف ها 
کلام  .1گفته است» الفقه الأکبر«در کتاب  /نوشته شده است همان گونه که ابوحنیفه

خدا در تمامی این جاها، به طور حقیقی به کار رفته است. اگر گفته شود: آنچه در 
شده، کلام خداست، معناي درست و حقیقی از آن فهم می شود، و اگر  مصحف نوشته

گفته شود: در آن مصحف، خط و نوشته فلانی است، معناي درست و حقیقی از آن فهم 
می شود، و اگر گفته شود: در آن مصحف، مرکّبی است که به وسیله آن نوشته شده، 

د: مرکبّ در مصحف است، معناي درست و حقیقی از آن فهم می شود و اگر گفته شو
آسمانها و زمین در آن «ظرف مکان موجود در آن غیر از ظرف مکانِِ فهم شده از عبارت: 

خط «است. این دو عبارت با عبارت » است و محمد و عیسی در آن هستند و امثال آنها
» کلام خدا در آن است«فرق دارد. و این سه عبارت با عبارت » فلان نویسنده در آن است

                                           
 با شرح ملا علی قاري. 40ص » الفقه الأکبر« -1
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رق دارد. هر کس متوجه فرق میان این عبارت نباشد، گمراه می شود و به راه راست ف
 هدایت نمی یابد.

اي که  همچنین است فرق میان قرائتی که فعل قاري است و میان کلام خوانده شده
گفته خداوند آفریدگار است. هر کس متوجه آن نشود و بدان هدایت نیابد، او نیز گمراه 

 در ورقه اي نوشته اي را ببیند که با خط نویسنده معروفی نوشته شده:است. و اگر کسی 
 .1»ألا کُلُّ شیءٍ ما خَلا االلهَ باطل«
 .»هان! آگاه باشید که هر چیزي غیر از خدا، باطل و از بین رفتنی است«

قطعاً خواهد گفت: این کلام حقیقی لبید است و این خط حقیقی فلانی است و این 
ت، و این مرکب حقیقی است. و این حقیقت شبیه حقیقت دیگر هر چیز، حقیقی اس

نیست. قرآن در اصل، مصدر است. گاهی آورده می شود و مراد از آن، قرائت است؛ 
و «] 78الإسراء:  [ _L  K        J    I  H   G  FE  D  + خداوند متعال می فرماید:

                                           
 مصراع اول بیت لبید است که مصراع دومش این است: -1

 و کُلُّ نعيمٍٍ◌ لا محالَةَ زائلُ 
 ».و هر نعمتی قطعاً زائل و از بین رفتنی است«

 این بیت از قصیده اي است که لبید در رثاي نعمان بن منذر پادشاه حیره سروده است. بیت اول قصیده
 این است:

 تسألانِِ◌ المرءَ ماذا يُحاولُ   أنَحبٌ فيُقضی أم ضَلالٌ وباطلُ ألا 
آیا از آن شخص نمی پرسید که چکار می کند، آیا فغان و گریه بلند است که تمام می شود یا گمراهی  «

مراجعه کنید. این بیت از شواهد کتابهاي نحوي است  254به دیوان لبید، ص» و چیزي باطل است؟
 بیاید، مستثنی باید منصوب باشد.» خلاء«قبل از » ما«هرگاه لفظ که 

أوضح «؛ 164ص2وج 28ص1ج ،»الصبان علی الأشمونی«؛ 333و15صفحات 1ج» الهمع«به کتابهاي 
. بخاري در صحیح خود، 134ص3وج5ص1اثر عینی، ج» الشواهد الکبري«؛ و 74ص2، ج»المسالک

طریق روایت ابوهریره، حدیثی را آورده اند که ابوهریره  از 2256و مسلم به شماره:  3841به شماره: 
هان! «» ألا کُلُّ شیءٍ ما خلا االلهَ باطلٌ «أصدق کلمة قالها شاعر، کلمةلبيد: «فرمود:  صگوید: رسول خدا

 .»آگاه باشید که هر چیزي غیر از خدا باطل است
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 ص. و پیامبر»[فرشتگان] استخواندن [نماز] صبح را، که خواندن [نماز] صبح مشهود 
قرائت [قرآن] را به وسیله صداهایتان مزیّن « 1»نُوا القُرءَانَ بأصواتِکُمي ـّز «می فرمایند: 

و گاهی آورده می شود و مراد از آن چیزي است که خوانده می شود؛ خداوند ». نمایید
آنگاه پس « ]98النحل:  [ _ u  t  s  r  q  p   o  n  m+  متعال می فرماید:

©  + . در جاي دیگري می فرماید:»که قرآن بخوانی از شیطان رانده شده به خدا پناه بر

 ²  ±  °  ¯  ®  ¬   «  ª_ ] :و چون قرآن خوانده « ]204الأعراف
. و »شود، به آن گوش [جان] بسپارید و خاموش باشید تا مشمول رحمت شوید

همانا این قرآن بر اساس « 2»علی سبعة أحرفإنّ هذا القرءان انُزل «فرمایند:  می صپیامبر

                                           
نسائی درسنن » استحباب الترتيل فی القراءة«باب » في الصلاة«در مبحث  1468ابوداود به شماره:  -1

؛ دارمی در سنن خود »تزيين القرآن بالصوت«باب  ،»فی الافتتاح«در مبحث  180-179صص2خود، ج
؛ 1342؛ ابن ماجه به شماره:304و283،285،296صفحات  4؛ احمد در مسند خود، ج474ص2ج

از طریق روایت براء  27ص 5، ج »الحلیۀ«؛ و ابونعیم در261ص 4خطیب بغدادي در تاریخ خود ،ج
؛ حاکم در مستدرك 660بن عازب آن را آورده اند. اسناد آن صحیح است و ابن حبان به شماره:

آن را صحیح دانسته اند و ذهبی هم با آن موافقت کرده است. در همین باب  575ص1خود، ج
روایتی  661بان به شماره: روایتی از طریق عایشه نقل نموده، ابن ح 139ص7، ج»الحلیۀ«ابونعیم در 

روایتی از طریق ابن عباس  11113به شماره: » المعجم الکبیر«از طریق ابوهریره آورده، طبرانی در 
نقل کرده، ابن سعد در طبقات خود، روایتی را از طریق ابن مسعود آورده است. همچنین حاکم در 

زيَنُِوا «با این لفظ آورده است: حدیثی را از طریق روایت براء بن عازب  575ص1مستدرك خود، ج
قرائت [قرآن] را با صداهایتان مزیّن نمایید؛ « »القرءانَ بأصواتکُم، فإن الصوت الحَسَنَ يزيدُ القرءَانَ حَسَناً 

 . سند این روایت، حسن است.»گرداند زیرا صداي زیبا، قرائت را زیباتر می
؛ بخاري به شماره هاي:  273به شماره:  »الرسالة«؛ شافعی در 201ص1، ج»الموطأ«مالک در  -2

؛ ترمذي به شماره: 1475؛ ابوداود به شماره: 818؛ مسلم به شماره: 7550و  2419،4992،5041،6936
؛ 43و  24،40صفحات 1؛ احمد در مسند خود ج151-150صص 2؛ نسائی در سنن خود، ج2944

به » شرح السنۀ«؛ و بغوي در 187ص 4، ج»الآثار«؛ طحاوي در 15؛ طبري به شماره: 9طیالسی، ص
از طریق روایت عمر بن خطاب آن را آورده اند. در همین باب احمد در مسند خود،  1226شماره: 
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و دیگر آیات و احادیثی که بر هر دو معناي مذکور دلالت  ».هفت حرف نازل شده است
دارند. پس حقایق، وجود عینی، وجود ذهنی، وجود لفظی و وجود رسمی دارند ولی 

در  اعیان دانسته می شوند سپس یاد می شوند و سپس نوشته می شوند، و نوشتن آنها
 مصحف ها، مرتبه چهارم است.

اما کلام چیزي است که میان آن و مصحف واسطه اي وجود ندارد، بلکه کلام چیزي 
است که بدون واسطه ذهن و زبان نوشته می شود. و فرق میانِ بودنِ کلام در کتابهاي 

[لوح محفوظ] واضح و پیشینیان و بودنِ آن در ورقی سر گشاده، یا در کتابی مستور 
 کار است.آش

و قطعاً «  .]196الشعراء: [ _z  y  x  w   }  + :به قرآن پس فرموده خداوند راجع
. یعنی ذکر و توصیف آن و خبر دادن از »[توصیف] آن در نوشته هاي پیشینیان آمده است

آن در نوشته هاي پیشینیان آمده است همچنان که نام محمد در کتابهاي آنان نوشته شده 
بود، چون خداوند قرآن را بر محمد نازل فرموده و بر کس دیگري اصلاً نازل نکرده 

                                                                                                             
؛ و طحاوي در 463و433صفحات6از طریق عمرو بن عاص، و در مسند خود، ج 205و204صص4ج
از طریق  312شماره 20، ج»المعجم الکبیر«از طریق ام ایوب؛ طبرانی در  183ص4، ج»مشکل الآثار«

هاي:  ؛ ابوداود به شماره127ص5؛ احمد در مسند خود، ج820معاذ بن جبل؛ مسلم به شماره:
؛ بغوي به شماره: 30؛ طبري به شماره:153-154صص 2؛ نسائی در سنن خود، ج1478و1477
از طریق ابی بن کعب؛ احمد در مسند  191و189صفحات  4، ج»مشکل الآثار«؛ و طحاوي در 1226

؛ 183-182صص 4ج» مشکل الآثار« ؛ طحاوي در406و385،391،400،405صفحات  5خود ج
؛ و طحاوي در 2311از طریق حذیفه؛ بزار به شماره  2310؛ و بزار به شماره 3018طبرانی به شماره: 

از طریق ابوبکره آن را روایت کرده اند و در سند روایت اخیر، علی بن  191ص4ج» مشکل الآثار«
؛ 440و300،332صفحات  2عان هست که ضعیف است. همچنین احمد در مسند خود، جزید بن جد

روایتی را در همین باب از طریق  183ص 2ج» مشکل الآثار«؛ و طحاوي در 2313بزار به شماره
؛ 2312آن را صحیح دانسته است. بزار هم به شماره:  74ابوهریره آورده که ابن حبان به شماره: 

روایتی را در  10273و10090؛ و طبرانی به شماره هاي: 184ص4ج» ثارمشکل الآ« طحاوي در 
 آن را صحیح دانسته است.  75همین باب از طریق ابن مسعود آورده اند که ابن حبان به شماره: 



 379   جلد دوم
 

  

 »فی الرَّق«ها) یا  ه(در صحیف» فی الصحف«و نفرمود: » فی الزّبرُ«است. به همین خاطر فرمود:
y  x  w  + :به معناي نوشته است. پس آیه» زبر«و » زبور«جمع » زبر«(در ورق)؛ چون 

 {   z_ ] :یعنی در نوشته هاي پیشین. در خود لفظ و مشتقات آن،   .]196الشعراء
دوري آن از شک و شبهه و ن و آمطلبی هست که مراد را روشن می کند و کمال بیان قر

I   + آمیختگی بیان می دارد. این آیه مانند فرموده خداوند متعال است که می فرماید:

 q L  K  J_ ] :کسی که [ذکر] او را نزد خویش نوشته می « .]157الأعراف
 .]3الطور: [ _v     u  t  s  + :. یعنی ذکر او را نزد خویش می یابند. بر خلاف آیه»یابند

. یا »در لوح محفوظ است«] 22البروج: [ _È  Ç  Æ  Å   +  یا آیه:» در ورقی سرگشاده«
؛ زیرا »در کتابی مستور [لوح محفوظ] جاي دارد« ] 78 الواقعة:[ _%  &       '  )  + آیه

عامل در ظرف یا از افعال عام همچون کون و استقرار و حصول و امثال آنها است یا این 
مکتوبٌ «و  »مکتوبٌ فی کتابٍ◌ٍ «یعنی  »رَقٍّ فی «و  »فی کتابٍ◌ٍ «عامل تقدیري است: مثلاً 

 ».فی رَقٍّ 
کتاب، گاهی به معناي محل کتابت و گاهی به معناي کلام مکتوب آورده می شود. و 
باید میان نوشتن کلام در کتاب و نوشتن اعیان موجود خارجی در کتاب فرق نهاد، چون 

ن در این مطلب تدبر و اعیان موجود خارجی تنها نامشان نوشته می شود. هر چه انسا
 گردد. د، فرق میان آنها برایش آشکار میتأمل نمای

حقیقت خارجی کلام خداوند متعال، آن است که از خدا یا از کسی که از جانب خدا 
تبلیغ می کند، شنیده می شود. پس هر گاه شنونده آن را شنید، آن را می داند و حفظش 

شنیده شده، معلوم و حفظ شده است. هرگاه می کند. در این صورت کلام خدا براي او 
شنونده آن را گفت، در این صورت کلام خدا براي وي خوانده شده و تلاوت شده است. 
اگر آن را بنویسد، در این صورت برایش نوشته شده و رسم شده است. کلام خدا در 
 تمامی این صورتها حقیقی است و نفی آن درست نیست در حالی که نفی مجاز درست
است. پس جایز نیست گفته شود: کلام خدا در مصحف نیست و آنچه قاري می خواند، 

¸  º   ¹  «  + کلام خدا نیست در حالی که خداوند بلند مرتبه می فرماید:
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  Á  À   ¿  ¾  ½  ¼_ ]:و اگر کسی از مشرکان از تو پناه خواست، « ] 6 التوبة
خدا را از خدا نمی شنود بلکه از کسی که از . و او کلام »پناهش ده تا کلام خدا را بشنود

جانب خدا تبلیغ می کند؛ می شنود. این آیه بر فساد و بی اساس بودن سخن کسانی 
دلالت دارد که می گویند: آنچه شنیده می شود، تعبیري از کلام خداست و خود کلام خدا 

تا کلام خدا را  « ]6التوبة: [ _¾  ¿   Á  À+ نیست، چون خداوند سبحان می فرماید:
. واصل در استعمال »تا چیزي را که تعبیري از کلام خداست، بشنود«و نفرمود:  »بشنود

 هر چیزي، حقیقت است. 
و هر کس بگوید: آنچه در مصحف ها نوشته شده تعبیري از کلام خدا  یا نقل کلام 
خداست و خود کلام خدا در مصحف ها نیست، چنین فردي با قرآن و سنت و سلف 

 الح امت اسلامی مخالفت ورزیده و در این صورت گمراه شده است.ص
سخن کسانی را رد می کند که می گویند: کلام خدا معناي واحدي  /طحاوي 1گفتار

است که شنیدن آن تصور نمی شود، و آنچه شنیده می شود و از طرف خدا نازل شده و 
کلام خداست؛ زیرا خوانده و نوشته می شود، کلام خدا نیست، بلکه تعبیري از 

گوید: قرآن، کلام خداست که از او سر زده. همچنین غیر از طحاوي  می /طحاوي
اي دیگر از سلف صالح این را گفته اند. اینان می گویند: کلام خدا از خدا سر زده و  عده

به سوي خدا بر می گردد. اینان بدین خاطر گفته اند: کلام خدا از خدا سر زده، که جهمیه 
تزله و دیگران می گویند: خداوند کلام را در جایی خلق نموده، پس کلام از آن جا از مع

یعنی خدا به آن سخن   »از خدا سر زده است«سر زده است. اما سلف صالح می گویند: 
گفته، پس کلام خدا از خدا سر زده؛ نه از برخی مخلوقات؛ همان گونه که خداوند متعال 

فرو فرستادن [این] کتاب از «] 1الزمر: [ _H  G  F  E  D    J      I  + می فرماید:
لیکن این « ]13 السجدة:[ _8   9  :     ; +  .»جانب خداي شکست ناپذیر حکیم است

 ]102النحل: [ _È  Ç  Æ  Å  Ä  Ã  Â+ ،»سخن از جانب من حتمی شده است

                                           
» شرح الفقه الأکبر«علی قاري در » همان گونه که در روایات متعددي آمده است«از اینجا تا عبارت  -1

 تاً آن را به شارح نسبت داده است.آورده و صراح 49ص
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. معناي گفته سلف »بگو:آن را روح القدس از طرف پروردگارت به حق نازل کرده است«
، این است که: کلام خدا از سینه ها و »به سوي خدا بر می گردد«صالح که می گویند: 

مصحف ها برداشته می شود و آیه اي از آن در سینه ها و مصحف ها باقی نمی ماند 
 .1همان گونه که در روایات متعددي آمده است

 قرآن:ناتوانی عقل از ادراك کیفیت تکلم خداوند سبحان به 
به این معناست که کیفیت تکلم خدا به قرآن معلوم نیست. » بلاکیفیۀ«عبارت طحاوي: 

به این معناست که خدا قرآن را به زبان فرشته به سوي » وأنزله علی رسوله وحياً « عبارت:
آن را از جبرئیل  صنازل کرد. پس جبرئیل آن را از جانب خدا شنید و محمد صپیامبر

,  -  .    /  0    1  2  + شنید و آن را بر مردم خواند؛ خداوند متعال می فرماید:

و قرآنی که بخش بخش بر تو نازل کردیم تا آن را بر «] 106الإسراء: [ _3  4  5 
h  +در جاي دیگري می فرماید:  ».مردم آرام آرام بخوانی و آن را به تدریج نازل کردیم

                                           
از طریق ابومعاویه ، از ابومالک اشجعی، از ربعی بن حراش، از حذیفه بن  4049ابن ماجه به شماره:  -1

يدرس الإسلام کما يدرس وشی الثوب : «فرمودند صیمان روایت کرده که حذیفه گفت: رسول خدا
وليسری علی کتاب االله عزّ وجل في ليلة، فلا يبقی في  حتی لا يدري ما صيام ولا صلاة و لا نسك ولا صدقة،

الأرض منه آية، وتبقی طوائف من الناس: الشيخ الکبير والعجوز يقولون: أدرکنا آباءنا علی هذه الکلمة: لا إله 
اسلام کهنه می شود همان گونه که نقش و نگار لباس کهنه می شود تا « »إلا االله، فنحن نقولها...

نمی شود روزه و زکات وحج و صدقه دیگر عبادات چی هستند و کتاب خدا در  جایی که معلوم
شبی برداشته می شود و حتی آیه اي از آن در زمین نمی ماند. و گروههایی از مردم:پیرمردان و 

یافتیم، پس ما هم آن  »لا إله إلا االله «پیرزنان می مانند و می گویند: پدران و نیاکان خود را بر کلمه 
 ».گوییم... را می

می گوید: اسناد این روایت، صحیح و راویانش، ثقه اند.  254صفحه» مصباح الزجاجه«بوصیري در کتاب 
مسدد در مسند خود از ابوعوانه، او هم از ابومالک با اسناد متن او، آن را روایت کرده است. حاکم 

ایت کرده و می گوید: این از طریق ابوکریب، از ابومعاویه آن را رو 473ص4ج» المستدرك«در 
 حدیث بنا به شرط مسلم، صحیح است. گویم: ذهبی هم با آن موافقت کرده است.
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  v  u     t  s  r  q  p  o  n  m  l  k     j     i_ ]  :روح «] 195–193الشعراء
. در این »الأمین آن را به زبان عربی روشن بر قلب تو نازل کرده تا از بیم دهندگان باشی

 براي خداوند متعال هست.» علو«آیه اثبات صفت 
نازل کردن باران و آهن و  ایرادي بر این مطلب وارد شده که نازل کردن قرآن همانند

 هشت جفت از چهارپایان است.
در جواب این ایراد باید گفت: در نازل کردن قرآن، آمده که این امر، نازل کردن از 

 _4  5  6  7  8  9  :  ;      >  + طرف خداست؛ خداوند متعال می فرماید:

شکست ناپذیر دانا حا، میم. فرو فرستادن [این] کتاب از جانب خداي « ]2–1غافر: [
فرو فرستادن [این] کتاب از جانب «] 1الزمر: [ _J      I    H  G  F  E  D+ .»است

[این] کتاب « ] 2فصلت: [ _#  $  %  &  '+  .»خداي شکست ناپذیر حکیم است
فصلت: [ _q  p  o  n     m + ».فرو فرستاده از جانب [خداي] مهربان مهرورز است

&  '  )  (        *+  ,  -          .  /   + ».ستوده نازل شده است از جانب حکیمی«: ] 42

همانا ما آن را در « ]5 – 3الدخان: [ _0  1  2     3  4  5   6  7  98  :  ;        >  =  
شبی مبارك نازل کردیم، که [همواره] بیم دهنده بوده ایم. در آن [شب] هر کار حکیمانه 

گردد. امري از جانب ماست، همانا ما فرستنده [پیامبران] بوده  اي از هم جدا و تدبیر می
پس « ]49القصص: [ _µ    ´    ³      ²  ±     °  ¯  ®  ¬  «  ª  ¶  ¸  + .»ایم

کتابی از جانب خداوند بیاورید که از این دو هدایت کننده تر باشد تا از آن پیروي کنم 
و : «] 114الأنعام: [ _p   o  n  m  l  ks  r  q   +  »اگر راست می گویید

کسانی که کتابشان داده ایم، می دانند که قرآن از جانب پروردگار تو به حق نازل شده 
بگو آن را روح القدس از « ]102النحل: [ _È  Ç  Æ  Å  Ä  Ã  Â + ».است

 .»طرف پروردگارت به حق نازل کرده است
نازل شده است؛ خداوند بلند مرتبه فرو فرستادن باران مقید به این است که از آسمان 

آسمان به معناي  ».از آسمان آبی فرو فرستاد« ]17الرعد: [ _~  ے   ¡  ¢ + می فرماید:
علو و بلندي است. در جاي دیگري آمده است که باران از ابر نازل شده، و در جاي 
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فرو فرستادن دیگري بیان شده که باران از ابرهاي فشرده نازل شده است. ناگفته نماند که 
آهن و چهارپایان مطلق می باشد، پس چگونه فرو فرستادن باران مثل فرو فرستادن آهن 
و چهارپایان است و چگونه فرو فرستادن قرآن مثل فرو فرستادن باران و آهن و 

ها  آید و کوه ه ها هستند به وجود میچهارپایان است؟! چون آهن تنها از معادنی که در کو
اند. و بعضی گفته اند: هر چه معدن آهن بالاتر باشد، آهن آن بهتر  طح زمینهم بالاتر از س

ها از  آیند. سپس جنین مثل به وجود  می و مرغوب تر است. و چهارپایان هم از راه تولید
شکم مادران به روي زمین می آیند. و معلوم است که در میان چهارپایان، جنس نر به 

گیرد و آب جنس نر از پشت آن به رحم جنس  ر میگام نزدیکی روي جنس ماده قراهن
ماده سرازیر می شود و جنس ماده به هنگام ولادت، جنینش را از شکم بر زمین می نهد 

 »و براي شما از چهارپایان نازل کرد« ] 6الزمر: [ _(  *   +  ,     + بر این اساس آیه 
براي » من«واژه  -دوم باشد.براي بیان جنس » من«واژه  -اولاحتمال دو وجه را دارد: 

 1_%  &   '  )  (   *  +   , + در آیه:ابتداي غایت باشد. این دو وجه 
از خودتان براي شما زوج هایی پدید آورد، و از چهارپایان نیز جفت ها «] 11الشورى: [

 نیز محتمل است.» بیافرید
 ،»اند تصدیق نمودهمؤمنان آن را به حق « »حقّاً  كوصدّقه المؤمنون علی ذل« عبارت

اي است به آنچه در خصوص قائلان به نازل کردن قرآن به شیوه مذکور، آورده  اشاره
است؛ یعنی این قول، قول صحابه و تابعین (سلف صالح) است، و این قول حق و راستی 

 است.

                                           
 _,+ یعنی به مانند آفرینش شما  _%  &   '  )  + آمده است: 275ص7،ج»زادالمسیر«در  -1

 _%  &   '  )  (  + می گوید: 182ص7زنانی را پدید آورد. ابن کثیر در تفسیر خود، ج

یعنی از جنس و شکل و قیافه شما، از روي منت و لطف در حق شما، نر و ماده را پدید آورد. 

یعنی از     _'  )   + خلَقََ (پدید آورد)     _%    + می گوید:  17ص 15آلوسی در تفسیر خود، ج

 یعنی زنانی را. _,    + جنس شما 



   

  قواعد ناب در تعبیر خواب   384 
 

 

 رد بر کسانی که قائل به کلام نفسی هستند: 
و مؤمنان یقین « »ةيس بمخلوقٍٍ◌ ککلام البرّ يقة ليقنوا أنه کلام االله تعالی بالحقيوأ« عبارت:

حاصل نموده اند که قرآن، کلام حقیقی خداوند متعال است و همچون کلام مخلوقات، 
ردي است بر معتزله و دیگران که قائل به کلام نفسی براي خدا هستند.  »مخلوق نیست

عناي واحدي است که ردي است بر کسانی که می گویند: کلام خدا، م» بالحقیقۀ«عبارت 
قائم به ذات خداست و شنیده نمی شود، و آن فقط کلام نفسانی است؛ زیرا به کسی که 

کلام  کلام نفسانی قائم به اوست، و به آن سخن نمی گوید، گفته نمی شود: این کلام،
آمد که آنچه در  نسان لال، متکلم باشد. و لازم میآمد که ا حقیقی اوست و گرنه لازم می

است، به طور مطلق قرآن و کلام خدا نباشد، اما تعبیري از کلام خداست و آنچه  مصحف
تعبیري از کلام خدا باشد، خود کلام خدا نیست. همچنان که اگر انسان لالی به شخصی 
اشاره اي بکند که مقصودش با آن اشاره قابل فهم باشد و آن شخص هم تعبیر خود را از 

فهمانده، بنویسد در این صورت آنچه نوشته شده، تعبیر آن مطلبی که آن انسان لال به او 
شخص از مطلب و مقصود انسان لال است. این مثال دقیقاً مطابق چیزي است که معتزلی 

» لال«ها و پیروانش راجع به کلام خدا اظهار می دارند هر چند کسی خداوند متعال را 
ذات خود است از کلام خدا فهم کرده،  نمی داند. اما از نظر آنان فرشته معنائی که قائم به

هیچ حرف و صدایی از آن نشنیده، بلکه فقط معناي صرفی را فهم کرده و سپس از آن 
تعبیر نموده است. پس فرشته است که نظم و نگارش عربی قرآن را به وجود آورده، یا 

رشته اینکه خداوند متعال این عبارت و الفاظ را در برخی اجسام مثل هوایی که غیرف
است، پدید آورده است. به کسانی که می گویند: کلام خدا معناي واحدي است، گفته می 

فقط قسمتی از آن را شنیده است؟ اگر  همه آن معنا را شنیده یا ÷شود: آیا موسی
بگویند: همه آن را شنیده، در این صورت چنین پنداشته اند که موسی همه کلام خدا را 

این پندار، پنداري بس فاسد و باطل می باشد. و اگر بگویند: شنیده است، و پیداست که 
قسمتی از آن معنا را شنیده، در این صورت قائل به جزءجزء شدن و قسمت قسمت شدن 
کلام خدا هستند. به همین صورت است هر کسی که خدا با او سخن گفته یا چیزي از 

 کلامش را به سوي او نازل کرده است.
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من در «: ] 30 البقرة:[ _%  &  '  )  (+ ه فرشتگان گفت:وقتی خداوند متعال ب
 براي«: ] 34 البقرة:[ _z    y  + . و وقتی به آنان گفت:»زمین جانشینی خواهم گماشت

، و امثال آنها. آیا اینها همه کلام خدا است یا قسمتی »آدم سجده (احترام و تکریم) نهید
لجبازي و ستیزه جویی است. و اگر بگویند: از آن؟ اگر بگویند: همه کلام خداست، این 

 قسمتی از کلام خداست، در این صورت به تعدد کلام خدا اعتراف کردند.

 مذاهب علما راجع به مسماي کلام و قول:
 در صورت اطلاق، چهار قول دارند: قول و علما راجع به مسماي کلام

روح و » انسان«کلام، لفظ و معنی را با هم در بر می گیرد؛ همان گونه که واژه  -اول
 جسم را با هم در بر می گیرد. این قول، قول سلف صالح می باشد.

کلام فقط اسمی است براي لفظ. و معنا جزء مسماي کلام نیست، بلکه مدلول و  -دوم
 ران است.مسماي آن است. این قول، قول جماعتی از معتزله و دیگ

کلام فقط اسمی است براي معنا. اطلاق آن بر لفظ، مجاز است، چون کلام بر  -سوم
 لفظ دلالت می کند. این قول، قول ابن کلّاب و پیروانش می باشد.

کلام مشترك میان لفظ و معنا است. این قول، قول برخی از متأخران کُلّابیه  -چهارم
 است.

اینکه: از ابوالحسن روایت شده که کلام و قول، در کُلّابیه قول سومی هم دارند و آن 
خصوص کلام خدا، مجاز و در خصوص کلام انسانها، حقیقت است؛ زیرا حروف و 
صداهاي انسانها قائم به خودشان است، چون کلام قائم به غیر متکلم نیست برخلاف 

کلام خدا،  خداوند، چون کلام خدا در نزد او به خدا قائم نیست پس ممتنع است که کلام
کلام حقیقی خدا باشد. این موضوع در جاي خود به تفصیل و به طور مشروح مورد 

 بحث قرار گرفته است.
ظر خود به قول اما کسانی که می گویند: کلام خدا معناي واحدي است و براي اثبات ن

 اند: أخطل استدلال کرده
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 1لايجعل اللسان علی الفؤاد دل إنِّ الکلام لفی الفؤاد وإنما
 .»همانا کلام در قلب است و زبان فقط نشانی براي قلب است«

این استدلال، استدلالی فاسد و باطل است. اگر کسی براي رد گفته آنان به حدیثی 
استدلال می کرد، قطعاً می گفتند: این حدیث، حدیث آحاد است. در حالی » صحیحین«

که این حدیث از جمله احادیثی است که علما بر تصدیق و تلقی به قبول آن و عمل به 
آن بیت شعر کجا که بعضی گفته اند: این بیت،  آن اتفاق نظر دارند .پس این کجا و

ساختگی است و به اخطل نسبت داده شده و در دیوانش نیست؟! بعضی هم گفته اند که 
و این به صحت نزدیکتر  ».همانا بیان در قلب است« »الفؤاد يانَ لفيإنّ الب«اخطل گفته: 

ت چون نصارا در است. و به فرض صحت این بیت از اخطل، استدلال به آن جایز نیس
خود کلمه خداست.  ÷اند که عیسی ر انحراف و گمراهی شده و پنداشتهمعانی کلام دچا

و عالم لاهوت با عالم ناسوت در هم آمیخته، یعنی قسمتی از خدا با قسمتی از مردم در 
، براي اثبات نظر خود هم آمیخته است! آیا به سخن نصرانی که در قضیه کلام گمراه شده

 شود. زبان عرب دانسته می شود، ترك می شود و آنچه از مفهوم کلام در میاستدلال 
به علاوه معناي آن درست نیست، چون لازمه اش این است که انسان لال، متکلم 
نامیده شود چون کلام در دلش است هر چند بدان نطق نکرده و کلام از او شنیده نشود. 

ز آن سخن گفته شده و در اینجا فقط این مطلب در جاي خود به طور مفصل و مشروح ا
 اشاره اي به آن شده است.

در اینجا مطلب عجیبی است و آن، اینکه این سخن شبیه به سخن نصارا است که قائل 
به عالم لاهوت و ناسوت هستند، چون این افراد معتقدند کلام خدا معناي قائم به ذات 

ات و الفاظی که شنیده می شود، خداوند است که شنیدن آن امکان ندارد و نظم و عبار
مخلوق است. پس فهماندن معناي قدیم با نظم و الفاظ مخلوق، شبیه به در هم آمیختن 

                                           
این بیت منسوب به اخطل است و در دیوانش نیست. بیت مذکور در کتابهاي متکلمین همراه بیت  -1

 قبلی اش آمده است. بیت قبل از آن، به قرار زیر است:
 حتی يکون مع الکلام أصيلا لايعحبنك من خطيبٍٍ◌ خطبة

 ».استواري باشد خطبه خطیب تو را به شگفتی وا ندارد تا اینکه همراه کلام، امر محکم و«      
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بدان قائل بودند.  ÷عالم لاهوت با علم ناسوت است که نصارا راجع به حضرت عیسی
 .1به این شباهت نگاه کنید چقدر عجیب است!

 صقائم به نفس است با این فرموده پیامبرو گفته کسانی که می گویند: کلام، معناي 
همانا این « 2»ها شیءٌ مِن کلام الناسيصلحُ فيإنّ صلاتنا هذه لا «رد می شود که می فرماید: 

. در جاي دیگري می »نماز ما، درست نیست که چیزي از کلام انسانها در آن باشد
همانا « 4»الصّلاة يأحدث أن لا تکلّموا ف 3شاءُ، وإن ممّايحدث من أمرهِ ما يإنَ االله «فرماید: 

                                           
 مراجعه کنید. 73ص3، ج»الجواب الصحیح«به کتاب  -1

؛ طیالسی به 18-14صفحات  3؛ نسائی در سنن خود،ج930،ابوداود به شماره: 537مسلم به شماره:  -2
 19، ج»المعجم الکبیر«:؛ و طبرانی در 449-448صص 5؛ احمد در مسند خود، ج1105شماره: 

را از طریق روایت معاویه بن حکم سلمی آورده اند که معاویه بن آن  945،947،948شماره هاي: 
نماز می خواندم ناگهان مردي از میان  صحکم سلمی گفت: هنگامی که من همراه رسول خدا

، جماعت همگی به من »خداوند به تو رحم کند« »يرحمك االله«جماعت عطسه زد، من هم گفتم: 
را به من نگاه می کنید؟ آنان شروع به دستانشان بر چشم دوختند. گفتم: مادرش بی اولاد باد چ

کردند، اما من سکوت اختیار کردم. وقتی رسول  رانهایشان کردند، وقتی آنان را دیدم، مرا ساکت می
پدر و مادرم فدایش باد! قبل از او و بعد از او معلمی را ندیده ام که از او  -نماز خواند صخدا

إنَ «فرمود:  -تعلیم بهتري ارائه دهد،به خدا قسم! بر من بانگ نیاورد و مرا نزد و مرا سرزنش ننمود
همانا این نماز « »آنهذه صلاة لا يصلحُ فيها شیء من کلام الناس، إنما هو التسبيح والتکبير وقراءة القر 

درست نیست که چیزي از کلام انسانها در آن باشد، چون آن فقط تسبیح و تکبیر و خواندن قرآن 
  ».است

آمده است. آنچه در اینجا هست، بخاري و شافعی و احمد در یکی از » وإنمّا«در نسخه اصلی عبارت  -3
 اند. را آورده»  قد أحدثوإن االله«روایت ها از وي آن را آورده اند. دیگران عبارت 

کُلَّ يوَمٍٍ◌ هوَ في » «قول االله تعالی«باب » فی التوحید«در مبحث  496:ص3بخاري در صحیح خود، ج -4
؛ ابوداود به 95ص1با صیغه جزم از این مسعود تعلیقا آورده و شافعی در مسند خود، ج »شَأنٍ◌ٍ 

صفحات  1، ج؛ احمد در مسند خود19ص3؛ نسائی در سنن خود، ج924شماره: 
آن را به طور موصول آورده اند. و سند آن، حسن است. ابن ابی  463و  376،377،409،415،435

؛ 723؛ بغوي به شماره: 245؛ طیالسی به شماره: 94، حمیدي به شماره: 73ص2شیبه در مسند خود،ج
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خداوند به هر چه بخواهد امر می کند و یکی از اوامرش این است که در نماز سخن 
و علما اتفاق نظر دارند بر اینکه اگر نمازگزار در نماز از روي عمد سخن گوید  ».نگویید

مگی اتفاق نظر و این سخن گفتن در غیر مصلحت نماز باشد، نمازش باطل می شود. و ه
دارند بر اینکه آنچه در دل انسان خطور می کند مثل تصدیق امور دنیوي و خواسته ها و 

گرداند.  بان آوردن آنها، نماز را باطل میامیال قلبی، نماز را باطل نمی گرداند و فقط بر ز
 پس معلوم شد که مسلمانان اتفاق نظر دارند که آنچه در دل انسان هست، کلام نیست.

إنّ االله « روایت شده که آن حضرت فرمودند: صاز پیامبر» صحیحین«مچنین در ه
همانا خداوند از آنچه در « 1»عمّا حدّثت بهِ أنفسها، ما لا تتکلّم به أو تعمل به يتجاوز لأِمّت

درون انسان می گذرد مادام که آن را بر زبان نیاورد یا بدان عمل نکند، از امتم در گذشته 
در این حدیث خبر داده که خداوند از سخن نفس گذشت نموده مگر  صپیامبر .»است

اینکه بر زبان آورده شود. پس میان سخن نفس و سخن زبان فرق نهاده و خبر داده که 
انسان به آنچه در درونش می گذرد، بازخواست نمی شود، تا اینکه آن را بر زبان آورد. 

به آن تلفظ نماید. پس معلوم شد که آنچه بر  منظور این است که بنا به اتفاق علما تا زبان
زبان آورده می شود در لغت بدان کلام گویند، چون شارع با زبان عرب ما را مورد 

 خطاب قرار داده است.
گفت: اي رسول خدا، آیا ما به آنچه بر زبان می  آمده که معاذ» سنن«همچنین در 

النّار علی  يکبّ النّاسَ فيوهل « ود:فرم صآوریم مورد بازخواست قرار می گیریم؟ پیامبر

                                                                                                             
هاي:  ؛ طبرانی به شماره356ص2بیهقی در سنن خود، ج

 اند. آن را آورده 10545و  10120،10121،10122،10123،10129،10130،10131
؛ ابن ماجه 2209؛ ابوداود به شماره: 127؛ مسلم به شماره: 6664و2528،2529بخاري به شماره هاي:  -1

؛ 171ص4؛ دارقطنی، ج157-156صص 6؛ نسائی در سنن خود، ج 2044و2040به شماره هاي: 
؛ ابونعیم  435ص9تارخ خود، ج ؛ خطیب بغدادي در250-249صص2، ج»مشکل الآثار«طحاوي در 

آن را  331ص 2، ج»أخبار أصبهان«، و در 261ص 7و ج 282ص 6وج 259ص2، ج»الحلیۀ«در 
 اند. آورده



 389   جلد دوم
 

  

آیا جز محصولات زبان انسانها چیزي آنان را بر بینی « 1»مناخرهم إلاّ حصائد ألسنتهم
پس آن حضرت روشن نمود که کلام تنها با زبان  »هایشان در آتش جهنم می افکند؟

سم فاعل، و مشتقات آنها از فعل ماضی و مضارع و امر وا» کلام«و» قول«است. پس واژه 
تنها زمانی در قرآن و سنت و سایر سخنان عرب شناخته می شوند که به صورت لفظ و 

میان صحابه و تابعین اختلافی نیست، و » کلام«معنا به کار برده شوند. راجع به مفهوم 
اختلاف فقط میان متأخرین از جانب علماي اهل بدعت روي داده و سپس گسترش پیدا 

 کرده است.
هوم کلام و قول و امثال آنها چیزي نیست که به گفته شاعر نیاز داشته بدون شک مف

باشد، چون این چیزي است که همه مردمان عرب زبان از اول تا آخر بدان سخن گفته و 
 معنایش را دانسته اند همان طور که مفهوم سر و دست و پا و امثال آنها را دانسته اند.

معنایی واحد و قائم به نفس خداوند متعال شکی نیست که هرکس بگوید: کلام خدا، 
است و آنچه تلاوت و حفظ و نوشته  شده و از قاري شنیده می شود، تعبیر و حکایتی از 
کلام خداست که مخلوق است، چنین فردي قائل به خلق قرآن شده و خودش احساس 

,   -  .  /  0  1  2  3  4  5  +  نمی کند، چون خداوند متعال می فرماید:

بگو: اگر همه انس و جن فراهم آیند که نظیر این «]  88الإسراء: [ _6   7  8  9  
. پس آیا به نظر شما خداوند متعال به »قرآن را بیاورند نمی توانند مانند آن را بیاورند

                                           
؛ نسائی 231ص 5؛ احمد در مسند خود، ج 2616با طرقش حدیثی صحیح است. ترمذي به شماره:  -1

از دو طریق از   3973آمده؛ و ابن ماجه به شماره: 399ص8ج» التحفة«آن گونه که در » الکبري«در 
معمر، از عاصم بن ابی نجود، از ابووائل، از معاذ آن را روایت کرده اند. البته ثابت نشده که ابووائل 

؛ طیالسی به 237ص 5از معاذ این حدیث را شنیده باشد. همچنین احمد در مسند خود، ج 
از روایت عروة بن نزال از معاذ آن را آورده اند  7ص11، ج»مصنفال«؛ ابن ابی شیبه در 560شماره:

و نیز ثابت نشده که عروه بن نزال از معاذ این حدیث را شنیده باشد. همچنین احمد در مسند خود، 
از روایت شهر بن حوشب، از عبدالرحمن بن غنم، از معاذ آن را آورده است. و ابن  236ص 5ج 

از طریق عبیدة بن حمید، از اعمش، از حکم،  2، ص»الإیمان«، و8ص11، ج»المصنف«ابی شیبه در 
 از میمون بن ابی شبیب، از معاذ آن را روایت کرده است. 
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شده است؟ آنچه در نفس خود است اشاره می کند یا به این کلامی که تلاوت و شنیده 
بدون شک به این کلامِ تلاوت و شنیده شده، اشاره می کند، چون آنچه در ذات خداوند 

 لا( است، بدان اشاره نمی شود و نازل نمی شود و تلاوت و شنیده نمی شود. در عبارت
بنگر آیا می بینی که خداوند متعال می فرماید: مانند آنچه را که در نفس من ) يأتون بمثله

را نمی شنوند و بدان شناخت ندارند، نمی آورند. چون آنچه در نفس خداوند است و آن 
است راهی براي رسیدن به آن و آگاهی بر آن وجود ندارد. اگر بگویند: خداوند به تعبیر 
و حکایتی از آنچه در نفس خود است که تلاوت و نوشته و شنیده شده، اشاره کرده و به 

فته صریح است در اینکه قرآن، مخلوق است بلکه آنان ذات خدا اشاره نکرده است، این گ
 در این زمینه از معتزله کافرترند، چون حکایت چیزي، مانند و شبیه آن چیز است.

و این تصریحی است به اینکه صفات خداوند متعال، حکایت شده است. و اگر این 
توانی آنها از تلاوت، حکایت بود قطعاً مردمان مانند کلام خدا را می آوردند، پس نا

تلاوت کننده قرآن، صدا و حرفی را نقل نموده که در  -به گمان آنان-کجاست؟! و
حقیقت صدا و حرف نیست. در حالی که قرآن سوره ها و آیاتی در صحیفه هاي پاك 

ده سوره ساخته «] 13هود: [ _&  '    )  (  *    + است؛ خداوند متعال می فرماید:
p  o   n  m  lk  j  i  h  g  f  e      d  c  + .»بیاوریدشده همانند آن را 

  r  q_ ] :بلکه آن آیاتی روشن است که در سینه دانشوران جاي «] 49العنکبوت
 _Y  X  W  V     U  T   S  + .»دارد، و آیات ما را جز ستمکاران انکار نمی کنند

و براي کسی که حرفی  ».استدر صحیفه هاي ارجمند، والا و پاکیزه «: ] 14–13عبس: [
حَرفٌ، » الم«لاأقولُ  يأما إن« فرماید: می صاز قرآن بخواند، ده نیکی نوشته می شود؛ پیامبر

یک حرف است، بلکه » الم: «گویم من نمی« 1»مٌ حَرفٌ يولکن ألفٌ حَرفٌ، ولامٌ حَرفٌ، وم

                                           
از  ،»ما جاء فيمن قرأ حرفاً من القرآن ما له«، باب »في ثواب القرآن«در مبحث  2910ترمذي به شماره  -1

من قرأ حرفاً من کتاب االله، فله «طریق روایت ابن مسعود به طور مرفوع آن را با این لفظ آورده است: 
هر کس « »ولکن ألفٌ حَرفٌ، ولامٌ حَرفٌ وميمٌ حَرفٌ  حرف،» الم«به حسنة، والحسنة بعشر أمثالها، لاأقول: 

هست و به هر نیکی ده برابر  حرفی از کتاب خدا (قرآن) را بخواند، به خاطر آن یک نیکی برایش
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هاي حافظان،  . و قرآن در سینه»الف، یک حرف و لام، یک حرف و میم، یک حرف است
حفظ و نگهداري شده و از زبانهاي تلاوت کنندگان شنیده شده است. شیخ حافظ الدین 

می گوید: قرآن نامی براي نظم و معنا است. همچنین دیگر » المنار« در کتاب /1نسفی
منسوب است که هر کس نماز را  /اند. و آنچه به امام ابوحنیفه علماي اصول چنین گفته

گوید:  و می 2خواند، نمازش صحیح است، وي از این گفته رجوع کردهبه زبان فارسی ب
ان عربی دارد، جایز نیست. و قرائت به غیر زبان عربی براي کسی که توانائی خواندن زب

را در نماز به غیر زبان عربی بخواند، از دو حال خارج نیست: یا  اند: هر کس قرآن گفته
ود و یا زندیق است که در این صورت کشته صورت مداوا می ش دیوانه است که در این

از قرآن با نظم و معنایش می شود؛ زیرا خداوند قرآن را به زبان عربی فرستاده و اعج
 شود. حاصل می

 کفر کسانی که انکار می کنند که قرآن، کلام خداست:

                                                                                                             
یک حرف است، بلکه الف، یک حرف و لام، یک حرف و » الم«پاداش داده می شود. نمی گویم: 

؛ و 429ص2اسناد آن صحیح است. این روایت در سنن دارمی، ج ».میم، یک حرف است
 هم آمده است. 555ص1، ج»المستدرك«

می  102ص» الفوائد البهیۀ«است. لکنوي در کتاب  او عبداالله بن احمد بن محمود ابوالبرکات نسفی -1
گوید: وي امامی بی نظیر در زمان خود، سردمدار فقه و اصول، متبحر و ماهر در حدیث و معانی آن 

است » منارالأنوار«ق وفات یافت. نام کامل کتابش ه.710بود. نسفی تألیفاتی معتبر دارد. وي به سال 
اشد. این کتاب در میان مردم زیاد رواج و انتشار یافته و که مختصري مفید در اصول فقه می ب

کشف «هاي زیادي براي آن نوشته شده و چندین بار به چاپ رسیده است؛ نگا  شرح
 . 1827-2/1823،»الظنون

آمده است: رجوع امام ابوحنیفه در قضیه  130-129صص 2در کتاب الهدایۀ و شرح آن اثر عینی،ج -2
زبان فارسی به قول ابویوسف و محمد راجع به حجت نبودن قرائت به قرائت قرآن در نماز با 

غیرعربی روایت شده که ابوبکر رازي و دیگران آن را روایت کرده اند. و بر آن تکیه می شود؛ زیرا 
 این امر به منزله اجماع است، چون قرآن بنا به اجماع علما نامی است براي نظم و معنا با هم.
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بشنود و هر کس قرآن را «: »ومن سَمِعه، قال إنهّ کلام البشر، فقد کَفَرَ « عبارت طحاوي:
، در کافر بودن کسانی که انکار می کنند که »بگوید: آن کلام بشر است، کفر ورزیده است

قرآن، کلام خداست و می گویند: قرآن، کلام محمد یا دیگر مخلوقات اعم از فرشته یا 
بشر است شکی نیست . اما اگر کسی اقرار کرد که قرآن، کلام خداست سپس آن را 

@  D  C     B  A          + عمل وي همانند گفته کسانی است که می گویند:تأویل و تحریف نمود، 

  E_ ] :اینان کسانی اند که شیطان بر آنها چیره »این نیست مگر سخن آدمی«: ] 25المدثر .
ولا نکفّر احداً من أهلَ القبلة « شده است. راجع به این مطلب به هنگام شرح گفته طحاوي:

هیچ کس از اهل قبله را به خاطر ارتکاب گناهی تا زمانی که آن را « »ستحلّهيبذنب مالم 
 مورد بحث قرار خواهد گرفت. »حلال نداند، تکفیر نمی کنیم

 اعجاز قرآن از جهت لفظ و معنی است: 
به این معنا است  »قرآن، مانند گفته بشر نیست« »شبه قول البشريولا « عبارت طحاوي:

/  0  1   + فرماید: تر است؛ خداوند متعال میتر و فصیح تر و راست  که قرآن، شریف

. در جاي دیگري »و چه کسی از خدا راستگوتر است؟« .]87النساء: [ _2  3  4 
. ]88الإسراء: [ _,   -  .  /  0  1  2  3  4  5  6   7  8  9+ فرماید: می
را بیاورند نمی توانند مانند آن را : اگر همه انس و جن فراهم آیند که نظیر این قرآن بگو«

ده سوره همانند آن «] 13هود: [ _%  &  '    )  (  + باز می فرماید: .»بیاورند
بگو سوره اي مانند آن « ]38یونس: [ _¦  §  ¨      ©  +  . همچنین می فرماید:»بیاورید
 صپیامبرکه فصیحان عرب بودند در عین اینکه دشمن سرسخت  -. وقتی آنان»بیاورید
اینکه قرآن  در صاز آوردن سوره اي مانند قرآن ناتوان ماندند، راستگویی پیامبر -بودند

از جانب خداست، روشن می گردد و اعجاز قرآن از جهت نظم و معنایش است نه فقط 
از جهت یکی از آنها. البته در عین حال قرآن بدون هیچ کجی و انحرافی به زبان عربی 

. پس نفی مشابهت  قرآن با کلام بشر از لحاظ تکلم و از لحاظ روشن نازل شده است
نظم و معنی است نه از لحاظ حروف و کلمات. حروف مقطعه اي که در اوایل برخی از 
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سوره هاست، اشاره به همین مطلب است؛ یعنی قرآن بنا به اسلوب کلام و زبان مردم 
بینی که پس از حروف مقطعه عرب است که با آن با همدیگر کفتگو می کنند. مگر نمی 

 _!  "  #  $  %   &'  )(  + از قرآن نام برده می شود؟ همچنان که در آیات زیر آمده است:

!  "  #  + .»الف، لام، میم. آن کتاب [بلند مرتبه] هیچ تردیدي در آن نیست« ]2–1 البقرة:[

الف، لام، میم. خداست «] 3–1عمران: آل [ _$     %    &      '   )        (  *  +  ,  -     .  
 .»که هیچ معبودي جز او نیست و زنده پاینده است. این کتاب را به حق بر تو نازل کرد

الف، لام، میم، صاد. کتابی است که به سوي تو « ]2–1الأعراف: [ _!  "  #  $  %+
کتاب  الف، لام، را. این آیات«: ] 1یونس: [ _!"  #  $  %  &  '  + .»نازل شده

و همچنین دیگر آیات قرآن که برخی سوره ها، با حروف مقطعه  ».حکمت آموز است
آغاز شده و پس از آن، از قرآن نام برده شده است. این مطلب قوم عرب را آگاه می سازد 
که این پیامبر گرامی چیزي را براي شما نیاورده که برایتان ناآشنا باشد، بلکه با زبان 

 دهد. د خطاب قرار مین شما را مورخودتا
اما صاحبان گفته هاي باطل و بیهوده جهت نفی تکلم خدا به قرآن و شنیدن جبرئیل از 
او به همین مطلب متوسل می شوند همان طور که براي نفی صفات خدا به این آیه 

. در »چیزي همانند خدا نیست« .]11الشورى: [ _1  2   43+ متوسل می شوند:
5     6  +  که گفته و باور آنان را رد می کند و آن هم عبارتهمین آیه مطلبی است 

§  + باشد. همان طور که در آیه: می »و او شنواي بینا است« ]11الشورى:  [ _7  8

مطلبی هست که باور کسانی  »پس سوره اي مانند آن بیاورید«] 38یونس: [ _¨      ©  
 _§  ¨ + را که حرف را نفی می کنند، رد می کند؛ چون خداوند متعال فرمود:

، و کوتاه ترین »حرف یا کلمه اي را بیاورید«و نفرمود:  »اي [مانند آن را] بیاورید سوره«
سوره در قرآن، سوره کوثر است که سه آیه می باشد. به همین خاطر ابویوسف و 
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می گویند کمترین قرائتی که در نماز [پس از سوره حمد] کفایت می کند، سه  /1محمد
 ، چون اعجاز به کمتر از آن حاصل نمی شود. 2آیه کوتاه یا یک آیه طولانی است

*** 
ومَن وَصَفَ االله بِِ◌معنیً من معانی البشرِ، فَـقَد کَفَرَ، فَمَن أبصَرَ هذا اعتَبَر، وعَن «قوله: 

 .»سَ کالبَشَرِ◌ِ يالکُفّارِ انزَجرَ، وعَلِِ◌مَ أنَّ االله بصِِ◌ِ◌ِ◌فاَتهِِ لَ مِِ◌ثلِِ◌ قَولِِ◌ 
و هر کس خدا را به صفتی از صفات بشر متصف گرداند، کفر ورزیده است. «ترجمه: 

پس هر کس متوجه این نکته باشد، پند می گیرد و از گفته هاي همانند گفته کافران 
 .»تش مثل بشر نیستدوري می کند و می داند که خداوند با صفا

 صفات خدا همانند صفات بشر نیست:
وقتی طحاوي خاطرنشان ساخت که قرآن، کلام حقیقی خداست که از  شرح عبارت:

سر زده، پس از آن خاطرنشان ساخت  که خداوند متعال با صفاتش همانند بشر نیست  او
تا پس از اثبات صفات خدا، تشبیه صفات خدا، به صفات بشر را نفی کند. یعنی خداوند 

                                           
د و فقیه عراق، ابوعبداالله محمد بن حسن بن فرقد شیبانی کوفی، رفیق امام او، علامه و مجته -1

از امام مالک است. وي سه سال و اندکی در » الموطأ«ابوحنیفه و تدوین کننده علم او و راوي کتاب 
را از زبان خود امام مالک شنید. محمد بن حسن » الموطأ «مدینه نزد امام مالک اقامت گزید و کتاب 

پس از قاضی ابویوسف، عهده دار قضاوت شد. امام شافعی راجع به او می گوید: یک بار  شیبانی
شتر کتاب را از او حمل کردم، و هیچ تنومندي را ندیده ام که از وي زیرك تر باشد. و اگر بخواهم 
که بگویم: قرآن به زبان محمد بن حسن نازل شده، قطعاً خواهم گفت: به خاطر فصاحتش است. 

 9، ج»سیرأعلام النبلاء«ق در ري وفات یافت. شرح حالش در کتاب ه.189ن حسن به سال محمد ب
 آمده است.  45شماره: 

آمده است: کمترین قرائتی که در نماز [پس از سوره حمد ] کفایت می کند، از » الهدایۀ«در کتاب  -2

سه آیه کوتاه یا  گویند: ، یک آیه است. و ابویوسف و محمد بن حسن شیبانی می/نظر ابوحنیفه
یک آیه طولانی است، چون فرد اگر کمتر از این مقدار بخواند، قاري نامیده نمی شود و همانند آن 

نقل کرده که گفته  277ص 2ج» البنایۀ«است که کمتر از یک آیه را  خوانده باشد. عینی در کتاب 
 ابویوسف و محمد بن حسن شیبانی، روایتی از ابوحنیفه است. 
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 متعال هر چند به متکلم بودن متصف است، لیکن به هیچ یک از اوصاف بشر که انسان به
شود؛ چون خداوند چیزي همانند او نیست و او  یواسطه آنها متکلم است، متصف نم

شنواي بیناست. براي اثبات صفات خدا بدون تشبیه و تعطیل، آوردن مثل به شیر خالص 
و گوارا براي نوشندگان که از میان علفهاي جویده تعطیل و خون تشبیه خارج می شود، 

بیري دیگر صفات چقدر زیباست! معطِّل (کسی که صفات خدا را تعطیل می کند و به تع
خدا را نفی می کند) عدم را می پرستد و مشبه (کسی که صفات خدا را به صفات بشر 

َ◌ النَّفیَ يومَن لَم « تشبیه می کند) بت را می پرستد. بعداً گفتار طحاوي می آید که: توقَّ
َ◌نز يُ هَ، زلَّ و لَم يوالتشَّب ه [صفات و هر کس از نفی [صفات خدا] و تشبی« »هَ يصِِ◌بِِ◌ التَّ

 .»خدا به صفات بشر] پرهیز نکند، گمراه و منحرف شده و به حق اصابت نکرده است
دین اسلام در « »لِ◌ِ يهِ والتَّعطين التّشبيوهُوَ ب« همچنین بعداً می آید که طحاوي می گوید:

بدون شک تعطیل صفات خدا بدتر از تشبیه صفات خدا به  .»بین تشبیه و تعطیل است
ه دلیل آن را اگر خدابخواهد گفت. و صفاتی را که خداوند خودش صفات بشر است، ک

را به آن متصف نموده یا پیامبرش او را به آن متصف نموده، تشبیه نیست، بلکه صفات 
خلق به گونه اي است که لایق و سزاوار او است و صفحات مخلوق هم به گونه اي 

 است که لایق و سزاوار اوست.
، یعنی »هر کس متوجه این نکته باشد، پند می پذیرد« »ا، اعتَبَرفَمن أبصَرَ هذَ «عبارت: 

هر کس با عین بصیرت خود به آنچه که طحاوي راجع به اثبات صفات خدا و نفی تشبیه 
صفات خدا به صفات مخلوق و وعید تشبیه کننده صفات خدا به صفات مخلوق بنگرد، 

 د.پند می گیرد و از امثال گفتار کافران بیزاري می جوی
*** 

(  *    +     + ةٍ، کَما نَطَقَ بِهِِ◌ کِتابُ ربَنّا:يفّ ير إحاطةٍ ولا کيةُ حَقٌ لأِهلِ الجنّةِ، بغيوالرُّؤ «قوله: 

 يما جَاءََ◌ ف  ره عَلی مَاأرادَ االلهُ تعَالی وعَلِِ◌مَه، وکُلُّ يوتفس] . 23–22 القيامة:[ _,   -      .  /        0  
 ي، فهو کما قال، ومعناه علی ما أراد، لاندخل فصحِِ◌ عن رَسول االلهيثِ الصّحيمن الحد كذل
نه إلاّ مَن سَلَّم الله عزَّ وجَلَ يد ينَ بأهوائنا، فإنهّ ما سَلِِ◌ِ◌مَ فينَ بآرائنا، ولاَ مُتوهِّميمتأوِّل كذل

 .»ه إلی عالمهيورَدَّ عِلم ما اشتبه عل صولرسولهِ 
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بدون آنکه کیفیتش معلوم باشد، براي رؤیت خدا بدون احاطه بر خدا و «ترجمه: 
 :هالقيام[ _(  *    +    ,   -      .  /        0+ :فرماید تیان حق است همچنان که خداوند میبهش
. وتفسیر آن »هایی خرم و شادابند، به پروردگار خود می نگرند در آن روز چهره« ]23–22

بدان علم داشته است. و هر حدیث بر اساس چیزي است که خدواند متعال اراده کرده و 
که در این زمینه آمده، همان طور است که فرموده و معنایش  صصحیحی از رسول خدا

به گونه اي است که اراده کرده. در این خصوص با آراء و نظرات خود وارد تأویل نمی 
 شویم و از هواي نفسانی خود پیروي نمی کنیم تا دچار گمان و توهم شویم. همانا هیچ
کس دین سالم و درستی ندارد مگر کسی که خودش را تسلیم خداوند عزّ وجل و 

 .»پیامبرش نموده باشد و علم آنچه بر او مشتبه شده به عالمش برگرداند

 ثبوت رؤیت خدا براي بهشتیان بدون احاطه بر آن:
مخالفان رؤیت خدا براي بهشتیان، جهمیه و معتزله و پیروانشان از  شرح عبارت:

ج و امامیه هستند، که قولشان به وسیله قرآن و سنت، باطل و مردود است. صحابه و خوار
تابعین و پیشوایان و ائمه اسلامی که در دین اسلام امامت و پیشوایی شان معروف و 
شناخته شده است، و اهل حدیث و سایر گروههاي متکلمین که منسوب به اهل سنت و 

 براي اهل بهشت هستند.جماعت اند، قائل به ثبوت رؤیت خدا 
این قضیه از بزرگترین مسائل اصول دین است و هدف و مقصودي است که براي 
رسیدن به آن طالبان و مشتاقان رؤیت خدا براي آن آستین بالا زده و براي نیل به آن 

شده اند، از مسابقه داده اند و کسانی که از پروردگارشان محروم شده و از درگهش رانده 
 .اند محروم شده این سعادت
(  *    +    ,   -      .  /         +  از میان ادله رؤیت خدا، این آیه را آورده است: /طحاوي

م و شادابند، به پروردگار خود در آن روز چهره هایی خر« ]23–22 القيامة:[ _0  
. که این آیه آشکارترین و روشن ترین ادله این مسأله است. و هر کس منکر »نگرند می

رؤیت خدا براي اهل بهشت باشد، این آیه را به وسیله تأویل، تحریف نموده است. 
ناگفته نماند که تأویل نصوص معاد و بهشت و دوزخ و حساب و کتاب در روز قیامت از 
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ر است. و هر باطل گرایی که نصوص دینی را تأویل آیه فوق براي تأویل کنندگان آسان ت
تأویل کرده و آنها را از جاهاي خود تحریف نموده، قطعاً براي این امر راهی پیدا کرده که 

ب در روز قیامت، آن را تأویل کنندگان نصوص معاد و بهشت و دوزخ و حساب و کتا
 اند. پیدا کرده

 جنایت تأویل فاسد بر دین و دینداران:  
تأویل همان است که دین و دنیا را به فساد کشانده، و یهود و نصارا هم در این 

نصوص تورات و انجیل همین کار را کردند. خداوند ما را برحذر داشته از اینکه کار آنان 
را تکرار کنیم و مثل آنان باشیم. و باطل گرایان از همه چیز سرباز می زنند جز آئین و 

دشان. تأویل فاسد چه جنایت بزرگی بر دین و دینداران مسلک خود و پیمودن مسیر خو
؟ همچنین آیا ماجراي 1جز به وسیله تأویل فاسد به قتل رسید داشته است. آیا عثمان

جز به وسیله تأویل فاسد اتفاق افتاد؟  5و ماجراي حرةّ  4و قتل حسین 3صفین و 2جمل
ق امت اسلام به هفتاد و سه و خروج خوارج و اعتزال معتزله و پیدایش روافض و افترا

 فرقه فقط و فقط به وسیله تأویل فاسد پیش آمد.
                                           

ق بود. مدت خلافت وي ده روز کم دوازده سال بود. قتل ه. 35شهادت حضرت عثمان به سال  -1
 عثمان اولین سوراخی بود که داخل اسلام شد. 

ق در بصره اتفاق افتاد، که افراد زیادي از مسلمانان برجسته و سرشناس و ه. 36جنگ جمل در سال  -2
 .542-4/445د. نگا: الطبري،دلیران و دلاورمردان در این جنگ به قتل رسیدن

ق ه. 37صفین مکانی است در نزدیکی رقه در ساحل رود فرات. که جنگ صفین در ماه صفر سال  -3
 .64-5/5و575-4/563در این مکان روي داد؛ نگا: الطبري،

ق در بیستم ماه محرم در کربلا. و آن، جائی بیابانی و خشک در نزدیکی کوفه است؛ ه. 61به سال  -4
 . 470-5/400الطبري، نگا: 

ق اتفاق افتاد. حره که این ماجرا ه. 63ماجراي حرّة به وسیله یزید بن معاویه بر اهل مدینه به سال  -5
 5نامیده می شود. به تاریخ طبري، ج » حرّة  واقم«در آن اتفاق افتاد، در شرق مدینه واقع شده و 

درباره این ماجرا  358-357» لسیرةجوامع ا«، و به سخنان ابن حزم در کتاب 495-482صفحات 
 مراجعه نمایید.



   

  قواعد ناب در تعبیر خواب   398 
 

 

» الی«(چهره) که در آیه مذکور آمده و به وسیله ادات » وجه«با کمی دقت و تأمل در 
متعدي شده که در نگاه کردن چشم صریح است و از طرف دیگر کلام، خالی از قرینه اي 

ند، همه اینها به صراحت بیان  دلالت کاست که برخلاف حقیقت و موضوع کلام 
 باشد. می -عزوجل–دارند که مراد خداوند از آن، نگاه کردن چشم به پروردگار  می

 به تناسب کاربردهایش فرق می کند: » نظر«معناي 
(نگاه کردن) به تناسب حروفی که با آن می آیند و به تناسب متعدي بودن به » نظر«

دي دارد: اگر به وسیله خودش متعدي شود، معنایش وسیله خودش، کاربردهاي متعد
 ]13الحدید: [  _?  @  B  A +مهلت دادن و منتظر بودن و ایستادن است؛ مانند این آیه:

متعدي شود، » فی«. اگر به وسیله حرف »فرصت دهید به ما تا از نورتان فروغی برگیریم«
_ {  ~   ے z  }  | +معنایش تفکر و پند گرفتن است؛ مانند این آیه:

. و اگر »اند ن و آنچه خدا آفریده فکر نکردهآیا در ملکوت آسمانها و زمی« ]185الأعراف: [
متعدي شود، معنایش دیدن به وسیله چشم است؛ مانند این » إلی«به وسیله حرف 

آنگاه که به بار می نشیند نگاه  هایش به میوه« ]99الأنعام: [ _¨  ©  ª  »    ¬ +آیه:
 1پس چگونه است اگر به چهره اي که محل چشم است، اضافه شود! ابن مردویه .»کنید

 صبا سند خود که به ابن عمر متصل نموده، روایت کرده که ابن عمر گفت: رسول خدا
-      +فرمود که این امر به خاطر شادابی و زیبایی است، و آیه:  _ (  *    + +راجع به آیه :

. از حسن روایت شده که گوید: 2عزّ وجلّ نگاه می کنندیعنی به چهره خداوند _ .  /
 با نور او شاداب و خندان و زیبا شد. چشم به پروردگارش نگاه می کرد و

                                           
التفسیر «او حافظ و علامه و محدث اصفهان، ابوبکر احمد بن موسی بن مردویه اصفهانی، صاحب  -1

سير أعلام «ق وفات یافت؛ شرح حالش در کتاب 0ه 410است. وي به سال » التاریخ«و » الکبیر
 آمده است. 188شماره  17ج، »النبلأ

از طریق علی بن حسین بن أبجر آن را آورده که در این  120ص 29، ج»جامع البیان«در کتاب  طبري -2
روایت علی بن حسین بن ابجر گوید: مصعب بن مقدام براي ما نقل کرد که اسرائیل بن یونس، از 
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روایت کرده که وي _ -      .  /    + راجع به تفسیر آیه باز ابن عباس 1ابوصالح
 گوید: یعنی به چهره پروردگارشان می نگرند.

. این به »هایی خرم و شادابند در آن روز چهره« _(  *    +   + عکِرَمه گوید: آیه
یعنی به پروردگارشان نگاه _ -      .  /    + خاطر نعمتهایی است که بدان ها رسیده اند، و آیه

 .2نقل نمود بمی کنند. سپس همانند این گفته را از ابن عباس
 این، گفته همه مفسرانِ اهل سنت و حدیث است.

                                                                                                             
ةً إن أدنی أهل الجنة منزل« فرمود صثویر، از ابن عمر براي ما نقل کرد که ابن عمر گفت: رسول خدا

 لمن ينظر في ملکه ألفی سنة، قال: وأن أفضلهم منزلةً لمن ضينظر في وجه االله کل يوم مرتين، قال: ثم تلی:

تنظر کل يوم في قال _ -      .  /           + قال: بالبياض والصفاء، قال:_ (  *    +    ,   -      .  /        0+
بهشتیان از آن کسی است که دو هزار سال به ملک همانا پایین ترین درجه « »وجه االله جلّ وعزّ 

خداوند نگاه می کند، و برترین درجه بهشتیان از آن کسی است که هر روز دو بار به چهره خداوند 

_ (  *    +    ,   -      .  /        0+این آیه را تلاوت کرد: صنگرد. راوي گوید: سپس پیامبر می

 ص. پیامبر»هایی خرم و شادابند، به پروردگار خود می نگرند چهرهدر آن روز « ]23–22 :هالقيام[
. اسناد این »فرمود: با سفیدي و شادابی چهره هر روز به چهره خداوند عزّ وجلّ نگاه می کنند

روایت، به خاطر ضعف ثویر خیلی ضعیف است. ثویر، پسر ابوفاخته است. سفیان ثوري چنین او را 
ن دروغ است. دارقطنی درباره اش می گوید: او متروك است. و چندین توصیف نموده که او از ارکا

 اند. نفر از ائمه حدیث او را ضعیف دانسته
ام هانی دختر ابوطالب است. از  نام او باذام و بنا به گفته بعضی، باذان است. ابوصالح برده آزاد شده -1

هانیء، حدیث را روایت نموده و ابن عباس و عکرمه و علی بن ابی طالب و ابوهریره و صاحبش ام 
اکثر احادیثی که را که روایت نموده راجع به تفسیر آیات قرآن است. و کمتر روایتهایش، متصل و 
داراي سند است. ابن عدي می گوید: هیچ یک از علماي متقدم را نمی شناسم که وي را پسندیده 

وازدهم نام برده و طبقه دوازدهم همان او را در طبقه د» تاریخ الإسلام«باشد. امام ذهبی در کتاب 
ق وفات یافته اند. شرح ه.120-111است که افرادي که در این طبقه جاي دارند، میان سالهاي 

 آمده است. 11شماره:  5، ج»سیر أعلام النبلاء«حالش در کتاب 

 مراجعه نمایید. 256اثر آجري، صفحه  »الشريعة«به کتاب  -2
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برایشان هر چه « ]35ق:  [ _õ  ô  ó  ò  ñ  ð  ï   +خداوند متعال می فرماید: 
. علی بن ابی طالب و انس بن »بخواهند در آنجا موجود است و نزد ما بیشتر نیز هست

می گویند: این چیز اضافی، نگاه کردن به چهره خداوند عزوّ جلّ می باشد. در  مالک
براي آنان که کار نیک « ]26یونس: [_ %& "  #  $  +جاي دیگري می فرماید:

، نگاه کردن »زیادة«، بهشت است و »حسنی. «»اند، عاقبت نیکوتر و بیش از آن هست کرده
را » زیادة«و » حسنی«پس از او صحابه، و  صبه چهره گرامی خداوند است. رسول خدا

کرده که وي اند؛ همچنان که مسلم در صحیح خود از صهیب روایت  چنان تفسیر نموده
براي آنان « ]26یونس: [_ "  #  $  %& +این آیه را خواند: صگفت: رسول خدا

إذا دَخَلَ أهلُ « . و فرمود»که کار نیک کرده اند، عاقبت نیکوتر و بیش از آن هست
لَکُم عِندااللهِ ا أهلُ الجَّنَةََ◌ِ◌َ◌، إن يالجَّنَةََ◌ِ◌َ◌ الجَّنَةََ◌، وأهلُ النَّارِِ◌ِ◌ النَّارِِ◌َ◌َ◌َ◌َ◌، ناَدی مُنَادٍ: 

 ،دخِلنَا الجَّنَةَ◌َ يُ ض وُجُوهَنَا، و يِ بَ ي ـُنـَنَا و يثَـقّل مَواز ي ـُهُوَ؟ ألَم  2قُولُونَ: مَاينجِزکَُمُوهُ، فَ يُ أن  1دُ ير يُ مَوعِداً و 
هِ يإل هِم مِنَ النّظرِ يئاً أحَبَّ إليأعطاهم شَ  4هِ، فَماينظرُوُنَ إليکشِفُ الحِجَابَ، فَ يمِنَ النَّار؟ فَ  3جِرناَيُ و 

وقتی اهل بهشت، داخل بهشت و اهل جهنم، داخل جهنم می شوند، ندا « »5ادَةُ يالزّ  يوه
دهنده اي ندا سر می دهد: اي بهشتیان! شما پیش خدا موعدي دارید و خدا می خواهد 
به این وعده وفا کند. بهشتیان می گویند: این وعده چیست؟ مگر ترازوهاي ما را سنگین 

سفید ننمود و ما را داخل بهشت نگردانید و ما را از آتش دوزخ و چهره هاي ما را 
نرهانید؟ آنگاه پرده برداشته می شود و بهشتیان به خداوند نگاه می کنند. خداوند هیچ 

                                           
 آمده است.» واو«بدون » یرید«در سنن ابن ماجه،  -1

 آمده است.» وما«در سنن ابن ماجه، -2

 آمده است.» وینجنا«در سنن ابن ماجه،  -3

 آمده است.» فواالله مِا«در سنن ابن ماجه،  -4

 ؛»إثبات رؤية المؤمنين في الآخرة ربََّهم سبحانه وتعالی«باب  ،»في الإيمان«در مبحث  181مسلم در شماره:  -5
 332صص 4؛ احمد در مسند خود ،ج187؛ ابن ماجه به شماره 3104و 2555ترمذي به شماره: 

آن را روایت کرده  261؛ و آجري در ص 17626؛ طبري به شماره: 1315؛ طیالسی به شماره: 333و
 اند. این لفظی که نگارنده آورده، لفظ مسلم نیست.  
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نعمت محبوب تري به اندازه نگاه کردن به او به بهشتیان نداده است. و زیادت همین نگاه 
 .»کردن به پروردگار است

دهاي متعدد و الفاظ دیگري، این حدیث را روایت کرده اند که مفهوم دیگران با اسنا
 باشد. کردن به چهره خداوند عزّ وجلّ مینگاه » زیادت«همه شان این است که 

اند. ابن جریر از جماعتی از صحابه  را چنان تفسیر نموده» زیادت« ،همچنین صحابه
آن را روایت کرده  ،عباساز جمله ابوبکرصدیق، حذیفه، ابوموسی اشعري و ابن 

 .1است
المطففین: [_ Z  Y    X  W  V       U   T+فرماید:  خداوند متعال در جاي دیگري می

. امام شافعی »اند آن روز از پروردگارشان سخت محرومچنین نیست همانا ایشان در « ]15
 اند. بهشتیان به این آیه استدلال کردهو دیگر ائمه جهت اثبات رؤیت خدا براي 

زَنیگوید: اصم براي ما نقل  3از شافعی آن را آورده است. حاکم 2طبري و دیگران از م
براي ما نقل کرد و گفت: در خدمت محمد بن ادریس  1کرد که ربیع بن سلیمان

                                           
 آنجا، آن را تخریج خواهیم کرد.  ذکر می کند و ما 818آن را در صفحه:  /شارح  -1
او امام و علامه، فقیه امت اسلام، عالم پرهیزکاران، ابوابراهیم اسماعیل بن یحیی بن اسماعیل مزنی  -2

است که » المختصر«مصري، رفیق امام شافعی و یاري کننده مذهب شافعی است. او صاحب کتاب 
قدمه این کتاب می گوید: این کتاب را از مختصري از علم و معناي گفته شافعی است. مزنی در م

و از معناي گفته اش خلاصه نمودم تا آن را به طالبان و  /علم محمد بن ادریس شافعی 
علاقمندان تقدیم دارم. در ضمن نهی شافعی از تقلید خود و تقلید دیگران به همه اعلام می دارم تا 

را رعایت کند. خدا یاور و توفیق دهنده  به خاطر دینش به این کتاب نظري افکند و جانب احتیاط
شماره:  12ج» سیر أعلام النبلاء«ق وفات یافت. شرح حالش در کتاب ه. 264است. مزنی به سال 

 آمده است.  180

او امام و حافظ و ناقد، شیخ محدثین، محمد بن عبداالله بن محمد بن حمدویه، ابوعبداالله بن بیِّع  -3
و دیگر تألیفات است. او » المستدرك علی الصحیحین«حب کتاب نیشابوري و شافعی مذهب، صا

کتابهاي متعددي را تصنیف نمود و راویان را تجریح و تعدیل و احادیث را تصحیح و تعلیل نمود. 
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بودم. وصله اي از صعید به سوي شافعی آمد که در آن نوشته شده بود: راجع  /شافعی
 ]15المطففین: [ _Z  Y    X  W  V       U   T+ه می گویی؟به این فرموده خداوند متعال چ

. امام شافعی »اند آن روز از پروردگارشان سخت محرومچنین نیست همانا ایشان در «
گفت: از آنجایی که اینان به خاطر خشم و غضب خدا از ایشان، از خداوند محروم شده 

پروردگار از آنها،  خشنودي اند، این نشان می دهد که دوستان خدا به خاطر رضایت و
 .2بینند خداوند را می

 رد بر معتزله راجع به نفی رؤیت خدا براي اهل بهشت:

گفت: هرگز مرا « .]143الأعراف: [_ ¬  ®  ¯+راجع به استدلال معتزله به آیات
جهت اثبات  »دیدگان، او را در نیابند« ]103الأنعام: [_ 5  6   7 +و  »نخواهی دید

 نظر خود، باید گفت که این دو آیه دلیلی علیه خودشان است؛ چون:
 آیه اول، براي اثبات رؤیت خدا از چند جهت بدان استدلال می شود:

درباره کلیم االله و رسول گرامی خدا و داناترین مردمان به پروردگارش این  -اول
گمان نمی رود که چیزي درخواست کند که برایش جایز نیست، بلکه این امر از نظر 

 انسانها از بزرگترین محالات است.

                                                                                                             
ق وفات یافت. ه. 405حاکم از علماي متبحر بود و مقداري به تشیع گرایش داشت. وي به سال 

 آمده است. 100شماره: 17، ج »ءسیرأعلام النبلا«شرح حالش در کتاب 

او پسر عبدالجبار بن کامل، امام و محدث و فقیه بزرگ، ابومحمد مرادي و اهل مصر و مؤذن و رفیق  -1
امام شافعی و ناقل علم او، شیخ مؤذنان در مسجد جامع فسطاط است. عمر طولانی داشت و نامش 

رش را در راه کسب علم و نشر و مشهور بود و اصحاب حدیث دور او جمع می شدند. ربیع عم
سیرأعلام «ق وفات یافت. شرح حالش در کتاب ه. 270گسترش آن، صرف نمود. وي به سال 

 آمده است. 222شماره 12، ج»النبلاء

از طریق عبدالملک بن محمد بن عدي جرجانی از ربیع بن  419ص  1خود، ج» مناقب«بیهقی در  -2
 است. سلیمان؛ آن را از شافعی روایت نموده
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از  ÷خدا درخواست موسی را مورد انکار قرار نداد، ولی وقتی نوح -دوم
ت نمود که پسرش را نجات دهد، درخواستش را مورد انکار قرار پروردگارش درخواس

من به تو اندرز می دهم که مبادا « ]46هود: [_ 5    6  7  8  9  :  ; +داد و فرمود:
 .»از جاهلان باشی

و نفرمود: من خودم  »هرگز مرا نخواهی دید«  _®  ¯   + خداوند متعال فرمود: -سوم
ین دو عبارت، را نشان نمی دهم، رؤیت من جایز نیست، یا قابل رؤیت نیستم. فرق میان ا

بینی کسی که در آستینش، سنگی هست و کسی که گمان می کند  آشکار است. مگر نمی
گوید: مقداري از آن غذا به من بده. جواب درست این است  که آن سنگ، غذاست و می

خوردنی نیست. اما اگر غذا باشد، درست است که گفته شود: تو هرگز از آن که این چیز، 
غذا نخواهی خورد. این آیه نشان می دهد که خداوند متعال قابل رؤیت است، ولی 

در این دنیا توان رؤیت خدا را ندارد؛ زیرا بشر در این دنیا نیرو و  ÷موسی حضرت
 دهد: بیشتر توضیح میرا  توان رؤیت خدا را ندارد. دلیل چهارم این امر

̧   +خداوند بلند مرتبه می فرماید: -چهارم  ¶    µ  ´  ³    ²    ±  °

لیکن به این کوه بنگر، پس اگر در جایش برقرار ماند مرا خواهی « ]143الأعراف: [  _¹
. خداوند به موسی فهماند که کوه با وجود قدرت و صلابت و استحکامش، توان »دید

ندارد، حالا در خصوص بشري که از ضعف و ناتوانی آفریده شده، وضعیت تجلی خدا را 
 .چگونه باید باشد؟

خداوند سبحان قادر است براینکه کوه را مستقر و ثابت گرداند و این امر  -پنجم
ممکن است و رؤیت خدا را به استقرار آن معلقّ نموده است. اگر رؤیت خدا محال بود، 

بگوید:اگر کوه در جایش برقرار ماند، خواهم خورد و این همانند آن است که کسی 
 خواهم نوشید و خواهم خوابید. و همه اینها از نظر انسانها یکسان است.

همین که « ]143الأعراف: [_ «  ¼   ½  ¾  ¿  À+خداوند می فرماید: -ششم
. وقتی جایز است که خداوند براي »پروردگار او بر کوه تجلی کرد، آن را متلاشی ساخت

کوهی که بی جان است و پاداش و عقابی ندارد، تجلیّّ یابد، پس چگونه محال است که 
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براي پیامبران و دوستانش در سراي احترام و کرامتش تجلی یابد؟ ولی خداوند متعال  به 
ی ماند، فهماند که کوه وقتی در این دنیا براي رؤیت خدا، در جایش برقرار نم ÷موسی

 پس بشر ضعیف تر از کوه است.
خدا با موسی سخن گفت و او را ندا داد و با او حرف زد، کسی که سخن  -هفتم

گفتن برایش جایز باشد و کلامش را بدون واسطه به مخاطبش بشنواند، پس رؤیتش به 
طریق اولی جایز است. به همین خاطر انکار رؤیت خدا تنها با انکار کلامش تحقق پیدا 

رؤیت خدا و کلام خدا) را انکار می نمایند. ادعایشان مبنی [می کند. البته معتزله هر دو 
براي ابد نفی کرده و این نشان دهنده نفی رؤیت خدا » لن«بر اینکه، رؤیت را به وسیله 

هم » ابدي بودن« اگر با » لن«ادعا، باطل و بی اساس است؛ چون  در آخرت است، این
نفی در آخرت دلالت نمی کند چه برسد به اینکه اگر به صورت مطلق مقید شود، بر دوام 

هرگز آرزوي مرگ «  ]95 البقرة:[_ 3  4  5+:آورده شود. خداوند متعال می فرماید
و «  ]77الزخرف: [  _6  7  8    9  :+ . اما در جاي دیگري می فرماید:»نخواهند کرد

به » لن«چون اگر آوردن  »را بمیراند! فریاد برآوردند: اي نگهبان دوزخ! پروردگارت ما
طور مطلق براي ابدي بودن امري بود، محدود کردن فعل پس از آن جایز نبود در حالی 

J     I  H   +فعل، محدود شده است؛ خداوند بلند مرتبه می فرماید:» لن«که پس از 

K+ _ N _] :من اجازه  پس من هرگز از اینجا قدم بر نمی دارم تا پدرم به«  .]80یوسف
 مقتضی نفی ابدي نیست.» لن«. پس ثابت شد که »دهد

 گوید:/شیخ جمال الدین بن مالک
 1فقولَهُ اردُد وسِواهُ فاَعضُدا مُؤبَّدا» لَن«ومَن رأی النَّفی ب 

براي ابد است، قولش را رد کن و به غیر » لن«هر کس معتقد است که نفی به وسیله «
 .»آن بچسب

                                           
، انتشارات دانشگاه ام القري آمده 1515ص 3با شرح ابن مالک، ج »الکافية الشافية«این بیت در  -1

قول او را رد کن و به «» فقولَهُ اردُد وخلافَهُ اعضُدا« است. روایت دوم در این خصوص این است
 .»خلاف آن بچسب
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به آن براي اثبات رؤیت خدا در بهشت، بدین صورت است که  آیه دوم هم استدلال
خداوند متعال آن را در سیاق مدح آورده، و معلوم است که مدح تنها به وسیله صفات 
ثبوتی است وعدم محض، چون کمال نیست بنا براین به وسیله آن مدح نمی شود و 

بردارنده امري وجودي پروردگار تنها زمانی به وسیله نفی مدح می شود که آن نفی، در
باشد؛ مانند مدح خدا به وسیله نفی چرت زدن و خواب، که در بردارنده کمال پایداري و 

است؛ مانند نفی سستی و  پایندگی است؛ مانند نفی مرگ که دربردارنده کمال حیات
خبري که دربردارنده کمال قدرت است؛ نفی شرك و رفیق و فرزند و  ضعف و بی

ارنده کمال ربوبیت و الوهیت و چیرگی خداوند است؛ نفی خوردن و پشتیبان که دربرد
نوشیدن که در بردارنده کمال بی نیازي خداست؛ نفی شفاعت نزد او مگر به اجازه اش 
که دربردارنده کمال یکتایی و بی نیازي اش از مخلوقاتش است؛ نفی ظلم که دربردارنده 

پنهان شدن چیزي از علم خدا که عدل و علم و بی نیازي خداست؛ نفی فراموشی و 
دربردارنده کمال علم و احاطه اوست؛ نفی مثل و مانند که دربردارنده کمال ذات و 

 صفات خداست.
به همین خاطر خداوند به وسیله عدم محضی که در بردارنده امري ثبوتی نیست، مدح 

به  نمی شود، چون امر معدوم در عدم با موصوف مشارکت می کند و موجودي کامل
چیزي که او و معدوم در آن مشارکت دارند، متصف نمی شود. بنابراین، معناي آیه چنین 

(لا است: خداوند دیده می شود ولی درك نمی شود و بدان احاطه نمی شود. پس آیه  
نشان دهنده کمال عظمت پروردگار و بزرگتر بودن او از هر چیزي است و  تَدرکُِهُ الأبصَارُ)

خداوند به خاطر کمال عظمتش، همه جانبه درك نمی شود؛ چون نشان می دهد که 
عبارت است از احاطه بر چیزي. ادراك، فراتر از رؤیت است؛ همچنان که » ادراك«

!  "  #  $  %  &  '  )  (  *   +,  -  .  /  0  +:خداوند متعال می فرماید

یاران موسی گفتند: قطعاً و چون دو گروه همدیگر را دیدند و «  .]62-61الشعراء: [_ 1
رؤیت را نفی نکرد، بلکه تنها  ÷. پس موسی »به ما خواهند رسید، گفت: چنین نیست

ادراك را نفی کرد. هر کدام از رؤیت و ادراك همراه با دیگري و بدون آن، حاصل می 
 شود.
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پس خداوند متعال دیده می شود ولی درك نمی شود همان طور که نسبت به او علم 
ی شود ولی محیط و همه جانبه نسبت به او حاصل نمی شود. این تعبیري است حاصل م

که صحابه و ائمه از این آیه کرده اند همان طور که گفته هایشان راجع به تفسیر این آیه 
 قبلاً ذکر شد.

بلکه حتی این خورشید آفریده شده، بیننده آن نمی تواند آن را آن گونه که هست، 
 درك نماید.

 ودن احادیث رؤیت خدا در بهشت:متواتر ب
و یاران آن حضرت که بر رؤیت خدا براي  صاحادیث و اخبار روایت شده از پیامبر

ین بهشتیان دلالت می کنند، به حد تواتر رسیده اند. صاحبان صحاح و مسانید و سنن ا
 . برخی از این احادیث عبارتند از:1اند احادیث و اخبار را روایت کرده

ومَ يَ ا رسُولَ االلهِ، هل نری ربََّنا يأن ناساً قالُوا: « حدیثی که ابوهریره روایت کرده، او گوید: 
ا رسولَ االلهِ، قال: يلَةَ البَدرِ؟ قاَلُوا: لا ية القَمَرِ لَ يَ رُؤ  ي: هَل تُضارّوُنَ فصامة؟ فقالَ رَسُولُ االلهِ يالق

جماعتی « 2»كَ ابٌ؟ قالوا: لا، قال: فإنَّکُم تَـرَونهَُ کَذلِ سَ دونهَا سَحَ يالشًّمسِ لَ  يهَل تَضَارُّونَ ف
گفتند: اي رسول خدا، آیا در روز قیامت پروردگارمان را می بینیم؟ رسول خدا فرمود: آیا 
راجع به دیدن ماه در شب چهارده اختلافی دارید؟ گفتند: نه، اي رسول خدا! فرمود: آیا 

فی دارید؟ گفتند: نه. فرمود: پس به راستی راجع به خورشید که هوا ابري نیست اختلا

                                           
 مراجعه نمایید. 205صفحه » حادي الأرواح«به کتاب  -1

؛ 2560؛ ترمذي به شماره: 4730؛ ابوداود به شماره: 182؛ مسلم به شماره: 7437بخاري به شماره:  -2
، 170صفحات » التوحید«؛ ابن خزیمه در 524و  368، 293، 275صفحات  2احمد در مسند خود، ج 

لالکائی ، 809، 808، 807، 805، 804، 803، 802، به شماره هاي: »الإیمان«؛ ابن منده در 174و  171
، 445، 444، 443به شماره هاي:  ؛»السنة«؛ ابن ابی عاصم در 824، 819؛ 817، 814به شماره هاي: 

؛ آجري در 2382؛ طیالسی به شماره: 457و  456، 455، 454، 453، 449، 448؛ 447، 446
 اند. آن را روایت کرده 1178؛ و حمیدي به شماره: 260و  259، صص »الشریعۀ«
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. این، همان حدیثی است که بخاري و مسلم، آن »شما، خدا را به همان صورت می بینید
 اند. ا به طور طولانی در صحیحین آوردهر

 .1و در صحیحین آمده، همانند آن استحدیثی که ابوسعید خدري روایت کرده 
کُنَّا جُلُوساً « روایت کرده، او در این روایت گوید: حدیثی که جریر بن عبداالله بجلی  -

اناً، کَما تَرونَ هذَا، يلَةَ أربَعَ عَشرَةَ، فقالَ: إنَّکُم سَتَرونَ ربََّکُم عِ ي، فَـنَظَر إلیَ القَمَرِ لَ صمَعَ النَّبیِّ 
نشسته بودیم، پس آن حضرت در شب چهارده  صما همراه پیامبر« 2»تِهِ يرُؤ  يلاتَُضَامُونَ ف

به ماه نظري افکند و فرمود: شما پروردگارتان را با چشم می بینید همان طور که این ماه 

                                           
، 816، 810، به شماره هاي: »الإیمان«؛ ابن منده در 183؛ مسلم به شماره: 7439ماره: بخاري به ش -1

؛ ابن ابی 818؛ لالکائی به شماره: 173، 172، 169، صفحات »التوحید«؛ ابن خزیمه در 818و  817
آن را روایت  261و  260، صص »الشریعۀ«؛ و آجري در 458و  457، 452عاصم به شماره هاي: 

 اند. کرده

؛ ابن منده در 633؛ مسلم به شماره: 7436و  7435، 7434، 4851، 573، 554بخاري به شماره هاي:  -2
؛ 815و  801، 800، 799، 798، 797، 796، 795، 794، 793، 792، 791، به شماره هاي: »الإیمان«

سند خود، ج ؛ احمد در م4729؛ ابوداود به شماره: 2554؛ ترمذي به شماره: 177ابن ماجه به شماره: 
؛ لالکائی به شماره هاي: 169و  168، صص »التوحید«؛ ابن خزیمه در365و  362، 360صفحات  4

، 449، 448، 447، 446، 445، 444، 443؛ ابن ابی عاصم به شماره هاي: 829و  827، 826، 825
هاي  اره، به شم»المعجم الکبیر«؛ طبرانی در 259 – 157، صفحات »الشریعۀ«؛ آجري در 451و  450

؛ و 2229، 2228، 2237،  2236، 2235،  2234،  2233،  2232،  2227،  2226،  2225،  2224
 اند. آن را روایت کرده 799حمیدي در مسند خود، به شماره: 

 تخریج آن قبلاً ذکر شد. -3
 ستدر چهار نسخه اصلی هم با همین لفظ آمده است. اما لفظ آن در نزد تخریج کنندگانش این ا -4

 . »و میان اینکه به پروردگارشان نگاه کنند« »وَبينَ أن ينَظُروا إلی ربَِّهِم«
؛ ابن 2530؛ ترمذي به شماره: 180؛ مسلم به شماره: 7444و  4880، 4778هاي:  بخاري به شماره -5

آن  264و  263، 262صفحات ، »الشريعة«؛ و آجري در834؛ لالکائی به شماره: 185ماجه به شماره: 
 اند. روایت کرده را
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حدیث  بخاري و مسلم این ».را می بینید و در دیدن آن هیچ اختلاف و تردیدي ندارید
 اند. روایت کرده» صحیحین«را در 
قبلاً آورده شد. که مسلم و دیگران آن را  روایتش کرده و حدیثی که صهیب -

 .1اند دهروایت کر
جَنَّتَانِ مِن « روایت کرده که آن حضرت فرمودند صحدیثی که ابوموسی از پیامبر -

إلاَّ  وتعَالی كَ تبار  رَوا ربََّـهُمي ـَنَ أن يهَما، ومَا بَ يتـُهُمَا ومَا فيهَما، جَنَّتَانِ مِن ذَهَبٍ، آنيتـُهُما ومَا فيفِضَّةٍ، آن
(در بهشت) دو باغ از نقره وجود دارد، ظروف این « 2»جَنَّةِ عَدنٍ  ياءِ عَلی وَجهِهِ فيرِداء الکبر 

دو باغ و آنچه در آن است، از نقره است و دو باغ از طلا وجود دارد، ظروف این دو باغ 
و آنچه در آن است، از طلا است. و میان بهشتیان و میان دیدن پروردگارشان چیزي 

بخاري و مسلم آن را در  ».یست جز رداي کبریائی بر چهره خدا در بهشت جاودانن
 روایت کرده اند. »صحیحین«

لقَيَنَّ االلهَ يَ ولَ « روایت کرده که آن حضرت فرمودند حدیثی که عدي بن حاتم -
رَسُولاً  يكَ قولَنَّ: ألَم أبعَث إلَ يلَهُ، فلتَرجِمُ ي ـُنَهُ حِجابٌ ولاَ ترُجُمانٌ ينَهُ و بَ يسَ بَ يلقَاهُ، ولَ يَ ومَ يَ أحَدکُُم 

 .»ارَبّ يقُولُ: بلَی ي؟ فيكَ مالاً وأُفضِل عل كَ قُولُ: ألَم أعطِ ي ـَارَبّ، ف ـَيَ قُولُ: بلَی ي؟ فَ كَ بـَلِّغَ يُ ف ـَ
هر یک از شما قطعاً خدا را در روز قیامت ملاقات خواهد کرد در حالی که میان او « 

ت که (کلام خدا را) برایش ترجمه کند. آنگاه خدا می و خدا، هیچ پرده و مترجمی نیس
را) به تو تبلیغ کند؟ در جواب فرماید: مگر پیامبري را به سوي تو نفرستادم تا (دین 

گوید: چرا، اي پروردگارم! خدا می فرماید: مگر مال را به تو عطا نکردم و به تو لطف  می
اري آن را در صحیح خود روایت . بخ»و بخشش نکردم؟ می گوید: چرا، اي پروردگارم!

 کرده است.

                                           
؛ ابن 2415)؛ ترمذي به شماره: 67) (1016؛ مسلم به شماره: (3595و  1413هاي:  بخاري به شماره -6

؛ 377و  256صفحات  4؛ احمد در مسند خود، ج 834؛ لالکائی به شماره: 185ماجه به شماره: 
 اند. آن را روایت کرده 270و  269، صص »الشریعۀ«آجري در

 
 



 409   جلد دوم
 

  

، که هر کس از آنها 1اند ، احادیث رؤیت خدا را روایت کردهحدود سی صحابی
آنها را فرموده است. و اگر  صشناخت کامل داشته باشد، یقین حاصل می کند که پیامبر

 .2من مجبور به اختصار نبودم، همه احادیث این موضوع را می آوردم

                                           
 – 300صفحات  2اثر ابن کثیر، ج » النهایۀ«؛ 270 – 264اثر آجري، صفحات » الشریعۀ«به کتاب هاي -1

 مراجعه کنید. 499 – 470صفحات  3اثر لالکائی، ج » شرح اصول الاعتقاد«؛ و 303

آن را در حاشیه آورده است. و احمد در  »ویذکر«با صیغۀ  453ص  13بخاري در صحیح خود، ج  -2
؛ 92، ص »خلق افعال العباد«، و 970به شماره: » الادب المفرد«؛ بخاري در 495ص  3، ج مسند خود

لفظ کامل حدیث را به طور موصول از طریق عبداالله ابن  437ص  2، ج»المستدرك«و حاکم در 
محمد ابن عقیل، از جابر، از عبداالله ابن انیس آن را روایت کرده اند. عبداالله ابن محمد، راستگو است 
و در حدیثش به خاطر ضعف حافظه اش مقداري ضعف وجود دارد، لیکن حافظ ابن حجر 

می گوید: این حدیث، طریق دیگري دارد که طبرانی  174ص  1، ج »فتح الباري«عسقلانی در کتاب 
از طریق حجاج ابن دینار، از محمد ابن منکدر، از جابر » فوائد خود«؛ و تمام در »مسند الشامیین«در 

روایت کرده اند. اسناد آن، خوب است. این حدیث طریق سومی هم دارد که خطیب بغدادي آن را 
از طریق ابوجارود عنسی، از جابر آن را روایت  116و  115، صص »الرحلۀ فی طلب الحدیث«در 

کرده، و در اسناد آن، ضعف است. حافظ ابن حجر عسقلانی راجع به این طریق حدیث می گوید: 
عف و قصور آشکاري است، چون در سند آن، عمر ابن صبح قرار دارد که حدیثش در اسناد آن، ض

متروك است و ابن راهویه او را دروغگو دانسته است. ابوجارود هم اگر همان زیاد ابن منذر باشد، 
ابن معین او را دروغگو دانسته و اگر زیادابن منذر نباشد، در این صورت مجهول و ناشناس است. 

ساختگی بودن این طریق شکی نیست و درست نیست که حدیث به وسیله آن پس در وضع و 
تقویت شود. بنابراین طریق دوم می ماند، که اگر اسناد آن خوب باشد آن گونه که حافظ ابن حجر 

موقعی که این حدیث را  /عسقلانی گفته، این حدیث به وسیله آن، تقویت می شود. البته بیهقی 
از طریق عبداالله ابن محمد ابن عقیل روایت کرده می گوید:  273ص » فاتالأسماء و الص«در کتاب 

حافظان راجع به استدلال به روایات ابن عقیل به خاطر ضعف حافظه اش اختلاف نظر دارند. صفت 
به غیر از حدیث عبداالله ابن محمد ابن عقیل ثابت  صصدا در قرآن یا در حدیث صحیح از پیامبر

 نیست که آن را اثبات کنیم.  نشده و براي ما ضرورتی
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کس می خواهد از آن احایث اطلاع حاصل کند، باید مواظب باشد که فقط احادیث هر
نبوي را بشنود، چون در این احادیث علاوه بر اثبات رؤیت خدا در بهشت، برخی از 
صفات خدا هم آمده است؛ مانند اینکه خدا هر گاه بخواهد با هر که بخواهد سخن می 

آید؛ خدا بالاي مخلوقات است؛ آنان  وقات میقیامت براي داوري نزد مخلگوید؛ در روز 
را با صدایی ندا می دهد که افراد دور آن را می شنوند همچنان که افراد نزدیک آن را می 
شنوند؛ خدا براي بندگانش آشکار می شود؛ خداوند می خندد و دیگر صفاتی که شنیدن 

 آنها بر جهمیه به منزله رعد و برق است.

 دانسته می شود: صقرآن و سنت پیامبراصول دین فقط از راه 
 .دانسته می شود؟! صچگونه اصول دین اسلام از غیر قرآن و سنت پیامبر

و چگونه قرآن به غیر از آنچه پیامبر و صحابه که پیامبر با زبان ایشان نازل شده تفسیر 
ه يِ برِأ القُرَآنِ  يمَن قالَ ف« فرموده است صکرده اند، تفسیر می شود؟! در حالی که پیامبر

هر کس قرآن را به رأي خود تفسیر نماید، جایگاهش را در آتش « 1»فَليَتَبـَوَّأ مَقعَدَهُ مِنَ النَّارِ 
 تَبـَوَّأ مَقعَدَهُ يَ رِ عِلمٍ فلَيالقُرآنِ بغِ يمَن قالَ ف« . در روایت دیگري می فرماید»دوزخ خوش کند

نماید، جایگاهش را در آتش دوزخ خوش هر کس بدون علم قرآن را تفسیر «  2»مِنَ النَّارِ 
 ].31عبس: [ »وفاکِهَةً و أباًّ « راجع به آیه از ابوبکر صدیق ».کند

                                           
از طریق روایت ابن عباس  77و  76، 75، 74، 73هاي:  ؛ و طبري به شماره2952ترمذي به شماره:  -1

آن را آورده اند. در سند این روایت، عبدالاعلی بن عامر ثعلبی وجود دارد که ضعیف است. احمد و 
 ا ضعیف دانسته اند.ابوحاتم و نسائی و ابن سعد و ابن معین و دیگران او ر

از طریق روایت  327و  323، 269، 233صفحات  1؛ احمد در مسند خود، ج2951ترمذي به شماره  -2
ابن عباس آن را آورده اند. در سند این روایت، عبدالاعلی هست که همان طور که گفته شد، ضعیف 

ترمذي و دیگران از طریق  ي شیخ ناصرالدین آلبانی راجع به این روایت که ابوداود و است. و گفته
من قال فی القرآن برأيه « جندب آن را آورده اند وهمی از او است؛ چون لفظ روایت جندب این است

هر کس قرآن را به رأي خود تفسیر کند و به حق اصابت نماید، باز به خطا رفته « »فأصاب فقدأخطأ
آن را روایت کرده  2993به شماره:  ؛ و ترمذي3652؛ ابوداود به شماره: 80. طبري به شماره: »است
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چیست؟ گفت: کدام آسمان مرا در سایه خود » أب«سؤال شد، که  »و میوه و علفزار« 
ع به کتاب خدا چیزي بگویم که قرار می دهد و کدام زمین مرا برمی دارد اگر راج

 1دانم؟ نمی
تشبیه رؤیت خدا به رؤیت خورشید و ماه، تشبیه خدا به خورشید و ماه نیست، بلکه 
تشبیه رؤیت به رؤیت است؛ نه تشبیه چیزي که دیده می شود به چیزي که دیده می شود. 
اما در این تشبیه، دلیلی براي علو و بلندي خدا بر مخلوقاتش است و گرنه آیا رؤیت 

هر کس بگوید: خدا دیده می شود اما نه از جهت خاصی، بدون مقابله معقول است؟! و 
باید به عقل خود مراجعه کند!! چنین فردي یا با عقل خود ستیزه می کند و یا عقلش 
ناقص است. و گرنه اگر بگوید: خدا دیده می شود اما نه در روبرو و پشت و راست و 

، با فطرت سلیم خود، گفته چپ و بالا و پایین بیننده، هر کس این گفته را از وي بشنود
اش را رد می کند. به همین خاطر معتزله کسانی را که علو و بلندي خدا را نفی می کنند، 
آنان را به نفی رؤیت خدا ملزم می کنند و می گویند: رؤیت بدون جهت چگونه معقول 

 است.

 عجز و ناتوانی چشم از دیدن خداوند متعال در دنیا:

                                                                                                             
اند. در سند این روایت سهیل ابن ابی حزم هست که بخاري و احمد و ابوحاتم او را ضعیف 

 اند. دانسته

آورده، آن را از طریق  16ص 1، بنا به آنچه که ابن کثیر در تفسیرش، ج»فضائل القرآن«ابوعبید در  -1
( و فاکهِةً یم تیمی روایت کرده که از ابوبکر راجع به آیه محمدبن یزید، از عوام بن حوشب، از ابراه

 سؤال شد... و أباًّ )
سند این روایت، منقطع است. ابن کثیر مانند آن را از عمر نقل کرده سپس می گوید: این روایت بر این 

را مد نظر داشته اند و گرنه روئیدن » أب«کشف علم به کیفیت  بحمل می شود که ابوبکر و عمر

 _º  ¹  ¸  ¶  µ    ´  ³+آن از زمین، پیداست و مجهول نیست، زیرا خداوند می فرماید:

 .»پس در آن دانه ها و انگور و... رویاندیم«] 28-27[عبس:
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بینیم، به خاطر اینکه چشمهایمان از دیدن او ناتوان است؛ نه به ما خدا را در دنیا نمی 
خاطر اینکه دیدن خدا محال است. همین خورشید اگر بیننده اي در شعاع آن چشمانش 
را به خورشید خیره کند، از دیدن آن ناتوان می ماند. که این امر به خاطر محال بودن 

بیننده است. اما در سراي آخرت،  رؤیت خورشید نیست بلکه به خاطر عجز و ناتوانی
خداوند نیروها و قواي انسان ها را کامل و زیاد می گرداند تا اینکه بتوانند خدا را ببینند. 

Ê  É  È  Ç   Æ  Å  ÄÃ  Â        +به همین خاطر وقتی خدا براي کوه تجلی یافت،

 Î  Í  Ì  Ë _]گفت: موسی بیهوش افتاد و چون به هوش آمد « ] 143عراف: لأا
. یعنی به این حقیقت ایمان »منزهی تو، به سوي تو بازگشتم و من نخستین مؤمن هستم

دارم که هیچ زنده اي تو را نمی بیند مگر اینکه می میرد و هیچ بی جانی تو را نمی بیند 
مگر اینکه می غلطد. به همین خاطر انسانها از دیدن فرشته در شکل و قیافه واقعی اش 

کسی که خداوند توفیق و یاري اش دهد همان طور که پیامبرمان را یاري ناتوان اند مگر 
_ ¾  ¿    Ì  Ë  Ê  É  È  Ç  Æ  Å   Ä  ÃÂ  Á   À +داد؛ خداوند متعال می فرماید:

و گفتند: چرا فرشته اي بر او نازل نشده؟ و اگر فرشته اي نازل می کردیم، «  ].8نعام: لأا[
. افراد زیادي از سلف صالح در تفسیر این آیه می »فت...قطعاً کار (آزمایش) پایان می گر

گویند: آنان نمی توانند فرشته را در شکل و قیافه واقعی اش ببینند، پس اگر فرشته اي را 
نازل می کردیم، او را در شکل انسان قرار می دادیم و آن وقت بر آنان  صبه سوي پیامبر

این نعمت و لطف خداوند بر ماست که  مشتبه می گشت: آیا این بشر است یا فرشته؟ و
 پیامبر را از میان خودمان براي ما مبعوث نموده است.

معتزله تنها بدین خاطر آنان را به نفی رؤیت خدا ملزوم نموده اند که آنان با معتزله 
موافقت دارند در اینکه خداوند در داخل و خارج این عالم نیست. اما گفته کسانی که 

می کنند که دیده می شود اما نه از جهت خاصی، معقول تر از گفته  موجودي را اثبات
کسانی است که موجودي قائم به ذات را اثبات می کنند که دیده نمی شود و جهت 

 ندارد.
ن لازمه رؤیت که جهت است، نفی به کسانی که رؤیت خدا را به خاطر منتفی بود

 .وجودي است یا امري عدمی؟ کنند گفته می شود: آیا منظورتان از جهت، امري می
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اگر منظورتان از جهت، امري وجودي باشد، تقدیر این است: هر چیزي که موجود 
نباشد، دیده نمی شود. این مقدمه، ممنوع است و دلیلی براي اثبات آن وجود ندارد، چون 
از اساس باطل است، چون سطح جهان ممکن است دیده شود و این جهان در جهانی 

و اگر منظورت از جهت، امري عدمی باشد، مقدمه دوم هم ممنوع است. دیگر نیست. 
 پس با این اعتبار قبول نمی کنیم که خداوند جهت ندارد.

چگونه راجع به اصول دین سخن می گوید کسی که آن را از قرآن و سنت دریافت 
قرآن  نکرده بلکه از گفته فلانی دریافت کرده است. و اگر گمان کند که اصول دین را از

نمی گیرد و به آنها نگاه نمی کند و  صمی گیرد، اما تفسیر قرآن را از احادیث پیامبر
تفسیر قرآن را از اقوال صحابه و تابعین که از ناقلان ثقه و مورد اعتماد براي ما نقل شده، 
نمی گیرد؛ چون صحابه و تابعین تنها نظم و الفاظ قرآن را نقل نکرده اند، بلکه نظم و 

ي آن را با هم نقل کرده اند و آنان قرآن را همچون کودکان یاد نمی گرفتند بلکه قرآن معنا
را با معانی اش یاد می گرفتند. هر کس راه آنان را نپیماید، به رأي خود سخن می گوید و 
هر کس به رأي خود سخن گوید و گمان کند که آنچه گفته، دین خداست در حالی که 

یافت نکرده، چنین فردي گناهکار است هر چند به حق اصابت آن را از قرآن و سنت در
کند. و هر کس دین را از قرآن  سنت دریافت کند، ثواب و پاداش به وي داده می شود 

 هر چند به خطا رفته باشد اما اگر به حق اصابت نماید، اجر و پاداشش دو برابر می شود.
(خدا) براي اهل بهشت، حق  و رؤیت« »ة حقُ لأِهل الجنّةيوالرؤ « عبارت طحاوي

، که فقط اهل بهشت را ذکر کرده، نفی رؤیت خدا براي غیر بهشتیان از آن فهم می »است
 شود. در رؤیت خدا براي بهشتیان در بهشت شکی نیست.

همچنین بهشتیان، خداوند را در صحراي محشر قبل از داخل شدن به بهشت می 
ثابت شده است. و این آیه بر  صز رسول خداا» صحیحین«بینند؛ همچنان که این امر در 

روزي که خدا را ملاقات می «  ]44حزاب: لأا[_ !  "  #  $%  *+آن دلالت دارد
 .»کنند، درودشان سلام است

راجع به رؤیت خدا براي کسانی که در صحراي محشر حضور دارند، اختلاف نظر 
 شده، که در این خصوص سه قول وجود دارد:
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 کسی خدا را نمی بیند. جز مؤمنان -اول
کسانی که در صحراي محشر ایستاده اند، اعم از مؤمنان و کافران، خدا را می  -دوم

 بینند سپس خداوند از کافران ناپدید می شود و کافران دیگر، خدا را نمی بینند.
همراه مؤمنان، منافقان هم خدا را می بینند اما سایر کافران خدا را نمی بینند.  -سوم

ن اختلاف راجع به سخن گفتن خدا با کسانی که در صحراي محشر حضور دارند، ای
 وجود دارد.

اتفاق نظر امت اسلامی بر اینکه هیچ کس در دنیا خداوند متعال را با چشمانش 
 نمی بیند:

امت اسلامی اتفاق نظر دارند بر اینکه هیچ کس در دنیا خداوند را با چشمانش نمی 
به طور خاص. که  صماي اسلامی اختلافی ندارند بجز براي پیامبربیند. در این مورد، عل

نفی کرده و برخی دیگر آن را براي  صاي از آنان رؤیت خدا با چشم را براي پیامبر عده
و  اختلاف نظر صحابه» الشفا«در کتاب خود،  1اثبات می کنند. قاضی عیاض صپیامبر

نقل کرده و آورده  صدنیا براي پیامبردر  صعلماي پس از آنان را راجع به رؤیت خدا
پروردگارش را با چشم سر دیده باشد. مسروق  صانکار کرده که پیامبر لکه عایشه

از عایشه سؤال کرد: آیا محمد، پروردگارش را دیده است؟ عایشه در جواب گفت: مویم 
 از آنچه گفتی سیخ شد، سپس گفت: هر کس براي تو نقل کند که محمد، پروردگارش را

. سپس قاضی عیاض می گوید: و جماعتی از صحابه قائل 2دیده است، دروغ گفته است
 .  ستند لبه گفته عایشه

                                           
یحصبی اندلسی سپس  او امام و علامه و حافظ، شیخ الاسلام قاضی ابوالفضل عیاض بن موسی -1

سبتی، مالکی مذهب، عالم مغرب و امام حدیث در عصر خود و صاحب تألیفات بدیع و ارزشمندي 
 212صفحات  20، ج»سیر أعلام النبلاء«ق وفات یافت. شرح حالش در کتاب ه. 504است. به سال 

 مده است.آ 202 – 195، صفحات »الشفا«آمده است. متنی که شارح نقل کرده، در کتاب  218 –

 – 49صص  6؛ احمد در مسند خود، ج177؛ مسلم به شماره: 7380و  4855هاي:  بخاري به شماره -2
، »التحفۀ«همان طور که در » السنن الکبري«؛ نسائی در 3278و  3068هاي:  ؛ ترمذي به شماره50
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و  223، 222، صفحات »التوحید«؛ ابن خزیمه در 60آمده است؛ ابن حبان به شماره  311ص  12ج

آن را روایت کرده اند. لفظ مسلم این است؛ مسروق گفت: نزد عایشه به  50ص 27؛ و طبري ج224
وار تکیه داده بودم، عایشه گفت: اي ابوعایشه، سه چیز است که هر کس به یکی از آنها قائل دی

باشد، تهمت بزرگی به خدا نسبت داده است. گفتم: آن سه چیز کدامند؟ عایشه گفت: هر کس گمان 
پروردگارش را دیده، تهمت بزرگی به خدا نسبت داده است. مسروق گوید: من  صکند که محمد

ر تکیه داده بودم، آنگاه نشستم و گفتم: اي مادر مؤمنان! به من نگاه کن و صبر کن و بر من به دیوا
او را در افق «] 23[التکویر:  (ولَقَد رآهُ باِلأفقِ المُبينِ)عجله مکن، مگر خداوند عزّ وجلّ نفرموده است: 

یک نزول دیگر هم او را دیده و همانا در «] 13[النجم:  (ولقََد رآهُ نزَلةًَ أُخری) ».روشن دیده است
پرسیدم، آن حضرت  ص؟ عایشه گفت: من اولین فرد این امت بودم که این سؤال را از پیامبر»است
إنّما هو جبريل، لَم أره علی صورته التی خلق عليها غير هاتين المرتين، رأيته منهبطاً من السماء ساداً « فرمود

ا آن، منظور جبرئیل است که غیر از این دو بار او را بر همان« »عظم خلقه ما بين السماء إلی الأرض
شکل و قیافه واقعی اش ندیده ام. او را دیدم که از آسمان با خلقت و قیافه خیلی بزرگ فرود آمد که 

. آنگاه عایشه گفت: مگر نشنیده اي که خداوند می »قیافه اش به اندازه میان آسمان و زمین بود

 +فرماید:                      _  :103[الأنعام [

. آیا نشنیده »دیدگان، او را درنیابند و اوست که دیدگان را در می یابد و او باریک بین آگاه است «

 +اي که خداوند می فرماید:                     

                       _  :و هیچ بشري را «] 51[الشوري

نرسد که خدا با او سخن بگوید جز [از راه] وحی یا از فراسوي حجابی، یا رسولی بفرستد که به اذن 
 .»بخواهد وحی کنداو هر چه 

چیزي از کتاب  صهمانا او والا مقام حکیم است. عایشه گفت: و هر کس گمان کند که رسول خدا

 +خدا را کتمان نموده، تهمت بزرگی به خدا نسبت داده است، چون خداوند می فرماید:      

                            ..._ ]:67 المائدة .[

اي پیامبر! آنچه از جانب پروردگارت بر تو نازل شده ابلاغ کن، و اگر این کار را نکنی رسالت او «
خبر آینده را می دهد، تهمت  ص. عایشه گفت: و هر کس گمان کند که پیامبر»را انجام نداده اي
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که این قول از ابن مسعود و ابوهریره، مشهور است. در این مسأله اختلاف نظر وجود 
دارد و جماعتی از محدثان و فقها و متکلمان، قائل به محال بودن رؤیت خدا در دنیا براي 

با چشمانش پروردگارش  صروایت است که پیامبرب هستند. از ابن عباس صامبرپی
 .1را دیده است

  .3پروردگارش را با قلبش دیده است صاز ابن عباس روایت کرده که پیامبر 2و عطاء

                                                                                                             
+بزرگی را به خدا نسبت داده است، چون خداوند می فرماید:              

         ..._  :بگو: جز خدا، کسی در آسمانها و زمین، غیب نمی « ].65[النمل

 .»داند
به شماره:  ،»السنة«، ابن ابی عاصم در 201، ص»التوحید«؛ ابن خزیمه در 4716بخاري به شماره:  -1

؛ و 56؛ ابن حبان در صحیح خود، به شماره: 110، ص15؛ طبري در ج3134؛ ترمذي به شماره: 426
 از طریق سفیان بن عمرو بن دینار از عکرمه، از ابن 363 – 362صص  2حاکم در مستدرك خود، ج

...+اند که ابن عباس گفت: آیه  روایت کردهبعباس              ..._ 

منظور رؤیاي  .»و خوابی را که به تو نمایاندیم [صرفاً براي امتحان مردم] قرار دادیم..« ].60[الإسراء: 
نمایاند. این روایت موقوف بر ابن عباس است  صچشم است که خداوند در شب معراج به پیامبر

 3، ج»زادالمعاد«و در رؤیت، نص و صریح نیست، چون متعلق رؤیت را ذکر نکرده است. به کتاب 
 مراجعه کنید. 39ص

او امام و شیخ الاسلام، مفتی حرم، ابومحمد عطاء بن ابی رباح قریشی، برده آزاد شده قریشی ها، و  -2
انی ثقه و مورد اعتماد، فقیه و دانشمند بود و احادیث زیادي را روایت کرده اهل مکه است. او انس

 5، ج»سیر أعلام النبلاء«ق دار فانی را وداع گفت. شرح حالش در کتاب ه. 115است. او به سال 
 آمده است. 29شماره: 

عطاء، از ابن  از طریق ابن ابی شیبه، از حفص، از عبدالملک، از 176مسلم در صحیح خود به شماره:  -3
پروردگارش را با قلبش دیده است.  صعباس آن را روایت کرده که ابن عباس می گوید: پیامبر

   _W  V  U    T           S  R+مسلم از طریق دیگري آن را از ابن عباس روایت کرده که راجع به دو آیه 

̂     _  `  a+»قلب او آنچه را که دید، دروغ نگفت« ]11النجم: [ و همانا « ]13لنجم: [ا_ [ 
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اما وجوب رؤیت « سپس قاضی عیاض اقوال و قواعدي را ذکر کرد و آنگاه گفت: 
این که پروردگارش را با چشم خود دیده، مطلبی است و اعتقاد به  صخدا براي پیامبر

که دلیل قطعی و نصی درباره آن نیامده است. و آنچه در این زمینه بدان تکیه می شود، 
آیه موجود در سوره نجم است. اختلاف نظر صحابه و تابعین در این زمینه نقل شده و 

تاري که قاضی . این گف»ممکن است صاحتمال رؤیت خدا در دنیا براي پیامبر
اظهار داشته، درست است؛ زیرا رؤیت خدا در دنیا ممکن است؛ چون اگر  /عیاض

با  صآن را درخواست نمی کرد. اما نصی وارد نشده که پیامبر ÷ممکن نبود، موسی 
چشم سر پروردگارش را دیده باشد بلکه حدیث وارد شده که بر نفی رؤیت خدا براي 

 ن هم حدیثی است که مسلم در صحیح خود از ابوذرکنند. و آ دلالت می صپیامبر
اي؟  پرسیدم، آیا پروردگارت را دیده صروایت کرده که ابوذر گفت: از رسول خدا

در روایت دیگري آمده » خدا نور است، چگونه من او را می بینم؟« 1»نوُرٌ أنَّی أراهُ « فرمود
روایت کرده  ابوموسی اشعريهمچنین مسلم از ». نوري را دیده ام« »تُ نوراً يرأ« است

نبغیِ ينامُ، ولاَ يإنَّ االلهَ لاَ « پنج جمله را براي ما بیان کرد، فرمود صکه او گفت: رسول خدا
لِ قبَلَ عَمَلِ النُّهارِ، وعَمَلُ النُّهارِ قبَلَ عَمَلِ يهِ عَمَلُ اللُّ يرفَعُ إلَ يُ رفَـعُهُ، يَ خفِضُ القِِ◌سطَ و يَ نامَ، يَ لَهُ أن 

                                                                                                             
با قلبش دوباره خداوند را دیده است. و  ص، گفت: پیامبر»در یک نزول دیگر هم او را دیده است

؛ و لالکائی به شماره 131، ص»التوحید«؛ ابن خزیمه در 3281؛ ترمذي به شماره 52ص 27طبري ج
از طریق سماك، از عکرمه، از ابن عباس روایت کرده که ابن عباس می گوید:  911و  910هاي 

 با قلبش دوبار پروردگارش را دیده است. صهمانا پیامبر
آن را روایت کرده اند. احمد در مسند  770، به شماره: »الإیمان«؛ ابن منده در 178مسلم به شماره:  -1

ام،  نوري را دیده« »قَد رأَيَـتُهُ نوراً أنّی أراهُ « آن را با این لفظ روایت کرده است 147ص 5خود، ج
این حدیث شاهد دیگري از روایت ابن عمر به طور مرفوع دارد که در آن  »بینم؟ چگونه او را می

روز قیامت، اولین روزي « »يوَمَ القيامةِ أوّل يومٍ نَظَرت فيه عين إلی االلهِ عزّ وجلّ « فرماید می صپیامبر
 6، ج»الدرالمنثور«. بر اساس آنچه که سیوطی در »است که چشم به خداوند عزوجل نگاه می کند

آورده، دارقطنی آن را روایت کرده است. همچنین این حدیث شاهد مرسلی دارد که  191ص
 آن را روایت کرده است. 49ص، »الرد علی الجهمية«ابوسعید دارمی در کتاب 
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هِ بَصَرُهُ مِن يلَو کَشَفَهُ، لأحرقَت سُبُحَاتُ وَجهِهِ مَا انتَهی إلَ  –ةٍ: النُّارُ يروا يوف –، حِجابهُُ النُّورُ لِ ياللُّ 
همانا خداوند نمی خوابد و برایش سزاوار نیست که بخوابد. ترازوي اعمال را « 1»خَلقِهِ 

از عمل شب به سوي  آورد. عمل شب قبل از عمل روز، و عمل روز قبلبالا و پایین می 
است اگر آن را -و در روایت دیگري، آتش -او بلند می شود. حجاب و پرده او، نور

معناي گفته  -واالله اعلم-بنابراین  ».کشف می کرد، قطعاً انوار باري تعالی می سوخت
 آن حجاب صاین است که پیامبر »نوري را دیدم«» تُ نوراً يرأ« صابوذر، از زبان پیامبر

خداوند نور است، چگونه من او را « »نورٍ أنُّی أراهُ « است. و معناي فرمودهرا دیده 
یعنی  »فأنیّ أراه«، نوري است که همان حجاب است که مانع از رؤیت خداست. »بینم؟ می

بینم در حالی که نور، حجاب است که میان من و خداست و مرا از دیدن  چگونه او را می
در این دنیا را  صبه صراحت، رؤیت خدا براي پیامبرخدا منع می کند. پس این حدیث 

 نفی می کند. عثمان بن سعید دارمی، اتفاق نظر صحابه بر آن را نقل کرده است.
بیشتر از نیاز ما به بیان و اثبات  صنیاز ما به بیان و اثبات رؤیت جبرئیل براي پیامبر

تر و والاتر است،  ست گرچه رؤیت خداوند متعال، عظیما صرؤیت خدا براي پیامبر
 متوقف نیست. صچون به طور قطع نبوت بر ثبوت رؤیت خدا در دنیا براي پیامبر

بدون احاطه بر آن و بدون معلوم بودن کیفیت «» ةٍ يفيرِ إحاطةٍ ولاکيبغ« گفتار طحاوي
، این به خاطر کمال عظمت و شکوه خداوند سبحان است که دیدگان او را در نمی »آن

، همان طور که علم به خدا حاصل می شود ولی علم 3اطه پیدا نمی کنندو بدان اح 2یابند
5  6   7     +محیط و همه جانبه به او حاصل نمی شود؛ خداوند متعال می فرماید:

                                           
 »: أنّ االلهَ لاينامصقوله«باب ، »في الإيمان«، در مبحث 179این حدیث در صحیح مسلم، به شماره:  -1

؛ ابن منده به شماره هاي: 195؛ ابن ماجه به شماره: 405ص 4خود، جآمده است. احمد در مسند 
؛ آجري در 19، ص»التوحید«؛ ابن خزیمه در 266؛ ابن حبان به شماره: 779و  778، 776، 775

 اند. آن را آورده 181 – 180صص ، »الأسماء والصفات«؛ و بیهقی در کتاب 304ص، »الشريعة«

آمده است، و آنچه در اینجا ذکر شده، بر  »او را نمی بینند« »لاتراه«در اصل نسخه هاي خطی،  -2
 اساس نسخه چاپ شده مکه می باشد.

 آمده است. »علم به او احاطه پیدا نمی کند« »ولا يحيط به علم«در نسخه خطی (ب)،  -3
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طه: [ _¸    º   ¹      «  ¼  +. و می فرماید:»دیدگان، او را در نیابند« .]103الأنعام: [ _? 
 .»ندارندو آنان به او احاطه علمی « ]110

 تأویل معتزله در خصوص رؤیت خدا، تحریف کلام خدا و رسول خداست:
 كَ ذل يلاَ نَدخُلُ ف« تا آنجا که می گوید »ره عَلی ماأراد االلهَ و عَلِمَهيُ وتفس« عبارت طحاوي

و تفسیر آن همان است که خدا اراده کرده و آن را « »نَ بأهوائناينَ بآرائنا، ولا متوهّميمتأوِل
است... تا آنجا که می فرماید: در این زمینه وارد تأویل به رأي خودمان نمی شویم  دانسته

. یعنی مانند کاري که معتزله »و با پیروي از هواي نفسانی دچار وهم و گمان نمی شویم
در خصوص رؤیت خدا با نصوص قرآن و سنت کردند. و این، تحریف کلام خدا و 

 ت آن است که موافق سنت باشد و تأویل باطل،از جاي خود است. تأویل درس صپیامبر
برعکس آن است که مخالف سنت باشد پس هر تأویلی که دلیلی از سیاق بر آن دلالت 
نکند و همراه آن قرینه اي نباشد که اقتضاي آن را بکند، این تأویل، چیزي است که 

آن را قصد خداوند روشنگر و هدایت کننده در کلامش قصد آن را نکرده است، چون اگر 
کرده بود، قطعاً همراه کلام، قرینه هایی می آورد که بر معناي مخالف ظاهرِ آن دلالت 
کنند تا اینکه شنونده دچار خطا و اشتباه نشود؛ چون خداوند کلامش را به عنوان روشنگر 
و هدایت کننده نازل نموده، پس اگر منظورش، خلاف ظاهر کلام باشد و همراه آن 

که بر معناي مخالف ظاهر کلام دلالت کند، آن وقت، این کلام، روشنگر و  قرائنی نیاورد
هدایت کننده نیست. بنابراین، تأویل خبر دادن از مراد متکلم است؛ نه اینکه چیز تازه اي 

 را ایجاد کند.
بسیاري از علما در این زمینه به خطا رفته اند، چون منظور، فهم مراد متکلم از کلامش 

 است.
گفته شود: معناي لفظ، چنین و چنان است، این عبارت، خبر دادن از چیزي پس اگر 

است که متکلم قصدش کرده و آن را مد نظر داشته است. در این صورت اگر این خبر 
 مطابق با مراد متکلم نباشد، دروغ بستن به زبان متکلم است.

 راههایی که مراد متکلم به وسیله آنها شناخته می شود:
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 متکلم از راههاي متعددي شناخته می شود:مراد 
 خود متکلم به اراده کردن آن معنا تصریح کند. -1
لفظی را که در وضع معناي ظاهري دارد، استعمال کند و همراه کلام، قرینه اي را  -2

نیاورد که بیان کند او آن معنا را اراده نکرده است. پس چگونه است که اگر همراه 
ورد که نشان دهد او حقیقت کلام و معنایی که براي آن وضع شده، کلامش، قرینه اي بیا

و خدا با موسی به طرز « .]164النساء: [_ K  J  I   +اراده کرده است؟ مانند این آیه
 ياناً کَما تَرونَ الشَّمسَ فيإنکّم تَـرَونَ ربَکُّم عِ « یا در حدیث آمده است». خاصی سخن گفت

همانا شما پروردگارتان را آشکارا می بینید همان طور که « 1»سَحَابٌ سَ دونهَا يرَة لَ يالظَّه
این عبارات، از مواردي است که  ».بینید را در ظهر که هوا ابري نیست، می خورشید

شنونده به منظور متکلم یقین حاصل می کند. پس هر گاه کسی مراد متکلم را در عبارتی 
بیان کند که حقیقت لفظی که براي مرادش وضع شده همراه با قرائن مؤکد بر آن دلالت 

یل کند کند، در این صورت او در خبرش صادق است. اما هر گاه کلام را با عباراتی تأو
که بر مراد متکلم دلالت ندارد و قرائنی نباشد که بر مراد متکلم دلالت کند، در این 
صورت خبر دادن به اینکه، این مراد متکلم است، دروغ بستن به زبان متکلم، و تأویل به 

 رأي و پیروي از هواي نفسانی است.
می کنیم یا کلام را  حقیقت امر، مانند اینکه کسی بگوید: کلام را بر فلان معنی حمل

به فلان معنی تأویل می کنیم، این کار از باب دفع دلالت لفظ بر معنایی که برایش وضع 
شده، می باشد؛ زیرا طرف مقابلش هر گاه به وسیله آن کلام علیه او استدلال نماید، و او 

کلام،  نتواند لفظ را دفع نماید، معنایش را دفع می کند و می گوید: آن را برخلاف ظاهر
 کنم. ل میحم

اگر گفته شود: بلکه این حمل معناي دیگري دارد که آن را نیاوردید، و آن معنا هم این 
است که وقتی محال باشد از یک لفظ، حقیقت و ظاهرش مد نظر باشد و نتوان آن را 

                                           
مانند آن را از طریق روایت ابوسعید خدري آورده  183؛ و مسلم به شماره: 4581بخاري به شماره:  -1

 اند که تخریج آن به طور مفصل ذکر شد.
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تعطیل و بی فایده نمود، در این صورت به ورود لفظ و عدم اراده ظاهر لفظ استدلال می 
 براینکه مراد متکلم، معناي مجازي لفظ است نه معناي حقیقی. کنیم

و  پس در این صورت لفظ را بر معناي غیر ظاهرش از جهت دلالت حمل کرده ایم
 ایم. معناي تازه اي را ایجاد نکرده

در جواب گفته می شود: این مطلب همان خبر دادن از مراد متکلم است. که این خبر  
و محال است که متکلم خلاف حقیقت  -همچنان که گذشت  -یا راست است یا دروغ. 

و ظاهر کلام را اراده کند و معنایی که اراده کرده براي شنونده روشن نکند، بلکه همراه 
 کلامش قرینه اي می آورد که اراده معناي حقیقی را مؤکد سازد.

کند  ما منکر نیستیم که متکلم ممکن است در کلامش، خلاف ظاهر کلام را اراده
زمانی که قصد پوشاندن مطلبی بر شنونده و گمراه کردن او را داشته باشد. لیکن ما منکر 
این هستیم که متکلم وقتی که قصد توضیح و بیان و روشنی و فهماندن مرادش را دارد، 
از کلامش، خلاف حقیقت و ظاهرش را اراده کند. حالا وقتی که متکلم مرادش را به 

د که معناي مجازي و غیر ظاهر لفظ را نفی می کند و چندین بار گونه اي مؤکد می ساز
آن را تکرار می کند و مثل ها و نمونه هایی را براي آن می آورد، وضعیت چگونه باید 

 .باشد؟

 میان نقل صحیح و عقل صریح هیچ گونه تعارضی نیست:
، وَرَدَّ عِلمَ ما صوجَلّ ولِرَسولهِِ  نه إلاّ مَن سَلَّمَ للَّهِ عَزّ يد يفإنَّه ما سَلِمَ ف« گفته طحاوي

همانا کسی دین سالمی ندارد مگر کسی که خودش را تسلیم خدا « »هِ إلی عالِمِهياشتبهَ عل
، یعنی خودش را »نماید و علم آنچه که بر او مشتبه شده به عالمش برگرداند صو پیامبر

تسلیم نصوص قرآن و سنت نماید و با شک و تردیدها شبهات و تأویل هاي باطل، بر 
نصوص قرآن و سنت، اعتراض و ایراد وارد نکند. یا نگوید: عقل به خلاف آنچه که نقل 
اظهار می دارد، گواهی می دهد! و عقل، اصل است و نقل فرع! پس هر گاه عقل و نقل 

ند، عقل را مقدم می کنیم! تعارض نقل صحیح و عقل صریح هرگز با هم تعارض داشت
امکان ندارد، اما هر گاه گمان بر این رفت که عقل و نقل با هم تعارض دارند، در این 
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صورت اگر نقل، صحیح باشد، این نقل، معقول است و اگر دقت و تأمل شود، عقل هم 
اگر نقل، صحیح نباشد، در این صورت کند، و  ی برد و دلیل عقلی آن را پیدا میبدان پی م

 نقل اساساً معارض عقل نیست.
بنابراین، هرگز تصور نمی شود که عقل صریح با نقل صحیح تعارض داشته باشد. و 
گفته شود: هر گاه عقل و نقل با هم تعارض داشته باشند، نقل را مقدم می کنیم؛ زیرا 

جمع میان نقیضین است، و رفع هر  جمع میان مدلول عقل و نقل که با هم تعارض دارند،
دو مدلول، رفع نقیضین است. و مقدم کردن عقل بر نقل، محال است؛ چون عقل بر 

بدان خبر داده، دلالت می کند، پس اگر نقل  صصحت سمع و وجوب قبول آنچه پیامبر
ا را باطل و رها کنیم و عقل را بگیریم، دلالت عقل را باطل نموده ایم و اگر دلالت عقل ر

باطل گردانیم در این صورت عقل صلاحیت آن را ندارد که با نقل تعارض داشته باشد؛ 
زیرا چیزي که دلیل نیست، صلاحیت تعارض با هیچ چیزي را ندارد. بنابراین مقدم 
نمودن عقل بر نقل، موجب عدم تقدیم آن می شود، از این رو مقدم نمودن آن بر نقل، 

واضح است؛ زیرا عقل است که بر صدق و راستی و جایز نیست. این گفتار، روشن و 
صحت سمع دلالت دارد و خبر عقل مطابق چیزي است که از آن خبر داده شده است. 
پس اگر جایز باشد که دلالت عقل به خاطر بطلان نقل، باطل باشد، لازم می آید که عقل، 

در هیچ حالی دلیل صحیحی نباشد و هر گاه عقل، دلیل صحیحی نباشد، جایز نیست که 
از آن پیروي شود صرف نظر از اینکه مقدم شود؛ بنابراین، مقدم نمودن عقل بر نقل ، 

 .1سبب نقص وارد کردن به خود عقل می شود

 :صوجوب تسلیم کامل شدن به پیامبر
شد و از اوامرش فرمانبرداري شود  صاز این رو واجب است که کاملاً تسلیم پیامبر

» معقول« قبول و تصدیق نمود بدون آنکه با گمان باطلی که و واجب است که خبر او را
می نامند با آن معارضه کند یا شبهه یا شکی در آن ایجاد کند، یا آراء و نظرات انسان ها و 

را  صزباله ذهن هایشان بر آن مقدم نماید. پس واجب است که انسان فقط سنت پیامبر
                                           

 و مابعد آن، مراجعه کنید. 78ص  1، ج »درء تعارض العقل و النقل«به تفصیل این موضوع در کتاب  -1
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فرمانبرداري بی چون و چرا را براي اوامر و حکمَ و داور قرار دهد و فقط سر تسلیم و 
خم کند همچنان که پرستش و خضوع و ذلت و بازگشت و توکل را  صدستورات پیامبر

 فقط مختص خداوند فرستنده گردانیده است. 

دو توحیدي که بنده فقط و فقط به وسیله آن دو، از عذاب خدا نجات می 
 یابد: 

و فقط به وسیله آن نجات پیدا می کند؛ یعنی پس این دو توحید هستند که بنده فقط 
توحید مرسلِ (یگانه دانستن خدا براي پرستش و خضوع و ذلت و بازگشت و توکل)، و 

براي پیروي بی چون و چرا از اوامر و  صتوحید پیروي از رسول (یگانه دانستن پیامبر
 دستوراتش).

حکم دیگران راضی نمی  نمی برد و به صپس انسان مؤمن داوري را پیش غیر پیامبر
 صاي درنگ نمی کند و از تصدیق خبر پیامبر شود و براي تنفیذ و اجراي اوامرش لحظه

و عرضه کردن آن بر قول استاد و پیشوا و صاحب مذهبش و هر کسی که مورد احترامش 
به او اعلام کردند، او آن را اجرا و  صاست، لحظه اي نمی ایستد. اگر آنان خبر پیامبر

را به او اعلام  صرا قبول می کند. اما اگر خبر پیامبر صمی کند و خبر پیامبرعملی 
نکردند، در این صورت اگر به دنبال سلامت در دینش است، آن خبر را به آنان واگذار 

را از جاهاي خود تغییر داده و تغییر دادنش را تأویل  صکند. اگر چنین نکند خبر پیامبر
 کنیم. تأویل می نهاده و می گوید: آن رانام 

پروردگارش را ملاقات  –غیر از شرك به خدا  –در این صورت اگر بنده با هر گناهی 
 نماید، برایش بهتر است از اینکه با این حال و وضعیت، پروردگارش را ملاقات نماید.

اي  ، خودش را براي پذیرش آن به گونهبلکه هر گاه حدیث صحیحی به او می رسد
 شنیده است. صویی آن را مستقیماً از رسول خداآماده می کند که گ

شنیده، آیا به خود اجازه  صدر این صورت که حدیثی را مستقیماً از رسول خدا
دهد که قبول و عمل کردن به آن را به تأخیر اندازد تا اینکه آن را به رأي و سخنان و  می

به پیروي از آن  مذهب فلانی عرضه کند و با آن بسنجد؟ بلکه واجب است که بلافاصله
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به خاطر  صحدیث مبادرت ورزد بدون آنکه به چیز دیگري توجه کند. و فرموده پیامبر
مخالفت با رأي فلان کس بر کسی مشتبه نمی شود بلکه آراء و نظرات کسی به خاطر 

مشتبه می شود و باید در صحت آنها شک کرد. نص  ،صمخالفت با فرموده پیامبر
تعارض ندارد بلکه باید تمام قیاس هایی که مخالف فرموده با قیاس  صفرمایش پیامبر

به خاطر خیال  صهستند، دور انداخته شوند و ملغی اعلام شوند. کلام پیامبر صپیامبر
و گمانی که معقول می نامند، از حقیقت خود تغییر داده نمی شود. آري، دلیل عقلی 

ر پذیرش حدیث صحیح ممکن است، مجهول و ناشناخته باشد اما در هر حال اصل ب
 است. صپیامبر

 موافقت با رأي فلانی و فلانی متوقف نمی شود حالابر  صو پذیرش فرموده پیامبر
 کند. این فلانی هر کس باشد، فرقی نمی

، از 1امام احمد گوید: انس بن عیاض براي ما نقل کرد که ابوحازم از عمرو بن شعیب
که او گفت: من و برادرم در جایی نشسته  پدرش، او هم از پدر بزرگش براي ما نقل کرد

بودیم که آن قدر دوست داشتنی بود که با شتران سرخ موي عوض نمی کنم. من و 
در کنار یکی از  صبرادرم به آنجا روي آوردیم، دیدیم که بزرگانی از یاران رسول خدا

در میان درهاي آن حضرت نشسته اند. دوست نداشتیم که آنان را از همدیگر جدا کنیم و 
آنان قرار گیریم. پس در گوشه اي نشستیم. آنان در این حال ناگهان آیه اي از قرآن را 
خواندند و در آن به بحث و خوض پرداختند تا جایی که صدایشان بلند شد. آنگاه رسول 

با حالت عصبانی و صورت قرمز بیرون آمد در حالی که بر سرشان خاك می  صخدا
ائهِِم، وضَربهِِمُ يا قَوم، بهذا أُهلکَتِ الأمَُمُ مِن قبَلِکُم، باختلافِهِم عَلی أنبيلاً مَه« :فرمود پاشید و می

صَدّقُ بعَضُهُ بعَضاً، فَما يُ کَذِبُ بعَضَهُ بعَضاً، إنمّا نَـزَلَ يُ نزِل يَ الکُتُبَ بعَضَها ببَِعضٍ، إنُّ القرآن لَم 

                                           
ن عبداالله بن عمروبن عاص، ابوابراهیم و ابوعبداالله او امام و محدث، عمرو بن شعیب بن محمدب -1

قریشی سهمی، اهل حجاز، فقیه و محدث مردم طائف است. او زیاد به مکه رفت و آمد می کرد و 
ق وفات یافت. شرح حالش در کتاب ه. 118علم و دانش را انتشار و گسترش می داد. وي به سال 

 ت.آمده اس 61شماره  5، ج »سير أعلام النبلاء«
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آرام باشید اي جماعت! امتهاي پیش « »1فَـرُدُّوهُ إلی عَالِمِهِ  عَرَفتُم مِنهُ، فاَعملُوا بهِِ، مَا جَهِلتُم مِنهُ 
از شما هم به خاطر اختلاف با پیامبرانشان و زدن کتاب بر همدیگر هلاك شدند؛ زیرا 
قرآن نازل نشده تا آیات آن همدیگر را تکذیب کنند، بلکه تنها بدین خاطر نازل شده که 

چه از قرآن دانستید، بدان عمل کنید و هر چه آیات آن همدیگر را تصدیق کنند. پس هر 
 .»از آن ندانستید، آن را به عالمش برگردانید

U   T  S  R    Q  P   + :بدون شک خداوند سخن بدون علم را حرام کرده؛ می فرماید

m  l     k  j  i  h  g  f  e       d  c    b  a  `  _  ^  ]       \  [  Z  Y   X  W    V_ 
بگو: پروردگار من تنها زشتکاري را، چه آشکار و چه پنهان، و گناهکاري « ].33راف: الأع[

و زیاده خواهی به ناحق را حرام کرده و اینکه چیزي را شریک خدا قرار دهید که دلیلی 
در جاي  ».درباره آن نازل نکرده است و یا چیزي را که نمی دانید به خدا نسبت دهید

 _Ò  Ñ  Ð          Ï  Î    Í  Ì   Ë  Ê  É   ÈÇ  Æ  Å  Ä  Ã  Â  Á + :دیگر می فرماید
پس بر انسان بنده واجب  ».و چیزي را که بدان علم نداري دنبال نکن« ]36الإسراء: [

است که آنچه را که خداوند، پیامبرانش را با آن مبعوث نموده و کتابهایش را با آن نازل 
پیروي از آن واجب است و تصدیق نماید، که این حق نموده، حقیّ قرار دهد که اتباع و 

و درست است و کلام سایر انسان ها باید با آن سنجیده شود؛ اگر موافق آن بود، در این 
صورت حق است و اگر مخالف آن بود، باطل است. و اگر معلوم نباشد که آیا مخالف آن 

                                           
آمده است. و عبدالرزاق  196و  195، 185، 181صفحات  2اثر امام احمد، ج» المسند«این حدیث در  -1

آن  121؛ و بغوي به شماره: 43، ص»أفعال العباد«؛ بخاري در 85، ابن ماجه به شماره: »المصنف«در 
از طریق  2666را روایت کرده اند و سند آن، حسن است. مسلم هم در صحیح خود، به شماره: 

رفتم. او گفت:   صروایت عبداالله بن عمرو آورده که عبداالله بن عمرو گفت: روزي پیش رسول خدا
صداي دو نفري که راجع به آیه اي از قرآن اختلاف و نزاع داشتند، شنید. پس رسول  صپیامبر
کانَ إنّما هلک من « بیرون آمد در حالی که خشم در چهره اش معلوم بود، آنگاه فرمود صخدا

همانا امتهاي پیش از شما، تنها به خاطر اختلافشان در کتاب آسمانی « »قبلکمُ باختلافهمِ فی الکتابِ
 هلاك شدند.
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تکلم را نمی داند، یا اینکه است یا موافق آن، به خاطر اینکه کلام، مجمل است و مراد م
آن را تصدیق نموده یا تکذیب، در این  صمرادش را دانسته اما نمی داند که آیا پیامبر

 گوید.  ست برمی دارد و بدون علم سخن نمیصورت از آن د
 :اگر علوم مادي از غیر پیامبر گرفته شود باکی نیست

آن را  صکه مفید است، پیامبرعلم هم، آن است که دلیلی براي آن اقامه شود و علمی 
است، لیکن این علوم در امور دنیوي می  صآورده است. گاهی علم از جانب غیر پیامبر

باشد مانند علم طب، ریاضی و زراعت. اما در امور دینی و الهی و معارف دینی، علم در 
 گرفته شده و لا غیر. صآنها، آن است که از پیامبر

*** 
 ».مِ والإستِسلامِ يقَدَمُ الإسلامِ إلا عَلیَ ظَهرِ التَّسلولا تثَبُتُ « قوله

 .»شود قدم اسلام تنها بر پشت تسلیم و مطیع [خدا بودن] ثابت می« ترجمه
این گفته، استعاره است، چون قدم حسی انسان تنها بر پشت چیزي  شرح عبارت:

ثابت می شود. مفهوم عبارت این است که اسلام کسی ثابت نمی شود مگر کسی که 
تسلیم نصوص قرآن و سنت شده و مطیع و فرمانبردار آنها شده و بر آنها اعتراض وارد 

می کند. امام بخاري از امام محمد نمی کند و با رأي و عقل و قیاس خود با آنها معارضه ن
روایت کرده که او می گوید: رسالت از جانب خداست و ابلاغ  /1بن  شهاب زهري

 . این سخن جامع و مانع است.2رسالت بر رسول و تسلیم رسالت بر ماست

                                           
او امام و دانشمند، حافظ زمان خود، محمدبن مسلم بن عبید االله بن عبداالله بن شهاب، ابوبکر قریشی  -1

سیرأعلام «یافت. شرح حالش در کتاب ق وفات ه. 124به سال  زهري مدنی، مقیم شام است. وي
 آمده است. 160شماره  5ج » النبلاء

. حافظ ابن حجر عسقلانی می گوید: این سخن در داستانی که 503ص  13صحیح بخاري، ج  -2
و خطیب روایتش کرده اند، وجود دارد. حمیدي می گوید: سفیان براي ما » النوادر«حمیدي در کتاب 

 »ليس منّا مَن شَقَّ الجيوبَ « صزهري گفت: اي ابوبکر این فرموده پیامبرنقل کرد و گفت: مردي به 
به چه معناست؟ زهري گفت: علم آن از »  هر کس گریبان و یقه اش را پاره کند، از ما نیست«

جانب خداست و ابلاغ آن بر پیامبر خدا و تسلیم شدن به آن برماست. این مرد، اوزاعی بود. ابن ابی 
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 عقل همراه نقل مانند مقلد همراه مجتهد است:
ین مثل چنین است: عقل این چه ضرب المثل زیبایی است براي نقل همراه عقل. ا

همراه نقل، همانند عامی مقلد همراه عالم مجتهد است، بلکه بسیار پایین تر از اوست؛ 
زیرا عامی می تواند عالم شود ولی عالم نمی تواند پیامبر و رسول شود. پس هر گاه یک 

الم نفر عامی  مقلّد یک نفر عالم را شناخت و عامی دیگري را راهنمایی کرد تا پیش آن ع
برود سپس مفتی عالم با راهنماي عامی اختلاف کنند، در این صورت بر مستفتی واجب 
است که قول مفتی عالم را قبول کند نه قول راهنماي عامی. اگر راهنماي عامی بگوید: 
حق با من است نه با مفتی، چون من تو را راهنمایی کردم که او مفتی است، پس اگر قول 

کنی، در اصلی که به وسیله آن دانستی که او مفتی است، عیب و  او را بر قول من مقدم
د کرده اي آنگاه مستفتی به او نقص وارد کرده اي در نتیجه در فرع هم عیب و نقص وار

گوید: وقتی تو گواهی دادي که او مفتی است و او را به من نشان دادي، براي این  می
از تو. پس موافقت من با تو در این مفتی گواهی دادي که تقلید از وي واجب است نه 

علم معین، مستلزم موافقت من با تو در هر مسئله نیست. و خطایت در مخالفت تو  با 
مفتی که از تو عالم تر است، مستلزم خطایت در علم تو به اینکه او مفتی است، نیست. 

 کند. داند که آن مفتی گاهی وقت خطا میالبته او در عین حال می 
داند که رسول در خبري که از جانب خداوند متعال آورده، معصوم و بی  و عقل می

فرمانبرداري از اوامرش واجب است. و به و  صخطا است. پس تسلیم شدن به پیامبر
ایم که اگر کسی به پیامبر بگوید: این قرآنی  یهی و ضرورت از دین اسلام دانستهطور بد

اي، هر کدام دربردارنده  راي ما آوردهاي و این حکمتی که بکه بر ما تلاوت نموده 
چیزهاي زیادي است که با آنچه از راه عقلمان دانسته ایم تناقض دارد و ما تنها به وسیله 
عقل خویش به صدق و راستگویی تو پی برده ایم، پس اگر تمام گفته هاي تو را بپذیریم 

عیب و نقص در چیزي  در حالی که عقل ما با آنها تناقض دارد، این امر سبب وارد کردن

                                                                                                             
، آن را روایت کرده است. و ابن ابی دنیا، از دحیم، از ولیدبن مسلم، از »الأدبکتاب «عاصم در 

 اوزاعی آورده که اوزاعی گوید: این سؤال را از زهري پرسیدم و زهري در جواب چنین گفت.  
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است که به وسیله آن به صداقت و راستگویی تو پی بردیم. پس ما معتقدیم که کلام تو 
موجب اقوال متعارض شده، از این رو از کلام تو روي می گردانیم و هدایت و علم را از 
آن نمی گیریم. چنین فردي، مؤمن به آنچه پیامبر آورده نیست و پیامبر هم این را از او 
نمی پذیرد، بلکه می داند که این اگر درست بود، هر کس می توانست به چیزي از آنچه 

اطین پیوسته آورده، ایمان نیاورد؛ چون عقل ها متفاوت و شبهات، زیادند و شی صپیامبر
ها القا می کنند؛ پس هر کس می توانست چنین گفته اي را در هر  وسوسه ها را در درون

خبري که پیامبر آورده و بدان امر نموده، اظهار دارد. در حالی که خداوند متعال می 

و بر پیامبر [حکمی] جز « ]54نور: ] [ال54النور: [_ 4  5  6  7     8  9   :  ;+فرماید: 
 .»ابلاغ آشکار نیست

 +  @  ?  >  =  <C   B  A_ ] :پس آیا پیامبران وظیفه اي جز ابلاغ « ]35النحل
s  r   q  p  on  m  l  k  j  i  h   g  f  +.»؟آشکار برعهده دارند

{   z  y  x  wv  u  t _] :و ما هیچ پیامبري را جز به زبان «] 4إبراهیم
بخواهد گمراه و قومش نفرستادیم، تا [حقایق را] براي آنها بیان کند. پس خدا هر که را 

 _T  S   R  Q  P  O  N  M+ ».هر که را بخواهد هدایت می کند

    + .»از جانب خدا نور و کتاب روشنگري براي شما آمده است« ]15 المائدة:[

       _ ]حا، میم. سوگند به [این] کتاب « ]2–1زخرف: الو  2–1دخان: ال
 .»روشنگر

+             _  :اینها آیات کتاب روشنگر است« .]1[یوسف«.  +  Å  Ä

 Õ  Ô      Ó  Ò  Ñ  Ð  Ï  Î     Í  Ì  Ë  Ê  É  È  Ç     Æ_ 
این [قرآن] سخنی نیست که ساخته شده باشد، بلکه تصدیق کننده آن « .]111یوسف: [

و بیان هر چیز است، و هدایت و رحمتی [کتابی] است که پیش روي آن است، و شرح 
 .»آورند است براي مردمی که ایمان می
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+I  H  G  F   E  D  C  B  A  @  ?  > _] :واین «]  89النحل
کتاب را که بیانگر همه چیز و براي مسلمانان رهنمود و رحمت و بشارتی است، بر تو 

 . امثال اینها در قرآن، فراوان اند.»نازل کردیم
ایمان به خدا و روز آخرت، یا پیامبر راجع به آن سخن گفته که بر حق دلالت پس امر 

دارد یا چنین نیست. دومین گزینه، باطل است. و اگر پیامبر با الفاظی مجمل و محتمل 
درباره حق سخن گوید، ابلاغ روشن را تبلیغ نکرده است در حالی که بهترین قرن ها 

وشن را به بندگان خدا رسانده است و در مکانی عظیم گواهی داده اند که پیامبر، ابلاغ ر
در اصول دین، ابلاغ  صخدا را بر آنان گواه گرفته است. پس هر کس ادعا کند که پیامبر

 تهمت زده است. صرروشن را تبلیغ نکرده است، به پیامب
فَهمُهُ، حَجَبَهُ مَرَامُهُ عَن خالِصِ م يقنَع باِلتَّسليَ فَمَن راَمَ عِلمَ مَا حُظِرَ عَنهُ عِلمُهُ، ولَم « قوله

 ». مانِ يحِ الإيدِ، وصَافی المَعرفَِةِ، وصَحيالتُّوح
هر کس به دنبال علمی باشد که فراگرفتن آن علم بر او حرام است، و به « ترجمه

تسلیم قانع نشود، خواسته اش او را از توحید خالص و معرفت پاك و ایمان صحیح 
 .»محروم می کند

 سخن گفتن بدون علم در امور دینی: نهی از
این عبارت، تأیید و بیان کلام قبلی است. و هشداري بیشتر است که در  شرح عبارت:

اصول دین و حتی در غیر اصول دین، بدون علم سخن گفته شود؛ چون خداوند متعال 
 Ò  Ñ  Ð    Ï  Î    Í  Ì   Ë  Ê  É   ÈÇ  Æ  Å  Ä  ÃÂ  Á L+می فرماید: 

و چیزي را که بدان علم نداري دنبال نکن، همانا گوش و چشم و دل، از «] 36لإسراء: [
 .»همه آنها بازخواست خواهد شد

+ K  J     I  H  G  F  E   D  C _ +   W   V  U    T  S  R  Q    P  O   N
[   Z  Y  X_ ] :و برخی از مردم درباره خدا بدون هیچ دانشی مجادله «] 4-3لحج

ند و از هر شیطان سرکشی پیروي می نمایند. بر وي (شیطان) مقرر شده که هر می کن
>  =    + ».کس او را ولی بگیرد بی تردید او را گمراه می کند و به عذاب آتش بکشاند
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K  J  I     H           G  F   E   D  C     B  A    @  ?  > _      +   W  V  UT  S   R   Q  PO  N
[    Z  Y    X_ ] :و از میان مردم کسی است که بدون هیچ دانش و بی «] 9–8لحج

هیچ رهنمود و کتاب روشنی درباره خدا به مجادله می پردازد. [آن هم] از سر نخوت، تا 
ذاب [مردم را] از راه خدا گمراه کند. در این دنیا براي او خواري است و روز قیامت ع

Ä  Ã  Â  ÁÀ  ¿  ¾   ½  ¼  »     º  ¹  + .»آتش سوزان را به او می چشانیم

 Ò  Ñ  Ð  Ï  Î  Í     Ì  ËÊ  É  È      Ç  Æ   Å_ ] :و کیست گمراه «] 50لقصص
تر از آن که به غیر از هدایت خدا از هواي نفس خود پیروي کند؟ بی تردید خدا مردم 

Á  À  ¿¾  ½  ¼  »   º  ¹  ¸  ¶  µ   ́  ³   ±  ² + .»ستمگر را هدایت نمی کند

Í  Ì  Ë  Ê  É  È   ÇÆ  Å Ä  Ã  Â_ ] :آنان جز از گمان و هواي «] 3لنجم
نفس خویش پیروي نمی کنند، در حالی که از سوي پروردگارشان هدایت برایشان آمده 

 کنند. ر آیاتی که بر این مطلب دلالت می. و دیگ»است
 دهند؛ از جمله: بر این مطلب گواهی میادله زیادي در سنت هم، 

مَا ضَلَّ قَومٌ بعَدَ « فرمودند صروایت است که گوید: رسول خدا از ابوامامه باهلی -
پس از هدایتی که بر آن بودند گمراه نشدند  هیچ قومی« »هُدیً کَانوُا عَلَيهِ إلاَّ أُوتَوا الجَدَلَ 

¸  º  ¹  «      +این آیه را تلاوت کرد: سپس ». مگر اینکه دچار جدل و ستیزه جویی شدند

 Â    ½¼_ ترمذي »این مثل را براي تو نزدند مگر از روي ستیزه جویی«] 58لزخرف: [ا .
 .1آن را روایت کرده و می گوید: حدیثی حسن است

                                           
؛ 256 – 252صفحات  5؛ احمد در مسند خود، ج 48؛ ابن ماجه به شماره 3250ترمذي به شماره:  -1

آن را روایت کرده اند. ترمذي  88 – 25؛ و ابن جریر، 8067به شماره: » معجم الکبیرال«طبرانی در 
آن را صحیح دانسته و ذهبی  448 – 447صص  2، ج »المستدرك«آن را حسن دانسته و حاکم در 

 هم با آن موافقت نموده است.
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إنَّ أبغَضَ الرَّجَالِ إلیَ « فرمودند صروایت است که گوید: رسول خدالاز عایشه -
. »همانا منفورترین انسانها در نزد خداوند، لجوج ترین دشمن است«  :» االلهِ الألَدُّ الخَصِمُ 

 .1اند روایت کرده» صحیحین«لم آن را در بخاري و مس

 نکرده است: صنقص توحید کسی که خودش را تسلیم خدا و پیامبر
توحیدش ناقص است، چون او از رأي و نشده،  صبدون شک کسی که تسلیم پیامبر

هواي نفس خویش پیروي می کند و بر اساس آن سخن می گوید. یا از کسی تقلید می 
کند که به رأي و هواي نفس خویش سخن می گوید و بر مسیر هدایت خدا نیست. پس 

خارج شود، به همان اندازه، توحیدش  صچنین کسی به هر اندازه از پیام و اوامر پیامبر
اقص است، چون او در این زمینه، اله و معبودي غیر از خدا را براي خود قرار داده ن

 است؛ خداوند متعال می فرماید: 
+  76  5  4  3  2  1  0  /  .  -   ,  +  *  )  (  '  &  %      $   #  "  !

پس آیا دیدي کسی را که هواي خویش را معبود خود قرار «] 23 لجاثية:ا[ _8   9  :
 یعنی امیال و هواي نفسانی خود را پرستش می کند. »داده...

 فساد و تباهی جهان، از سه گروه نشأت گرفته است:
 /1همانا فساد و تباهی جهان از سه گروه نشأت گرفته همچنان که عبداالله بن مبارك

 گوید: می

                                           
به شماره: ». وَ ألَدُّ الخِصَامُ)قول االله تعالی: (وهُ « باب، »في المظالم«؛ در مبحث 2457بخاري به شماره:  -1

؛ »الألدّ الخصم«، باب »في الأحکام«در مبحث  7188، و به شماره: »فی التفسیر«در مبحث  4523
؛ نسائی 2976؛ ترمذي به شماره: »في الألد الخصم«باب ، »في العلم«، مبحث 1668مسلم به شماره: 

آن را روایت  205و  62، 55فحات ص 6؛ و احمد در مسند خود، ج 248ص  8در سنن خود، ج 
 اند. کرده
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 ورِثُ الذُّلُّ إدمَانهُايُ و قَد  تُ القُلُوبَ يتُ الذُّنوُبَ تُميرأ
گناهان را دیدم که دلها را می میرانند و عادت داشتن به آنها، باعث ذلت و خواري «

 .»می شود
 انهُايعص كَ رٌ لنَِفسِ يوخ اةُ القُلوبِ يالذُّنوُبِ ح كُ و تر 

و ترك گناهان، مایه حیات دلهاست و براي خودت بهتر این است که از گناهان «
 .»دوري کنی

 وأحبارُ سُوءٍ ورهُبَانهُا كُ المُلُو نَ إلاُّ يو هَل أفسَدَ الدّ 
و آیا جز پادشاهان و دانشمندان و راهبان بد کسی دین را به فساد و تباهی کشانده «

 .»است؟
کنند و به  انه بر شریعت خدا اعتراض وارد میپادشاهان ستمگر با سیاست هاي ظالم

سیاست هاي خود را وسیله سیاستهاي ظالمانه خود با شریعت خدا مخالفت می کنند و 
 دارند. مقدم می صبر حکم خدا و پیامبر

با آراء و قیاسهاي فاسد خود که  –که علماي خارج از شریعت هستند –دانشمندان بد 
 ،صو حرام کردن حلال خدا و پیامبر صدربردارنده حلال کردن حرام خدا و پیامبر

ین معتبر است، و مطلق معتبر دانستن آنچه در دین ملغی شده و ملغی نمودن آنچه در د
به طور  صاند و مقید کردن آنچه خدا و پیامبر مقید نموده صنمودن آنچه خدا و پیامبر

 اند. دنیا را به فساد و تباهی کشانده مطلق آورده اند و امثال آنهاست، دین و
راهبان هم، متصوفه هاي نادان اند که با ذوق و وجد و احساس و خیال و کشف هاي 

شیطانی خود که دربردارنده تشریع کردن احکام دین که خدا اجازه آن را نداده و باطل و 
باطل کردن دین خدا که به زبان پیامبرش تشریع کرده و تعویض کردن حقایق ایمان با 

هاي شیطان و امیال نفسانی است، به حقایق ایمان و شریعت اعتراض و  نیرنگ ها و حیله
 اند. ن خدا را به فساد و تباهی کشاندهله دیایراد وارد می کنند و بدین وسی

                                                                                                             
او امام و شیخ الاسلام، ابوعبدالرحمن عبداالله بن مبارك بن واضح حنظلی، برده آزاد شده آنان، سپس  -1

 181مروزي، حافظ و ثقه و مجاهد پرهیزکار و صاحب تألیفات سودمند و زیادي است. وي به سال 
 آمده است. 421 – 378صفحات  8، ج »أعلام النبلاءسیر «ق وفات یافت. شرح حالش در کتاب ه.
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پادشاهان سیاستمدار می گویند: هر گاه سیاست و شریعت با هم تعارض پیدا کنند، 
سیاست را مقدم می کنیم! دانشمندان بد می گویند: هر گاه عقل و نقل با هم تعارض پیدا 

گویند: هر گاه ذوق  کنند، عقل را مقدم می کنیم! و صاحبان ذوق و متصوفه هاي نادان می
 .کنیم! پیدا کرد، ذوق و کشف را مقدم می و کشف با ظاهر شریعت تعارض

 سخنان امام غزالی راجع به علم جدل و کلام:
که از مهمترین و ارزشمندترین » إحیاء علوم الدین«در کتاب  /1ابوحامد غزالی

و کلام همچون  آیا علم جدل» گر بگوییا« کتابهایش و بلکه همه کتابهاست، می گوید
یا مباح و یا مندوب؟ بدان که علما در این زمینه دچار غلو و  2علم نجوم مذموم است

اند. بعضی می گویند: علم جدل و کلام، بدعت و حرام  زیاده روي و افراط و تفریط شده
است و بنده اگر با هر گناهی غیر از شرك، خدا را ملاقات کند، برایش بهتر از این است 

لم کلام خدا را ملاقات نماید. عده دیگري می گویند: یادگیري علم کلام، فرض که با ع
است حالا یا فرض کفایه و یا فرض عین. و علم کلام، برترین اعمال و بالاترین عبادت 
است، چون سبب محقق ساختن توحید و حمایت از دین خدا می شود. غزالی گوید: 

تمامی ائمه حدیث از سلف قائل به تحریم و  3شافعی و مالک و احمدبن حنبل و سفیان

                                           
او شیخ و امام متبحر و اعجوبه زمان، زین الدین، ابوحامد محمدبن محمدبن محمدبن احمد طوسی،  -1

.ق ه 505شافعی مذهب، غزالی، صاحب تألیفات زیادي در فقه و فلسفه و اخلاق می باشد. به سال 
آمده است. در  204شماره  19، ج »سیر أعلام النبلاء«دار فانی را وداع گفت. شرح حالش در کتاب 

کتابهایش، اشتباهات و خطاهایی وجود دارد که اهل علم آنها را خاطرنشان ساخته اند و امام ذهبی 
 اکثر آنها را در شرح حالش آورده است. براي اطلاعات بیشتر بدان جا مراجعه شود. 

آمده است: یادگیري جدل و کلام همچون یادگیري نجوم، مذموم » إحیاء علوم الدین«در کتاب  -2
 است؟

او شیخ الاسلام، امام حافظان، سرور دانشمندان اهل عمل در زمان خود، سفیان بن سعیدبن مسروق  -3
ق ه. 161ه سال بن حبیب، ابوعبداالله ثوري کوفی می باشد. او مجتهد و امیر مؤمنان در حدیث بود. ب

 شرح حال زیبایی دارد. 82شماره:  7، ج »سیر أعلام النبلاء«درگذشت. او در کتاب 
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علم جدل و کلام هستند. غزالی اقوال و عباراتی را از آنان آورده است. او می افزاید: اهل 
حدیث از سلف صالح همگی بر تحریم آن اتفاق نظر دارند و سخت گیریهایی که از آنان 

که از دیگران  – در این زمینه نقل شده، قابل شمارش نیست. آنان می گویند: صحابه
تنها به این خاطر به  -نسبت به حقایق، داناتر و نسبت به ترتیب الفاظ، فصیح تر بودند

 فرمودند صعلم کلام نپرداختند که شر و بدي را به دنبال دارد. به همین خاطر پیامبر
می موشکافان و کسانی که در بحث و بررسی، خیلی به عمق مطلب « 1»هَلَکَ المُتـَنَطِّعُونَ «

 .»روند، هلاك شدند
اینان همچنین استدلال نموده اند که اگر علم کلام، جزو دین بود، قطعاً مهم ترین 

داد و علاقمندان و  کرد و راه آن را یاد می بدان امر می صچیزي بود که رسول خدا
 صاحبان این علم را می ستود.

لال گروه دیگر را آورده سپس غزالی بقیه استدلال هاي اینان را ذکر کرده و آنگاه استد
 اند تا آنجا که گوید:

غزالی به تفصیل جواب این سؤال ار  اگر بگویی: از نظر تو رأي برگزیده چیست؟ پس
داده و می گوید: در علم کلام، هم فایده هست و هم ضرر. پس علم کلام به اعتبار مفید 

واجب است که بودنش در زمان فایده بردن، حلال و گاهی وقت مندوب و بعضی وقت 
این به تناسب اقتضاي حال و وضعیت و شرایط آن وقت است. و به اعتبار ضررش در 

 وقت و مکان ضرر، حرام است.
غزالی گوید: ضرر علم کلام، ایجاد شبهات و تحریک عقاید و از بین بردن جزم و 

ا ز همان ابتدتصمیم در عقاید می باشد. این جزم و تصمیم در عقاید، چیزي است که ا
شود. بدون آنکه دلیل آن را بداند. این، ضرر علم کلام درباره اعتقاد  براي انسان حاصل می

                                           
از طریق  386ص  1؛ و احمد در مسند خود، ج 4608؛ ابوداود به شماره 2670مسلم به شماره:  -1

ص  4، ج »ننمعالم الس«خطابی در  ،»المُتنطِّعُون«روایت ابن مسعود آن را آورده اند. راجع به واژه 
کسانی اند که در علم کلام، زیاد به عمق مطالب می روند و در آن زیاده ، »مُتنطِّعون« می گوید 300

هم قسمت بالایی داخل دهان است. سپس این » نطع«گرفته شده و » نطع«روي می کنند. این کلمه از 
 کلمه در هر تعمق قولی و عملی به کار رفته است.
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درست بود. علم کلام راجع به مؤکد ساختن اعتقاد مبتدعان و تثبیت این اعتقاد در درون 
آنان، ضرر دارد به گونه اي که انگیزه هاي آنان را تحریک می کند و حرص و علاقه شان 

که از جدل و  بر آن شدید می کند. لیکن این ضرر به واسطه تعصبی استبراي اصرار 
 گیرد. ستیزه جویی نشأت می

غزالی می افزاید: اما راجع به منفعت و فایده علم کلام باید گفت که ممکن است 
گمان شود فایده علم کلام، کشف حقایق و معرفت آنها آن گونه که هست، می باشد. اما 

م خیلی بعید است و برآوردن چنین خواسته  عظیمی در کلام وجود این امر در علم کلا
ندارد و شاید گمراه کردن و سرگردان نمودن آن بیشتر از کشف حقایق و شناساندن آنها 
باشد. غزالی می گوید: اگر این مطلب را از یک محدث یا از یک نفر حشوي بشنوي، چه 

ستند که نمی دانند پس این مطلب بسا به ذهنت خطور کند که انسان ها دشمن چیزي ه
را از زبان کسی بشنو که علم کلام را می داند و در آن خبره است، سپس بعد از خبرگی 
و رسیدن تا انتهاي درجه متکلمین از علم کلام کناره می گیرد و به تعمق و ژرف نگري 

ی رسد در علوم دیگري که با علم کلام تناسب دارند، روي می آورد و به این حقیقت م
که راه به سوي حقایق معرفت از این جهت بسته است. به جانم قسم، در علم کلام، 
کشف و شناساندن حقایق و روشن نمودن برخی امور هست اما به ندرت. آنچه از غزالی 

 کلام شخصی مانند غزالی، برهان رسا و قاطع است. .1نقل نمودم، تمام شد

شتمال آن بر اموري دروغ و نکوهش سلف صالح از علم کلام به خاطر ا
 مخالف حق: 

سلف صالح علم کلام را به این خاطر که اصطلاحی تازه براي معانی درست است 
همچون اصطلاحات موجود در علوم صحیح ناپسند ندانستند. همچنین دلیل آوردن براي 

این حق و آوردن حجت و برهان براي اهل باطل را ناپسند ندانستند، بلکه علم کلام را از 
ازجمله: مخالفت  .2جهت ناپسند دانستند که مشتمل بر اموري دروغ و مخالف حق است

                                           
 مراجعه کنید. 97 – 94صفحات  1ج  ،»الإحیاء«به کتاب  -1

 .46 – 1/43، »درء تعارض العقل و النقل« نگا -2
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آن با قرآن و سنت و علوم صحیحی که در قرآن است. آنان راه دستیابی به علم کلام را 
دشوار نموده و براي اثبات آن سخن را به درازا کشانده اند در حالی که نفع و فایده خیلی 

لام به گوشت شتري می ماند که بر سر کوه دشواري فاسد و لاغر کم دارد. پس علم ک
شده است که این کوه نه هموار است تا بتوان بالاي آن رفت و گوشت هم نه آن چنان 

و بهترین و زیباترین مطالبی که در علم  .1و آن را خورد چاق است تا آن را به خانه برد
ها شده  یان شده و بهترین تفسیر براي آنبکلام است، در قرآن به طور صحیح تر و زیباتر 

 است.

                                           
گوشت شتري که « و هر دو صحیح است. از عبارت »فينتقی« در پاورقی نسخه خطی(ب) آمده است -1

تا اینجا، قسمتی برگرفته از حدیث طولانی ام زرع است که بخاري به شماره: » فاسد و لاغر شده
اند. قاضی عیاض بن موسی یحصبی متوفاي  آن را آوردهلگران از طریق روایت عایشهو دی 5189
» بغیۀ الرائد لما تضمنه حدیث أم زرع من الفوائد«ق شرح زیبایی بر آن نوشته و آن را ه. 544سال 

چیز لاغري است که به خاطر » غث«ق  به چاپ رسید. ه. 1359نام نهاده، که در مراکش به سال 
، رها می شود و انسان از آن بدش می آید. این واژه از قول عربها گرفته شده است که لاغر بودنش

صاحب » «استغثه صاحبه«روان شد خون زرداب جراحت  و » «غثَّ الجرح غثاًّ وغثيثاً « می گوید
سخن تباه و بی « »اَغث الحديث« یا می گویند »زخم، خون و زرداب جراحت را روان ساخت

. و بعداً استعمال آن »خلقت فلانی ضعیف است« »غث فلان في خلقه« می گوید. یا »منفعت گفت
در «  »فيه الغث والسمين،« شود. در مقابل چاق، زیاد شد. پس به سخن آمیخته از خوب و بد گفته می

یعنی بر بالاي کوه دشواري  »علی رأس جبل وعر« گویند ، و عبارت عرب که می»آن، بد خوب هست
هم نقل شده است. قاضی » وعث«، »غث«آن دشوار است. از عربها به جاي  است که صعود به

هم جایی است نرم که نه ریگ باشد و » الوعث«است، » ذووعث«، »وعث«عیاض می گوید: معناي 
نه خاك و راه رفتن در آن، سخت است. پس این کلمه در هر چیزي که سخت باشد، به کار رفته 

لا سمين «عبارت ». شدت و سختی سفر«ز آن گرفته شده، یعنی هم ا »وعثاء السفر«است. عبارت 
هم نقل  »فينتقی« ».چاق نیست که مردم آن را به خانه هایشان ببرند و آن را بخورند«یعنی ، »فينتقل

شده، یعنی این گوشت، چاقی نیست که مغز داشته باشد. قاضی عیاض گوید: منظور آن است که آن 
 مغزش به خانه برده شود.گوشت مغز ندارد تا به خاطر 



 437   جلد دوم
 

  

پس آنچه اهل کلام دارند، جز تکلف و اطاله گویی و معما گویی چیزي نیست. 
 همچنان که گفته شده است:

ن يلو لا الَّتنافُسُ ف  1کُتُبُ التَّناظرُِ لا المُغني و لا العَمَدُ  ا لَما وُضِعَتيالدُّ
» العمد«و » المغنی«نبود، کتابهاي مناظره همچون اگر مسابقه و هم چشمی در دنیا «

 .»تألیف نمی شدند
 2و بالَّذي وَضَعُوهُ زادَتَ العُقَدُ  حَلِّلُونَ بِزَعمٍ مِنهُم عُقَدايُ 

ها  کتابهایی که تألیف کرده اند، گرهبه گمان خود، گره هایی را باز می کنند، اما با این «
 .»اند را بیشتر کرده

ند که با این علم و کتابهایی که وضع کرده اند، شبهات و شک و آنان گمان می کن
دها تردیدها را دفع می کنند، اما انسان فاضل و زیرك می داند که شبهات و شک و تردی

 اند. را با این کارشان بیشتر کرده
حاصل نشود و  صمحال است که شفا و هدایت و علم و یقین از قرآن و سنت پیامبر

 سرگشتگان حاصل شود.از کلام این 

تبیین الفاظ فرموده اند، اصل است براي توضیح و  صآنچه خدا و پیامبر
 ها:  مجمل در سخنان انسان

                                           
تألیف شیخ و بزرگ معتزله، قاضی عبدالجبار بن احمد همدانی، صاحب  المغنی في علم الکلام،کتاب  -1

ق وفات یافت. کتاب مذکور در اصل هفده جزء است، اما ه. 415تألیفات متعددي است. وي به سال 
در اصول و علم کلام، هم از » مدالع«آنچه از آن به دست ما رسیده، دوازده جزء می باشد. کتاب 

تألیفات اوست. ابوالحسین محمد بن علی بصري معتزلی آن را شرح نموده و در آن نهایت تلاش و 
کوشش خود را به کار گرفته است. سپس به نظرش رسید که این کتاب را خلاصه نماید و فقط 

المعتمد «یست و این مختصر را مسائل و مباحث اصول فقه را بیاورد همراه با اضافاتی که در شرح ن
 244ص  7، ج »سیرأعلام النبلاء«نام نهاد، که در دو جلد به چاپ رسید. به کتاب  »في أصول الفقه
 مراجعه کنید.

 این بیت از نسخه خطی (ب) ساقط شده است. -2
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فرموده اند، اصل قرار دهد و  صبلکه بر انسان مؤمن واجب است آنچه خدا و پیامبر
لی باشد در معناي آن تدبر و تأمل نماید و آن را درك کند و برهان و دلیل آن را خواه عق

و خواه نقلی، و دلالت آن را بر این و آن بداند و اقوال انسان ها که موافق و مخالف آن 
متشابه و مجمل قرار دهد و به صاحبان این اقوال گفته شود: این الفاظ احتمال این  است،

معنا و آن معنا را دارد، در این صورت اگر مرادشان از آن اقوال، چیزي باشد که با خبر و 
موافق باشد، پذیرفته می شود و اگر مرادشان از آن چیزي باشد که با  صیث پیامبرحد

 شود. رد میمخالفت کند،  صخبر و حدیث پیامبر
متحیز، جوهر، جهت، حیز، عرض و امثال آن، این الفاظ به ، 1مانند لفظ مرکَّب، الجسم

ت و در زبان عربی آن معنایی که صاحبان این اصطلاحات مد نظر دارند، در قرآن و سن
نیامده است، بلکه آنان از این اصطلاحات، معانی خاصی مد نظر دارند که دیگران این 
معانی را مد نظر قرار نداده اند. پس این معانی با عباراتی دیگر تفسیر می شود و به ادله 
عقلی و سمعی موجود در قرآن که بر آنها دلالت دارد، نگاه می شود و هر گاه قضیه 

 شود. ه شد، آن وقت حق از باطل مشخص میوب توضیح و تفسیر دادخ
 ، چندین معنی دارد:»ترکیب«مثلا لفظ 

ترکیب میان دو چیز و بیشتر از دو چیز متضاد، که ترکیب مزجی نامیده می  -اول
شود؛ مانند ترکیب حیوان از اخلاط چهار گانه (صفرا، سودا، بلغم و خون) و اعضا و 

 مانند آنها.
معنی راجع به خداوند متعال منتفی است و از متصف بودن خداوند به علو و این 

 دیگر صفات کمال، لازم نمی آید که خدا با این معنی، مرکب باشد.
ترکیب دو چیز نزدیک به هم؛ مانند ترکیب دو لنگ در و امثال آن. ثبوت صفات  -دوم

 خداوند بلند مرتبه نیز مستلزم اثبات این ترکیب نیست.
 نامیده می شود.» جوهرهاي مفرد«ترکیب از اجزاي مثل هم، که  -مسو

                                           
مختصرالصواعق «؛ و 438-432و  407-3/403و 281-1/280، »درء تعارض العقل و النقل« نگاه -1

 .181-1/166 ،»مرسلهال
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ترکیب از ماده اصلی چیزي و شکل آن؛ مانند انگشتري نقره که ماده اصلی  -چهارم
 آن، نقره است و شکلش هم که مشخص است.

اهل کلام می گویند: همانا جسم از جوهر هاي مفرد ترکیب یافته است. آنان در این 
طولانی بحث کرده اند و هیچ فایده اي ندارد. مثلاً در این باره می گویند: آیا زمینه خیلی 

ترکیب از دو جزء امکان دارد، یا از چهار جزء، یا از شش جزء، از هشت جزء و یا از 
شانزده جزء؟ ثبوت صفات خداوند متعال و علو و بلندي اش بر مخلوقاتش مستلزم اثبات 

 این ترکیب نیست.
است که جسم از این چیزها ترکیب نیافته، و گفته شان فقط ادعاي محض حقیقت این 

است و دلیلی براي اثبات آن ندارند. این موضوع در جاي خود به طور تفصیل مورد بحث 
 قرار گرفته است.

ترکیب از ذات و صفات. این را بدین خاطر ترکیب نامیده اند تا به وسیله آن  -پنچم
ن اصطلاح آنان در لغت و در شرع شناخته شده نیست. پس ما صفات خدا را نفی کنند. ای

ا ترکیب بنامند، به آنان در این نامگذاري موافق آنان نیستیم. و اگر اثبات صفات خدا ر
خواهید  ه الفاظ، آن را به هر نامی که میگوییم: معیار و اعتبار به معانی است نه ب می

ا حکمی مترتب نمی شود. اگر شیر را نامگذاري کنید و بر نامگذاري چیزي بدون معن
 شود.  د، شیر به خاطر این نام حرام نمیخمر بنامن
ترکیب از ماهیت و وجود آن. این فقط در ذهن تصور می شود و در خارج  -ششم

واقعیت ندارد. آیا امکان دارد که ذاتی از وجود آن، و وجود ذات از ذات، مجرد و جدا 
است می بینی که اهل کلام گویند: آیا ذات خدا، وجود  باشد! این امر محال و غیر ممکن

اوست یا غیر وجود او؟ آنان در این زمینه، خیلی گمراه شده اند. با توضیح خواستن و 
 روند. تفصیل، بسیاري از گمراهی ها و امور باطل از بین می

سبب انحراف، روي گردانی از تدبر و تأمل در کلام خدا و رسول خدا 
 باشد:  می
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ب گمراهی، روي گردانی از تدبر و تأمل در کلام خدا و کلام رسول خدا و مشغول سب
 باشد. ن به کلام یونان و آراي مختلف میشد

این افراد بدین خاطر اهل کلام نام دارند که علمی را نیاورده اند که معروف نباشد، 
ندارد. مثلاً قیاس بلکه تنها اضافه گویی و کلام اضافی را آورده اند که کمترین فایده اي 

را براي توضیح دادن چیزي که از راه حس معلوم است، می آورند هر چند این قیاس و 
امثال آن در جاي دیگري  همراه کسی که حس را انکار نماید، به درد می خورد. هر کس 

در حالی که نص وجود دارد یا به وسیله  -به رأي و ذوق و سلیقه خود چیزي بگوید
او شبیه ابلیس است، چون ابلیس تسلیم امر پروردگارش نشد  -رضه نمایدعقل با نص معا

] 12الأعراف: [ _!  "  #  $   %  &  ')  (  *  +  ,  -  .  /   0  1  2  3+ بلکه گفت:

!  +. اما خداوند متعال می فرماید:»من از او بهترم؛ مرا از آتش آفریدي و او را از گل«

هر که پیامبر را «] 80النساء: [ _,  -  .  "  #  $  %  &'  )  (  *  + 
اطاعت کند بی گمان خدا را اطاعت کرده و هر که پشت کند، [مهم نیست] ما تو را 

<  ?  @       E   D  C   B  A  +. در جاي دیگري می فرماید:»مراقب آنها نفرستاده ایم

K  J  IH    G  F_ ]:از من پیروي کنید بگو: اگر خدا را دوست دارید «] 31 آل عمران
. همچنین »تا خدا نیز دوستتان بدارد و گناهان تان را بیامرزد، و خدا آمرزنده مهربان است

«  +می فرماید:    º       ¹   ¸   ¶     µ   ´   ³   ²   ±      °    ¯   ®   ¬

 Á   À   ¿   ¾    ½ پس نه، به پروردگارت سوگند، ایمان «] 65النساء: [ _¼  
اختلافی که دارند تو را داور کنند و آنگاه در دلشان از حکمی  نیاورده اند مگر اینکه در

خداوند سبحان به خودش  ».که کرده اي ملالی نیابند و بی چون و چرا تسلیم شوند
سوگند یاد کرده که آنان ایمان نیاورده اند تا اینکه پیامبرش را داور کنند و به حکم او 

 راضی شود و بی چون و چرا تسلیم شوند.
*** 

بِ، والإقرارِ والإنکارِ، مَوسُوساً تائهِاً، يقِ والتَکذيمانِ، والتَّصدينَ الکَفرِ والإيتذَبذب بَ يَ ف ـَ« ولهق
باً  قاً، ولاجَاحِداً مُکَذِّ  ». شِاکّاً زائغِاً، لاَمُؤمناً مُصَدِّ
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پس میان کفر و ایمان، و تصدیق و تکذیب، و اقرار و انکار، دودل و مردد « ترجمه
بدگمان و نگران و سرگردان است؛ نه مؤمن تصدیق کننده است و نه خدا ناشناس است، 

 . »تکذیب کننده
پیش آمدن سرگردانی و سرگشتکی براي کسی که از قرآن و سنت به سوي علم 

 کلام عدول کرده است:
 /یتذبذب، یعنی پریشان و مردد و دودل است. این حالتی که طحاوي شرح عبارت:

هر کسی است که از قرآن  سنت به سوي علم مذموم کلام عدول  توصیف کرده، حال
کرده است، یا می خواهد میان علم کلام و بیان قرآن و سنت جمع کند و هنگام تعارض 
قرآن و سنت با علم کلام، نص قرآن و سنت را تأویل نماید و آن را به رأي و آراي 

گمراهی و شک می شود  مختلف برگرداند؛ در نتیجه دچار سرگردانی و سرگشتگی و
که از داناترین مردمان نسبت به مذهب فلاسفه و اقوال آنان  –1همچنان که ابن رشد حفید

و چه کسی در موضوع الهیات، مطلبی « 2گوید: می» تهافت التهافت«در کتابش  –است 
 .»گفته که معتبر باشد؟

                                           
ق می باشد. به ه. 595او محمدبن احمدبن محمدبن رشد، اندلسی، ابوالولید، فیلسوف، متوفانی سال  -1

کلام ارسطو توجه خاصی نشان داد و آن را به زبان عربی ترجمه نمود و اضافات زیادي را بدان 
هج الکشف عن منا«افزود. او در حدود پنجاه کتاب تألیف کرد که از بهترین کتاب هایش، کتاب 

در موضوع عقیده است. در این کتاب، در اکثر مسائلش بر اساس منهج قرآن » الأدلۀ فی عقائد الملۀ
عمل کرده و مدارس علم کلام را مورد انتقاد قرار داده است. یکی دیگر از بهترین کتاب هایش 

لقب یافت تا  در موضوع فقه مقارن است. او به ابن رشد حفید» بداية المجتهد و نهاية المقتصد«کتاب 
ق مشخص شود. شرح حالش در کتاب ه. 520از پدربزرگش ابوالولید محمدبن احمد متوفاي سال 

 آمده است. 290شماره:  19، ج »سیر أعلام النبلاء«

. عین عبارت ابن رشد این است:... البته هیچ یک از انسان ها در علوم الهی، 88تهافت التهافت، ص -2
 . ...چیزي نگفته که معتبر باشد
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در علم کلام فاضل ترین علماي زمان خود، آگاه در مسائل مهم،  1همچنین آمدي،
هم به همین صورت، در نهایت، کارش به  /دچار سرگشتگی و سرگردانی شد. غزالی

توقف و سرگشتگی در مسائل کلامی انجامید، سپس از آن راهها روي گردانید و به 
بر روي » صحیح بخاري«روي آورد و زمانی وفات یافت که کتاب  صاحادیث پیامبر

گی و حمدبن عمر رازي در مسائل کلامی دچار سرگشتسینه اش بود. همچنین ابوعبداالله م
 گوید: پریشانی شد. او در کتابش می

 نَ ضلالُ يةُ سَعیِ العالَميوغا ة إقدام العُقُولِ عِقالُ ينها
 ».نهایت کار عقلها، سربند است و سرانجام تلاش جهانیان، گمراهی است«

 ووبالاناَ أذی يوحاصل دن وحشةٍ من جُسُومِنا يوأرواحُنا ف
روحهاي ما از جسم هایمان در وحشت است و نتیجه دنیاي ما، اذیت و گرفتاري «
 .»است

 ل و قالوايه: قيسوی أن جَمَعنَا ف ولم نستَفِد من بَحثِنا طولَ عُمرنِا
» قالوا«و » قیل«هاي خویش در طول عمر هیچ استفاده اي نبردیم جز اینکه  از بحث«

 .»در آن جمع کردیم
 نَ وزالوايعاً مُسرعيفبادوا جَم نا من رجالٍ ودَولَةٍ يفکم قد رأ

 .»ایم که همگی به سرعت نابود شدند مردان و دولت هاي زیادي را دیده«

                                           
او ابوالحسن علی بن ابی علی بن محمدبن سالم تغلبی، فقیه و اصولی، ملقب به سیف الدین است.  -1

در آغاز اشتغالش به علم، حنبلی مذهب بود سپس به مذهب شافعی انتقال یافت. در بغداد و شام 
مشهور علم را یاد گرفت سپس به قاهره رفت و آنجا تدریس نمود و فضل و بزرگی اش در آنجا 

شد. و افراد زیادي در حضورش مشغول کسب علم شدند و از وي بهره گرفتند. سپس جماعتی از 
فقهاي مناطق به او حسادت ورزیدند و علیه او تعصب به خرج دادند و او را به فساد عقیده و 
 انحراف از منهج صحیح نسبت دادند. پس آمدي به طور مخفیانه به حماة و از آنجا به دمش رفت و

هاي  ق در دمشق وفات یافت و در دامنه کوه قاسیون به خاك سپرده شد. از کتابه. 631به سال 
می باشد که این کتاب به چاپ رسیده  ،»الإحکام فيأصول الأحکام«خویش در اصول فقه، کتاب 
 آمده است.   230شماره:  22، ج»سیر أعلام النبلاء«است. شرح حالش در کتاب، 
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 1رجالٌ، فزالُوا والجبالُ جبالُ  وکم من جبالٍ قد عَلَت شُرُفاتهِا
و چه کوه هاي زیادي بودند که مردانی، به بلندیهاي آنهان صعود کردند. پس این «

 ».اند که کوهها، در جاي خود باقی ماندهمردان از بین رفتند در حالی 
به طرق کلامی و مناهج فلسفی تأمل کردم، ندیدم که اینها بیماري را شفا دهند یا تشنه 

طرق، طریقه قرآن است. راجع به اثبات اي را سیراب کنند و دیدم که نزدیک ترین 
خداي رحمان بر عرش استیلا «] 5طه: [ _Z     Y  ]  \  [+بخوان: صفات خدا

. و »سخنان پاکیزه به سوي او بالا می رود«] 10فاطر: [ _¸  Ë »  º  ¹   +.»یافت
 _1  2 43   8 +:راجع به نفی همانندي صفات خدا با صفات مخلوقات بخوان

به او احاطه «] 110طه: [ _º   ¹      «  ¼+.»چیزي همانند او نیست«] 11الشورى: [
. سپس می گوید: هر کس تجربه مرا به دست آورد، به معرفت و شناخت »علمی ندارند

 .2من در این زمینه میرسد
گوید: نزد فلاسفه و  می 3همچنین شیخ ابوعبداالله محمدبن عبدالکریم شهرستانی

 گوید: ی چیزي یافت نمی شود؛ آنجا که میپشیمانمتکلمین جز سرکشی و 

                                           
طبقات «؛ و 250ص 4ج ،»وفيات الأعيان« ؛28ص 2ج ،»عيون الأنباء«اب هاي این اشعار در کت -1

 آمده است. 96ص 8اثر سبکی، ج »الشافعية

، اثر ابن 83-82صص  2ج  ،»طبقات الشافعية«؛ 205، ص 61اثر امام ذهبی، طبقه » تاریخ الاسلام«به  -2
 مراجعه کنید.160ص  1، ج»درء تعارض العقل و النقل«قاضی شهبه؛ و 

او محمدبن عبدالکریم شهرستانی از فیلسوفان اسلام است. وي در علم کلام بر اساس مسلک  -3
 510میان نیشابور و خوارزم به دنیا آمد و در سال » شهرستان«اشعري و مذاهب فلاسفه، امام بود. در 

آنجا ق به بغداد نقل مکان کرد و مدت سه سال آنجا اقامت گزید. سپس به شهر خود بازگشت و ه.
 گوید: وفات یافت. یاقوت حموي در وصف او می

وي فیلسوف و متکلم و صاحب تألیفات متعددي است. فضل و بزرگی زیاد و خرد کاملی داشت و اگر 
در مسائل اعتقادي سرگردان نمی بود و در نصرت و یاري مذاهب فلاسفه و دفاع از آنان، زیاده روي 

نهاية «ق وفات یافت. از جمله تألیفاتش ، کتاب ه. 548سال نمی کرد قطعاً امام و پیشوا بود. به 
است. در آغاز این کتاب، دو بیت مذکور را آورده که نگارنده بدان استناد  »الإقدام في علم الکلام
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 المعالِمِ  كن تليرتُ طرَفی بيَّ وسَ  لَعَمری لقد طفُتُ المعاهِدَ کُلَّها
به جانم قسم، همه جاها را گشته ام و با پاهایم همه آن سرزمین ها و جاها را «

 .»ام پیموده
 1سِنَّ نادِمعلی ذَقَنٍ أو قارعاً  فلم أرَ إلاَّ واضَعاً کفَّ حائرٍِ 

 .»چیزي ندیدم جز گذاشتن کف سرگشتگی بر چانه، یا کشیدن دندان پشیمانی«
می گوید: دوستان! به علم کلام مشغول نشوید. اگر  /همچنین ابوالمعالی جوینی 

می دانستم که کلام مرا به این درجه می رساند، هرگز مشغول آن نمی شدم. و در سرِ 
مرگش گفت: به اقیانوس فرو رفتم و از اهل اسلام و علوم آنان گذشتم و در چیزي که 

خویش را شامل حالم  مرا از آن نهی کردند، داخل شدم، و اکنون اگر پروردگارم رحمت
نکند، بدبختی براي ابن جوینی است. اینک من بر عقیده مادرم می میرم. یا گفت: بر 

 میرم. ن نیشابور میعقیده پیرزنا
که از بزرگترین شاگردان فخر رازي است، به  2همچنین شمس الدین خسروشاهی

گفت: به آنچه یکی از بزرگان که روزي نزدش آمد، گفت: به چه اعتقاد داري؟ آن مرد 
                                                                                                             

نموده و نگفته که این دو بیت از آن چه کسی است. دیگران می گویند: این دو بیت از آن ابوبکر 
 20ج ، »سير أعلام النبلاء« محمدبن باجۀ معروف به ابن صائغ اندلسی است. شرح حالش در کتاب

 است. آمده 194شماره: 

محمدبن اسماعیل امیر، با دو بیت شعر جواب او را داده است، همان طور که در پاورقی نسخه اصلی  -1
؛ با خط وي آمده است. این دو بیت به قرار زیر 159ص  1، ج»درء تعارض العقل و النقل«کتاب 
 است:

 الرّسولِ ومن لاقاه من کُلَّ عالِمٍ  لعلك أهملتَ الطوافَ بمعهد
 .»و هر عالمی که او را ملاقات کرده اند، اهمال نمودي صدر رفتن به مکان پیامبر شاید تو«

 ولستَ تراه قارعاً سنَّ نادِم فَم حارَ من يهُدی بهَدی محمد
کسی که به هدایت محمد، هدایت یافته سرگشته نشده و تو او را نمی بینی که دندان پشیمانی کشیده «

 .»باشد
سروشاهی (منسوب به خسروشاه، روستایی در مرو است)، تبریزي و او عبدالحمیدبن عیسی خ -2

می گوید: او فقیه و اصولی و  161ص  8ج » الطبقات«شافعی مذهب و متکلم می باشد. سبکی در 
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مسلمانان بدان اعتقاد دارند. شمس الدین خسروشاهی گفت: تو این را از ته دل می گویی 
و بدان یقین داري؟ یا چیزي شبیه به آن گفت. آن مرد جواب داد: آري. شمس الدین 
خسروشاهی گفت: خدا را به خاطر این نعمت شکر می گویم، ولی من به خدا، نمی دانم 

د رم، به خدا نمی دانم به چه اعتقاد دارم، به خدا نمی دانم به چه اعتقابه چه اعتقاد دا
 تر شد. دارم. و گریست تا جایی که ریشش

 آن فاضل مشهور در عراق می گوید: 1ابن ابی الحدید
 حارَ أمری وانقضَی عُمُری ا أُغلوطةَ الفِکري يكف

عمرم بیهوده تلف  به خاطر تو اي مغالطه کاري هاي فکر! سرگشته و حیران شدم،«
 .»شد

 ربحت إلاّ أذَی السَّفرِ  العقولُ فَما يكَ سافرت ف
عقل ها و اندیشه ها به خاطر تو مسافرت کردند و جز اذیت سفر چیزي نصیبشان «
 .»نشد

 المعروفُ باِلنَّظرِ  كَ أنّ  فَـلَحَی االلهُ الألَُی زَعَمُوا

                                                                                                             
متکلم و محقق و متبحر در امور عقلی بود. در خدمت امام فخرالدین رازي کسب علم نمود و زیاد 

از او گرفت. سپس بعد از وفات امام فخر رازي به شام رفت و آنجا  از او متأثر شد و آراي زیادي را
تدریس نمود و بهره و فایده زیادي به طالبان علم رساند. سپس روانه کرك شد و کنار صاحب آن، 
ملک ناصر داود اقامت گزید. ملک ناصر داود او را دعوت کرد تا در خدمتش استفاده کند. سپس به 

ق آنجا اقامت گزید. از جمله تألیفاتش می توان ه. 652وفاتش به سال دمشق بازگشت و تا زمان 
 نام برد.» تتمة الآيات البينات«اثر ابن سینا، و » مختصر المقالات«در فقه، » مختصر المذهب«کتاب 

» نهج البلاغه«او عزالدین ابوحامد عبدالحمیدبن هبۀ االله، مدائنی، نویسنده و شاعر، صاحب شرح  -1
مدائن به دنیا آمد و به بغداد نقل مکان نمود. او در سرودن اشعار تبحر و مهارت بالایی است. در 

پیدا کرد. و نزد وزیر ابن علقمی به خاطر مناسبت و نزدیکی و مشابهت در تشیع و ادب و فضیلتی 
ق وفات یافت. شرح حالش در ه. 655که داشت، جایگاه خاصی داشت. ابن ابی الحدید به سال 

آمده است. شیخ  199ص  13، ج »البدایۀ و النهایۀ«؛ و 259ص  2، ج »فوات الوفیات«ي کتاب ها
 ، ابیات او را آورده است.»درء تعارض العقل و النقل«الاسلام ابن تیمیه در کتاب 
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 ».تأمل و تدبر معروفیخداوند زشت روي گرداند کسانی که می پندارند تو به «
 خارجٌ عن قوّة البشر ذکروا يکذبوا، إنّ الّذ

 ».دروغ گفتند؛ زیرا چیزي که ذکر کرده اند از توان بشر خارج است«
 هنگام مرگش گفت: از آنچه به دست آوردم، چیزي ندانستم جز اینکه ممکن 1خونَجی

است. می میرم در  الوجود به مرجح نیاز دارد. سپس گفت: نیازمندي یک وصف سلبی
 ام. که چیزي را ندانسته حالی

گوید: بر بسترم دراز می کشم و ملحفه را روي صورتم می گذارم و با  می 2دیگري
و حجت هاي این و آن روبرو می شوم تا اینکه صبح می آید در حالی که چیزي از  دلایل

 نظرم ترجیح نیافت. آنها در
 اگر خداوند با رحمت خویش به کمک اوهر کس به چنین حال و وضعیتی می رسد، 

نرسد، زندیق شده و هر کس از راه علم کلام به دنبال دین است، زندیق شده و هر کس 
راه علم کیمیا (شیمی) به دنبال مال است، مفلس شده و هر کس به دنبال حدیث غریب  از

 دروغ گفته است. است،
 ین است که با شاخه هايحکم من راجع به اهل کلام ا« گوید می /و امام شافعی

 درخت و کفش زده شوند و آنان در میان قبایل و عشیرت هاي مختلف گردانده شوند و
 گفته شود که این سزاي کسی است که قرآن و سنت را کنار گذاشته و به علم کلام روي

 .»آورده است

                                           
او محمدبن ناماور بن عبدالملک ابوعبداالله خونجی می باشد. او اصلیت فارسی داشت، به مصر نقل  -1

کشف الأسرار غن «ق در گذشت. کتاب ه. 646جا عهده دار قضاوت شد. وي به شال مکان کرد و آن
 146شماره  13/1، ج »سیر أعلام النبلاء«در منطق اثر اوست. شرح حالش در کتاب » غوامض الأفکار

 .262ص  3و ج  162ص  1، ج »درء تعارض العقل والنقل« آمده است. و نگا
درء تعارض «ق است همچنان که در کتاب ه. 697وفاي سال او محمدبن سالم بن واصل حموي مت -2

 آمده است. 263ص  3و ج  165ص  1، ج »العقل والنقل
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 چیزهایی را از اهل کلام به اطلاعم رسیده که گمان نمی« در جاي دیگري می گوید
غیر از  –کنم انسان مسلمان آنها را گفته باشد. و اگر بنده دچار همه نواهی خدا و گناهان 

 .1»شود برایش بهتر از این است که دچار علم کلام شود –شرك به خدا 
دد و به آنچه پیرزنان یکی از اینان را می بینی که هنگام مرگ به اعتقاد پیرزنان برمی گر

کاري هایی که مخالف اعتقاد پیرزنان  کند و از آن دقایق و ریزه اند، اقرار می اقرار کرده
گرداند؛ دقایق و ریزه کاري هایی که قبلاً به آن یقین داشته و سپس بطلان  است روي می

اگر  –آن برایش معلوم شد یا صحت آن برایش معلوم نشد. پس آنان در اواخر عمرشان 
ز کودکان و زنان بادیه نشینان علم ا به منزله پیروان اهل –از عذاب در امان باشند

 باشند. می
درود و سلام خدا بر  –درمان سودمندي براي چنین بیماري، آن است که طبیب دلها 

اللّهمَّ « موقعی که در شب برمی خواست و نمازش را شروع می کرد، می گفت: –وي باد! 
نَ يبِ والشَهادةِ،أنتَ تَحکُمُ بَ ي، عالِمَ الغَ لَ، فاطرَ السَّمَواتِ والأرضَ يلَ وإسرافيکائيلَ وميرَبَّ جّبر 

                                           
آن را آورده و بر آن چنین حاشیه نوشته  454-453صص  1، ج »مناقب الشافعی«بیهقی در کتاب  -1

و این منظور است: همانا منظور شافعی از این کلام، حفص و امثال او از اهل بدعت بوده است. 
شافعی آن گونه که از وي نقل شده راجع به نکوهش کلام و متکلمین است. البته برخی راویان 
نکوهش شافعی از کلام و متکلمین را به طور مطلق آورده و برخی آن را به طور مقید آورده اند. 

و با او سخن سپس این گفته را از ابوالولید بن جارود نقل کرد: حفص الفرد بر شافعی داخل شد 
گفت، سپس شافعی پیش ما آمد و به ما گفت: اگر بنده با گناهانی مانند کوه هاي تهامه خدا را 
ملاقات کند، برایش بهتر از این است که با اعتقاد به یک حرف  که این مرد و دوستانش دارند خدا 

نشان می دهند که منظور را ملاقات نماید. او قائل به خلق قرآن بود. سپس بیهقی گفت: این روایتها 
امام شافعی آن کلام مذموم است نه هر کلامی. چگونه کلام اهل سنت و جماعت نزدش مذموم 
است در حالی که خود درباره آن سخن گفته و با کسانی در این زمینه مناظره کرده و تناقض گویی 

 برملا کرد. کسانی از اهل هوا و بدعت که مطالبی را به گوش یاران شافعی رسانده اند،
 مراجعه کنید. 341، ص »تبیین کذب المفتري«، و 182، ص »آداب الشافعی و مناقبه«به کتاب 
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مَن تَشَاءُ إلی  يتَهد كَ ، إنّ كَ هِ منَ الحَقِّ بإذنِ يف 1ختَلِفُونَ، اهدِنی لَما اختُلِفَ يهَ يما کانوُا فيَ عبادِکَ ف
خدایا! اي پروردگار جبرئیل و میکائیل و اسرافیل! اي پدید آورنده آسمان « »مٍ يصِراطٍ مُستَق

زمین! اي داننده پنهان و آشکار و پیدا و ناپیدا! تو میان بندگانت در آنچه در آن ها و 
من  اختلاف می ورزیدند، داوري می کنی. در آنچه اختلاف شده، به اذن خود، حق را به

نشان بده و مرا به سوي آن هدایت کن؛ زیرا تو هر که را بخواهی به راه راست هدایت 
 .2کرده است مسلم آن را روایت ».می کنی

به وسیله ربوبیت خدا در حق جبرئیل و میکائیل و اسرافیل به پروردگارش  صپیامبر
که در آنچه اختلاف شده، به اذن خود حق را به او نشان دهد و او را به  3توسل کرده

سوي آن هدایت کند، چون حیات قلب به وسیله هدایت است. خداوند سبحان این سه 
ه است. جبرئیل وکیل وحی است که سبب حیات دلهاست. فرشته را وکیل حیات کرد

میکائیل وکیل باران است که سبب حیات جسم انسان ها و سایر حیوانات است. و 
اسرافیل وکیل دمیدن شیپور است که سبب حیات عالم و بازگشت روح ها به 
جسدهایشان است. پس توسل به خداوند سبحان به وسیله ربوبیت خداوند در حق این 

 ها دارد. أثیر بزرگی در دستیابی به خواستهشته هاي وکیل حیات، تفر
ةِ لإِهلِ دار السَّلامِ لِمن اعتبرها مِنهُم بِوَهمٍ، أو تأوَّلَها بفَِهمٍ، إذ کان يمانُ باِلرُّؤ يصِحُّ الإيَ ولا « قوله

، ومَن لم 5نينُ المسلميدِ ه يل، ولزومَ التسليمِ، وعليالتأو  كَ ة، تَر يضافُ إلی الرّبوبيُ کلَّ معنی  4ليتأو 
 ».هَ يصِبِ التَّنز يُ هَ، زَلَّ ولَم يتَوقَّ النفی والتَّشبي ـَ

                                           
 آمده، اما آنچه در بالا آمده، در صحیح مسلم هست. »اختلفوا«در اصل نسخه هاي خطی،  -1

، ج »لکبريا«؛ نسائی در 776؛ ابوداود به شماره 3416. ترمذي به شماره: 770صحیح مسلم، شماره:  -2
آن را  لاز طریق روایت عایشه 952به شماره  »شرح السنة«؛ و بغوي در 213-212صص  3

 اند. آورده

 ».رو کرده است« در نسخه خطی (د) آمده -3

 آمده است.» تأول«، در هر دو جا »تأویل«در نسخه خطی (ب)، به جاي  -4

 آمده است.» دین المرسلین المسلمین«در نسخه خطی (ب)،  -5
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ایمان به رؤیت خدا براي بهشتیان، به نسبت کسانی که با وهم و گمان آن را « ترجمه
معتبر دانسته اند یا با فهم خود آن را تأویل کرده اند، صحیح نیست، چون تأویل رؤیت 

مطلبی که به ربوبیت خدا مرتبط است، این است که تأویل رها شود و خدا و تأویل هر 
انسان تسلیم بی چون و چراي شریعت خدا باشد و دین و آیین مسلمانان بر همین 
حقیقت بود، و هر کس خود را از نفی صفات خدا به صفات مخلوقات دور نگه ندارد، 

 .»منحرف شده و راه حق را نپیموده است

 رؤیت خدا را انکار یا آن را تأویل نموده اند: رد بر کسانی که
به مردود بودن اعتقاد معتزله و پیروانش در خصوص نفی  /طحاوي  شرح عبارت:

رؤیت و مردود بودن اعتقاد کسانی که خدا را به مخلوق تشبیه می کنند، اشاره می کند؛ 
همانا شما «  1»لَةَ البَدرِ يقَمَرَ لَ إنکُم تَـرَونَ ربََّکُم کَمَا تَـرَونَ ال« می فرماید صزیرا پیامبر

. در این حدیث، »پروردگارتان را می بینید درست مانند آنکه ماه شب چهارده را می بینید
که در محل مصدر (رؤیۀ) قرار » ترون«مصدري و موصول براي » ما«تشبیه بر » کاف«

ود. و این گرفته، داخل شده است. پس تشبیه در رؤیت است نه در آنچه که رؤیت می ش
، اثبات و محقق ساختن رؤیت خدا صبه طور واضح روشن می سازد که منظور پیامبر

براي بهشتیان و دفع احتمالات نقیض از آن است.پس از این بیان و روشنی مطلب، دیگر 
چه می ماند! وقتی تأویل بر مانند این نص تسلط یابد، چگونه به نصی از نصوص دینی 

شما به پروردگارتان علم « احتمال دارد که معناي نص این باشد استدلال می شود؟! و آیا
. و براي این تأویل فاسد به این »دارید درست مانند آنکه به ماه شب چهارده علم دارید

آیا ندیدي که «]. 1الفیل: [_ [  ^  _     `  d   c  b  a+ آیه استناد شود:
که از » رأي«یا به دیگر نصوصی که در آن  »پروردگارت با اصحاب فیل چه کار کرد؟

گاهی بصري است و گاهی » رأي«افعال قلوب است به کار رفته است. شکی نیست که 
قلبی و گاهی از رؤیاي خواب می باشد؛ ولی در کلام حتماً قرینه اي می آید که یکی از 

                                           
 متفق علیه. تخریج آن قبلاً ذکر شد. -1
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یکی از  معانی آن را مشخص سازد و گرنه اگر متکلم، در کلامش قرینه اي نیاورد که
معانی آن را مشخص سازد، قطعاً کلامش مجمل و معماگونه است نه مبین و روشن و 

تَـرَونَ ربََّکُم کَما تَـرَونَ «  توضیح داده شده. و کدام بیان و قرینه بالاتر از این فرموده است:
درست مانند همانا شما پروردگارتان را می بینید « 1»س دُونهَا سَحابٌ يرةِ ليالظَّه يالشَّمسَ ف

؟! پس آیا چنین رؤیتی مربوط به »اینکه خورشید را در ظهر که هوا ابري نیست، می بینید
رؤیت چشم است یا رؤیت قلب؟ و آیا چنین چیزي جز بر کسی که خداوند قلبش را 

 .کور کرده، پنهان می ماند؟!
ر نمی اگر بگویند: حکم عقل به اینکه رؤیت خداوند متعال محال است امکان آن تصو

 .شود ما را به این تآویل مجبور کرده است!
در جواب می گوییم: این گفته، ادعاي شماست و اکثر عقلاء در این زمینه مخالف 

شما هستند و عقل آن را محال و غیر ممکن نمی داند. بلکه اگر موجودي قائم به ذات که  
ت آن محال رؤیتش ممکن نباشد بر عقل عرضه شود، آن وقت حکم می کند که رؤی

 است.
به نسبت کسانی که با وهم و گمان آن را «  »لمن اعتبرها منهم بوهم« این گفته طحاوي

، یعنی گمان می کنند که خداوند متعال با فلان صفت و کیفیت دیده می »معتبر دانسته اند
شود در نتیجه با وهم و گمان خود دچار تشبیه خدا به مخلوقات شده است. سپس بعد از 

وهم، اگر وصفی که توهم کرده، اثبات نماید، او مشبه (تشبیه کننده صفات خدا به این ت
صفات مخلوقات) است و اگر به خاطر آن توهم، رؤیت را از اساس نفی کند، او منکر و 
معطلِّ (تعطیل کننده صفات خدا) است. بلکه دفع آن توهم به تنهایی واجب است و نفی 

نمی گیرد که در نتیجه به خاطر رد بر کسانی که امري آن توهم، حق و باطل را در بر 
اطل و باطل را اثبات کرده اند، حق و باطل را با هم نفی کند، بلکه آنچه واجب است، رد ب

 باشد. اثبات حق می

                                           
 متفق علیه. این حدیث از طریق روایت ابوسعید، روایت شده است. تخریج آن قبلاً ذکر شد. -1
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ه، يتوق النفی والتشبيومن لم « به همین مطلب اشاره کرده آنجا که می گوید /طحاوي 
د را از نفی صفات خدا و تشبیه صفات خدا به صفات هر کس خو« »هيصب التنيزل ولم 

مخلوقات دور نگه ندارد، منحرف و گمراه شده و خداوند را از عیب و نقص منزه نکرده 
. این معتزلی ها گمان می کنند که به وسیله نفی صفات خدا، او را منزه دانسته اند! »است

؟! چون نفی رؤیت خدا براي آیا واقعاً تنزیه به وسیله نفی صفت کمال صورت می گیرد
بهشتیان، صفت کمال نیست، چون چیزي که معدوم است، دیده نمی شود، بلکه کمال 
تنها در اثبات رؤیت خدا و نفی ادراك خدا و احاطه بر او از جانب بیننده است؛ همان 
طور که در صفت علم هم همین مطلب صادق است؛ زیرا نفی علم نسبت به خدا کمال 

کمال تنها در اثبات علم نسبت به خدا و نفی احاطه علمی نسبت به نیست، بلکه 
صورت همه جانبه و محیط، دیده نمی شود همچنان که  خداست. پس خداوند سبحان به

 شود. و محیط نسبت به او علم حاصل نمی به صورت همه جانبه

 اصطلاح متأخرین در خصوص معناي تأویل:
یعنی ادعا کند که از راه تأویل آن را فهم کرده است، ، »أو تأولها بِفَهمٍ « گفته طحاوي

تأویلی که خلاف ظاهر آن و خلاف آنچه که هر عرب زبانی از معناي آن می فهمد، می 
باشد. متأخرین تأویل را چنین معنا کرده اند: تأویل، برگرداندن لفظ از ظاهر آن است. 

ا می کنند و می گویند: بدین صورت تحریف کنندگان بر نصوص قرآن و سنت تسلط پید
ما چیزي را که مخالف گفته و اعتقادمان است، تأویل می کنیم. پس اینان تحریف و تغییر 
نصوص را تأویل نامیده اند و بدین شیوه تحریف و تغییر را مزین و آراسته نموده تا مورد 

موده می قبول قرار گیرد. در حالی که خداوند کسانی را که باطل را آراسته اند، مذمت ن
I  HG  F    E  D  C  B  A  @  ?  >   =  <  ;  :  9   + فرماید:

K  J  R      Q  P  O  NM _] :112الأنعام.[ 
و بدین گونه براي هر پیامبري دشمنانی از شیاطین انس و جن برگماشتیم که براي «

 است نه الفاظ.و معیار و اعتبار به معانی  ».کنند بریکدیگر سخنان فریبنده القا می فریب،
 چه بسیار باطلی که دلیل آراسته بر آن اقامه شود ولی دلیل حق معارض آن باشد.
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ن يمتأول كذل يلا ندخل ف« کلام طحاوي در اینجا همانند کلام قبلی اش است که گفت
در این زمینه به وسیله آراء و نظرات خود دچار تأویل نمی « »بآرائنا ولا متوهمين بأهوائنا

. سپس این مطلب »وسیله هواهاي نفسانی خود دچار وهم و گمان نمی شویم شویم و به
ل، ولزوم يالتأو  كة: تر يضاف إلی الربوبيل کلّ معنی ية، وتأو يل الرؤ يإذ کان تأو « را چنین تأکید نمود

چون تأویل رؤیت خدا و تأویل هر مطلبی که مربوط به « »نين المسلميه ديم، وعليالتسل
تأویل و وجوب تسلیم بی چون و چرا [به قرآن و سنت] است و ربوبیت خداست، ترك 

منظور طحاوي، ترك تأویلی است که تأویل می  ».دین و آیین مسلمانان بر همین بود
کرده و به  ادب را رعایت /نامند که در واقع تغییر و تحریف است، لیکن طحاوي 

ن امر می نیکوترین شیوه مجادله کرده است همچنان که خداوند متعال چنی
و با آنان به نیکوترین شیوه مجادله «] 125النحل: [ _~  ے  ¡  ¢£  ± +نماید:

. و منظورش، ترك هر چیزي که تأویل می نامند نیست همچنان که منظورش، ترك »کن
برخی از ظواهر براي بعضی از علما به خاطر دلیلی راجح از قرآن و سنت نیست، بلکه 

فاسد و مبتدع می باشد؛ تأویلاتی که مخالف منهج سلف منظورش تنها ترك تأویلات 
صالح است و قرآن و سنت بر فساد و بطلان آنها دلالت دارند و منظورش، رها کردن 

 سخن گفتن به زبان خدا بدون علم است.
از جمله تأویلات فاسد، تأویل ادله رؤیت خدا براي بهشتیان، و ادله علو و بلندي 

سی به طرز خاصی سخن نگفت و ابراهیم را دوست صمیمی خداست و اینکه خدا با مو
 خود قرار نداد.
 در غیر معناي اصلی اش به کار رفت.» تأویل«سپس واژه 

 معناي تأویل در قرآن و سنت:
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عبارت است از حقیقتی که کلام بدان بر می گردد.  ،صدر قرآن و سنت پیامبر 1تأویل
بر داده شده است. تأویل امر، خود پس تأویل خبر، عین چیزي است که درباره آن خ

در  صگفت: رسول خدالفعلی است که بدان امر شده است؛ همچنان که عایشه
پاك و منزهی تو خدایا اي « »سبحانک اللهم ربنا وبحمدک، اللهم اغفرلی« رکوع می فرمود

با این  ص. پیامبر»پروردگار ما و حمد و ستایش مخصوص توست، خدایا! مرا ببخشاي
,  -  .   /0  1  2  +. و خداوند متعال می فرماید:2قرآن را تأویل می نمودفرموده 

                                           
 -201صفحات  1، ج »درء تعارض العقل و النقل«تفصیل بحث در خصوص تأویل را در کتاب  -1

-288صفحات  13، ج »الفتاوي«کتاب که در » رسالة الإکليل« ؛ و384 -381و  237ص  5، و ج208
 مندرج است، نگاه کنید. 294

، 794آن را روایت کرده است. همچنین بخاري به شماره هاي:  4968و  817بخاري به شماره هاي:  -2
؛ ابوداود 484روایت نموده است. مسلم به شماره: » يتأول القرآن« آن را بدون عبارت 4967و  4293

؛ و احمد 219و  190صفحات  2، ج »الکبري«؛ نسائی در 889ه به شماره: ؛ ابن ماج877به شماره: 
، »يتأول القرآن«حدیث فوق را به طور کامل روایت کرده اند. عبارت  230ص  6در مسند خود، ج 

پس «] 3النصر: [ _ R   Q  P  OS    W  V  U      T+ کرد: یعنی این آیه را تأویل می
امام احمد در مسند  »و آمرزش خواه که او قطعاً توبه پذیر است. به ستایش پروردگارت تسبیح گوي

از طریق محمد بن ابی عدي، از داود بن ابی هند، از شعبی، از مسروق روایت  35ص  6خود، ج 
در اواخر عمرش زیاد این عبارت را تکرار می  صکرده که مسروق گفت: عایشه گفت: رسول خدا

خدا پاك و منزه است و حمد و ستایش مخصوص «  الله وأتوب إليه""سبحان االله وبحمده، أستغفراکرد: 
عایشه گفت، گفتم: اي رسول » اوست. از خداوند طلب مغفرت می نمایم و به سوي او توبه می کنم.

سبحان االله وبحمده أستغفراالله وأتوب « خدا، چرا من تو را می بینم که زیاد این عبارت را تکرار می کنی

أن أسبح -إذا رأيتها -إن ربی عز وجل کان أخبرنی أنی سأری علامة فی أمتی، وأمرنی« مودفر ص، پیامبر»إليه

همانا پروردگارم به من خبر داده که من نشانه اي را در امتم « »بحمده وأستغفره، إنه کان تواباً، فقد رأيتها
سبیح گویم و از او به ستایش پروردگارم ت -که هر گاه آن نشانه را دیدم -خواهم دید و مرا امر کرد

E  D  C  B  A  +:آمرزش بخواهم، که او قطعاً توبه پذیر است. من هم آن نشانه را دیده ام

K  J  I   H  G  F+ _ R   Q  P  O  NS  U      T   W  V_ ] :النصر
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3   T  =  <  ;  :  9  8  7  6  5   4 _] :آیا آنها جز در انتظار « ]53الأعراف
تأویل آنند؟ روزي که تأویل آن بیاید، کسانی که پیش تر آن را به فراموشی سپردند 

. و تأویل رؤیا و تأویل عمل از آن »را آوردند گویند: حقا فرستادگان پروردگارمان حق
این تعبیر خوابی «] 10[یوسف : _ h  g  f  e  d  ®+آمده است؛ مانند این آیات

و از تعبیر خوابها به تو « ]6[یوسف:  _5  6  7  8+ .»است که قبلاً دیده بودم
¦   z   y  x  w  v  u   t  }  |{  ~    ے    ¡  ¢  £   ¤  ¥ + .»می آموزد

ZY    X  W  V  U  ]   +.»این بهترین و نیکوترین رجوع است« ]59یوسف: [  _§

 b  a  `  _       ^  ]     \_ ]هم اینک تو را از حقیقت آنچه نتوانستی « ] 78کهف : ال
 .»کنم بر آن صبر کنی خبردار می

                                                                                                             
آنگاه که یاري خدا و پیروزي فرا رسید و دیدي که مردم گروه گروه در دین خدا داخل می «] 3 –1

 .»پس به ستایش پروردگارت تسبیح گوي و آمرزش خواه که او قطعاً توبه پذیر است شوند،
المعجم «) از طریق داود بن ابی هند آن را روایت کرده است. طبرانی در 220) (484و مسلم به شماره: (

از ام سلمه روایت  113 – 112صص  2، ج »أخبار اصبهان«؛ و ابونعیم در 241ص  1، ج »الصغیر
سبحانك « پیش از اینکه وفات کند، زیاد این دعا را می خواند صند که او گفت: رسول خداکرده ا

خدایا تو پاك و منزهی و حمد و ستایش مخصوص توست، از «» اللهم وبحمدك وأستغفرك وأتوب إليك
و فرمود: دستوري به من داده شده آنگاه سوره  ».کنم تو آمرزش می خواهم و به سوي تو توبه می

از  544راویان این حدیث، ثقه اند. و بزار به شماره: _ F  E  D  C  B  A+ا خواند:نصر ر

B  A  +موقعی که سوره نصر صطریق روایت ابن مسعود آن را آورده که ابن مسعود گفت: پیامبر

 F  E  D  C_ سبحانك اللهم وبحمدك اللهم اغفرلی، « بر وي نازل شد، این دعا را می خواند
خدایا! تو پاك و منزهی و ستایش مخصوص توست. خدایا مرا ببخشاي، که « »التواب الرحيمإنك أنت 

در سند آن، عمروبن ثابت وجود دارد که ضعیف است و احمد در مسند  ».تو توبه پذیر مهربانی
آن را روایت کرده و راویان آن ثقه اند جز ابوعبید که از  455و  434، 410صفحات 1خود، ج 

 .2/127، »مجمع الزوائد« ، آن را نشنیده است و نگاپدرش، عبداالله
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+ Ï     Î  Í  Ì  Ë1  Ò  Ñ  Ð_ ] :نتوانستی بر آن این بود راز آنچه که «] 82الکهف
. پس چه کسی منکر وقوع چنین تأویلی و علم به چیزي که به امر و نهی از آن »صبر کنی

 تعلق پیدا می کند، است؟!
اما آنچه خبر باشد، مانند خبر دادن راجع به خدا و روز آخرت، تأویلش که حقیقت 

شود؛ چون  آن است، معلوم نیست، چون حقیقت آن به وسیله تنها خبر دادن معلوم نمی
کسی که خبر به وي داده شده اگر چیزي را که درباره اش خبر داده شده، تصور نکند یا 
قبلاً آن را نشناخته باشد، حقیقت آن را که همان تأویلش است به وسیله صرف خبر دادن 
نمی داند. و این همان تأویلی است که جز خدا کسی نمی داند. اما نفی علم به تأویل 

لم به معنایی که خطاب کننده قصد فهماندن آن را به مخاطب دارد، نیست. مستلزم نفی ع
پس در قرآن هیچ آیه اي نیست مگر آنکه خداوند به تدبر و تفکر در آن امر نموده و هیچ 
آیه اي را نازل نکرده مگر اینکه دوست دارد که معناي آن دانسته شود هر چند به گونه 

 دا نداند.اي باشد که تأویل آن را کسی جز خ
این بود معناي تأویل در قرآن و سنت و سخنان سلف صالح، خواه این تأویل موافق 

 ظاهر کلام باشد یا مخالف آن.

 تأویل از نظر مفسرین، تفسیر کلام و بیان معناي آن می باشد:
تأویل در کلام بسیاري از مفسرین همچون ابن جریر و دیگران، به معناي تفسیر کلام 

آن می باشد خواه این تأویل موافق ظاهر کلام باشد یا مخالف آن. این  و بیان معناي
اصطلاحی شناخته شده است و این تأویل همانند تفسیر است که حق و درست آن، 

 پذیرفته و مورد ستایش قرار می گیرد و باطل آن رد می شود.
̈©   ª  »  ¬    ¼+ در آیه جز خدا  و تأویل آن را«] 7آل عمران: [_ ¤  ¥  ¦  §  

 (إلاّ االله) دو قرائت هست: قرائت کسانی که بر گفته »نداند و آنها که در دانش ریشه دارند
وقف می کنند، و قرائت کسانی که بر آن وقف نمی کنند. هر دو قرائت، درست است. 

                                           
 از اسطاع یسطیع است که تاي افتعال آن حذف شده است. -1
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منظور از قرائت اولی، متشابه در خود خداوند است که خدا علم تأویل آن را فقط براي 
است. و مراد از قرائت دومی، متشابه اضافی است که آنهایی که در دانش  خودش برگزیده

 .1دانند سیر آن را که همان تأویل است، میریشه دارند، تف
وقف می کنند، منظورشان این نیست که تأویل به  (إلاّ االله) کسانی که بر روي گفته

را بر پیامبرش نازل معناي تفسیر معنا است، چون لازمه این، آن است که خداوند کلامی 
معناي آن را نمی دانند و آنان که در دانش ریشه دارند،  صکرده که تمامی امت و پیامبر

آل [_ ¯  °  ±    µ´  ³  ²  ¼+در شناخت معناي آن سهمی ندارند جز این که بگویند:
. این گفته را دیگر »ما بدان ایمان داریم، همه از جانب پروردگار ماست« ].7عمران: 

مؤمنانی که در دانش ریشه ندارند، نیز می گویند و ثابت قدمان در دانش باید در این 
 خصوص از مؤمنان عوام، نوعی برتري و امتیاز داشته باشند.

گوید: من از آنانی هستم که در دانش ریشه دارند و تأویل آن را می بابن عباس
اللهم فقِّههُ « و فرمودبرایش دعا کرد  صراست گفت: چون پیامبرب. ابن عباس2دانند

خدایا درك و فهم دین را به او عطا کن و علم تأویل را به او « 3»لَ ين، وعلِّمه التأو يالد يف

                                           
اثر ابن  102-98، صفحات »مشکل القرآن«اثر طبري؛  201ص  6، ج »جامع البیان«هاي  به کتاب -1

 قتیبه مراجعه کنید.

ابی نجیح، از مجاهد، از ابن عباس آن را روایت از طریق ابن  6632طبري در تفسیر خود، به شماره  -2
کرده که ابن عباس گفت: من از کسانی هستم که تأویل آن را می دانند. ابن ابی نجیح، همان عبداالله 

 بن یسار است. یحی بن سعید گوید: او تفسیر را از مجاهد نشنیده است.

، به »المعجم الکبیر«ی در ؛ طبران335و  328، 314، 266صفحات  1احمد در مسند خود، ج  -3
آن را با همین لفظ روایت  197ص  1، ج »المعجم الصغیر«و در  12506و  10614هاي:  شماره
روایت  »اللهم فقهه في الدين«  آن را با لفظ 3942؛ و بغوي به شماره: 143اند. بخاري به شماره:  کرده
آن را » فضائل عبداالله بن عباس«باب  ،»فضائل الصحابۀ«در مبحث  2477اند. مسلم به شماره:   کرده

نیز آن را با  7270و  3756، 75روایت کرده است. بخاري به شماره هاي:  »فی الدين«بدون عبارت 
، 3824؛ ترمذي به شماره: 3756آورده است. همچنین بخاري به شماره:  »اللهم علمه الکتاب« لفظ

، 12466و  11961، 10588انی به شماره هاي: ، طبر3943؛ بغوي به شماره: 166ابن ماجه به شماره: 
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 .1رد نمی شود ص. بخاري و دیگران آن را روایت کرده اند. و دعاي پیامبر»یاد بده
می ایستادم گوید: قرآن را از اول تا آخر براي ابن عباس خواندم در کنار هر آیه  2مجاهد

. به طور متواتر از ابن عباس نقل شده که وي راجع به 3و معناي آن را از وي می پرسیدم
ت که کسی جز خدا تأویل آن را آیه مذکور نگفته است: این آیه جزو متشابهی اس

 داند. نمی
گویند: متشابه، حرف مقطعه در اوایل برخی سوره هاست. این مطلب از  اصولیون می

ایت شده است. با این وجود اکثر مردم راجع به معناي این حروف سخن ابن عباس رو
گفته اند. اگر معناي اینها، شناخته شده باشد، معناي متشابه شناخته می شود و اگر 
معنایشان شناخته شده نباشد، چون این حروف متشابه است، معناي غیر آنها معلوم است. 

 و این مطلوب است.
y  x  w  v  u  ts  r   q  p  o  n  m  l  +اید:به علاوه خداوند می فرم

¼   |  {  z _ ]بخشی از آن آیات محکم [صریح و روشن] است که « ]7:آل عمران
. و این حروف مقطعه از نظر جمهور »اساس کتابند و برخی متشابه [و داراي تأویل] اند

 دانشمندان آیات عادي نیستند.

                                                                                                             
روایت کرده اند و ابن ماجه » اللهم علمه الحکمة« آن را با لفظ 315ص  1ج » الحلیۀ« و ابونعیم در 

اللهم علمه تأويل « آن را با لفظ  2674را بدان افزوده است. و بزار  به شماره: » وتأويل الکتاب«عبارت 
 آورده است.» القرآن

سه چیز را از پروردگارش خواست، خداوند دو تا از خواسته  صن روایت آمده است که پیامبردر ای -1
، شماره هاي »صحیح مسلم« هایش را برآورده نکرد. نگا  هایش را برآورده کرد و یکی از خواسته

 .2890و  2889
ن ابی السائب است. او امام و شیخ قاریان و مفسران، مجاهدبن جبر، ابوحجاج مکی برده آزاد شده اب -2

قرآن و تفسیر و فقه را از ابن عباس آموخت و زیاد از او استفاده کرد. شرح حالش در کتاب 
 آمده است. 175شماره:  4ج » سیرأعلام النبلاء«

ص  1ج ، »تذکرة الحفاظ«؛ 466ص  5، ج »طبقات ابن سعد«؛ 90ص  1به جامع البیان، اثر طبري، ج  -3
 مراجعه کنید. 43ص  10ج  ،»تهذیب التهذیب«؛ و 92
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متأخر، برگرداندن لفظ از احتمال راجح به سوي تأویل در اصطلاح فقهاء و متکلمان 
احتمال مرجوح به خاطر دلالتی است که موجب این امر می شود. و این همان تأویلی 

 است که علماء در بسیاري از امور خبري و طلبی در آن اختلاف نظر دارند.

تأویل صحیح آن است که با آنچه قرآن و سنت بر آن دلالت دارد، موافق 
 باشد:

تأویل صحیح آن است که با آنچه قرآن و سنت بر آن دلالت دارد، موافق باشد و  پس
هر تأویلی که با آنچه قرآن و سنت بر آن دلالت دارد، مخالف باشد، تأویل فاسد است. 
این موضوع در جاي خود به طور مفصل از آن سخن گفته شده است. در کتاب 

مر بن اسماعیل بن حماد بن ابی حنیفه از آمده که نصیر بن یحیی بلخی از ع 1»التبصره«
روایت کرده که راجع به آیات و  –رحمت خدا بر همه شان باد!  -محمد بن حسن

احادیثی که در آنها صفات خداوند متعال آمده و ظاهرشان منجر به تشبیه صفات خدا به 
صفات مخلوقات می شود، از وي سؤال شد، او گفت: آنها را همان گونه که آمده است 
می خوانیم و بدان ها ایمان داریم و در خصوص کیفیت آنها چیزي نمی گوییم. باید 
دانست که معناي فاسد و کفر آمیز، ظاهر و مقتضاي نص نیست و هر کس این معنا را از 

وقتی که راجع به گفته برخی نص فهم کند، به خاطر قصور فهم و نقص علمش است. و 
 شود: ها گفته می انسان
  

 2ميو آفته من الفهم السق حاً يوکم من عائب قولاً صح

                                           
ق ه. 580تألیف ابوالمعین میمون بن محمد نسفی، متوفاي سال  »تبصرة الادلة في الکلام«شاید همان  -1

 .1/337، »کشف الظنون« باشد. نگا
 آن را سروده است. بیت بعد از آن، چنین است: 246ص  4متنبی در دیوانش ج  -2

 والعلومعلی قدر القرائح  ولکن تاخذ الآذان منه
 .   »ولی گوشها به اندازه قریحه ها و سلیقه ها و دانش ها از فهم، مطالب را دریافت می کنند«
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ویی می کنند و آفت آن ناشی از فهم غلط چه بسیارند که از قول درست عیب ج«
 .»است

 1وما علي اذا لم تفهم البقر عليّ نحت القوافي من أماكنها
بر من است که موهاي پشت سر را از جاهایشان بتراشم. و وقتی گاو نمی فهمد، «

 ».چیزي بر من نیست
 پس راجع به گفته خدا که راست ترین کلام و نیکوترین و زیباترین سخن است،

 _ o  n   m   l   k  j  i  h  g     + چگونه باید قضاوت کرد. و آن کتابی است که:

 ».آیات آن استحکام یافته، سپس از جانب حکیمی آگاه توضیح داده شده است« ].1هود: [
به راستی حقیقت حرفشان این است که ظاهر قرآن و حدیث، کفر و گمراهی است و در 
ظاهر آنها، عقاید صحیح و توحید و منزه داشتن خدا از عیب و نقص به طور روشن بیان 

 نشده است؟! این حقیقت سخن تأویل کنندگان است.
دهد، حق است  حقیقت این است که آنچه قرآن بر آن دلالت می کند و به ما نشان می

مخالفان و تأویل کنندگان ادعا و هر چه باطل باشد، قرآن بر آن دلالت نمی کند. اما 
 .کنند که قرآن بر باطل دلالت می کند. از این رو باید ظاهر آن را تأویل کرد! می

اید، هر چند گمان می کنید که در حقیقت  فته می شود: این دري که باز کردهبه آنان گ
، برادران مؤمنتان را در جاهاي کمی یاري می کنید، اما در واقع علیه خودتان به وسیله آن

دري را براي انواع مشرکان و مبتدعان گشوده اید که به هیچ وجه نمی توانید آن را 
ببندید؛ چون وقتی شما این اجازه را به خود می دهید که قرآن را از دلالت روشنش بدون 

                                           
از قصیده اي  است که در مدح علی بن مر طائی  955این بیت شعر از آن بحتري در دیوانش ص  -1

 سروده است. عین نقل بحتري در دیوانش این است:
 علیَّ لهم أن تفهم البقر وما علی نحت القوافی من مقاطعها

بر من است که موهاي پشت سر را از محل هاي رویدنشان بتراشم. و آنان بر من حق ندارند که گاو «
، »الطرائف«؛ 50، ص »اخبار ابی تمام«؛ 303ص  1، ج »الموازنۀ«این بیت شعر در کتابهاي  ».بفهمد
 سروده شده است.  253ص  19، ج »معجم الأدباء«؛ و 249ص 



   

  قواعد ناب در تعبیر خواب   460 
 

 

، پس ضابطه براي تأویل مجاز و تأویل غیر مجاز هیچ دلیلی شرعی بر می گردانید
 .چیست؟!

اگر بگویید: دلیل قاطع عقلی بر محال بودن تأویل ما چیست؟ و اگر دلیل قطعی بر 
مدعایتان را بیاورید، ما حرفتان را تأیید و قبول می کنیم! به شما گفته می شود: دلیل قاطع 

می پندارد که ادله قطعی بر بطلان  عقلی را با کدام عقل بسنجیم؟! چون قرمطی باطنی
ظواهر شرع وجود دارد! فیلسوف می پندارد که ادله قطعی بر بطلان حشر اجساد وجود 
دارد! معتزلی گمان می کند که ادله قطعی بر محال بودن رؤیت خدا و بر محال بودن قائم 

نشان ادعا بودن علم و کلام و رحمت به خداوند متعال وجود دارد!! تأویلاتی که صاحبا
می کنند که وجوب آنها به وسیله دلایلی عقلی اثبات شده، بزرگتر از آن است که در 

 اینجا شمارش شوند.
 آید:  دو امر عظیم و حرام لازم میدر این صورت 

چیزي از مطالب قرآن و سنت را اقرار نکنیم تا اینکه پیش از آن یک تحقیق  -اول
طولانی و عمیق راجع به امکان عقلی آن، داشته باشیم و هر طایفه اي از اختلاف کنندگان 
در قرآن ادعا می کنند که عقل بر اعتقاد و نظر آنان دلالت دارد. در نتیجه انسان دچار 

 شود. شگفتی و سرگشتگی می
از جانب خدا آورده فاصله  صدلها از جزم و یقین به مسائل اعتقادي که پیامبر -ومد

می گیرد، چون اطمینان ندارد که مراد خداوند ظاهر آیات و احادیث باشد و تأویلات در 
این زمینه گوناگون است. پس قرآن و سنت از دلالت و راهنمایی به اخبار و عقاید دینی 

خبر دادن است، و قرآن همانا خبر مهم و عظیم  صصلی پیامبربر کنار می شود. وظیفه ا
است. به همین خاطر می بینیم که تأویل کنندگان، نصوص قرآن و سنت را تنها به خاطر 
دادخواهی و کمک به باورهاي خود می آورند نه به خاطر اعتقاد به آنها، اگر با ادعاها و 

اگر مخالف ادعاها و عقایدشان باشند، آنها را عقاید آنان موافق باشند، آنها را می آورند و 
تأویل می کنند. و این گشودن در بی دینی و بریدن از دین خداست. از خداوند مسألت 

 .می نماییم که سلامتی و عافیت را به ما عطا فرماید!
*** 
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  ».هيصب التنز يه، زلَّ ولم يتوق النفی والتشبيومن لم « قوله
نفی صفات خدا و تشبیه صفات خدا به صفات و هر کس خود را از « ترجمه
 .»دور نگه ندارد، منحرف شده و خداوند را منزه ندانسته است مخلوقات،

نفی صفات خدا و تشبیه صفات خدا به صفات مخلوق، ناشی از امراض قلوب 
 است: 

نفی صفات خدا و تشبیه صفات خدا به صفات مخلوق، از امراض  شرح عبارت:
اض قلوب دو نوع اند: بیماري شبهه و بیماري شهوت. و هر دو در قلوب است؛ زیرا امر

:  ;  >   =  <  ?  @  B  A   + قرآن ذکر شده اند؛ خداوند متعال می فرماید:
E  D  C_ ] :پس به ناز سخن مگویید، تا آن کس که در دلش بیماري «] 32الأحزاب

 این بیماري شهوت است. در جاي دیگري می فرماید: ».است، طمع ورزد...
+ `    YX  W  V  U  T  S_ ]در دلهایشان بیماري است، پس خدا «] 10لبقرة: ا

K  J  I  H  G+ _    O  N+همچنین می فرماید: .»ایشان را بیماري افزود

S  R  Q  P _ ]:اما کسانی که در دلشان بیماري است، بر «] 125 التوبة
. این هم بیماري شبهه است و این بیماري، بدتر از بیماري »پلیدي افزود... پلیدیشان

شهوت است، چون بیماري شهوت با از بین رفتن شهوت، امید شفا و بهبودي آن هست 
 .1ولی بیماري شبهه اگر خداوند به رحمت خویش به داد آن نرسد، شفا و بهبودي ندارد

دارد، هم شبهه نفی صفات خدا است و هم شبهه اي که در مسأله صفات خدا وجود 
شبهه تشبیه صفات خدا به صفات مخلوق. و شبهه نفی صفات خدا بدتر از شبهه تشبیه 

است ولی  صخدا به صفات مخلوق است، چون شبهه نفی رد و تکذیب رسالت پیامبر
آورده است. تشبیه  صشبهه تشبیه غلو و زیاده روي و تجاوز از حدي است که پیامبر

1  2  43   + ا به مخلوقاتش، کفر است، چون خداوند بلند مرتبه می فرماید:خد

                                           
 .46-44و18-1/17 ،»إغاثة اللهفان«نگا:  -1
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چیزي همانند او نیست. نفی صفات خدا هم کفر است، چون خداوند ] 11الشورى: [_ 8
 .»و او شنواي بیناست«] 11الشورى: [ _ 5   6  7  8+ سبحان می فرماید:

 دو نوع تشبیه: 
تشبیه دو نوع است: یکی، تشبیه خالق به این یکی از دو نوع تشبیه است؛ چون 

مخلوق. این همان تشبیهی است که اهل قلم در راه رد و ابطال آن خود را به رنج و 
زحمت می اندازند. طرفداران این تشبیه در میان مردم کمتر از نوع دوم تشبیه هستند که 

یح و عزیر و این نوع دوم، تشبیه مخلوق به خالق می باشد، مانند پرستش کنندگان مس
خورشید و ماه و بتها و فرشتگان و آتش و آب و گوساله و قبرها و جن و مانند آنها. 
اینان همان کسانی اند که پیامبر و فرستادگان خدا به سوي آنان فرستاده شدند تا آنان را به 

 سوي پرستش خداي یگانه و بی شریک دعوت کنند.
*** 

معناه  يس فية، لية، منعوت بنعوت الفردانيالوحدان فإن ربنا جل وعلا موصوف بصفات« قوله
 ».ةيأحد من البر 
همانا پروردگار ما متصف به صفات وحدانیت و موصوف به صفات یگانگی « ترجمه

 .»و یکتایی و بی نیازي است و هیچ یک از مخلوقات مثل او نیست و اوصاف او را ندارد

د را به صورت نفی و منزه دانستن پروردگار و اوصاف او آن گونه که خو

 اثبات توصیف نموده است: 
به منزه دانستن پروردگار و اوصاف او آن گونه که خود را  /طحاوي  شرح عبارت:

به صورت نفی و اثبات توصیف نموده، اشاره می کند. این سخن طحاوي برگرفته از 
"  #    ! برگرفته از آیه، »ةيموصوف بصفات الوحدان« مفهوم سوره اخلاص است؛ عبارت

منعوت « باشد و عبارت می »بگو: او خداي یگانه یکتاست«  ].1الإخلاص: [ _$  %

&  '  )  (  *   +  + برگرفته از این فرموده خداوند متعال است: »ةيبنعوت الفردان

. و »خدایی که همه، نیاز بدو برند. نزاده و زاده نشده است«] 3-2الإخلاص: [ _,  -
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.  /  0  1  2  + برگرفته از این آیه است: »ةيأحد من البر ه معنا يس فيل« عبارت

. همچنین این گفتار طحاوي، »و هیچ کس همتا و همگون او نیست«] 4الإخلاص: [ _ 3 
ت خدا به صفات مخلوق تأکید کننده آنچه راجع به اثبات صفات خدا و نفی تشبیه صفا

گویند: این دو معناي نزدیک باشد. وصف و نعت، مترادف اند. بعضی می  گفته شد، می
ن است وحدانیت و به هم دارند؛ وصف براي ذات است و نعت براي فعل. همچنی

اي می گویند: با هم مترادف اند و بنا به اعتقاد بعضی معناي نزدیک به  فردانیت، که عده
هم دارند که وحدانیت براي ذات است و فردانیت براي فعل. عده دیگري معتقدند که 

براي ذات است و فردانیت براي صفات. پس خداوند متعال در ذات خود،  وحدانیت
یگانه و در صفاتش یکتا است. این سخن درست است و کسی در  آن اختلافی ندارد. اما 

مانند این تکرار را در جاهاي متعددي از عقیده  /در لفظ نوعی تکرار هست. طحاوي 
واقع دعاها می خورد تا به عقاید و در آورده است. و این تکرار بیشتر به خطبه ها و 

در خصوص منزه دانستن  س کمثله شیء)ي(ل تر است. مثلاً ها شایسته سجع گویی در خطبه
 است. .»ةيمعناه أحد من البر  يس فيل:«خداوند، کامل تر از گفته طحاوي

*** 
الجهات الست  ه يات، والأرکان والأعضاء والأدوات، لاتحو يوتعالی عن الحدود والغا« قوله

 ».کسائر المبتدعات
خداوند از حدود و نهایت ها و ارکان و اعضا و ادوات، برتر است. جهات « ترجمه

 ».ششگانه که براي سایر پدیده هاست، او را شامل نمی شود
و آن . 1مقدمه اي را می آورم /در اینجا قبل از شرح عبارت طحاوي  شرح عبارت:

 الفاظی سه قول دارند: اینکه علما در خصوص اطلاق چنین
 اند، که را اثبات و گروهی قائل به تفصیل اي آن را نفی می کنند. عده دیگري آن عده

کنند  طور مطلق آن را نفی یا اثبات نمیاند. اینان به  این دسته اخیر، پیروان سلف صالح
که در مگر زمانی که مطلبی، روشن و تبیین شود که این الفاظ به وسیله آن، اثبات شوند 

                                           
 .149-4/138، »درء تعارض العقل و النقل« نگا -1
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این صورت، این الفاظ ثابتند. یا این الفاظ به وسیله آن نفی شوند که در این صورت، این 
الفاظ منفی هستند؛ زیرا در اصطلاح متأخرین، در این الفاظ همچون دیگر الفاظ 
اصطلاحی اجمال و ابهام وجود دارد. پس همه علما، این الفاظ را در خود معناي لغویشان 

. به همین خاطر نفی کنندگان صفات خدا، این الفاظ را حق و ناحق استعمال نمی کنند
نفی می کنند و راجع به اثبات کنندگان این الفاظ چیزي را می آورند که قائل به آن نبوده 
اند و برخی از اثبات کنندگان این الفاظ معناي باطل را در آن وارد می کنند که مخالف 

می باشند و در قرآن و سنت در خصوص نفی و گفته سلف صالح و مدلول قرآن و سنت 
اثبات آنها نصی وارد نشده است و ما حق نداریم که به صورت نفی و اثبات خداوند 

او را به  ،صمتعال را به چیزي توصیف کنیم که خودش را به آن توصیف ننموده و پیامبر
 آن توصیف ننموده است؛ چون ما تنها پیرو هستیم نه مبتدع.

که در این موضوع، یعنی موضوع صفات خوب نگاه شود، هر صفتی  پس واجب است
اند ما هم آن را اثبات می کنیم و هر صفتی که  ، آن را اثبات کردهصکه خدا و پیامبر
آن را نفی کرده اند، ما هم آن را نفی می کنیم. و الفاظی که در  ،صخداوند و پیامبر

گ زده می شود؛ پس الفاظ و معانی نصوص قرآن و سنت آمده، در اثبات و نفی بدان چن
آنها را اثبات کرده اند ما هم اثبات می کنیم و الفاظ و معانی که خدا  صکه خدا و پیامبر

 کنیم. ها را نفی کرده اند ما هم نفی میآن صو پیامبر

الفاظی که نفی و اثبات آنها در قرآن و سنت وارد نشده، اطلاق نمی شوند تا 
 شان نگاه شود:اینکه به مقصود گوینده 

الفاظی که نفی و اثبات آنها وارد نشده، اطلاق نمی شود تا اینکه به مقصود گوینده 
شان نگاه شود؛ اگر منظورش صحیح بود، پذیرفته می شوند اما باید با الفاظ نصوص از 
آنها تعبیر شوند نه با الفاظ مجمل مگر در صورت نیاز که آن موقع همراه آن قرائنی که 

یاز را روشن می گرداند، باید آورده شود؛ مانند اینکه خطاب با کسی که اگر با آن مراد و ن
 خطاب مورد خطاب قرار نگیرد، مقصود با او تحقق نمی یابد. و مانند آن.
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 1خواسته که با این سخن، به اعتقاد تشبیه کنندگان همچون داود جواربی /طحاوي 
ل و اعضا دارد و مانند آنها، را رد کند. و امثال او که معتقدند خدا جسم است، او هیک

 خداوند از آنچه می گوید بسیار والاتر و برتر است.
راجع به نفی مذکور در اینجا مد نظر داشته، درست است،  /پس مطلبی که طحاوي 

ولی پس از او کسان دیگري در عموم نفی وي، مطالب درست و نادرستی را داخل کرده 
اند از این رو، نیاز به بیان و توضیح آن هست. و آن، این است که: سلف صالح متفق اند 

ک از صفات خدا، نمی توانند که بشر حدي را براي خدا نمی دانند و آنان براي هیچ ی
 حد و مرز قائل شوند.

اتفاق سلف صالح بر اینکه آنان براي خدا حد و مرز قائل نیستند و خدا را به 
 مخلوق تشبیه نمی کنند:

و  2و شریک 1و حماد بن سلمه 4و حمادبن زید 3گوید:سفیان و شعبه 2داود طیالسی
 و خدا را به مخلوقات تشبیه نمی کردند.، براي خدا حد و مرز قائل نمی بودند 3ابوعوانه

                                           
گوید: داود جواربی در رفض و جسم قائل شدن براي خدا،  23ص  2، ج »المیزان« ذهبی در کتاب  -1

بین  الفرق«؛  209و  152، صفحات »مقالات الاسلامیین«سردمدار قرامی ها بود. به گفته هاي او در 
مراجعه نمایید. جواربی در  105ص  1، ج »الملل و النحل«؛  و 320و  206، صفحات »الفرق
 تغییر یافته است.» جواري«و » حواري«، به »الفرق بین الفرق«کتاب

ابوداود فارسی اسدي زبیري، برده آزاد » المسند«او سلیمان بن داود بن جارود، حافظ بزرگ، صاحب  -2
ق وفات ه. 203عوام، حافظ و اهل بصره است. او کوه علم بود. وي به سال شده خاندان زبیربن 

 آمده است. 123شماره:  9، ج »السیر«یافت. شرح حالش در 

او امام و حافظ، شعبه بن حجاج بن ورد، امیرالمؤمنین در حدیث، ابوبسطام ازدي عتَکی، برده آزاد  -2
او اولین کسی بود که جرح و تعدیل نمود. او  شده آنان، واسطی، دانشمند و شیخ اهل بصره است.

خواند. انسانی سخاوتمند و بسیار پارسا بود. وي در زمینه شعر، معرفت و درایت  بسیار نماز می
 آمده است. 80شماره:  7، ج »السیر«ق وفات یافت. شرح حالش در ه. 160خاصی داشت. به سال 

ید بن درهم، ابواسماعیل ازدي، برده آزاد شده او علامه و حافظ و ثقه، محدث وقت، حماد بن ز -4
خاندان جریر بن حازم بصري است. او انسانی صبور و یکی از علماي برجسته بود. اصلیتش، 
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حدیث را روایت می کردند و قائل به کیفیت و چگونگی آن نبودند. و اگر مورد سؤال 
 قرار می گرفتند، به وسیله اثر و حدیث جواب می دادند. بعداً در کلام طحاوي می آید که

. پس معلوم »مانده اند مخلوقات خدا از احاطه بر او ناتوان« »وقد أعجز عن الإحاطة خلقَهُ «
شد که منظور طحاوي این است که خداوند از اینکه کسی برایش حد و مرز تعیین کند، 
برتر و والاتر است. و منظورش این نبوده که خدا از مخلوقاتش جدا نیست و با آنها فرق 
ندارد. از عبداالله بن مبارك پرسیده شد: به چه چیزي پروردگار خویش را می شناسیم؟ 

او بالاي عرش است و از مخلوقاتش جداست. گفته شد: به وسیله حدي؟  ت: به اینکهگف
 .4گفت: آري، به وسیله حدي

                                                                                                             
ق وفات یافت. شرح حالش ه. 189سیستانی بود. پدربزرگش درهم در آنجا اسیر شد. وي به سال 

 ت.آمده اس 169شماره:  7، ج »سیر أعلام النبلاء«در کتاب 

او امام و قدوه، شیخ الاسلام حماد بن سلمه بن دینار، ابوسلمه بصري، نحوي، بزار خرقی بطائنی،  -1
برده آزاد شده خاندان ربیعه بن مالک است. او خواهرزاده حمید طویل بود. او علاوه بر امامتش در 

در سنت، سردمدار حدیث، در علوم عربی هم امام بود. حماد بن سلمه فقیه و انسانی فصیح بود و 
شد. وي بر کارهاي خیر و قرائت  بود. اوقات وي در راه عبادت و مناجات و اوراد و اذکار سپري می

ق وفات یافت. شرح حالش در کتاب ه. 167کرد. به سال  قرآن و عمل به خاطر خدا، مواظبت می
 آمده است. 168ه شمار 7، ج »سیر أعلام النبلاء«

لامه و حافظ و فقیه و قاضی، ابوعبداالله نخعی می باشد. علی رغم کمی او شریک بن عبداالله، ع -2
ضعف و نرمی در روایتش، یکی از علماي برجسته و نامور بود. برخی از ائمه در استدلال به 

اند. وي بر اهل شک و بدعت سخت گیر بود.  روایتهایی که فقط  او ذکر کرده، دست نگه داشته
ق وفات یافت. ه. 177ور را عهده دار شده است. شریک به سال قضاوت کوفه براي ابوجعفر منص

 آمده است. 37شماره:  8، ج »سیر أعلام النبلاء«شرح حالش در کتاب 

او امام و حافظ و ثقه، محدث بصره، وضاح بن عبداالله، برده آزاد شده یزید بن عطاء یشکري واسطی  -3
سیر «ق وفات یافت. شرح حالش در کتاب ه. 186باشد. وضاح از اسیران گرگان بود. وي به سال  می

 آمده است. 39شماره:  8،  ج »أعلام النبلاء

است. از علی بن حسن بن شقیق، از ابن  50ص  »الرد علی الجهميه«لفظ او نزد دارمی در کتاب  -4
مبارك روایت است که از وي پرسیده شد: به چه چیزي پروردگارمان را می شناسیم؟ گفت: به اینکه 
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:تحقیقی راجع به معناي حد 
معلوم است که حد آن است که یک چیز به وسیله آن جدا می شود و از غیر خود 

و به وسیله آنها مشخص و متمایز می شود. و خداوند متعال در مخلوقاتش حلول نیافته 
قیام نیافته، بلکه او پاینده و قائم به ذات خود است و غیر خود را بر پا می دارد. به 

 تعبیري دیگر خدا قائم به مخلوقاتش نیست بلکه مخلوقاتش قائم به او هستند.
پس حد به این معنی، جایز نیست که اصلاً در ذات کار نزاع و اختلاف داشت؛ چون 

ی وجود پروردگار و نفی حقیقت او چیزي نیست. اما حد به معناي پشت نفی آن جز نف
علم و قول، که بندگان آن را تعیین می کنند و براي چیزي حد و مرز قائل اند، پس حد 

 به این معنی در خصوص خدا از نظر همه اهل سنت منتفی است.
شنیدم،  2می گوید: از شیخ ابوعبدالرحمن سلمی» رساله اش«در  1ابوالقاسم قشیري 

[او هم گفت:] از منصور بن عبداالله شنیدم، [او هم گفت:] از ابوالحسن شنیدم، [او هم 

                                                                                                             
و بالاي عرش، بالاي هفت آسمان بر روي عرش است و از مخلوقاتش جداست. راوي گوید، گفتم: ا

اثر ذهبی، » العلو للعلی الغفار«به وسیله حدي؟ ابن مبارك گفت: پس به چه وسیله اي؟ و در کتاب 
آمده است: از علی بن حسن بن شقیق به صحت رسیده که وي گفت: به عبداالله بن مبارك  151ص 
م: چگونه پروردگارمان را می شناسیم؟ گفت: به اینکه او در آسمان هفت گانه بر روي عرش گفت

خود است. و مثل جهمیه نمی گوییم: خدا اینجا در زمین است. به احمد بن حنبل گفته شد، او هم 
 گفت: از نظر ما هم، چنین است که ابن مبارك گفته است.

اسم عبدالکریم بن هوازن بن عبدالملک بن طلحه قشیري او امام و زاهد و قدوه، استاد ابوالق -1
است. وي در سلوك و یاد خدا بی نظیر » الرسالۀ«خراسانی شافعی مذهب، صوفی و مفسر، صاحب 

بود. سخن لطیف و اخلاق پاکیزه داشت. در مسائل مهم ژرف اندیش بود. او اصول دین را بر اساس 
ق وفات یافت. ه. 465افعی می دانست. به سال مسلک اشعري و فروع دین را بر اساس مذهب ش

 آمده است. 109شماره:  18، ج »سیر أعلام النبلاء«شرح حالش در کتاب 

او محمد بن حسن بن موسی ازدي است. مادرش سلمی نام داشت. وي امام و حافظ و محدث و  -2
بود. به سال شیخ خراسان و بزرگ صوفی ها، ابوعبدالرحمن نیشابوري، صاحب تألیفات متعددي 

 آمده است. 152شماره:  17، ج »سیر أعلام النبلاء«ق وفات یافت. شرح حالش در کتاب ه. 412
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شنیدم که در جواب سؤالی که راجع به ذات خدا از  1گفت:] از سهل بن عبداالله تستري
وي شد، گفت: ذات خدا متصف به علم است؛ به صورت محیط و همه جانبه درك نمی 

م دیده نمی شود؛ ذات خدا به وسیله حقایق ایمان موجود است شود؛ در این دنیا با چش
بدون آنکه حد و مرزي داشته باشد و به صورت محیط و همه جانبه درك شود و در 
موجودات و آفریده هاي دیگر حلول یابد؛ چشمها در سراي آخرت او را می بینند؛ در 

ه و حقیقت ذاتش فرمانروایی و قدرت خود، ظاهر است؛ مخلوقات را از شناخت کن
محروم کرده و به وسیله آیات و نشانه هاي خود، ذاتش را به آنان نمایانده است. پس دلها 

شت با چشم هاي خود او را می شناسند و چشم ها او را درك نمی کنند. مؤمنان در به
کنند بدون آنکه او را به صورت محیط و همه جانبه درك کنند و بدون آنکه  به او نگاه می

 یت و پایان او را درك نمایند.نها

سخنان ابوحنیفه راجع به اثبات دست و چهره و نفس براي خداوند متعال 
 بدون کیفیت آنها:

لفظ ارکان و اعضا و ادوات، نفی کنندگان صفات خدا براي نفی بعضی از صفات ثابت 
در کتاب  نیفهاز راه ادله قطعی بر آنها تسلط داشته و آنها را انکار می نمایند. امام ابوح

خدا دست و چهره و نفس دارد همان طور که در قرآن دست و « می گوید» الفقه الأکبر«
چهره و نفس را براي خود ذکر کرده است. پس خداوند، صفت دارد اما کیفیت آن معلوم 
نیست. و گفته نمی شود: همانا دست خدا، قدرت و نعمت خداست؛ زیرا بدین صورت 

 .2»ستصفت خدا ابطال شده ا
گفته، به وسیله ادله قطعی ثابت است؛ خداوند متعال  این گفتاري که امام ابوحنیفه 

چه چیزي تو را بازداشت از اینکه «] 75ص: [_ ¯  °  ±  µ  ´  ³  ²¶  ½+:می فرماید
½  ¾  ¿  Á  À  + .»براي چیزي که به دستان خود آفریدم سجده کنی؟

                                           
او سهل بن عبداالله بن یونس، شیخ العارفین، ابومحمد تستري، صوفی و زاهد می باشد. وي به سال  -1

 آمده است. 151شماره:  13، ج »سیر أعلام النبلاء«ق وفات یافت. شرح حالش در کتاب ه. 283

 .37و  36به شرح قاري، صص » الفقه الأکبر« -2
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 Ê  ÅÄ  Ã   Â_ ] :آنکه در روز قیامت زمین یکجا در حال «] 67الزمر
القصص: [ _p  kj  i  h  g    f +.»قبضه او و آسمانها پیچیده شده به دست اوست

] 27الرحمن: [ _Z  Y  X  W  V  U   T+.»جز چهره او همه چیز فانی است«] 88

 u  t  s   r  q      p  o  n +.»ماند و تنها چهره باشکوه و ارجمند پروردگارت باقی می«

| v _]:تو آنچه در درون من است می دانی و من آنچه در نفس توست «] 116 المائدة
پروردگارتان رحمت را بر «] 54الأنعام: [_ ;      >  =  <  ?  O +.»نمی دانم

 .»و تو را براي خود پروردم«] 41 طه:[ _h    g  f+.»خود مقرر داشته است
+Ì ÈÇ  Æ  Å _] :و »دارد از خود برحذر می و خدا شما را«] 28آل عمران .

در حدیث شفاعت می فرماید: وقتی مردمان پیش آدم می آیند و به او می  صپیامبر
خدا تو را با دست « 1»أسماءَ کُلَِّ◌ شَیءٍ  كَ ملائکتَهُ، وعَلمَّ  كَ دَهِ، وأسجدَ لَ يااللهُ بَ  كَ خَلَقَ « گویند

نمود و خدا نام هاي هر چیزي خود آفرید و فرشتگانش را وادار به سجده کردن براي تو 
. درست نیست کسی تأویل کند که مراد از دست، قدرت است، چون »را به تو یاد داد

. »براي چیزي که با دستان خود آفریدم«]  75ص: [ _µ  ´  ³¶  ½  + فرموده:
به » ید«درست نیست که معنایش این باشد که با قدرت خودم آن را آفریدم؛ در عین حال 

گفت: و من را نیز به قدرت  آمده است. و اگر آن درست بود، ابلیس می صورت مثنی
از  –با وجود کفرش  –اي، پس او بر من هیچ برتري ندارد، قطعاً ابلیس  خود آفریده

!  "  #  + جهمیه بهتر پروردگارش را شناخته است. و در این آیه دلیلی براي آن نیست:

آیا ندیدند که ما با دستان خود «]. 71یس: [_ $  %  &  '  )  (  *  +    ,  -

                                           
آن را با  7516و  4476قسمتی از حدیث طولانی انس در باره شفاعت است. بخاري به شماره هاي:  -1

؛ و ابن ماجه به 193؛ مسلم به شماره: 6565این لفظ روایت کرده است. همچنین بخاري به شماره: 
خلقك االله بيده، ونفخ فيك من روحه، « انس آن را با این لفظ آورده انداز طریق روایت  4312شماره: 

خدا تو را با دست خود آفرید، و از روح خود در تو دمید و فرشتگان «» وأمر الملائکة فسجدوا لك...
 . »را دستور داد [که براي تو سجده برند] آنان نیز براي تو سجده بردند...
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را به » أیدي«، زیرا خداوند متعال »بر ایشان چهارپایانی آفریدم که آنها را در اختیار دارند
صورت جمع آورده و آن را به ضمیر جمع اضافه نموده تا هر دو لفظ جمع جهت دلالت 

لفظ أیدي، را به ضمیر  که »دیَّ يأ« بر ملک و عظمت با هم تناسب داشته باشند. و نفرمود
مثنی را به جمع ضمیر اضافه نماید. پس آیه » یدین«که  »یدینا« مفرد اضافه کند و نفرموده

از  صو پیامبر .1نیست]  75ص: [ _µ  ´  ³¶  ½  +همانند آیه _ &  '  ) +
حجابه النور، لو کشفه لأحرقت سبحات وجهه ما انتهی إليه « پروردگارش چنین روایت می کند

حجاب او نور است، اگر آن را کشف می کرد، قطعاً انوار باري تعالی « 2»بصره من خلقه
، اما به این صفات »سوخت مخلوقاتش بدان منتهی می شود، می هر آنچه که چشم او از

گفته نمی شود: آنها اعضا یا جوارح یا ادوات یا ارکان هستند؛ زیرا رکن جزء ماهیت 
ذات یکتاي بی نیاز است که قابل تجزیه نیست یعنی  چیزي است و خداوند متعال آن

ذات او جزء جزء نمی شود. و در اعضا معناي تفریق و بخش بخش شدن است که 
 خداوند از آن منزه و والاتر است. این فرموده خداوند به همین مفهوم اشاره می کند:

همانهاي که قرآن را بخش بخش کردند «] 91الحجر: [_ !  "  #  $  %+
. و در جوارح معناي اکتساب و بهره »[بخشی را مردود و بخشی را شعر و سحر نامیدند]

ضرر از بردن است. همچنین ادوات، ابزار و آلاتی هستند که براي جلب منفعت و دفع 
 شود.  آنها استفاده می

همه این معانی از خداوند متعال منتفی است و در او صدق نمی کند. به همین خاطر 
در صفات خداوند بلند مرتبه وارد نشده است. پس الفاظ شرعی، معانی صحیحی  ذکر آنها

دارند و از احتمالات فاسد و باطل سالم اند. به همین خاطر واجب است که از الفاظ 
شرعی چه به صورت نفی و چه به صورت اثبات، عدول نشود تا معناي فاسد و باطلی 

                                           
مختصر «؛ و 366-363صفحات  6و ج  46-45صص  3، ج »الفتاويمجموع «به کتاب هاي  -1

 مراجعه کنید. 174-153صفحات  2، ج »الصواعق المرسلۀ

 حدیثی صحیح است که تخریج آن قبلاً ذکر شد. -2
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این الفاظ مجمل، در دسترس انسان حق گرا  اثبات نشود یا معناي درستی نفی نشود. همه
 و انسان باطل گرا قرار دارد.

از لفظ جهت، هم آنچه که موجود است و هم آنچه که معدوم است، اراده 
   می شود:  

از لفظ جهت، گاهی آنچه موجود است، اراده می شود و گاهی آنچه معدوم است. و 
. اگر منظور از جهت، چیز موجودي معلوم است که موجودات یا خالق است و یا مخلوق

چیزي  غیر از خداوند متعال باشد، در این صورت جهت، مخلوق است. و حال آنکه
کند و چیزي از مخلوقات به او احاطه نمی یابند. خداوند از  خداوند متعال را محصور نمی

ت، آن منزه و برتر است. و اگر منظور از جهت، امري معدوم باشد و آن بالاي عالم اس
پس جز خداوند یکتا چیزي آنجا نیست. پس هر گاه گفته شود: خداوند متعال با این 
اعتبار در جهت است، این صحیح است و معنایش چنین است: خداوند بالاي جهان 

خدا بالاي همه مخلوقات و  است؛ جایی که مخلوقات به او منتهی می شوند. پس
 هاست. آفریده

که با این کارشان می خواهند علو و بلندي خدا را کسانی » جهت«نفی کنندگان لفظ 
نفی کنند، برخی از ادله شان چنین است: همه جهات، مخلوق اند و خدا قبل از جهات 
موجود بوده است. و هر کس بگوید: خداوند در جهتی قرار دارد، الزاماً قائل به قدیم 

سپس به آن نیاز پیدا کرده  بودن چیزي از عالم است. یا خدا ابتدا از جهت بی نیاز بوده و
 است. 

این الفاظ و مانند آنها تنها بر این نکته دلالت می کنند که خدا در میان چیزي از 
آفریده ها نیست خواه آن آفریده جهت باشد و خواه غیر جهت. و این، درست است. اما 

ک لازم به ذکر است که جهت، امري وجودي نیست بلکه امري اعتباري است. و بدون ش
جهات، نهایت و پایانی ندارند و هر چه در جهات موجود نباشد که نهایت و پایانی 

 نداشته باشد، موجود نیست.
*** 
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جهات « »لا تحویه الجهات الست کسائر المبتدعات«بیان مراد گفته طحاوي 

شش گانه خدا را شامل نمی شوند مثل دیگر پدیده ها که جهات شش 

 ».شوند گانه آن را شامل می
جهات شش گانه خدا « »ه الجهاتُ الستُ کسائر المبتدعاتيلا تحو « /فته طحاوي گ

، »را شامل نمی شوند مثل دیگر پدیده ها که جهات شش گانه آن را شامل می شوند
سخن درستی است با این اعتبار که چیزي از آفریده ها به خدا احاطه پیدا نمی کنند بلکه 

 بالاي همه چیز است.خداوند بر هر چیزي احاطه دارد و 
اراده کرده است. چون بعداً گفتارش در  /این مطلب همان چیزي است که طحاوي  

خداوند متعال بر هر چیزي احاطه « »طٌ بکلّ شیء وفوقهيأنه تعالی مح« این زمینه می آید که
جهات ششگانه او «. پس وقتی میان این دو گفته اش، یعنی، »دارد و بالاي همه چیز است

و » ها که جهات ششگانه آنها را شامل می شوند امل نمی شوند مثل دیگر پدیدهرا ش
، جمع شود، معلوم می »خداوند متعال بر هر چیزي احاطه دارد و بالاي همه چیز است«

شود که منظور طحاوي این است که چیزي خداوند متعال را در بر نمی گیرد و چیزي بر 
گر آفریده ها این امر وجود دارد. و اینکه خداوند او احاطه ندارد، آن گونه که براي دی

 متعال بر هر چیزي احاطه دارد و بالاي هر چیز است.
 اما در کلام طحاوي دو چیز باقی مانده است:

، زیاد -با وجودي که در آن، اجمال و احتمال هست  - آوردن چنین لفظی – اول
رت بهانه به دست دیگران جالب نیست و نیاوردن آن بهتر است. چون در غیر این صو

داده می شود و تناقض در اثبات محیط بودن خدا و فوق بودن او و نفی جهت علو و 
بلندي، لازم می آید. هر چند بدان جواب داده که او این را نفی کرده که چیزي از آفریده 

 هایش او را در برگیرند. اما به هر حال، چنگ زدن به الفاظ شرعی، بهتر است. 
از آن چنین فهم می شود که هیچ پدیده اي نیست  ،»کسائر المبتدعات« گفته –دوم 

جز اینکه چیزي آن را در برگرفته است. و در این مطلب، اشکالی وارد است، چون اگر 
منظورش این باشد که آن پدیده به وسیله امري وجودي در بر گرفته شده، این  امر ممنوع 
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نیست، چون در غیر این صورت تسلسل لازم می  است، چون عالم در میان عالم دیگري
آید که ممتنع است. و اگر منظورش این باشد که آن پدیده به وسیله امري عدمی در بر 
گرفته شده، باید گفت که هر پدیده اي در میان عدم نیست بلکه برخی از پدیده ها در 

دارند و مانند آنها. و میان غیر خود است؛ مانند آسمانها و زمین که در کرسی (تخت) قرار 
برخی از پدیده ها، مخلوقات به آن منتهی می شوند؛ مانند عرش. پس به طور قطع سطح 
عالم در میان دیگر مخلوقات نیست، چون در غیر این صورت تسلسل پیش می آید که 

 ممتنع است.
به معناي بقیه است نه به » سائر«می توان به این اشکال چنین جواب داد که: واژه 

 معناي همه. 
از آن است که به معناي چیزي است که نوشنده آب » سؤر«این اصل معنایش است. و 

اکثر مخلوقات است ، »سائر المبتدعات« در ظرف باقی می گذارد. پس منظور طحاوي از
کند تا بر همه. پس  بر غالب و اکثر بیشتر دلالت می» سائر«نه همه مخلوقات؛ چون واژه 

ست: هیچ چیز خداوند متعال را در بر نمی گیرد آن گونه که راجع به معنی عبارت چنین ا
اکثر مخلوقات است که اکثر مخلوقات به وسیله چیز دیگري در بر گرفته شده اند. 
خداوند متعال برتر از آن است که چیزي از مخلوقات او را در بر گیرد. گمان نمی رود که 

خداوند نه در داخل عالم است و نه در  از کسانی باشد که می گویند: همانا /طحاوي 
 خارج عالم.

همان گونه که برخی از شارحین عقیده طحاوي چنین پنداشته اند که منظور طحاوي 
این است. بلکه در واقع منظور طحاوي این است که خداوند متعال منزه است از اینکه 

ت، عرش باشد یا غیر چیزي از مخلوقاتش بر او احاطه داشته باشند یا به چیزي از مخلوقا
 آن، نیاز داشته باشد.

اشکال و ایرادي هست، چون مخالفانش  راجع به ثبوت این کلام از امام ابوحنیفه
به خاطر مطالبی پایین تر از آن، به او حمله کرده و او را مورد ملامت و سرزنش قرار داده 

فه و ملامت و سرزنش وي اند. اگر چنین کلامی را می شنیدند، قطعاً حمله به امام ابوحنی
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اثبات علو و بلندي  1توسط آنان به خاطر این کلام از آنان شایع می شد. و ابومطیع بلخی
 براي خدا را از امام ابوحنیفه نقل کرده است که به امید خدا بعداً ذکر خواهد شد. 

مانند ظاهر این گفته، مقتضی نفی کلام قبلی از امام ابوحنیفه است. و از طرف دیگر 
آن در قرآن و سنت وارد نشده است. به همین خاطر می گویم: همانا راجع به ثبوت آن 
کلام از امام ابوحنیفه، اشکال و ایراد هست و بهتر آن است که از آوردن و اطلاق آن، 
دست نگه داشت، چون گفتن مانند آن، خطر است؛ برخلاف گفتن چیزي که از شارع 

و نزول و مانند آن. و هر کس از نادانان گمان کند که  وارد شده است همچون استواء
، آن وقت 2فرموده صوقتی خدا به آسمان  دنیا پایین می آید آن گونه که پیامبر راستگوي

                                           
او حکم بن عبداالله است که یکی از بزرگان و فقهاي اصحاب ابوحنیفه محسوب می شود. امام ذهبی  -1

گوید: او در رأي و نظر بصیرت خاصی داشت و علامه بود و  می 574ص  1ج » المیزان«در کتاب 
شأن و منزلت بزرگی داشت ولی در ضبط و حفظ اثر، سهل انگار بود. عبداالله بن مبارك به او احترام 

ق وفات ه. 199خاصی می گذاشت و او را به خاطر دین و علمش تجلیل می کرد. وي به سال 
 یافت.

؛ ابوداود به شماره هاي: 758؛ مسلم به شماره: 7494و  6321ي به شماره هاي: حدیث نزول که بخار -2
ص  1، ج »الموطأ«؛ مالک در 3493؛ ترمذي به شماره: 1366؛ ابن ماجه به شماره: 1315و  4733

، 265، 264صفحات  2؛ احمد در مسند خود، ج 347و  346صص  1؛ دارمی در سنن خود، ج 30
آمده  99ص  10، ج »التحفۀ«آن گونه که در » الکبري«؛ نسایی در 504، و 487، 419، 282، 267

و 103، 102،  صفحات »کتاب النزول«؛ دارقطنی در 254ص  2، ج »أخبار أصبهان«است؛ ابونعیم در 
از طریق روایت ابوهریره آورده اند که رسول  745به شماره: » السنۀ«؛ ابن ابی عاصم در 107
ينزل ربنا تبارك وتعالی کل ليلة إلی سماء الدنيا حين يبقی ثلث الليل الآخر يقول: من « فرمودند صخدا

پروردگار ما هر شب موقعی که یک «» يدعونی فأستجيب له، من يسألنی فأعطيه، من يستغفرنی فأغفر له
 سوم آخر شب باقی می ماند به آسمان دنیا پایین می آید و می فرماید: هر کس مرا فرا خواند،
دعایش را اجابت می کنم و هر کس از من چیزي بخواهد، خواسته اش را برآورده می کنم، هر کس 

با لفظ  2385به شماره: »  مسند طیالسی«. این حدیث در »بخشایم از من آمرزش بخواهد، او را می
 .124، ص »الأزهار المتناثرة« آمده است. عده اي از صحابه آن را روایت کرده اند؛ نگا »یهبط«
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است و خدا میان دو طبقه عالم قرار دارد، سخنش مخالف اجماع  عرش بالاي خداوند
 سلف صالح و مخالف قرآن و سنت است.

گوید: از استاد ابومنصور  می 1ابوعثمان اسماعیل بن عبدالرحمن صابونیشیخ الاسلام 
شنیدم که می گفت: از ابوحنیفه در این  –پس از روایت حدیث نزول  -2بن حمشاد

خصوص سؤال شد، گفت: خداوند به آسمان دنیا پایین می آید ولی کیفیت آن معلوم 
 نیست.

فته اند، تنها به خاطر ضعف کسانی که در نفی آن دست نگه داشته و چیزي نگ
 علمشان به مفاهیم قرآن و سنت و اقوال سلف صالح بوده است.

به همین خاطر برخی از آنان انکار می کنند که خداوند بالاي عرش باشد، بلکه می 
گویند: خدا در هیچ جا و مکان و جانبی نیست و نه در داخل عالم است و نه در خارج 

صفت عدم و ممتنع متصف می کنند و او را به علو و استوا عالم. بدین صورت او را به 
بر عرش که خود را برآنها متصف کرده متصف نمی کنند و برخی از آنها قائل به حلول 

موجودي هستند یا می گویند: خدا وجود هر موجودي است و مانند آن.  خدا در هر
تر است. راجع به اثبات خداوند از آنچه ظالمان و منکران می گویند بسیار برتر و والا

 « »محيط بکل شیٍء وفوقه « صفت علو و بلندي براي خدا، هنگام توضیح گفتار طحاوي
توضیح و بیان بیشتري خواهیم » خدا بر هر چیزي احاطه دارد و بالاي هر چیزي است

 داشت.
*** 

                                           
شرح حالش را آورده و کتابش  17به شماره:  18، ج »السیر«ق .ذهبی در کتاب ه. 449متوفاي سال  -1

گوید: هیچ انسان منصفی را ندیده ام مگر  را ستوده است و می »عقيدة السلف وأصحاب الحديث«
 اینکه به فضل و علم او اعتراف نموده است.

محمد بن عبداالله بن محمد بن حمشاد نیشابوري و شافعی او علامه و زاهد، صاحب تألیفات متعدد،  -2
 498شماره:  16، ج »سیر أعلا النبلاء« ق است. شرح حالش در کتاب ه. 388مذهب، متوفاي سال 

 آمده است.
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ث يحقظة، إلی السماء ثم إلی يال يوعرج بشخصه ف صوالمعراج حق وقد أسری بالنبی« قوله
 1هيه ماأوحی، ما کذب الفؤاد ما رأی. فصلی االله عليشاءاالله من العُلا، وأکرمه االله بما شاء، وأوحی إل

 ».الآخرة والأولی يف
شب هنگام برده شد و در حالت بیداري  صو معراج حق است، و پیامبر« ترجمه

ند به آسمان بلند کرده شد، پس از آن به جاهاي بلندتري که خداو صشخص پیامبر
خواست و خداوند تا هر اندازه خواست او را اکرام و تجلیل نمود و آنچه باید وحی کند 

صورت اصلی جبرئیل] را که دید دروغ نگفت. پس [ صبه او وحی کرد. قلب پیامبر
 . »درود و سلام خداوند در آخرت و دنیا بر او باد

یعنی وسیله اي که بر وزن مفعال از عروج آمده است. معراج » معراج« شرح عبارت
در آن بالا برده می شود، و به منزله نردبان است لیکن نمی دانیم که کیفیتش چگونه است 
و حکمش همانند حکم دیگر مسائل غیبی است؛ به آن ایمان داریم و به کیفیت آن 

 مشغول نمی شویم و کاري به کیفیتش نداریم.

  :صثبوت إسراء و معراج در حالت بیداري براي پیامبر
شبانه در  صشخص پیامبر« »قظةيال يبشخصه ف صوقد أسری بالنبی« گفتار طحاوي

 . »حالت بیداري برده شده است
 علما راجع به شب روي و معراج اختلاف نظر دارند. -

برده  صبوده و جسم پیامبر صعده اي می گویند: شب روي و معراج با روح پیامبر
نقل کرده و مانند آن را از حسن  ب 1معاویه آن را از عایشه و 2نشده است. ابن اسحاق
 بصري نقل کرده است.

                                           
 آمده است.» فصلی االله وسلم عليه«در نسخه خطی (ب)،  -1

بوبکر و بنا به گفته بعضی، او محمد بن اسحاق بن یسار بن خیار، علامه و حافظ و اخباري ا -2
ابوعبداالله قریشی مطلبی، صاحب سیره نبوي است. پدر بزرگش یسار از اسیران عین التمر در زمان 
خلافت ابوبکر صدیق بود. ابن اسحاق، انس بن مالک و سعید بن مسیب را دیده و اولین کسی بود 
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اما باید فرق میان این دو مطلب دانست: اینکه گفته شود، معراج در شب بوده، و اینکه 
بوده نه با جسمش و میان این دو گفته، فرق  صگفته شود، معراج تنها با روح پیامبر

ر شب بوده، بلکه گفتند، معراج با روح بزرگی هست. عایشه و معاویه نگفتند: معراج د
بوده و جسمش گم نشده است. میان این دو فرق است، چون آنچه کسی در  صپیامبر

خواب می بیند، نمونه هایی براي چیزهاي معلوم در شکلهاي محسوس است پس می 
بیند که گویی به آسمان بلند شده و به مکه برده شده است ولی روحش بلند نشده و 

ست و تنها فرشته خواب نمونه هایی را برایش آورده است. پس منظور عایشه و نرفته ا
معاویه این نبوده که معراج در شب بوده، بلکه تنها منظورشان این بود که خود روحش در 

ازگشت. و این دو چیز را از شب برده شد و روح از جسم جدا شد و سپس به سوي آن ب
تنها روحش به طور کامل به آسمان  صر پیامبردانستند، چون غی صهاي پیامبر ویژگی

 .2بالا نمی رود مگر پس از مرگ
بعضی گفته اند: معراج دو بار بوده: یک بار در حالت بیداري و یک بار در حالت 

ثم « خواب. اصحاب این قول، گویی خواسته اند که میان روایت شریک و فرموده
 جمع کنند. و میان سایر روایات» سپس بیدار شدم« 3»قظتياست

                                                                                                             
ر این حدودها وفات یافت. شرح ق یا چیزي ده. 152که علم را در مدینه تدوین نمود. وي به سال 

 آمده است. 15شماره:  7، ج »سیر أعلام النبلاء«حالش در کتاب 

 از نسخه هاي خطی (أ)، (ج) و (د) ساقط شده است.» ومعاویه«عبارت  -1

 .3/40نگا: زادالمعاد،  -2
. در این عبارت از مواردي است که فقط شریک آورده و از اوهام و خیالات وي محسوب شده است -3

مکانهاي پیامبران علیهم  –اول مجموع ده انتقاد بر روایت حدیث معراج از وي گرفته شده است: 

مخالفت او  -چهارمبودن معراج در شب.  -سومبودن معراج پیش از بعثت.  -دومالسلام در آسمان. 

ذکر رود  -هفتمشکافتن سینه هنگام معراج.  -ششممخالفت او در سدرة المنتهی.  -پنجمدر نهرین. 

 -نهمنسبت دادن نزدیکی و نزدیک تر شدن به خداوند عز وجل.  -هشتمکوثر در آسمان دنیا. 
از بازگشتن به درخواست کم کردن [تعداد رکعات نماز] از  صتصریح او به اینکه امتناع پیامبر
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دسته دیگري از علما گفته اند: معراج دو بار بوده: یک بار پیش از وحی و یک بار پس 
 از وحی.

برخی دیگر معتقدند: معراج سه بار بوده است: یک بار پیش از وحی و دو بار پس از 
 وحی.

هر چه لفظ و عباراتی بر آنان مشتبه گردد، یک بار را به خاطر وفق دادن و جمع کردن 
میان روایات، بدان افزوده اند. و این کار را محدثین ضعیف می کنند، چون آنچه که ائمه 
و بزرگان حدیث بر آنند، این است که معراج یک بار در مکه، پس از بعثت، یک سال و 

آن را آورده  1بنا به گفته اي یک سال و دو ماه پیش از هجرت به مدینه بود. ابن عبدالبر
 است.

 صشگفتا از کسانی که پنداشته اند که معراج پیامبر« گوید می 2ن قیمشمس الدین اب
؛ چگونه اینان به خودشان اجازه داده اند که گمان کنند در هر بار پنجاه »چندین بار بود

                                                                                                             
ی که او را به پیش خداوند جبار برد و گفت: در حال« عبارت -دهمپروردگارش، پنجمین بار بود. 

 .405و  13/404، »فتح الباري« ؛ نگا»خداوند در مکان خود بود
او امام و علامه، حافظ مغرب، شیخ الاسلام، ابوعمر یوسف بن عبداالله بن محمد بن عبدالبر بن  -1

، ج »سیر أعلام النبلاء«است. ذهبی در کتاب » التمهید«عاصم نمَري اندلسی قرطبی مالکی، صاحب 
او امام و متدین و ثقه و متعهد و علامه و متبحر بود. ابتدا بنا به آنچه گفته  می گوید: 157ص  18

اند، ظاهري مذهب بود و سپس مذهب مالکی را اختیار کرد. البته در مسائلی چند متمایل به مذهب 
شافعی بود. این کارش مورد انتقاد و ملامت قرار نمی گیرد، چون او از کسانی بود که به درجه ائمه 

هد رسیده بود. و هر کس به تألیفاتش نگاه کند، برایش معلوم می شود که او از فراوانی علم و مجت
. صقوت فهم و ذهن تیز برخوردار بود. و هر کس گفته اش قبول و رد می شود جز رسول خدا

ولی وقتی یک امام در اجتهادش خطا کرد، نباید محاسن و خوبی هایش را فراموش کنیم و معارف و 
 هایش را نادیده بگیریم، بلکه باید برایش طلب بخشش کنیم و او را معذور بداریم.دانش 

او امام و محقق و حافظ و اصولی و فقیه و نحوي، داراي ذهن تیز و قلم روان و تألیفات زیاد و  -2
سودمند، شمس الدین ابوعبداالله محمد بن ابی بکر بن ایوب بن سعد بن حریز زرعی دمشقی، رفیق 

سال همراه ابن تیمیه بود و از علم واسع او  16م شیخ الاسلام ابن تیمیه است. وي نزدیک به و ملاز
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میان پروردگارش و موسی رفت و  صوعده نماز بر مسلمانان فرض بود، سپس پیامبر
ت فريضتی، يأمض« یافت آنگاه خدا بفرماید آمد می کرد تا اینکه پنجاه وعده نماز کاهش

. سپس در بار »فریضه ام را تأیید نمودم و آن را از بندگانم کم کردم«  »وخفَّفت عن عبادی
نهایت آن را به پنج وعده کاهش دوم آن را به پنجاه وعده نماز تکرار می کند سپس در 

 .دهد؟! می
یک راجع به عبارات و الفاظی حافظان حدیث، اشتباهات و خطاهاي زیادي را از شر

 از حدیث معراج گرفته اند. و مسلم حدیث مسند و متصل معراج را آورده و گفته که
شریک برخی الفاظ حدیث را پس و پیش انداخته و الفاظی را بدان افزوده و الفاظی را «

در اینجا کلام ابن قیم پایان می  ».کار خوبی کرده است /از آن کاسته است. مسلم 
 .1یابد

 نص حدیث اسراء و معراج:
در حالت بیداري و در حال  صجسم پیامبر 2قسمتی از حدیث اسراء این است:

صحت و سلامتی شبانه از مسجد الحرام به مسجدالاقصی، سوار بر براق همراه با 
 برده شد. ÷جبرئیل

                                                                                                             
بهره مند شد. محبت ابن تیمیه به دل او نشست و او را خیلی دوست داشت تا جایی که به اکثر 

یش نمود اجتهادات او عمل می کرد و از آنها دفاع می نمود. ابن قیم بود که کتابهاي ابن تیمیه را ویرا
زیاد مشغول خواندن نماز و تلاوت قرآن بود. وي انسانی  /و علم او را منتشر کرد. ابن قیم 

خوش اخلاق و بسیار دوست داشتنی بود. به کسی حسادت نمی ورزید و کینه کسی را در دل 
، اثر ابن »الدرر الکامنۀ«ق وفات یافت. به شرح حالش در کتاب ه. 751نداشت. ابن قیم به سال 

 مراجعه کنید. 403 – 400صفحات 4حجر عسقلانی، ج 

 ، چاپ مؤسسۀ الرسالۀ.3/42زاد المعاد،  -1

» زادالمعاد«شارح، حدیث را به طور مستقیم از بخاري و مسلم نیاورده بلکه آن را از ابن قیم از کتاب  -2
 نقل کرده است.
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اه پیامبران نماز را به امامت خواند و در مسجد الاقصی پیاده شد و همر صپس پیامبر
پیاده شد و » بیت لحم«در  صبراق را به حلقه در مسجد بست. بعضی گفته اند: پیامبر

 به صحت نرسیده است. صآنجا نماز خواند، که به طور قطع این امر از پیامبر
سپس همان شب از بیت المقدس به آسمان دنیا بلند کرده شد. جبرئیل براي 

آنجا آدم؛ ابوالبشر را  صاجازه ورود خواست، به او اجازه دادند. پس پیامبر صپیامبر
خوش آمدگویی نمود و جواب سلامش را  صدید. به او سلام کرد و آدم هم از پیامبر

به آسمان دوم برده شد و جبرئیل براي  صو به نبوتش اقرار کرد. سپس پیامبر1داد
آنجا یحیی بن زکریا و عیسی بن مریم را اجازه ورود خواست. آن حضرت در  صپیامبر

را  صبا آنان برخورد کرد و به آنان سلام کرد. آن دو جواب سلام پیامبر صدید. پیامبر
دادند و از وي خوش آمدگویی کردند و به نبوتش اقرار نمودند. سپس آن حضرت به 

مش را آسمان سوم برده شد و آنجا یوسف را دید و به او سلام کرد. یوسف جواب سلا
به آسمان  صو از وي خوش آمدگویی کرد و به نبوتش اقرار نمود. سپس پیامبر 2داد

خوش  صچهارم برده شد. آنجا ادریس را دید و به او سلام کرد. ادریس از پیامبر
آمدگویی کرد و به نبوتش اقرار نمود. سپس آن حضرت به آسمان پنجم برده شد. آنجا 

خوش آمدگویی کرد و  صسلام کرد. هارون از پیامبرهارون بن عمران را دید و به او 
به نبوتش اقرار نمود. سپس وي به آسمان ششم برده شد. آنجا موسی را دید و به او سلام 

از  صخوش آمدگویی کرد و به نبوتش اقرار نمود. وقتی پیامبر صکرد. موسی از پیامبر
کنی؟ گفت: به این خاطر  کرد. به او گفته شد: چرا گریه میاو عبور کرد، موسی گریه 

د بیشتري از امت من امت او افرا گریه می کنم که پسري پس از من مبعوث شده که از
به آسمان هفتم برده شد. آنجا ابراهیم را دید و به  صگردد. سپس پیامبر داخل بهشت می

خوش آمدگویی کرد و به نبوتش اقرار نمود. سپس  صاو سلام کرد. ابراهیم از پیامبر

                                           
 . »دگویی کردجواب سلامش را داد و از وي خوش آم« آمده است» زادالمعاد«در  -1

در اصل نسخه هاي خطی نیامده، لیکن در پاورقی نسخه هاي » جواب سلامش را داد«عبارت  -2
 هم موجود است.» زادالمعاد«خطی(ب) و (ج) آمده و در 
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بلند کرده شد و پس از آن بیت المعمور برایش برافراشته » سدرة المنتهی«به  صرپیامب
 شد. سپس به سوي خداوند جبار بلند کرده شد.

. 1تر شد ی که به اندازه دو کمان یا نزدیکبه خدا نزدیکتر شد تا جای صپس پیامبر
ده نماز را بر آنگاه خداوند آنچه را که باید به بنده اش وحی کند، وحی کرد و پنجاه وع

                                           
از طریق شریک بن عبداالله بن  7517این جمله از اضافه هاي تخریج شده در صحیح بخاري، شماره:  -1

از اوهام و خیالات منحصر به فرد وي محسوب می شود. شارح می ابی نمر است که این جمله 
بایست آن را گوشزد می کرد. خطابی گوید: همانا نسبت دادن نزدیکتر شدن به خداوند جبار که در 
این روایت هست، مخالف همه سلف صالح و علما و مفسران گذشته و حال است. این حدیث از 

ر آنها نامی از آن الفاظ ناپسند برده نشده است و این امر انس از غیر طریق شریک روایت شده و د
نشان می دهد که به احتمال قوي، این جمله از جانب شریک صادر شده است. عبدالحق اشبیلی در 

می گوید: شریک در این روایت، عباراتی را افزوده که ناشناخته است » الجمع بین الصحیحین«کتاب 
ند و در آن الفاظ ناشناخته اي آورده است. حدیث اسراء و معراج را و دیگر راویان آن را نیاورده ا

اند و هیچ یک از آنان الفاظ و عباراتی که شریک آورده، نیاورده  جماعتی از حافظان روایت کرده
می  3ص 3است، در حالی که از طرف دیگر، شریک حافظ نیست. ابن کثیر در تفسیر خود، ج 

نمر در این حدیث دچار اختلاط و آمیختگی شده است. حافظه او  گوید: شریک بن عبداالله بن ابی
بد است و آن را به خوبی در ذهنش نگاه نداشته است. حافظ ابوبکر بیهقی می گوید: در روایت 
شریک زیادتی است که فقط شریک آن را آورده و این زیادت بر اساس عقیده کسانی است که می 

ثم دنا الجبار رب العزة فتدلی « است. این زیادت همان عبارت پروردگارش را دیده صپندارند پیامبر
سپس به خداوند جبار پروردگار عزت نزدیک و نزدیک تر شد و به «» فکان قاب قوسين أو أدنی

. قول عایشه و ابن مسعود و ابوهریره که این آیات را بر دیدن »اندازه دو کمان یا نزدیکتر بود
در این موضوع  /ست. ابن کثیر گوید: این سخن که بیهقی کنند، صحیح تر ا جبرئیل حمل می

 اي؟ آن حضرت فرمود گفته، درست است، چون ابوذر گفت: اي رسول خدا! آیا پروردگارت را دیده
»  رأيت نوراً « و در روایتی آمده است »خداوند نور است چگونه می توانم او را ببینم؟«» نور أنی أراه«
» صحیحین«است همان گونه که در  ÷منظور تنها جبرئیل  »دَنا فَـتَدلیثم «. و آیه »نوري را دیدم«

از ابوهریره به ثبوت » صحیح مسلم«از ام المؤمنین عایشه و ابن مسعود ثابت شده، همچنین در 
اند. در این  رسیده است و هیچ یک از صحابه در تفسیر آیه بدین صورت با آنان مخالفت نکرده
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بازگشت تا اینکه از کنار موسی گذشت و موسی گفت: به  صکرد. پس پیامبر او فرض
فرمود: به پنجاه وعده نماز. موسی گفت: امت تو توان آن  صچه چیزي امر شدي؟ پیامبر

را ندارند، به پیش پروردگارت برگرد و از او بخواه که وعده هاي نماز را براي امتت کم 
به جبرئیل نگاهی انداخت گویی در این مورد با او مشورت و  صیامبرکند. آنگاه پ

نظرخواهی می کند، جبرئیل هم اشاره کرد که: بله، اگر بخواهی. پس جبرئیل او را بالا برد 
این لفظ  –تا اینکه او را به پیش خداوند جبار برد در حالی که خداوند در جاي خود بود. 

آنگاه خداوند ده وعده را کاهش  -بخاري در صحیح خود و در برخی طرق حدیث است
و خبر را به اطلاعاش  1پایین آمد تا اینکه از کنار موسی عبور کرد صیامبرداد. سپس پ

رساند، موسی گفت: به پیش پروردگارت برگرد و از او بخواه که این مقدار را کم کند. 
یان موسی و میان خداوند متعال رفت و آمد می کرد تا اینکه پیوسته م صپس پیامبر

امر کرد که  صخداوند نماز را پنج بار در شبانه روز قرار داد. موسی دوباره به پیامبر
 صهاي نماز نماید اما پیامبر از او درخواست کاستن تعداد وعده پیش خداوند برگرد و

دار راضی و تسلیم هستم. وقتی این امر از پروردگارم شرم می کنم، من به این مق« فرمود
نمودم و [تعداد وعده هاي نماز را] از  ندایی بلند شد: فریضه ام را تأیید 2تأیید شد،

                                                                                                             
اند، مؤلف هم در  فقط شریک آورده و دیگر راویان آن را ذکر نکرده روایت عبارت دیگري هست که
پس «  »فعلا به جبرئيل حتی أتی به الجبار تبارك وتعالی وهو مکانه« اینجا آن را آورده و آن عبارت

جبرئیل او را بالا برد تا اینکه او را به پیش خداوند جبار برد در حالی که خداوند در جاي خود 
 ».بود

در شب معراج،  صپاورقی سه نسخه اصلی حاشیه طولانی وجود دارد که در آن آمده پیامبردر  -1
اثر سهیلی » الروض الأنف«برخی از پیامبران را دیده و غیر آنان را ندیده است. این مطلب از کتاب 

 مراجعه کنید. 157ص  2، ج »الروض الأنف«نقل شده است. براي اطلاعات بیشتر به کتاب 

(وقتی از  »فلما جاوزت«، 3887(دور شد) آمده، و لفظ بخاري به شماره:  »بعد«، »د المعادزا«در  -2
 آنجا گذشتم) می باشد.
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با چشم سر،  صاختلاف نظر صحابه راجع به دیدن خدا توسط پیامبر .1»بندگانم کاستم
و با چشم  با قلبش خداوند را دیده صذکر شد و گفته شد که صحیح آن است که پیامبر

[  ^    _  +و] 11النجم: [ _W  V  U    T     S  R+ سر او را ندیده است. و راجع به آیات

a  ` _] :به صحت رسیده که آنچه را دیده  صباید گفت که از پیامبر] 13النجم
 .2جبرئیل بود که دوبار در قیافه واقعی اش او را دیده است

 )فَتدَلَّیبیان منظور از آیه (ثمُ دناَ 
(نزدیک تر شد) که در » تدلی«(نزدیک شد) و » دنا«لازم به ذکر است که واژه هاي 

سوره نجم و سوره اسراء آمده، با هم فرق دارند، چون آنچه در سوره نجم آمده، به 
نزدیک شدن و نزدیک تر شدن به جبرئیل مربوط می شود همچنان که عایشه و ابن 

6  7  8   9   :  ;      >  =  + خداوند متعال می فرماید:گفته اند، چون  بمسعود 

 E  D  C  B  A  @  ?  >_ ] :او را [آن فرشته] بس نیرومند آموخته « ]8 –5النجم
ایستاد. در حالی که او (جبرئیل) در افق  صاست. تیزهوش و توانایی که [در برابر پیامبر]

همه ضمایر موجود در آیات مذکور به این . »تر شد لاتر بود. سپس نزدیک آمد و نزدیکبا
معلم بس نیرومند (جبرئیل) بر می گردد اما آنچه در حدیث اسراء و معراج است، به 

همان طور که گفته شد، آنچه در  .3گردد نزدیک و نزدیک تر شدن به خداوند متعال بر می
نظور جبرئیل او را بار دیگر کنار سدرة المنتهی دیده، م صسوره نجم آمده که پیامبر

                                           
و  3207حدیث اسراء از طریق روایت انس بن مالک از مالک بن صعصعۀ. بخاري به شماره هاي:  -1

 4ند خود، ج ؛ احمد در مس217ص  1؛ نسائی در سنن خود، ج 164؛ مسلم به شماره: 3887
، و ابن حبان در صحیح خود، به 599ص  19، ج »المعجم الکبیر«؛ طبرانی در 210و  208صفحات 

اثر ابن قیم نقل شده و » زادالمعاد«آن را روایت کرده اند. و لفظی که نگارنده آورده از  48شماره: 
 .نگارنده آن را به معنا روایت کرده و مستقیماً لفظ بخاري را نیاورده است

 متفق علیه. تخریج آن قبلاً ذکر شد.  -2

قبلاً گفته شد که این مطلب از مواردي است که فقط شریک آورده و از اوهام و اشتباهات اوست. و  -3
 .3/38، »زادالمعاد« نگا
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او را در شکل واقعی اش دیده؛ یک بار در زمین و بار دیگر کنار  صاست که پیامبر
 سدرة المنتهی.

در حالت بیداري بوده،  صاي که نشان می دهد معراج با جسم پیامبر از جمله ادله
!  "  #  $  %  &  '  )     (     *  +  ,   -  .  + این آیه است:

منزه است آن که بنده خویش را شبی «] 1الإسراء: [ _ 4  5  6  7/     0  21  3      
. عبد »از مسجد الحرام به سوي مسجدالاقصی که حومه آن را برکت داده ایم سیر داد...

هم مجموع جسم و روح است همان طور که انسان، نامی است براي مجموع جسم و 
می باشد. پس معراج با این روح. این امر به هنگام اطلاق، معروف است و همین صحیح 

مجموع جسم  و روان می باشد و این امر از نظر عقلی محال و ممتنع نیست. و اگر بعید 
بودن بالا رفتن بشر جایز بود، قطعاً پایین آمدن فرشتگان هم جایز بود و این امر به انکار 
نبوت می انجامد که کفر است. اگر گفته شود: حکمت اسراء و شب روي به بیت 
المقدس در ابتدا چیست؟ در جواب می گوییم: این امر بدین خاطر بود تا صدق و 

آشکار شود موقعی که قریش از وي  صراستگویی ادعاي معراج از جانب پیامبر
بیت المقدس را  صخواستند که بیت المقدس را توصیف نماید. پس آن حضرت

کنار آن گذشت، به اطلاع در راهش از  . و خبر کاروانشان را که1برایشان توصیف نمود
از مکه به سوي آسمان بلند کرده می شد، این مطلب تحقق  صو اگر پیامبر2آنان رساند.

نمی یافت، چون قریش نمی توانستند نسبت به آنچه در آسمان است اطلاع حاصل کنند 
خبر وقایع موجود در آسمان را بدانان می داد اما نسبت به آنچه در  صاگر چه پیامبر

                                           
از جابر بن عبداالله روایت کرده اند که  170؛ و مسلم به شماره: 4710و  3886بخاري به شماره هاي:  -1

لما کذبتني قريش، قمت في الحجر، فجلا االله لی بيت المقدس فطفقت أخبرهم عن « فرمود صرسول خدا
وقتی قریش مرا تکذیب نمودند، در حجر بلند شدم، آنگاه خداوند بیت المقدس « »آياته وأنا أنظر إليه

آنجا را را برایم نمایان کرد و من هم در حالی که به بیت المقدس نگاه می کردم، نشانه ها و وقایع 
. این حدیث، شاهدي مفصل با سند صحیح از طریق روایت ابن عباس »رساندم به اطلاع آنان می

 آن را آورده است. 309ص  1دارد که احمد در مسند خود؛ ج 

 مراجعه کنید. 15ص  3؛ و تفسیر ابن کثیر، ج 374 صبه مسند احمد، ج -2
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با توصیف خود، وقایع موجود در  صلمقدس بود، اطلاع داشتند از این رو پیامبربیت ا
 آنجا را برایشان بازگو نمود. 

در حدیث معراج، دلیلی براي ثبوت صفت علو و بلندي براي خداوند متعال از جهات 
 متعدد هست براي کسی که در آن تدبر و تأمل نماید.

*** 
 ».حقّ  –اثاً لأمته يالذی أکرمه االله تعالی به غ –والحوض «قوله:

که خداوند متعال، پیامبرش را جهت آب دادن به امتش،  –حوض [کوثر] « ترجمه
 .»حق است –بدان مکرم نموده 

 حوض کوثر و توصیف آن:
احادیثی که راجع به نام بردن حوض کوثر وارد شده اند، به حد تواتر  شرح عبارت:

ابن  آن را وایت کرده اند. و شیخ ما عمادالدین د تن از صحابهمی رسند که سی و چن
در اواخر تاریخ بزرگش به نام  –خدا او را مشمول رحمت خویش گرداند  – 1کثیر

 برخی از آنها عبارتند از:  .2طرق این روایت را برشمرده است» ةية والنهايالبدا«

                                           
ن عمر بن کثیر بن ضوء بن کثیر، عماد الدین او امام و علامه و حافظ، صاحب فضائل، اسماعیل ب -1

ق وفات یافت. به شرح ه. 774می باشد. وي به سال » تفسیر القرآن العظیم«ابوالفداء، صاحب کتاب 
 مراجعه نمایید.       373ص   1، اثر ابن حجر عسقلانی، ج »الدرر الکامنۀ«حالش در کتاب 

مراجعه کنید که در آغاز آن می گوید:  373 – 337فحات ص 1، ج »البدایۀ والنهایۀ«به جزء اول کتاب  -2
بیان احادیث مشهور متعددي از طرق مأثور و زیاد راجع به حوض محمدي، خداوند در روز قیامت 
ما را از آن آب دهد! هر چند افراد زیادي از مبتدعه و ستیزه جویان قائل به انکار آن هستند. شایسته 

یل ایجاد شود همچنان که برخی از  سلف صالح گفته آنان است که میانشان و میان حوض کوثر حا
اند: هر کس کرامتی را تکذیب نماید، بدان نمی رسد و اگر منکر حوض کوثر قبل از سخنان، نسبت 
به احادیثی که ما آنها را خواهیم آورد اطلاع حاصل می کرد، این سخنان را نمی گفت و حوض 

مراجعه کنید که  469 – 468صص  11، ج » تح الباريف«کوثر را انکار نمی نمود. همچنین به کتاب 
 تخریج آنها را آورده است.
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إن « فرمودند صخداآورده که رسول  از انس بن مالک /حدیثی که بخاري -
همانا « 1»ق کعدد نجوم السماءيه من الأبار يمن، وإن فيلة إلی صنعاء من الين أيقدر حوضی کما ب

اندازه حوض من (حوض کوثر) میان ایله (نام مکانی است) تا صنعاء یمن است، و همانا 
 ».در آن به تعداد ستارگان آسمان، آفتابه وجود دارد

ردن يل« روایت است که آن حضرت فرمودند صاز پیامبرهمچنین از انس بن مالک  -
قول: لاتدری ي، ف2حابیيدُونی، فأقولُ: اُصالحوض، حتی إذا عرفتهم اختُلجوا  يعلیَّ ناس من أصحاب

افرادي از کنار من بر حوض کوثر عبور می کنند، وقتی آنان را شناختم « 3»كَ ما أحدَثوُا بعَدَ 

                                           
هم آن را روایت کرده است. و احمد در مسند  2330. مسلم به شماره: 6580صحیح بخاري، شماره:   -1

إن فی الحوض من « آن را با این لفظ روایت کرده اند 2444و ترمذي به شماره: 230ص  3خود، ج
إن «. »همانا در حوض کوثر به تعداد ستارگان آسمان، آفتابه موجود است« »بعدد نجوم السماءالأباريق 

همانا فاصله دو « »ما بين طرفيه کما بين أيلة إلی مکة، أو بين صنعاء ومکة، وإن آنيته أکثر من نجوم السماء
ظرفهاي حوض کوثر طرف حوض کوثر به اندازه فاصله أیله تا مکه، یا صنعاء تا مکه است. و همانا 

 .»باشد بیشتر از ستارگان آسمان می
 آمده همچنان که در صحیح بخاري هم چنین آمده است. »أصحابي« در نسخه خطی(ج)، -2
من «آن را از طریق روایت انس بن مالک آورده است و در آن آمده  6582بخاري به شماره:  -3

إثبات « باب» فی الفضائل«در مبحث  2304مسلم به شماره:  أصحابي... گویم: و من می »أصيحابي...
ليردن علیَّ الحوض رجالٌ ممن صاحبني « با این لفظ آن را روایت کرده است» صحوض نبینا محمد

حتی إذا رأيتهم ورفعواإلي اختلجوا دوني، فلأقولن: أي رَبِّ أصيحابي أصيحابي، فليقالن لي: إنك لا تدری ما 
سانی از اصحاب من از کنار حوض کوثر عبور می کنند هنگامی که آنان را می بینم ک« »أحدثوا بعدك

و چشمانشان را به سوي من بلند می کنند، از آن باز داشته می شوند.آن وقت می گویم: پروردگارا، 
همراهان و رفیقان من! همراهان و رفیقان من! به من گفته می شود: تو نمی دانی که اینان پس از تو 

در همین باب روایتی را از ابن  2297؛ و مسلم به شمارهء 6576. بخاري به شمارهء»کار کردندچه 
؛ مسلم به شماره: 7050و 6583مسعود آورده اند. همچنین در همین باب ، بخاري به شماره هاي: 

؛ و طبرانی به شماره 339و 333صفحات 5؛ احمد در مسند خود، ج 2290
اند. و احمد در مسند خود ،ج  ایتی را از طریق سهل بن سعد آوردهرو 5996و5783،5834،5894هاي:

روایتی را از طریق  441ص11؛ و ابن ابی شیبه در مصنف خود، ج2297؛ مسلم به شمارهء 388ص 5
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گویم: اصحاب من! کسی می گوید: نمی دانی که اینان  از آن بازداشته می شوند.آنگاه می
 . مسلم آن را روایت کرده است.»بعد از تو چه کار کردند

چرتی زد،  صروایت کرده که انس گوید: رسول خدا امام احمد از انس بن مالک
به صحابه گفت و یا صحابه به  صآنگاه سرش را با حالت خنده بلند کرد، یا پیامبر

 إنهّ نزلَت عليَّ آنفِاً سُورةَ، فقرأ« فرمود ص: چرا خندیدي؟ رسول خداگفتند صپیامبر

+  $  #  "       !  Y  X  W    V _قالوا: » هل تَدروُنَ ما الکوثرُ؟« 1حتی خَتَمها، ثم قال
ومَ يَ هِ امَُّتي يعَلَ رٌ، تَردُِ يرٌ کَثيالجنَّةِ، عَلَيهِ خ يهُوَ نهرأعطاني ربَّي عَزَّ وَجلَّ ف« االله و رسولهُ أعلم، قال

، إنَّهُ مِن أمَّتي، فيختَلجُ العَبدُ مِنهُم، فأَقُولُ: يُ تُهُ عَددُ الکَواکِب، يامةِ،آنيالق لا تَدري  كَ قالُ: إنَّ يُ ارَبِّ
!       "  + همین حالا سوره اي بر من نازل شد. وي این آیات را خواند:« »2كَ مَاأحدثوُا بعَدَ 

  $  # X  W    V_   »نام خداوند مهربان مهرورز. همانا ما به تو کوثر دادیم به« 
آیا می دانید که کوثر « تا آخر سوره کوثر آیات آن را خواند. سپس فرمود صپیامبر

کوثر رودي است « صحابه عرض کردند: خدا و پیامبرش بهتر می دانند. فرمود »چیست؟
هست. امت من در روز قیامت از که پروردگارم در بهشت به من داده، بر آن خیر فراوانی 

اي از امت من از آن باز  کنار آن عبور می کنند. ظرفهایش به تعداد ستارگان است. بنده
داشته می شود، آنگاه می گویم: پروردگارا، او از امت من است. گفته می شود: تو نمی 

 .»دانی که اینان بعد از تو چه کار کردند

                                                                                                             
روایتی را در همین باب در حاشیه  6576اند و بخاري پس از این حدیث، به شمارهء حذیفه نقل کرده

؛ و ابن ابی شیبه در 50و 48صفحات  5باب، احمد در مسند خود ،ج  آورده است. همچنین در همین
 از طریق روایت ابوبکره، حدیثی را آورده اند.   444و 443صص11مصنف خود، ج

و  در صحیح » مسنداحمد«بدان افزوده شده، امااین کلمه در » لهم«در نسخه خطی (ب)، عبارت  -1
 مسلم نیامده است.

؛ و نسائی 4747؛ ابوداود به شمارهء 400؛مسلم به شمارهء 102ص 3احمد در مسند خود، ج -2
 اند. آن را روایت کرده 133ص 2،ج»الکبري«در
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رٌ، هُوَ يرٌ کَثيهِ خيهِ ربَِّي، عَلَ ينهرٌ وَعَدَن 1هُوَ « رده استمسلم آن را با این لفظ روایت ک -
کوثر رودي است که پروردگارم آن را به من وعده داده « »...امَةِ يومَ القيَ هِ أمَُّتي يحَوضٌ تَردُِ عَلَ 

در روز قیامت از کنار آن است، بر آن خیر فراوانی هست. کوثر حوضی است که امت من 
 . بقیه حدیث مثل روایت قبلی است.»کنند... عبور می

معنایش این است: دو تا جدول از آن کوثر به سوي حوض جاري می شود، و حوض 
هم در مکان وسیعی قبل از پل صراط قرار دارد، چون افرادي که از دین برگشته اند از آن 

 بازداشته و محروم می شوند و امثال چنین افرادي از پل صراط عبور نمی کنند.
روایت کرده اند که او گفت: از رسول  اري و مسلم از جندب بن عبداالله بجلیبخ -
شما سریع تر به ءمن از همه« 2»أناَ فَرطُکُم عَلی الحوض« شنیدم که می فرمود صخدا

 .»سوي آب [حوض کوثر] می شتابم
 صروایت کرده که وي گوید: رسول خدا بخاري از سهل بن سعد انصاري -

ردَِنَّ عَلِیَّ أقوامٌ يَ ظمَأ أبدَاً، ليَ إنِّي فَرطُکُم عَلی الحَوضِ، مَن مَرَّ عَليَّ شَرِبَ، وَ مَن شَرِبَ لَم « فرمود
همانا من از همه شما سریع تر به سوي حوض «» نـَهُميني وَبَ يحالُ بَ يُ عرفُِوني، ثمَُّ يَ أعرفُِـهُم وَ 

حوض کوثر] خواهد نوشید و هر کوثر می شتابم. هر کس از کنار من بگذرد، [از آب 
کس [از آب حوض کوثر] بنوشد، هرگز تشنه نخواهد شد. افرادي که من آنان را می 
شناسم و آنان نیز مرا می شناسند از کنار من عبور می کنند سپس میان من و آنان، حایلی 

 . ابوحازم گفت: نعمان بن ابی عیاشّ از من شنید [در حالی که من این»ایجاد می شود
حدیث را برایشان نقل می کردم] گفت: آیا چنین از سهل شنیدي؟ گفتم: آري. گفت: در 
حضور ابوسعید خدري بودم، این حدیث را از او شنیدم که عباراتی را بدان می افزود، 

                                           
 است. »فإنهّ«لفظ مسلم،  -1

؛ و طبرانی در 779؛ حمیدي به شمارهء313ص4؛احمد در مسند خود، ج 2289بخاري به شمارهء -2
 آن را روایت کرده اند. 1688،1689،1690،1691،1692،1693،1694، به شماره هاي: »المعجم الکبیر«
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پس  1»عديرَ بَ يـَّ ، فأَقُولُ: سُحقاً لِمَن غَ كَ لا تَدري ما أحدَثوُا بعَدَ  كَ قالُ إنَّ يُ إنَّـهُم من أمَُّتي ف ـَ« گفت
ن بعد از تو چه کار آنان از امت من هستند. گفته می شود: تو نمی دانی که اینا« گویم می

گویم: هلاك بر کسی که پس از من [در دین] تغییر را به وجود آوردند،  کردند. پس می
 .»مرگ بر کسی که پس از من [در دین]تغییر را به وجود آوردند

 یث وارده راجع به آن:توصیف حوض کوثر با توجه به احاد
آنچه از احادیث وارده در توصیف حوض کوثر خلاصه می شود، این است: آن، 
حوض عظیم وآبگیر مبارکی است. از نوشیدنی بهشت از رود کوثري که سفیدتر از شیر، 

 سردتر از برف، شیرین تر از عسل و خوشبوتر از مشک است سرچشمه می گیرد.
طول و عرض آن برابر است. هر زاویه از زوایاي  حوض کوثر بی نهایت وسیع است.

 يأنه کلما شُرِبَ منه و هُوَ ف« آن به اندازه مسیر یک ماه است. در برخی احادیث آمده است

                                           
ظ آن را روایت کرده است. شارح این حدیث را به معنا روایت کرده است. لف 7050بخاري به شماره: -1

أنا فَـرَطُکُم علی الحوض من ورده، شرب منه، ومن شرب منه لَم يَظمَأ بعده أبداً، ليَردَِنَّ « بخاري این است
من از شما سریع تر به سوي حوض کوثر پیش می روم. «» أقوَمٌ أعرفُِـهُم وَ يعَرفُِونی، ثمَُِّ يُحالُ بيَني وَبيَنـَهُم

کس از آب آن بنوشد، پس از آن هرگز تشنه نمی  هر کس کنار آن رود، از آب آن می نوشد و هر
شود. افرادي که من آنان را می شناسم و آنان نیز مرا می شناسند از کنار من عبور می کنند سپس 

ابوحازم گفت: نعمان بن  ابی عیاش از من شنید در حالی که  ».میان من و آنان، حایل ایجاد می شود
م، او گفت: این  چنین از سهل شنیدي؟ گفتم: آري. گفت: من  این حدیث را برایشان  نقل می کرد

إنهّم مني، « من در حضور ابوسعید خدري بودم که از وي شنیدم که عبارتی را بدان می افزود، گفت
آنان از امت من هستند. گفته می « »فيقال: إنك لا تدري ما بدّلوا بعدك، فأقول: سحقاً لمن بدّل بعدي

گویم: هلاکت بر  ان بعد از تو چه تغییراتی را [در دین] ایجادکردند پس میشود: تو نمی دانی که این
؛ 2291و2290و مسلم به شماره هاي:  ».کند کسی که بعد از من تغییراتی را [در دین] ایجاد می

اثر قرطبی، باب » التذکرة«آن را روایت کرده اند. همچنین به  333ص 5واحمد در مسند خود، ج 
؛ وعمدة القاري اثر 137-136صص3؛ شرح مسلم اثر نووي، ج306ص1ج لحوض،ذکر من يطرد عن ا«

 مراجعه کنید. 243ص15عینی، ج 
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ثمِرُ ألوان يُ والرّضراضِ من اللّؤلؤ قُضبان الذهب، و  كمن المس 2نبت فی حالٍ ي، وأنَّه 1ادةٍ واتّساعٍ يز 
 شود، به آب و وسعت آن افزوده می شود. این حوض از هر چه از آن نوشیده« »الجواهر

آن  شود. ستونهاي آن، طلاست و میوه هاي لؤلؤ روئیده می خاك نرم از مشگ و سنگریزه
. پاك و منزه است آفریدگاري که هیچ چیز او را درمانده نمی »باشد واهر میرنگهاي ج

وأکثر  3أعظمها وأجلُّهاصنايِّ وضَ نبحوضاً، وإنَّ حَ  يٍّ إنّ لکل نب« سازد. دراحادیث آمده است
ها، عظیم  از همه آن حوض صهمانا هر پیامبري حوضی دارد و حوض پیامبر ما« 4»وارِداً 

                                           
اثر ابن کثیر، ج » البدایۀ والنهایۀ«تااینجا در کتاب ...» و در برخی احادیث آمده است «از عبارت  -1

 نیامده است در حالی که متن عبارات از آن نقل شده است. 369ص1

تغییر یافته است. این توصیف در حدیثی طولانی از روایت » خلاله«هاي خطی به  سخهدر اصل ن -2
آن را روایت کرده است. و در  399-398صص1عبداالله بن مسعودآمده که احمد در مسند خود، ج

حاله « سند آن، عثمان بن عمیر بحلی وجود دارد که ضعیف است. لفظ احمد در مسندش چنین است
خاك نرم آن مشگ و سنگریزه هاي آن، « »ثوم...قضبان الذهب وثمره ألوان الجواهرالمسك و رضراضه ال

 .»باشد گیاه خوشبوي ثوم است... ستونهایش، طلا و میوه آن، رنگهاي جواهر می
 آمده است.»وأحلاها« آمده و در نسخه چاپ مکه »وإجلالها« در نسخه هاي خطی(أ)، (ج)، (د)، -3

به  369ص1، ج»البدایۀ والنهایۀ«تا اینجا را ابن کثیر در کتاب » و در احادیث آمده است...«از عبارت  -4
سنن ابن «اثر ابن ابی الدنیا و » الأهوال«صورت عنوانی زیر روایت ابوسعید خدري که در کتاب 

دارد که روایت شده،آورده است. در سند این روایت، عطیه عوفی قرار  4301به شماره: » ماجه
از طریق روایت سمرة بن جندب آن را آورده که در این  2445ضعیف است. و ترمذي به شماره: 

إنَّ لکل نبیٍّ حوضاً، وإنهّم يتباهون أيهم أکثر « فرمود صروایت سمرة بن جندب گوید: رسول خدا
امر مباهات می کنند هر پیامبري حوضی دارد و آنان به این « »واردة، وإنّي أرجواأن أکون أکثرهم واردةً 

که کدام یک از آنان است که افراد بیشتري برآب فرود آیند، و من امیدوارم که نسبت به همه آنها 
. در سند این روایت، سعید بن بشیر قرار دارد که »افراد بیشتري بر آب [حوض من] فرود آیند

مرسل وارد شده و اوحسن است. ترمذي آورده که این روایت به طور » عنعنه«ضعیف است ولی 
آنراآورده و گوید: طبرانی  363ص 10، ج»مجمع الزوائد«گوید: آن،صحیح تر است. وهیثمی درکتاب 

آن را روایت کرده و در سند آن، مروان بن جعفر سمري قراردارد که ابن ابی حاتم  7053: به شماره
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. »تر و بزرگ تر است و از همه شان افراد بیشتري بر آب [آن حوض] فرود می آیند
 خداوند به لطف و کرم خویش ما را از آن افراد قرار دهد!

: راجع به محاسبه اعمال و 2می گوید» التذکرة«در کتاب  / 1قرطبیعلامه ابوعبداالله 
 اند: محاسبه یک قبل از دیگري است؟ بعضی گفته حوض اختلاف وجود دارد که کدام

اعمال قبل از حوض است و عده دیگري بر این باورند که حوض قبل از محاسبه اعمال 
ض قبل از محاسبه اعمال می گوید: صحیح آن است که حو3می باشد. ابوالحسن قابسی

است. قرطبی گوید: مفهوم و قرائن و اوضاع اقتضاي آن را می کند که حوض پیش از 
آیند همان طور  حالت تشنه از قبرهایشان بیرون میمحاسبه اعمال باشد، چون انسانها با 

که گفته شد؛ از این رو حوض کوثر پیش از محاسبه اعمال و گذشتن از پل صراط است. 
می گوید: برخی از مصنفانِ سلف صالح » کشف علم الآخرة«در کتاب  /د غزالی ابوحام

نقل کرده اند که حوض کوثر پس از پل صراط می باشد، اما این اشتباه از طرف 

                                                                                                             
ثقه دانستنش شک او راثقه دانسته ولی ازدي گوید: محدثان در خصوص وي حرف زده اند (در 

 مراجعه نمائید.  467ص11، ج»فتح الباري«دارند)، و بقیه راویانش ،ثقه اند. به کتاب 

او ابوعبداالله محمد بن احمد بن ابی بکر فرح انصاري خزرجی مالکی، صاحب تفسیر مشهوري است  -1
که نشان دهنده امامت و پیشوائی اش و کثرت اطلاعات و آگاهی هایش و فراوانی فضل و بزرگی 

ق وفات یافت. او غیر از آن ه. 671اش و تبحر وي در علوم و فنون مختلف می باشد. وي به سال
است، » المفهم لماأشکل من تلخيص کتاب مسلم«ی محدث ابوعباس احمد بن عمر صاحب کتاب قرطب

 وفات یافته است. این یکی، شیخ و بزرگ مفسران است.ه. 656که درسال 
؛ و 69ص2اثر داودي، ج» طبقات المفسرین«شارح برخی از شرحش را به سمع وي رسانده است. به 

 ید.مراجعه کن 457ص1، ج»حسن المحاضرة«
 مراجعه نمائید. 466ص 11، ج»فتح الباري«و به کتاب  302و304صفحات 1، ج »التذکرة« -2

او امام و حافظ و فقیه و دانشمند مغرب، ابوالحسن علی بن خلف قروي قابسی مالکی است. وي  -3
. وي نابینا بود /مؤلف، انسانی بیدار و هوشیار و متدین و متعهد و پرهیزکار بود. ابوالحسن قابسی 

 99شماره: 17، ج»سیرأعلام النبلاء«ق دار فانی را وداع گفت. شرح حالش در کتاب ه.403به سال 
 آمده است. 
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به « اش است. قرطبی گوید: قضیه همچنان است که غزالی گفته، سپس می افزاید گوینده
ت، بلکه آن در زمینی است که تغییر ذهنت خطور نکند که حوض کوثر در این زمین اس

یافته، در زمینی که مثل نقره سفید است و در آن خونی ریخته نشده و احدي بر روي آن 
پس خداوند ». هرگز مظلوم واقع نشده است و خداوند جبار براي داوري ظاهر می شود

که در بکشد کسانی را که وجود حوض کوثر را انکار می کنند و چقدر شایسته آنان است 
روز تشنگی شدید، میان آنان و فرود آمدن بر سر حوض کوثر حایل ایجاد شود و آنان 

 ازآن محروم شوند.  
*** 

 ».الأخباري ادَّخَرها لهم حقٌّ، کما رُویَ ف يوالشفاعة التّ« قوله
شفاعتی که خداوند آن را براي بندگانش [تا روز قیامت] ذخیره کرده، حق « ترجمه 

 ».که در روایات آمده استاست همان گونه 

 شفاعت، حق است و بیان انواع شفاعت:
ي او: و شفاعتی که خداي متعال براي آنها ذخیره نموده حق است؛ طوري که در  گفته

 روایات آمده است.
: برخی ازانواع شفاعت مورد اتفاق امت 1شفاعت، چندین نوع است شرح عبارت:

و امثال آنان از اهل بدعت، نیست و در آن با اسلامی است و برخی هم مورد قبول معتزله 
 دیگر مسلمانان مخالفت کرده اند.

 انواع شفاعت به قرار زیر است:
شفاعت عظمی یا شفاعت کبري. این شفاعت، خاص پیامبر ما، حضرت  -نوع اول

 -درود و سلام خداوند بر همه شان باد–از میان سایر پیامبران و فرشتگان  صمحمد
 است.

                                           
 مراجعه کنید. 430،429صص 3، ج»مجموع الفتاوي«به  -1
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احادیث شفاعت آمده  و دیگر کتابهاي حدیثی از جماعتی از صحابه» صحیحین«در 
 است:

أتُِیَ « روایت شده که وي گفت از جمله آن احادیث، حدیثی است که از ابوهریره
دُ يِّ فَـنـَهَسَ مِنها نهَسَةً، ثمَُّ قال: أناَ سَ ، ه منها الذّراعُ، وکانت تعُجِبُهُ يبلَِحمٍ، فَدُفِعَ إل صرسولُ االله

سمعهم يد [واحد يصع ين فين والآخر يجمع االله الأوليامَةِ، وهَل تدروُن مِمَّ ذاکَ؟ يومَ القيَ النَّاسِ 
حتملون] يقون ولا يطيبلغ الناس من الغم والکرب ما لا ينفذهم البصر، وتدنوالشمس، فيو  يالداع

شفع لکم يه؟ ألا ترون ما قد بلغکم؟ ألا تنظرون من يقول بعض الناس لبعض: ألا ترون ما أنتم فيف
اآدم، أنت أبوالبشر، يقولون: يأتون آدم، فيقول بعض الناس لبعض: أبوکم آدم، فيإلی ربکم؟ ف
، فاشفع لناإلی ربک، ألا تری ما كمن روحه، وأمر الملائکة فسجدوا ل كيده، ونفخ فيخلقک االله ب

غضب قبله مثله، ولن يوم غضباً لم يقد غضب ال يآدم: إنّ ربّ قول يه؟ ألا تری ما قدبلغنا؟ فينحن ف
ري، إذهبوا يت، نفسي نفسي نفسي، إذهبواإلی غيغضب بعده مثله، وإنهّ نهاني عن الشجرة فعصي

االله عبداً شکوراً،  كا نوح، أنت أول الرسل إلی أهل الأرض، وسمايقولون: يأتون نوحاً، فيإلی نوح، ف
وم يقد غضب ال يقول نوح: إن ربيه؟ ألا تری ما قد بلغنا؟ فيتری ما نحن ف ، ألاكفاشفع لنا إلی رب

، يدعوة دعوت بها علی قوم يغضب بعده مثله، وأنه کانت ليغضب قبله مثله، ولن يغضباً لم 
م، أنت يا إبراهيقولون: يم، فيأتون إبراهيم، فيري، إذهبوا إلی إبراهينفسي نفسي نفسي، إذهبوا إلی غ

قد  يقول: إن ربيه؟ ألا تری ما قد بلغنا؟ فيله من أهل الأرض، ألا تری ما نحن فياالله و خل ينب
نفسي نفسي نفسي،  2غضب بعده مثله، وذکر کذباتهيغضب قبله مثله، و لن ي 1وم غضباً لميغضب ال

                                           
می » صحیحین« و » مسند«تغییر یافته و آنچه دراینجا براساس » لک«در اصل نسخه هاي خطی به  -1

 باشد.
آمده که وي  از طریق ایوب، از محمدبن سیرین از ابوهریره 3358خاري به شماره: در صحیح ب -2

c  b     +به جز سه بار، دروغ نگفته، که دو بار راجع به ذات خدا بوده است: گفته  ÷گفت: ابراهیم

e  d_ : و گفته » من بیمارم«] 89[الصافات+           T _:بلکه «] 63[الأنبیاء

. ابوهریره گفت: روزي ابراهیم و ساره با هم بودند که یکی از »آن را همین بزرگشان کرده است
پادشاهان ستمگر از آنجا عبور کرد. به آن پادشاه گفتند: اینجا مردي هست که همراهش زنی از 

همراهش ازوي پرسید و بهترین انسانها هست. پادشاه کسی را پیش ابراهیم فرستاد و درباره زن 
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الناس،  مه علیياالله برسالاته و بتکل كأنت رسول االله، اصطفا ا موسی،يقولون: ياذهبوا إلی موسی، ف
قد غضب  يقول لهم موسی:إن ربيف ه؟ ألا تری ما قد بلغنا؟ي، ألا تری ما نحن فكاشفع لنا إلی رب

قتلت نفسا لم أومر بقتلها، نفسي  يغضب بعده مثله، وإنيغضب قبله مثله، و لن يوم عضباً لم يال
سی، أنت رسول يا عيقولون: يسی، فيأتون عي، فيسيري، اذهبوا إلی عينفسي نفسي، اذهبوا إلی غ

المهد، فاشفع لنا ألی  ي، قال: هکذا هو، و کلمت الناس ف1م و روح منهياالله و کلمته ألقاها إلی مر 
وم غضباً يقد غضب ال يسی: إن ربيقول لهم عيه؟ ألا تری ما قد بلغنا؟ فيربک، ألا تری ما نحن ف

ري، اذهبوا إلی يإلی غاذهبوا 2ذکر ذنباً يغضب بعده مثله و لم يغضب قبله مثله و لن يلم 
اء، غفراالله لک ما تقدم من يا محمّد، أنت رسول االله، وخاتم الأنبيقولون: يف يأتوني، فصمحمّد

ه؟ ألا تری ما قد بلغنا؟ فأقوم ، فآتي تحت ي، ألا تری ما نحن فكذنبک وما تأخر، فاشفع لنا إلی رب
ه ما لم يي من محامده، وحسن الثناء عللهمنيفتح االله علیّ و يالعرش، فأقع ساجدا لربي عز وجل، ثم 

ا] رب يا محمّد، ارفع رأسک، سَل تعُطه، اشفع تُشفَّع، فأقول: [يقال: يفتحه علی أحد قبلي، في
ه من يقال: ادخل من أمتک من لا حساب عليا رب أمتي أمتي، فيا رب أمتي أمتي، يأمتي أمتي، 

                                                                                                             
گفت: این، زن کیست؟ ابراهیم گفت: خواهرم است. آنگاه ابراهیم پیش ساره آمد و گفت: اي ساره 
بر روي زمین غیر از من و تو، مؤمن دیگري نیست و این فرد درباره تواز من پرسید، به وي گفتم که 

ه فرستاد. وقتی ساره بر پادشاه تو خواهرم هستی، پس مرا تکذیب مکن. پادشاه کسی را به دنبال سار
داخل شد، پادشاه رفت و با دستش او را گرفت. پادشاه دستش گرفته شد و گفت: از خدا برایم دعا 
کن، به تو ضرري نمی رسانم. ساره هم دعا کرد، پس دست پادشاه رها شد. سپس براي بار دوم 

ستش گرفته شد. پادشاه گفت: از خدا ساره را گرفت و این بار هم مانند بار اول یا شدیدتر از آن د
برایم دعا کن، به تو ضرري نمی رسانم. ساره هم دعا کرد، پس دست پادشاه رها شد. او برخی از 
نگهبانان و پرده دارانش را صدا زد و گفت: شما انسانی را برایم نیاوردید بلکه تنها شیطانی را برایم 

ساره نزد ابراهیم رفت در حالی که او در حالت نماز آوردید. پس هاجر را به خدمتکاري او داد. پس 
را خنثی نمود  -یا فاجر-خواندن بود، با دستش اشاره کرد: چه شده؟ گفت: خداوند مکر و حیله کافر

فتح « و هاجر را به خدمتکاري ساره داد. ابوهریره گفت: او مادر شماست اي پسرانِ آب آسمان. نگا
 .  394-391 -16، »الباري

 مراجعه کنید. 142-138ص 2، ج»الجواب الصحیح«تفصیل این موضوع در کتاب به  -1

 از نسخه خطی (ب)ساقط شده است.» ولم يذکر ذنباً « عبارت -2
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 ينفس يما سواه من الأبواب، ثم قال: والذيمن من أبواب الجنة، وهم شرکاء الناس فيالباب الأ
 »ن مکة وبصریين مکة وهجر، أو کما بيب 1ع الجنة کماين من مصار ين مصراعيده، لما بيب
آورده شد و مقداري از گوشت دست [حیوان] به ایشان  صگوشتی براي رسول خدا«

پس این گوشت را دوست داشت، پس مقداري را از آن بر کند، س صداده شد و پیامبر
فرمود: من در روز قیامت، سید و بزرگ مردمان هستم. آیا می دانید به چه دلیل؟ خداوند 
همه انسانها از اول تا آخر را در یک مکان [که صدایشان شنیده می شود و در معرض دید 
همه هستند و خورشید نزدیک می شود، آنگاه غم و نگرانی و سختی و مشقت غیر قابل 

کند. پس مردم به همدیگر  مردمان نیست به آنان می رسد] جمع میتحمل که در حد توان 
گویند: آیا نمی بینید که در چه وضعیتی هستید؟ آیا نمی بینید که چه سختی ها و  می

 مشقت هایی به شما رسیده است؟
آیا پیش کسی نمی روید که از پروردگارتان براي شما شفاعت کند؟ مردم به همدیگر 

دم بروید. پس نزد آدم می آیند و می گویند: اي آدم! تو پدر بشریت گفتند: پیش پدرتان آ
هستی، خداوند تو را با دستش آفریده و از روح خود در تو دمیده است و به فرشتگان 
دستور داد که برایت سجده [ي احترام] بگزارند و آنان نیز برایت سجده [ي احترام] 

مگر نمی بینی که در چه وضعی هستیم؟ بردند؛ پس نزد پروردگارت براي ما شفاعت کن. 
مگر نمی بینی که چه بلا و سختی و مشقتی به ما رسیده است؟ آدم می گوید: همانا 
پروردگارم امروز خشمگین شده که قبلاً تا به حال چنین خشمگین نشده و پس از این 
هرگز چنین خشمگین نخواهد شد. از طرف دیگر خدا مرا از [خوردن از آن] درخت 

نوعه] نهی کرد اما من از وي نافرمانی کردم. نفْسی، نفسی، نفسی. نزد کسی دیگر [مم
بروید. نزد نوح بروید. پس آن جماعت پیش نوح می آیند و می گویند: اي نوح! تو اولین 
رسول خدا به سوي مردمان روي زمین هستی و خداوند تو را بنده بسیار سپاسگزار نام 

                                           
مسند امام «آمده که اشتباه است. آنچه در اینجا آمده، بر اساس  »لکما« در اصل نسخه هاي خطی، -1

همانا « »إن ما بين المصراعين من مصاريع الجنة لکما بين مکة وهجر« است. لفظ مسلم این است» احمد
 ».فاصله میان دو لنگه [درهاي] بهشت به اندازه فاصله میان مکه و هجر (نام مکانی است) می باشد
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ي ما شفاعت کن. مگر نمی بینی که در چه وضعی هستیم؟ نهاده، پس نزد پروردگارت برا
بینی چه بلا و سختی و مشقتی به ما رسیده است؟ نوح می گوید: همانا  مگر نمی

پروردگارم امروز خشمگین شده که قبلاً تا به حال چنین خشمگین نشده و پس از این 
ه قوم خود به هرگز چنین خشمگین نخواهد شد. از طرف دیگر من دعوتی داشتم که علی

کار بردم. دست از سر من بردارید، دست از سر من بردارید، دست از سر من بردارید. 
پیش کس دیگري بروید. پیش ابراهیم بروید. پس آن جماعت پیش ابراهیم می آیند و می 
گویند: اي ابراهیم! تو پیامبر خدا و دوست صمیمی  خدا از میان مردمان روي زمین 

وردگارت براي ما شفاعت کن] مگر نمی بینی که در چه وضعی هستی، [پس نزد پر
هستیم؟ مگر نمی بینی که چه بلا و سختی و مشقتی به ما رسیده است؟ ابراهیم می گوید: 
همانا پروردگارم امروز خشمگین شده که قبلاً تا به حال چنین خشمگین نشده و پس از 

ذکر کرد. نفس من، نفس من،  این هرگز چنین خشمگین نخواهد شد. دروغ هاي خود را
 نفس من. نزد کسی دیگر بروید.  نزد موسی بروید. پس آنان پیش موسی می آیند و می

گویند: اي موسی! تو رسول خدا هستی که خداوند با رسالتهاي خویش که به سوي تو 
نازل کرده و با سخن گفتنش با تو، تو را بر مردمان برگزیده است، نزد پروردگارت براي 

شفاعت کن. مگر نمی بینی که در چه وضعی هستیم ؟ مگر نمی بینی که چه بلا و  ما
سختی و مشقتی به ما رسیده است؟ موسی می گوید: همانا پروردگارم امروز خشمگین 
شده که قبلاً تا به حال چنین خشمگین نشده و پس از این هرگز چنین خشمگین نخواهد 

ه کشتن او امر نشده بودم. نفس من، نفس من، شد. از طرف دیگر من کسی را کُشتم که ب
نفس من. پیش کسی دیگر بروید. پیش عیسی بروید. پس آن جماعت پیش عیسی می 
آیند و می گویند: اي عیسی! تو رسول خدا و کلمه او هستی که آن را به مریم القا نمود و 

ن بود. می فرماید: عیسی چنی صروحی از طرف او هستی. پیامبر گرامی حضرت محمد
[آن جماعت می افزایند:] و در گهواره با مردم حرف زدي، پس نزد پروردگارت براي ما 
شفاعت کن. مگر نمی بینی که در چه وضعی هستیم ؟ مگر نمی بینی که چه بلا و سختی 
و مشقتی به ما رسیده است؟ عیسی به آنان می گوید: همانا پروردگارم امروز خشمگین 

ل چنین خشمگین نشده و پس از این هرگز چنین خشمگین نخواهد شده که قبلاً تا به حا
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 صشد. عیسی گناهی را نام نبرد [عیسی گوید پیش کسی دیگر بروید. پیش محمد
بروید. پس آن جماعت پیش من می آیند و می گویند: اي محمد تو رسول خدا و خاتم 

موده است، پس نزد پیامبران هستی. خداوند از گناهان گذشته و آینده ات صرف نظر ن
پروردگارت براي ما شفاعت کن. مگر نمی بینی که در چه وضعی هستیم؟ مگر نمی بینی 
که چه بلا و سختی و مشقتی به ما رسیده است؟ پس من برمی خیزم و زیر عرش می آیم 
و براي پروردگارم سجده می برم. سپس خداوند مرا آگاه ساخت و شکرگزاري و سپاس 

تایش از او را به من الهام نمود که هیچ کس قبل از مرا چنین آگاه از او و بهترین س
نساخته و چنین الهامی به او نکرده است. آنگاه گفته می شود: اي محمد! سرت را بلند 
کن و بخواه تا به تو داده شود و شفاعت کن تا شفاعتت مستجاب گردد. پس می گویم: 

من امت من! پروردگارا، امت من امت من!  پروردگارا، امت من امت من! پروردگارا، امت
گفته می شود: کسانی از امت خود را که حساب و کتابی ندارند از درِ راست از میان 
درهاي بهشت، داخل بهشت گردان و آنان در دیگرِ درهاي بهشت مانند انسانهاي دیگر 

ه دو می فرماید: سوگند به کسی که جانم در دست اوست، فاصل صهستند. پس پیامبر
[درهاي] بهشت به اندازه فاصله میان مکه و هجر (نام مکانی است) یا میان مکه و  لنگه

به معنا روایت کرده اند و » صحیحین«بخاري و مسلم این حدیث را در ». بصري است
 .1لفظ از آنِ امام احمد است

ینان قضیه بسیار شگفتا از اینکه ائمه بر این حدیث از اکثر طرقش ایراد وارد می کنند. ا
شفاعت نخست را ذکر نمی کنند که پروردگار براي داوري و محاسبه اعمال میآید 

آمده است. چون مقصود در اینجا و مقتضاي سیاق  2همچنان که این امر در حدیث صور
اول حدیث همین است که نزد خدا شفاعت شود تا محاسبه اعمال شروع شود و مردم از 

                                           
آمده و آنچه میان دو کروشه اضافه شده در  436-435صص 2این حدیث در مسند امام احمد، ج  -1

هم آن را روایت کرده  194؛ و مسلم به شماره: 4712دارد. بخاري به شماره:  مسند امام احمد وجود
 اند که تخریج آن قبلاً ذکر شد.

 تخریج آن بعداً خواهد آمد. -2
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ون مردم از آدم و به ترتیب پیامبران پس از او درخواست بلاتکلیفی نجات پیدا کنند؛ چ
شفاعت می کنند تا میان مردم داوري شود و محاسبه اعمال شروع شود و از بلاتکلیفی 
نجات یابند همان طور که سیاق هاي حدیث از اکثر طرقش بر آن دلالت دارد. پس وقتی 

و بیرون ارانِ امت اسلام محاسبه اعمال تمام شد، آن موقع شفاعت را در خصوص گناهک
 کنند.  آوردنشان از جهنم ذکر می

تصریح به این مطلب در حدیث صور آمده است که اگر ترس از اطاله گویی نبود، این 
حدیث را به طور کامل می آوردم. اما مضمون حدیث چنین است: مردمان پیش آدم، 

، پس پیش رسول سپس نوح و پس از او ابراهیم و سپس موسی و سپس عیسی می آیند
می رود و در مکانی در زیر عرش  صمی آیند. آنگاه حضرت محمد صخدا،؛ محمد

می گویند. آن موقع خداوند می فرماید: تو را چه » فحص«سجده می کند که به آن مکان، 
می  صاین کار را می کند. رسول خدا صشده است البته خدا می داند که چرا پیامبر

اي پروردگار من! تو به من وعده شفاعت دادي، پس شفاعت مرا  فرماید: آنگاه می گویم:
راجع به مخلوقاتت  قبول و میانشان داوري کن و محاسبه اعمالشان را شروع نما. خداوند 
سبحان می فرماید: شفاعت تو را پذیرفتم و براي داوري میانتان و محاسبه اعمالتان می 

همراه مردم می ایستم. سپس آن حضرت  می فرماید: آنگاه برمی گردم و صآیم. پیامبر
شکافته شدن آسمانها و پایین آمدن فرشتگان در ابرها را ذکر می کند. پس خداوند بلند 
مرتبه براي داوري و محاسبه اعمال انسانها می آید، و بندگان مقربّ خدا و فرشتگان و 

می فرماید:  صبرفرشتگان مقربّ، خداوند را با انواع تسبیح و ستایش، می ستایند. پیام
آنگاه خداوند تخت خود را در هر جا از سرزمین خود که بخواهد قرار می دهد، پس می 
فرماید: من از زمانی که شما راآفریدم تا به امروز، براي شما ساکت بودم و گفته هایتان را 
می شنیدم و اعمالتان را می دیدم؛ پس امروز شما براي من ساکت شوید و تنها این اعمال 
و نامه اعمالتان است که بر شما خوانده می شود، پس هر کس خیر و عمل نیکی را یافت، 
خداي را شکر گوید و هر کس غیر آن را یافت، تنها خودش را سرزنش نماید، تا آنجا که 
می فرماید: وقتی بهشتیان به بهشت روانه می شوند، آنان می گویند: چه کسانی نزد 

می کنند تا داخل بهشت شویم؟ می گویند: چه کسی از  پروردگارمان براي ما شفاعت
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پدرتان [آدم] براي این کار شایسته تر است، چون خداوند او را با دستش آفریده و از 
روح خود در او دمیده و آشکارا با او سخن گفته است. پس آن جماعت پیش آدم می 

 ،صند. پیامبرآیند و از وي درخواست شفاعت جهت داخل شدن به بهشت را می نمای
را نام برد تا آنجا  صنوح، سپس ابراهیم و پس از او موسی، سپس عیسی و آنگاه محمد

بحلقة الباب،  1فآتي الجنة، فآخذ« می فرماید صکه می فرماید: رسول خدا حضرت محمد
رحب بي، فإذا دخلت الجنة فنظرت إلی ربي عزّ وجل، خررت له ساجداً، يی و يّ ثم أستفتح لي، فأُحَ 

ا محمّد، يقول االله لي: ارفع يده بشیء ما أذن به لأحد من خلقه، ثم يأذن لي من حمده وتمجيف
ا رب، وعدتنی ي؟ فأقول: كوهوأعلم: ماشأن-واشفع تُشفَّع، وسل تعُطه، فإذا رفعت رأسي، قال االله

ي هم ف، وأذنت لكعزّ وجل: قد شفعت قول االلهيدخلون الجنة، فيالشفاعة، فشفّعني فی أهل الجنة 
دست می گیرم سپس  پس به طرف بهشت می آیم و حلقه در را به« »2دخول الجنة

                                           
 آمده است.»وآخذ«در نسخه خطی (ب)،  -1

این حدیثی بسیار طولانی است. در سند آن، اسماعیل بن رافع هست که ضعیف است، و همچنین در  -2
این حدیث، محمد بن یزید یا زیاد قرار دارد که ناشناخته است. این حدیث از جمله احادیث سند 

از طریق ابوعاصم ضحاك  36به شماره:  266ص 25، ج»المعجم الکبیر«طولانی است که طبرانی در
بن مخلد نبیل، از اسماعیل بن رافع، از محمد بن زیاد، از محمد بن کعب قرظی، از ابوهریره آن را 

آن را از طبرانی  147-146صفحات  2وایت کرده است. و حافظ ابن کثیر در تفسیر خود، ج ر
روایت کرده و گوید: این، حدیثی مشهور اما خیلی غریب است. قسمتهایی از این حدیث، شواهدي 
در احادیث دیگر دارد. و برخی از الفاظ حدیث، منکر و ناشناخته است که تنها اسماعیل بن رافع 

سراي مردم مدینه آن را روایت کرده است. راجع به اسماعیل بن رافع اختلاف نظر وجود  داستان
دارد: برخی از علما وي را ثقه و عده دیگري او را ضعیف دانسته اند. علماي زیادي همچون احمد 
بن حنبل، ابوحاتم رازي، و عمرو بن علی فلاس بر منکر بودن حدیثش تصریح کرده اند. بعضی 

علما او را متروك دانسته اند. ابن عدي می گوید: در تمامی روایتهاي او، اشکال و ایراد دیگر از 
وجود دارد. البته روایتهایش در زمره روایتهاي ضعیف نوشته می شود. ابن کثیر گوید، می گویم: 

ک راجع به اسناد این حدیث از جهات زیادي بر وي انتقاد و ایراد شده که من به طور جداگانه در ی
جزء آنها را آورده ام. اما راجع به سیاق این حدیث، باید گفت که سیاقش خیلی غریب و نادرست 
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درخواست باز کردن در بهشت می نمایم. در برایم باز می شود و از من پذیرایی و خوش 
آمدگویی می شود. پس وقتی داخل بهشت می شوم به پروردگارم نگاه می کنم و سجده 

اجازه می  ستایش و تمجید خداوند به گونه اي به من کنان فرو می افتم. آنگاه از حمد و
دهد که به هیچ یک از مخلوقاتش بدان گونه اجازه نداده است. سپس خداوند به من می 
فرماید: سرت را بلند کن اي محمد! و شفاعت کن تا شفاعتت پذیرفته شود و درخواستت 

که  -بلند می کنم، خداوند را مطرح کن تا آنچه می خواهی به تو داده شود. وقتی سرم را
گویم: اي پروردگار من! تو به من وعده  می فرماید: چه می خواهی؟ می–خودش می داند 

شفاعت دادي، پس شفاعت مرا راجع به اهل بهشت قبول کن تا داخل بهشت گردند. 
آنگاه خداوند عزّ وجلّ می فرماید: شفاعت تو را پذیرفتم و به آنان اجازه می دهم که 

                                                                                                             
است و بعضی می گویند: او این سیاق را از احادیث زیادي جمع آوري کرده و آن را یک سیاق قرار 

 داده است به همین علت مورد اعتراض و انکار قرار گرفته است.
از طریق ابوکریب آن  188-186صفحات 30و ج 331-330صص2، ج»البیانجامع «ابن جریر در کتاب 

را هم به طور مختصر و هم به طور طولانی روایت کرده است. در این روایت ابوکریب گوید: 
عبدالرحمن بن محمد محاربی از اسماعیل بن رافع اهل مدینه، از یزید بن ابی زیاد، از مردي 

جامع «کرد، و حدیث را آورد. همچنین ابن جریر در کتاب انصاري، از ابوهریره براي من نقل 
با همین اسناد آن را روایت کرده با  32-31 -26صفحات 30، ج30ص24، ج110ص17، ج»البیان

این تفاوت گفته که از مردي، از محمد بن کعب از مردي انصاري... همچنین ابن جریر در کتاب 
البعث «را روایت کرده است. بیهقی هم در کتاب  با همان اسناد آن 42-41صص29، ج»جامع البیان«

آن را آورده فقط نزد بیهقی چنین آمده است: از یزید از مردي انصاري، از ابوهریره.  1ر167،»والنشور
آن را آورده و نسبت آن را به ابویعلی و  342-339صفحات 5، ج »الدر المنثور«و سیوطی در کتاب 
و » المطولات «بن منذر و ابن ابی حاتم و ابوموسی مدینی در و ا» المطولات «ابوالحسن قطان در 

 253ص1اثر ابن کثیر، ج» البدایۀ والنهایۀ«بدان افزوده است. همچنین به کتاب » العظمۀ«ابوالشیخ در
 مراجعه کنید.
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 ،1بزرگان وامامانی همچون ابن جریر در تفسیر خود، طبرانی». بهشت گردندداخل 
 اند. ایت کرده، بیهقی و دیگران آن را رو2ابویعلی موصلی

در خصوص افرادي است که نیکی ها و بدي هایشان  صشفاعت پیامبر -نوع دوم
 .3براي آنان شفاعت می کند که داخل بهشت گردند صبرابر است، پس پیامبر

در خصوص کسانی است که به آتش دوزخ محکوم  صشفاعت پیامبر -سوم نوع
 شده اند، براي آنان شفاعت می شود که داخل دوزخ نگردند.

                                           
او امام و حافظ و ثقه، جهانگرد و گردشگر، محدث اسلام، پرچمدار اصلاح گران، ابوالقاسم سلیمان  -1

احمد بن ایوب بن مطیر لخمی شامی طبرانی، صاحب سه معجم (المعجم الکبیر، المعجم بن 
ق دار فانی را وداع گفت. شرح حالش در کتاب ه.360الأوسط، المعجم الصغیر) است. وي به سال

 آمده است. 86شماره: 16، ج »سیر أعلام النبلاء«

بن مثنی بن یحیی بن عیسی بن هلال تمیمی او امام و حافظ و شیخ الاسلام، ابویعلی احمد بن علی  -2
است. وي انسانی خردمند، بردبار و صبور و مؤدب و » المسند«موصلی، محدث موصل و صاحب 

 14، ج»سیرأعلام النبلاء« ق وفات یافت. شرح حالش در کتاب ه.307خوش اخلاق بود. به سال 
 آمده است. 100شماره:

آن  11454به شماره: » المعجم الکبیر«باس است که طبرانی در مستند این نوع از شفاعت، گفته ابن ع -3
السابق بالخيرات يدخل الجنة بغيرحساب، والمقتصد يدخل الجنة « را روایت کرده و لفظ آن چنین است

کسی که در نیکی ها پیشگام « »برحمة االله، والظالم لنفسه وأصحاب الأعراف يدخلون الجنة بشفاعة محمّد
اخل بهشت می گردد و کسی که میانه رو است به لطف و رحمت خدا داخل است، بدون حساب د

داخل بهشت  صبهشت می گردد و کسی که بر خود ستمکار است و اهل اعراف با شفاعت محمد
گوید: » المیزان«. در سند این روایت، موسی بن عبدالرحمن صنعانی هست که ذهبی در »گردند می

نیست، چون ابن حبان درباره اش می گوید: او دجال است. ابن وي شناخته شده است ولی فقیه ثقه 
عدي هم می گوید: حدیث او منکر است و این روایت را از روایتهاي منکر وي به شمار آورده 

المعجم «پس از آنکه این روایت را به طبرانی در  378ص10، ج»مجمع الزوائد«است. هیثمی هم در
دهد، می گوید: در سند این روایت، موسی بن عبدالرحمن  نسبت می» المعجم الأوسط«و » الکبیر

 صنعانی قرار دارد که جاعل حدیث است.
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راجع به زیاد شدن درجات کسانی است که داخل  صشفاعت پیامبر -نوع چهارم
برایشان شفاعت نماید که درجاتشان زیاد شود که پاداش  صبهشت شده اند. یعنی پیامبر

اعمالشان مقتضی آن نباشد. معتزلی ها فقط این نوع شفاعت را قبول دارند و دیگر انواع 
 کنند. نها به حد تواتر رسیده، انکار میشفاعت را با وجودي که احادیث راجع به آ

شفاعت در خصوص کسانی است که بدون حساب داخل بهشت شوند.  -نوع پنجم
یث عکّاشه بن محصن استناد شود موقعی به جاست که براي این نوع از شفاعت به حد

برایش دعا کرد که خداوند او را از هفتاد هزار نفري قرار دهد که  صکه رسول خدا
 .1آمده است» صحیحین«بدون حساب داخل بهشت می شوند. این حدیث در 

شفاعت راجع به کم کردن عذاب از کسانی است که مستحق عذابند، مانند  -نوع ششم
 .2براي عمویش (کاکایش)، ابوطالب که عذاب و شکنجه از او کم شود صرشفاعت پیامب

                                           
از طریق روایت ابوهریره آن  217و216هاي:  ؛ و مسلم به شماره6542و 5811بخاري به شماره هاي:  -1

إضاءة القمر، فقام  يدخل الجنة من أمُتي زمرة هی سبعون ألفاً تضیء وجوههم«اند را با این لفظ روایت کرده 
عکاشة بن محصن اسدی يرفع نمرة عليه، فقال: ادع االله يا رسول االله أن يجعلني منهم، فقال: اللّهمّ اجعله 

سبقک «ص ثم قام رجل من الأنصار، فقال: يا رسول االله ادع االله لي أن يجعلني منهم، فقال رسول االله». منهم
هایشان همانند  نفرند، داخل بهشت می گردند که چهرهگروهی از امت من که هفتاد هزار «» عکاشةُ 

ماه نورانی است. عکاشه بن محصن اسدي بلند شد، گفت : اي رسول االله، از خدا بخواه که مرا از 
سپس مردي انصاري بلند شد و ». هم فرمود: خدایا، او را از آنان قرار بده صآنان قرار دهد. پیامبر

عکاشه بر تو « فرمود صه که مرا از آنان قرار دهد. رسول خداگفت: اي رسول االله، از خدا بخوا
آن را روایت کرده  970،971،973،974،975به شماره هاي: »الایمان«. ابن منده در »پیشی گرفت

 مانند آن را از طریق روایت عمران بن حصین(رض) آورده است.  218است. مسلم هم به شماره: 

از عباس بن عبدالمطلب روایت کرده  209؛ و مسلم به شماره: 6208، 3883بخاري به شماره هاي:  -2
که وي گوید: اي رسول خدا، آیا سودي به ابوطالب رساندي، چون او را از تو حمایت می کرد و به 

نعم هو في ضحضاح من « فرمود صخاطر تو از مشرکان و دشمنان خشمگین می شد؟ رسول خدا
بله او در جاي کم عمقی از دوزخ است، و اگر من « »من النارنار، و لولا أنا لکان في الدرك الأسفل 

صفحات  1و احمد در مسند خود، ج ».بود نبودم، قطعاً او در پست ترین طبقه از آتش دوزخ می
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پس از ذکر این نوع از شفاعت می گوید: اگر گفته » التذکرة«سپس قرطبی در کتاب 

پس شفاعت «] 48[المدثر: _!  "  #  $  %+ شود که خداوند متعال می فرماید:
شفاعت شفیعان در بیرون . در جواب به وي گفته می شود: »شفیعان سودشان بخشید

ونه که به موحدان گناهکار سود آمدن از آتش دوزخ به آنان سود نمی بخشد آن گ
     .1بخشد و از آتش دوزخ بیرون آورده می شوند و داخل بهشت کرده می شوند می

براي اینکه به تمامی مؤمنان اجازه داخل شدن به  صشفاعت پیامبر -نوع هفتم
روایت شده  بهشت داده شود همان طور که قبلاً گفته شد. و در صحیح مسلم از انس 

 .»من اولین شفیع در بهشت هستم« 2»الجنَّة يعٍ فيأنَاأوّلُ شف« فرمودند صکه رسول خدا

 براي اهل کبائر از امتش:  صثبوت شفاعت پیامبر
براي اهل کبائر از امتش است؛ کسانی که داخل دوزخ  صفاعت پیامبرش -نوع هشتم

از آن بیرون آورده می شوند. احادیث وارده در  صشده اند پس به وسیله شفاعت پیامبر
این زمینه به حد تواتر رسیده و علم آن بر خوارج و معتزله پنهان مانده است. از این رو 

یده اند به خاطر اینکه به صحت این احادیث اینان با این نوع از شفاعت مخالفت ورز
جهل دارند و با کسانی که علم به این احادیث دارند، عناد و دشمنی دارند و بر بدعت 

 خودشان پا بر جا هستند و استمرار دارند.
 در این شفاعت، فرشتگان و پیامبران و مؤمنان نیز مشارکت دارند.

 شود.تکرار می  صاین شفاعت چهار بار از پیامبر

                                                                                                             
؛ و حمیدي به 957،958،959،960،961به شماره هاي » الإیمان«؛ ابن منده در 206،207،210

 اند. آن را روایت کرده 460شماره:

 .431ص 11، ج»فتح الباري« ؛ و نگا249ص  1، ج»التذکرة« -1
؛ ابن منده به 140ص3؛ احمد در مسند خود، ج27ص1؛ دارمی در سنن خود، ج196مسلم به شماره:  -2

 آن را روایت کرده اند. 400ص12؛ و خطیب در تاریخ خود، ج885،886،889،890شماره هاي: 
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شفاعتي « فرمودند صاست که گوید: رسول خدا از جمله حدیث انس بن مالک
. امام احمد »باشد براي اهل گناهان کبیره از امت میشفاعت من « 1»لأهلِ الکَبائرِِ◌ مِن أمَُّتي

 آن را روایت کرده است. /
روایت کرده که سلیمان بن حرب از حماد بن زید از » التوحید«در کتاب  /بخاري 

روایت می کند که وي گوید: افرادي از اهل بصره با هم جمع  2معبد بن هلال عنزَي
شدیم و نزد انس بن مالک رفتیم و ثابت بنانی را همراه خود بردیم تا راجع به حدیث 

ر خانه خود است و مشغول خواندن نماز شفاعت براي ما سؤال کند. دیدیم که انس د
ضحی (نماز چاشتگاه) می باشد. از وي اجازه ورود خواستیم، به ما اجازه داد در حالی که 
بر بسترش نشسته بود. به ثابت گفتیم: پیش از حدیث شفاعت راجع به چیز دیگري از 

تند و آمده اند وي سؤال مکن [ثابت گفت: اي ابوحمزه! اینان برادران تو از اهل بصره هس
براي ما نقل  صانس بن مالک گفت: محمد .3تا راجع به حدیث شفاعت از تو بپرسند]

قولون: اشفع لنا يأتون آدم، فيامة، ماج الناس بعضهم في بعض، فيوم القيإذا کان « کرد و فرمود
قول: يف م،يأتون إبراهيل الرحمن، فيم؛ فإنه خليکم بإبراهيقول: لست لها، ولکن علي، فكإلی رب

کم يقول: لست لها، ولکن عليأتون موسی، فيم االله، فيکم بموسی؛ فإنه کليلست لها، ولکن عل
أتوني، يکم بمحمّد، فيقول: لست لها، ولکن عليسی، فيأتون عيسی، فإنه روح االله وکلمته، فيبع

                                           
؛ 2435؛ ترمذي به شماره: 4739. ابوداود به شماره: باشد این حدیث با طرق شواهدش، صحیح می -1

؛ 261ص7،ج»الحلیۀ«؛ ابونعیم در 2026؛ طیالسی به شماره: 213ص3احمد در مسند خود، ج
اند، و ابن حبان به شماره:  از طریق روایت انس آن را آورده 160ص1، ج»المعجم الصغیر«وطبرانی در

؛ ابن 2436صحیح دانسته اند. و ترمذي به شماره: آن را  69ص 1، ج»المستدرك«؛ و حاکم در 2596
از طریق  200،201صص 3، ج»الحلیۀ«؛ و ابونعیم در1669؛ طیالسی به شماره: 4310ماجه به شماره:

آن را صحیح دانسته  69ص 1، ج»المستدرك«روایت جابر بن عبداالله آن را آورده اند، و حاکم در
ایت ابن عباس آن را آورده، و خطیب بغدادي در از طریق رو 11454است. طبرانی هم به شماره 

 از طریق روایت ابن عمر آن را آورده است.  11ص8تاریخ خود، ج

 تغییر یافته است.» غزي«منسوب به عنزه حی از ربیعه است. و در نسخه هاي خطی (أ)، (ج)و (د) به  -2

 هاي خطی نیامده است.آنچه میان دو کروشه اضافه شده، از حدیث صحیح است و در اصل نسخه  -3
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الآن، أحمده بها لا تحضرني  1لهمني محامديؤذن لي، و يفأقول: أنا لها، فأستأذن علی ربي، ف
، واشفع كسمع لي، وقل كا محمّد، ارفع رأسي قال:يالمحامد، وأخرُّ له ساجداً، ف كفأحمده بتل

قال: انطلق فأخرج من کان في قلبه مثقال ذرة أو يا رب، أمتي أمتي، فيتشفع، وسل تعط، فأقول: 
ا يقال: يف المحامد، ثم أخر له ساجداً، كمان،  فأنطلق فأفعل، ثم أعود فأحمده بتليخردلة من إ

قال: يا رب، أمتي أمتي، في، واشفع تشفع، وسل تعط، فأقول: كسمع لي، وقل كمحمّد، ارفع رأس
مان، فأخرجه من النار، يمثقال حبة خردل من إ 2انطلق فأخرج من کان في قلبه أدنی أدنی أدنی

وقتی روز قیامت می آید، مردم در بین یکدیگر داخل شده و آشفته و « »فأنطلق فأفعل
پریشان می شوند، پس پیش آدم می آیند و می گویند: پیش پروردگارت براي ما شفاعت 
کن. آدم می گوید: این کار، کار من نیست، پیش ابراهیم بروید، چون او دوست صمیمی 
خداوند رحمان است. آنان پیش ابراهیم می آیند [و از وي درخواست شفاعت می کنند]. 

من نیست، پیش موسی بروید، چون او کلیم االله است. آنان ابراهیم هم می گوید: این، کار 
پیش موسی می آیند [و از او در خواست شفاعت می کنند]. موسی هم می گوید: این، 
کار من نیست، پیش عیسی بروید، چون او روح و کلمه خداست. آنان پیش عیسی می 

کار من نیست، پیش آیند [و از او درخواست شفاعت می کنند]. عیسی هم می گوید: این، 
محمد بروید. آنان پیش من می آیند [و از من درخواست شفاعت می کنند]. من می 
گویم: این، کار من است. آنگاه از پروردگارم اجازه می گیرم، به من اجازه داده می شود و 
خداوند کلمات و عبارات شکر و ستایش را به من الهام می کند تا با آن کلمات، خداوند 

ر و ستایش کنم. راجع به این کلمات اکنون حضور ذهن ندارم. آنگاه خداوند را با را شک
آن کلمات، شکر و ستایش می کنم و سجده کنان براي او فرو می افتم. پس گفته می 
شود: اي محمد! سرت را بلند کن و بگو به حرفت گوش می شود و شفاعت کن، 

شود. می گویم: پروردگارا، امت من امت شفاعتت قبول می شود و بخواه، به تو داده می 

                                           
 آمده که اشتباه است. »محامداً«در نسخه خطی (ب)،  -1

آمده و این روایت همه محدثان بجز کشمیهنی است که » أدنی أدنی«در نسخه هاي خطی (ج)و (د)،  -2

سوم را بدان افزوده همان طور که در نسخه هاي خطی (أ)  »أدنی«بخاري آن را آورده ، اما کشمیهنی 
 م چنین آمده است.و (ب) ه
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من! گفته می شود: برو هر کس را که به اندازه یک دانه جو از ایمان در دلش باشد [از 
آتش دوزخ] بیرون بیاور. من هم روانه می شوم و این کار را می کنم و سپس دوباره 

و می افتم. خداوند را با آن کلمات، شکر و ستایش می کنم سپس سجده کنان براي او فر
پس گفته می شود: اي محمد! سرت را بلند کن و بگو، به حرفت گوش می شود و 
شفاعت کن، شفاعتت قبول می شود و بخواه به تو داده می شود. آنگاه می گویم اي 
پروردگار من! امت من امت من! گفته می شود: برو هر کس که به اندازه ذره غباري یا به 

دلش باشد، [از آتش دوزخ] بیرون آور. من هم می روم و این  وزن یک خردل از ایمان در
کار را می کنم. سپس مجدداً بر می گردم و خداوند را با آن کلمات، شکر و ستایش می 
کنم و سپس سجده کنان براي وي فرو می افتم. گفته می شود: اي محمد! سرت را بلند 

قبول می شود و بخواه، به کن و بگو، به حرفت گوش می شود و شفاعت کن، شفاعتت 
تو داده می شود. می گویم: اي پروردگار من! امتم امتم! خدا می فرماید: برو هر کس را 
که به اندازه کمترین دانه خردلی از ایمان در دلش هست، از آتش دوزخ بیرون آر. من هم 

یرون معبد بن هلال عنزَي گوید: وقتی از نزد انس ب ».می روم و این کار را می کنم
برویم  -پناهنده شده 1که در منزل ابوخلیفه –آمدیم، گفتیم: چه خوب است پیش حسن 

و این حدیثی را که انس بن مالک براي ما نقل کرد،  2[آن وقت عقل و خردش جور بود]
ما هم برایش نقل کنیم. پس نزد او آمدیم و به او سلام کردیم و او به ما اجازه ورود داد. 
به وي گفتیم: اي ابوسعید! از جانب برادرت، انس بن مالک پیش تو آمده ایم، و همانند 

حال چیزي خوشایندتر ندیده ایم. او حدیثی که راجع به شفاعت براي ما نقل کرد، تا به 

                                           
؛ 377ص2او حجاج بن عتاب عبدي بصري، پدر عمر بن ابی خلیفه است. بخاري در تاریخ خود، ج -1

از او نام برده اند. از یحیی بن معین راجع به او سؤال  165ص 1؛ و دولابی، ج»الکنی«ابواحمد در 
آمده  159ص 3، ج»الجرح والتعدیل«شد، در جواب گفت: او انسانی مشهور است همچنان که در 

 از ترس حجاج بن یوسف ثقفی پناهنده شده بود. /است. ابوسعید 

این عبارت اضافی که در داخل کروشه است، در اصل نسخه هاي خطی نیامده ، اما در صحیح  -2
رود در حافظه و عقل انسان  بخاري آمده است، و اشاره به این است که به سن پیري که گمان می

 تغییر بوجود بیاید نرسیده بود.
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او 1گفت: آن حدیث، کدام است؟ پس حدیث را برایش نقل کردیم. پس به اینجا آمدیم.
گفت: بقیه حدیث کدام است؟ گفتیم: بیشتر از این براي ما نقل نکرد. ابوسعید گفت: او 

نقل بیست سال قبل، موقعی که عقل و خردش جمع و جور بود، بقیه حدیث را براي من 
کرد. حالا نمی دانم آیا آن را فراموش کرده یا ترس این را داشته که مبادا به آن پشت گرم 
شوید؟ گفتیم: اي ابوسعید! آن را براي ما نقل کن. او خندید و گفت: انسان شتابزده 

 آفریده شده است.
ی م صاین را فقط به این خاطر گفتم که من دنباله حدیث را برایتان نقل کنم. پیامبر

، كا محمّد، ارفع رأسيقال: يالمحامد، ثم أخر له ساجداً، ف كثم أعود الرابعة، فأحمده بتل« فرماید
قول: يمن قال: لا إله إلا االله، فيا رب، ائذن لي في، وسل تعطه، واشفع تشفع، فأقول: كسمع ليقل 

سپس براي بار چهارم « 2»ائي وعظمتي، لأُخرجنَّ منها من قال: لا إله إلا االلهيوعزَّتي وجلالي وکبر 
بر می گردم و او را با آن کلمات، شکر و ستایش می کنم، سپس سجده کنان براي وي 
فرو می افتم. آنگاه گفته می شود: اي محمد! سرت را بلند کن، شفاعت کن، شفاعتت 
قبول می شود. می گویم: اي پروردگار من! به من اجازه بده تا راجع به کسانی که لا إله 

الله می گویند، شفاعت کنم تا از آتش دوزخ بیرون آورده شوند. خداوند می فرماید: إلا ا
گفته باشد، از آتش » لا إله إلا االله« به عزت و جلال و کبریائی خودم قسم، قطعاً هر کس

. مسلم هم، این را این چنین روایت کرده است. حافظ ابویعلی از »آورم جهنم بیرون می
اء، ثم العلماء، يامة ثلاثة: الأنبيوم القيشفع ي« فرمود صرسول خداروایت کرده که  عثمان

در روز قیامت سه گروه شفاعت می کنند: پیامبران، سپس علماء و پس از « 3»ثم الشهداء
 .»آنان شهداء

                                           
 .»پس به اینجا منتهی شدیم« در صحیح بخاري آمده است -1
؛ و احمد در 4312؛ ابن ماجه به شماره: 193،326؛ مسلم به شماره هاي: 7510به شماره: بخاري  -2

 آن را روایت کرده اند. 116،244،247،248صفحات  3مسند خود، ج
آن را روایت کرده اند. در  367ص 3، ج»الضعفاء«؛ و عقیلی در4313همچنین ابن ماجه به شماره:  -3

ویعلی، ابن ماجه و عقیلی) عنبسۀ بن عبدالرحمن هست که سند آن، نزد هر سه راوي (یعنی اب
بخاري درباره اش می گوید: علماءاو را ترك کرده اند، یعنی حدیثش متروك است. ابوحاتم گوید: 
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 فرمودند صبه طور مرفوع آمده که آن حضرت از روایت ابوسعید» صحیح«ر د
ن، يبق إلاّ أرحم الراحميقول االله تعالی: شفعت الملائکة، وشفع النبيون، وشفع المؤمنون، ولم يف«
پس خداوند متعال می فرماید: « 1»راً قطّ يعملوا خيخرج منها قوماً لم يقبض قبضة من النار، فيف

فرشتگان شفاعت کردند و پیامبران هم شفاعت کردند و مؤمنان نیز شفاعت کردند و 
ند جز مهربانترین مهربانان. آنگاه او یک مشت از آتش را به دست می گیرد و کسی نما

 .»جماعتی که هرگز خیري را انجام نداده اند، از آتش دوزخ بیرون می آورد
 علماء در قبال شفاعت، سه قول دارند:

مشرکان و نصارا و مبتدعان غلات در میان مشایخ و دیگران، شفاعت کسانی را که  -1
داوند داراي احترام و گرامیداشت می دانند همانند شفاعت معروف در دنیا قرار در نزد خ
 می دهند.

و غیراو را در خصوص اهل گناهان  صمعتزله و خوارج هم شفاعت پیامبرما -2
 کبیره انکار می کنند.

و غیر او را در خصوص اهل  صاما اهل سنت و جماعت، شفاعت پیامبرمان -3
ه و بدان باور دارند اما کسی شفاعت نمی کند تا اینکه خداوند گناهان کبیره قبول داشت

اجازه اش دهد و حدود آن را مشخص نماید آن گونه که در حدیث صحیح، حدیث 
قول لهم يسی، فيم، ثم موسی، ثم عيأتون آدم، ثم نوحاً، ثم إبراهيإنهم « شفاعت آمده است

أتوني، فأذهب، يتقدم من ذنبه وما تأخر، ف: اذهبوا إلی محمّد، فإنه عبد غفر االله له ما ÷سیيع
قول: أی يفتحها علیَّ، لا أحسنها الآن، فيت ربيّ، خررت له ساجداً، فأحمد ربيّ بمحامد يفإذا رأ

                                                                                                             
او حدیث را وضع می کرد و شیخ او در این روایت، علاق بن ابی مسلم است که ناشناخته می باشد. 

یق عنبسه بن عبدالرحمن، با اسناد ابن ماجه آن را روایت کرده از طر 3471همچنین بزار به شماره: 
است. این حدیث در مسند کبیر ابویعلی  گفته »المؤذنون«، »العلماء«فقط با این تفاوت که به جاي 

می گوید و این حدیث در نسخه چاپ شده  273، برگه »الزوائد«است همانگونه که بوصیري در 
 نیست.

 94ص3)؛ و احمد در مسند خود، ج302) (183نی است که مسلم به شماره: (قسمتی از حدیثی طولا -1
 آن را روایت کرده اند.
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حد لي حداً، فأدخلهم الجنة، يسمع، واشفع تشفع، فأقول: ربّي أمتي، فَ ي، وقل كمحمّد، ارفع رأس
ش آدم، سپس نوح، پس از او ابراهیم، سپس آنان پی« 1»حد لي حداً يثم أنطلق فأسجد، ف

به آنان می  ÷موسی، و سپس عیسی می آیند [و درخواست شفاعت می کنند]. عیسی
بروید، چون او بنده اي است که خداوند گناهان گذشته و آینده  صگوید: پیش محمد

می اش را بخشوده است. پس آنان نزد من می آیند. من هم می روم و وقتی پروردگارم را 
بینم، سجده کنان براي وي فرو می افتم و با کلمات شکر و ستایشی که براي من گشوده 

توانم آنها را بر زبان آورم. آنگاه خداوند می  او را شکر و ستایش می کنم که اکنون نمی
شود و شفاعت کن،  لند کن و بگو، که به حرفت گوش میفرماید: اي محمد! سرت را ب

شود. پس می گویم: پروردگارا، امتم! آنگاه براي من حدي جهت  پذیرفته می که شفاعتت
شفاعت مشخص می شود و آنان را داخل بهشت می گردانم سپس می روم و سجده می 

این را سه بار ذکر  صپیامبر». کنم، پس برایم حدي جهت شفاعت مشخص می شود
 کرد.

 و دیگران در دنیا: صحکم طلب شفاعت از پیامبر
دیگران در دنیا به درگاه خداوند متعال در و  صطلب شفاعت از پیامبراما راجع به 

دعا، باید گفت که در آن تفصیل وجود دارد؛ چون شخص دعا کننده گاهی می گوید: به 
حق پیامبرت، یا به حق فلانی؛ که خدا را به یکی از مخلوقاتش قسم می دهد. این دعا 

 براي شفاعت از دو جهت حرام است:
 او به غیر خدا قسم داده است.چون  -اول
چون او معتقد است که کسی بر گردن خدا حقیّ دارد. که سوگند به غیر خدا  -دوم

جایز نیست و کسی بر گردن خدا حقیّ ندارد بجز حقّی که خداوند بر خود مقرر نموده 
و نصرت مؤمنان حقی است « ]47روم:ال[_ }  |  {  ~   ے   ¡+است؛ مانند آیه

ثابت شده که آن  صاز پیامبر» صحیحین«. همچنین مانند حدیثی که در »بر عهده ما

                                           
 قسمتی از حدیث طولانی شفاعت است که تخریج آن قبلاً ذکر شد.  -1
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ا معاذ، أتدري ما حقّ االله علی عباده؟ ي« که پشت او سوار شده بود، فرمود حضرت به معاذ
ئاً، أتدري ما حقّ العباد يشرکوا به شيعبدوه ولا يهم أن يقال: قلت: االله ورسوله أعلم. قال: حقه عل

اي معاذ! آیا « 1»عذبهميه أن لا ي؟ قلت: االله ورسوله أعلم. قال: حقهم علكفعلوا ذلعلی االله إذا 
می دانی که حق خدا بر بندگانش چیست؟ معاذ گوید، گفتم: خدا و پیامبرش بهتر می 
دانند. فرمود: حق خدا بر بندگانش این است که وي را بپرستند و چیزي را شریک وي 

ندگان بر خدا چیست هر گاه آن را انجام دادند؟ گفتم: خدا نگردانند. آیا می دانی که حق ب
». و پیامبرش بهتر می دانند. فرمود: حق بندگان بر خدا این است که آنان را عذاب ندهد

پس این حقی است که خداوند با سخنان کامل و وعده راستینش آن را واجب نموده نه 
ه مخلوق بر مخلوق حقی را مقرر اینکه خود بنده حقی را بر خدا مقرر نمایدآن گونه ک

می نماید؛ چون این خداوند است که هر خیر و نیکی و نعمتی را به بندگانش داده و آنان 
را از هر نعمتی برخوردار نموده است. و حق واجب آنان بر خداوند از طریق وعده خود 

به  که آنان را عذاب ندهد، مطلبی است که شایسته نیست به آن سوگند خورده شود و
سبب آن چیزي درخواست شود و بدان توسل شود، چون سبب درست فقط آن است که 

امام احمد از » سندم«خداوند به عنوان سبب قرار داده است. همچنین حدیثی که در 
 راجع به گفته کسی که براي نماز می رفت، آمده است صاز پیامبر روایت ابوسعید

به حق این نماز که براي خواندن آن « 2»کيعلن يبحق ممشاي هذا، وبحق السائل كأسأل«

                                           
؛ ترمذي به شماره: 30؛ مسلم به شماره:5956،5967،6267،6500،7373بخاري به شماره هاي:  -1

صفحات  8، ج»التحفۀ«آن گونه که در » الکبري«؛ نسائی در4296؛ ابن ماجه به شماره: 2645
؛ 565؛ طیالسی به شماره: 186به شماره: ، »عمل اليوم والليلة«آمده؛ همچنین نسائی در  398،411

به » الأدب المفرد«؛ بخاري در  122ص8، ج»الحلیۀ«، و در 294ص1، ج»أخبارأصبهان«ابونعیم در 
؛ ابن منده در 228،229،230،234،236،242، صفحات5ج ؛ احمد در مسند خود943شماره: 

به  20، ج»المعجم الکبیر«؛ و طبرانی در 92،102،105،107،108،109،110، به شماره هاي:»الإیمان«
 آن را روایت کرده اند. 81،82،83،84،85،86،86،87،88شماره هاي: 

از طریق  83؛ و ابن السنی به شماره: 778؛ ابن ماجه به شماره: 21ص 3احمد در مسند خود، ج -2
روایت فضیل بن مرزوق، از عطیه عوفی، از ابوسعید خدري روایت کرده اند که وي گوید: رسول 
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، این حق درخواست »رفته می شود و به حق درخواست کنندگان بر تو، از تو می خواهم
کنندگان است که خداوند بر خودش واجب نموده است. پس این خداوند است که براي 

نندگان این درخواست کنندگان این حق را قرار داده که اجابتشان نماید و براي عبادت ک
 حق را قرار داده که پاداششان دهد. شاعر چه خوب گفته است:

 هِ ضَائعُِ يکَلا ولا سَعیٌ لَدَ  هِ حَقٌ واجبٌ يمَا للِعبادِ عَلَ 
بندگان بر خدا حق واجبی ندارند. هرگز و هیچ سعی و تلاشی در نزد خدا از بین «

 .»نمی رود
بوُا فبَِعَدلِهِ،أو نُـعِّمُوا  مُ الواسِعُ يفبَِفَضلِهِ وهُوَالکر  إن عُذِّ

                                                                                                             
بحق من خرج من بيته إلی الصلاة، فقال: اللهم إنی أسألك بحق السائلين عليك، وأسألك « فرمودند صخدا

ممشاي هذا، فأنی لم أخرج أشراً ولا بطراً ولا رياءً ولا سمعة، خرجت اتقاءَ سخطك، وابتغاءَ مرضاتك، فأسألك 
أن تعيذنی من النار، وأن تغفر لي ذنوبي،أنه لا يغفر الذنوب إلا أنت، أقبل االله عليه بوجهه، واستغفر له سبعون 

د و بگوید: خدایا، من به حق درخواست هر کس از خانه اش براي نماز بیرون رو« »ألف ملك
کنندگان بر تو و به حق این نماز که براي خواندن آن رفته می شود از تو مسألت می نمایم، همانا من 

ام، بلکه از ترس خشم تو و به دست  متکبرانه و خودپسندانه و به خاطر ریاء و آوازه بیرون نیامده
ألت می نمایم که مرا از آتش دوزخ پناه دهی و گناهان آوردن خشنودي تو بیرون آمده ام. از تو مس

مرا مورد بخشایش قرار دهی، چون کسی جز تو گناهان را نمی بخشد. در این صورت خداوند با 
. اسناد این روایت، »چهره اش به او رو می کند و هفتادهزار فرشته براي وي طلب آمرزش می کنند

، »الضعفاء«، ضعیف است. ابن حبان در کتاب به خاطر ضعف فضیل بن مزروق و عطیه عوفی
راجع به عطیه عوفی می گوید: او احادیثی را از ابوسعید خدري شنیده، وقتی ابوسعید  176ص2ج

خدري وفات یافت، او شروع به مجالست و همنشینی با کلبی نمود و در داستانهاي او حضور می 
آن را حفظ می کرد و به کلبی، کنیه چنین فرموده، او صداشت. وقتی کلبی می گفت: رسول خدا

ابوسعید داده بود و از وي حدیث روایت می کرد، پس وقتی که به او گفته می شد: چه کسی این 
حدیث را برایت نقل کرده است؟ می گفت: ابوسعید آن را برایم نقل کرده است. پس مردم گمان می 

قع منظورش فقط کلبی بود. ابن حبان کردند که منظور او، ابوسعید خدري است، در حالی که در وا
گوید: استدلال به عطیه عوفی و نوشتن حدیثش، جایز نیست مگر به خاطر تعجب و شگفتی از 

 کارش. 
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اگر بندگان عذاب داده شوند، به عدل خداست و اگر نعمت داده شوند، فضل و «
 .»لطف خداست و او بخشنده گشایش دهنده است

به حق درخواست « »يكَ نَ عليبِِ◌حَقِّ السَّائل« اگر گفته شود: میان گفته دعا کننده
یا مانند آن » به حق پیامبرت« »كَ يّ بِحَقِّ نبَ« کنندگان و میان این گفته دعا» کنندگان بر تو

به حق « »يكَ نَ عليبِِ◌حَقِّ السَّائل« چه فرقی هست؟ در جواب گفته می شود: معناي گفته
، این است که تو به درخواست کنندگان وعده اجابت »درخواست کنندگان بر تو

 ستم، پس دعایم را مستجاباي و من از زمره درخواست کنندگان ه درخواستشان را داده
گردان؛ اما گفته به حق فلانی چنین نیست، چون فلانی اگر هم به وسیله وعده راستین 
خدا بر خدا حقی داشته باشد، میان این حقش بر خدا و میان اجابت دعاي این شخص 
درخواست کننده، هیچ تناسبی وجود ندارد. این مانند آن است که بگوید: چون فلان کس 

دگان خوب توست، دعایم را مستجاب گردان! در این کدام مناسبت و کدام ملازمت از بن
x  +وجود دارد؟ این دعا از جمله تجاوز در دعاست، که خداوند متعال فرموده است:

پروردگار خود را به زاري و « ]55عراف:لأ[ا z  y_1   }|  {         ~  ے  ¡  ¢
این دعا و مانند آن از دعاهاي بدعت  ».ندارد نهانی بخوانید که او تجاوزگران را دوست

نقل نشده است. و  و از صحابه و تابعین و از هیچ یک از ائمه صاست و از پیامبر
نادانان و اهل طریقت آنها را  شود که هایی یافت می نند این تنها در تعویذها و نوشتهما

 نویسند. می

                                           
 -اولآمده است: راجع به تجاوزي که درآیه آمده، دو قول وجود دارد:  215ص 3، ج»زادالمسیر«در  -1

 -1ا چگونه و کدام است، سه قول وجود دارد:منظور تجاوز در دعاست سپس در اینکه تجاوز در دع
چیزي را -2براي مؤمنان دعاي شرّ کند مانند رسوائی و نفرین.این قول سعید بن جبیر و مقاتل است. 
منظور از -3از درجات پیامبران درخواست نماید، که استحقاق آن را ندارد. این قول ابومجلز است. 

منظور از تجاوز  -دومست. این قول ابن سائب است. تجاوز در دعا، دعا کردن با صداي بلند ا
 مذکور در آیه ، تجاوز از کاري که بدان امر شده است. این قول زجاج است.
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بر سنت و تبعیت از سنت است؛ نه دعا از برترین عبادتهاست و عبادتها هم، اساسشان 
 بر هواي نفسانی و ایجاد بدعت.

 جایز نبودن سوگند به غیر خدا:
اگر منظور دعا کننده قسم خداوند به حق فلان کس باشد، این هم حرام است؛ زیرا 
قسم دادن مخلوق به مخلوق جایز نیست چه برسد به قسم دادن خالق به مخلوق. و 

هر کس به غیر خدا سوگند خورد، « 1»رِ االلهِ فَـقَد أشرکَ يحَلَفَ بِغَ مَن « اند فرموده صپیامبر
. به همین خاطر ابوحنیفه و دو رفیقش (ابویوسف و محمد بن حسن »ورزیده است شرك

شیبانی) مکروه می دانند که شخص دعا کننده بگوید: خدایا، به حق فلان یا به حق 
یا به حق مشعرالحرام و مانند آنها از تو می پیامبران و فرستادگانت، یا به حق بیت الحرام، 

دانند که انسان بگوید: خدایا، من به محل  مکروه می بخواهم. حتی ابوحنیفه و محمد
به خاطر روایتی در این  /عزت از عرشت از تو مسألت می نمایم. اما ابویوسف 

به و گاهی شخص دعا کننده می گوید: خدایا، . 2خصوص آن را مکروه ندانسته است

                                           
؛ و 1896؛ طیالسی به شماره: 3251؛ ابوداود به شماره: 69،87،125صفحات 2احمد در مسند خود، ج -1

ن عمر با همین لفظ آن را آورده اند و آن را از طریق روایت اب 358ص1، ج»مشکل الآثار«طحاوي در
مَن حَلَفَ بِغَيرِ « با این لفظ آن را روایت کرده است 1535اسناد آن، صحیح است. ترمذي به شماره: 

اسناد آن ». هر کس به غیر خدا سوگند بخورد، کفر یا شرك ورزیده است« »االلهِ فَـقَد کفر، أو أشركَ 
 »مَن حَلَفَ بِغَيرِ االلهِ فَـقَد کفر« این روایت را با لفظ 18ص1صحیح است و حاکم در مستدرك خود، ج

 صحیح دانسته است.  ،»هر کس به غیر خدا سوگند بخورد، کفر ورزیده است«
مراجعه کنید. در آنجا آمده  397-395صفحات  6، ج»ردالمحتار«همراه حاشیه اش » الدرالمختار«به  -2

شده که از ابویوسف، از ابوحنیفه نقل شده که وي گوید: به منتقی نسبت داده » التاترخانیۀ«است: در 
هیچ کس نباید خدا را جز به او بخواند و دعاي مجاز و دعایی که به آن امر شده، دعایی است که از 

و زیباترین نامها به « ]180[الأعراف:_ S  G  F  E  D  C+گردد:  این آیه مستفاد می
خدایا، « و روایتی که ابویوسف در مکروه نبودن گفته ».بخوانیدخداوند تعلق دارد، پس او را بدانها 

بدان استناد نموده، باطل و نادرست است. » من به محل عزت از عرشت از تو مسألت می نمایم
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جایگاه فلانی در نزد تو، از تو می خواهم، یا می گوید: خدایا به پیامبران  خاطر منزلت و
و رسولان و دوستانت به سوي تو توسل می جویم. منظورش این است که چون فلانی 
در نزد تو، داراي منزلت و جایگاه و شرافتی است، پس دعاي ما را اجابت کن. و این هم 

 حرام و ممنوع است.
انجام می دادند،  صن اگر این همان توسلی بود که صحابه در زمان حیات پیامبرچو

 صهم آن را انجام می دادند. آنان در زمان حیات پیامبر صقطعاً پس از وفات پیامبر
خواستند که برایشان دعا کند و آنان به دعاي آن حضرت  و از او می 1جستند توسل می

                                                                                                             
الدعوات «آن را آورده و آن را به بیهقی در کتاب  273-272صص  4، ج»نصب الرایۀ«زیلعی در 

از ابن جوزي نقل شده که: بدون شک این حدیث، موضوع و  نسبت داده است. و این گفته» الکبیر
ساختگی است و اسناد آن، همان طور که می بینی، نادرست است. در اسناد آن، عمر بن هارون 
وجود دارد که ابن معین درباره اش می گوید، او دروغگو است و ابن حبان درباره اش می گوید: او 

ی کند و مدعی است از استادانی روایت کرده که اصلاً آنها را از راویان ثقه و بسیار مطمئن روایت م
در فصل سیزدهم از اواخر  -بر اساس نقل ابن عابدین در حاشیه از او -ندیده است. ابن امیر حاج

روایت و سند آن و اینکه ابن جوزي آن جز «پس از سخن گفتن راجع به این » الحلیۀ شرح المنیۀ«
، می گوید: قبلاً دانستم که این روایت، ثابت نیست و حقیقت این روایات موضوع به شمار آورده

است که مانند این روایت نباید آورده شود مگر دلیلی از نص قطعی یا اجماع قوي داشته باشد و هر 
دو هم، محال و غیر ممکن است که در این خصوص آمده باشند، پس ممنوع است که به این روایت 

 ».ر بر کراهت تحریمی حمل می شوداستناد شود. و کراهت مذکو
از طریق شعبه از ابوجعفر خطمی،  3578خود به شماره: » جامع«از جمله آن، حدیثی که ترمذي در  -1

آمدو  صاز عماره بن خزیمه بن ثابت، از عثمان بن حنیف روایت کرده که مردي نابینا نزد پیامبر
» شئت دعوت، وإن شئت صبرت فهو خير لك إن« فرمودصگفت: از خدا بخواه که شفایم دهد. پیامبر

. آن مرد گفت: برایم »اگر خواستی دعا می کنم و اگر خواستی صبر کن که این برایت خیر است«
 به او دستور داد که وضوي کاملی بگیرد و این دعا را بخواند صدعا کن. راوي گوید:پس پیامبر

اللهم إنّي أسألك وأتوجه إليك بنبيك محمّد نبی الرحمة، إنی توجهت بك إلی ربّي فی حاجتي هذه لتقضي لي، «
نمایم و به وسیله پیامبرت، محمد پیامبر رحمت به تو  خدایا، من از تو مسألت می«» اللهم فشفعه فيَّ 

آوردم تا نیازم را برآورده کنی. روي می آورم. من به وسیله تو به پروردگارم راجع به این نیازم روي 
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مانند دعایی که در طلب باران و جاهاي دیگري آرامش می کردند  احساس امنیت و
هنگامی که براي طلب باران بیرون  -از دنیا رفت، عمر صفرموده است. وقتی پیامبر

 1»نايّ بعَمِّ نبَ يكَ نَا، وإناّ نتوسّلُ إلي ـَبنبيّنا فتسق يكاللّهمّ إناّ کنّا إذا أجدبنا نتوسّل إل« گفت -رفتند

                                                                                                             
.  سند این »خدایا، او را درباره من شفیع گردان [و دعایش را در خصوص من مستجاب گردان]

؛نسائی در 1385؛ ابن ماجه به شماره: 138ص 4روایت، صحیح است. و امام احمد در مسند خود، ج
؛ ابن السنی در 210-209صص  6، ج»التاریخ الکبیر«؛ بخاري در 659به شماره:  »عمل اليوم والليلة«
آن را روایت کرده  8311، به شماره: »المعجم الکبیر«؛ و طبرانی در 633به شماره:  ،»عمل اليوم الليلة«

 313،519صفحات1، ج»المستدرك«اند و ترمذي گوید: این حدیث، حسن صحیح است. و حاکم در 
. در مسند امام احمد و غیر آن، این آن را صحیح دانسته و ذهبی هم با آن موافقت نموده است

راوي گوید: مرد نابینا این کار ». مرا راجع به او شفیع گردان«» وشفعني فيه« عبارت اضافی آمده است
، »المعجم الصغیر«و در  8311به شماره: » المعجم الکبیر«را کرد و شفا یافت. همچنین طبرانی در 

ده و این داستان در آن آمده است. طبرانی در از طریق دیگري آن را روایت کر 184-183صص1ج
الترغیب و «پس از بیان طرق آن می گوید: این حدیث، صحیح است. و منذري در » المعجم الصغیر«

آن را از طبرانی نقل  279ص2، ج»مجمع الزوائد«و  هیثمی در  476-474صفحات  1، ج»الترهیب
، راجع به این »التوسل و الوسیلۀ«بن تیمیه در کتاب کرده اند و آن را تأیید نموده اند. شیخ الاسلام ا

 حدیث، مطالبی گفته، بدانجا مراجعه شود.

هنگامی  از طریق روایت انس آن را آورده که عمر بن خطاب 3710و1010بخاري به شماره هاي:  -1
خدایا، « که دچار قحط سالی شدند، براي طلب باران به عباس بن عبدالمطلب توسل جست و گفت

ا به سوي تو به پیامبر ما توسل می جستیم و تو هم باران را براي ما نازل می کردي، و اینک ما به م
سوي تو به عموي پیامبرمان توسل می جوییم، پس باران را برایمان بفرست. راوي می گوید: پس 

» الکبیر المعجم«و  2861، به شماره: »صحیح ابن حبان«این روایت در ». باران برایشان نازل می شد
هم وجود دارد. حافظ ابن حجر عسقلانی گوید: زبیر بن بکار در کتاب  84اثر طبرانی، به شماره: 

، توصیف دعاي عباس در این واقعه و زمانی که این واقعه در آن روي داد را بیان کرده و »الأنساب«
سل جست، گفت: با اسناد خودش روایت کرده که عباس، موقعی که عمر براي طلب باران به او تو

خدایا، بلا و مصیبت فرود نمی آید مگر به خاطر گناه، و این بلا و مصیبت از بین نمی رود مگر به 
وسیله توبه. اینک این جماعت به وسیله من به خاطر جایگاهی که از جانب پیامبرت دارم، به سوي 
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جستیم و  ما توسل می شدیم، به سوي تو به پیامبر ی میایا: ما هر گاه دچار قحط سالخد«
تو هم باران را براي ما نازل می کردي. و اینک ما به سوي تو به عموي پیامبرمان 

 .») توسل می جوییم(عباس
معنایش این است که به دعا و شفاعت و درخواست او از خدا به او توسل می جوییم، 

او قسم می دهیم، یا به خاطر جایگاه و منزلت او در  و منظورش این نیست که ما تو را به
نزد تو، از تو مسألت می نماییم، چون اگر این مراد می بود، قطعاً جایگاه و منزلت  

 بسیار عظیم تر از جایگاه و منزلت عباس(رض) است. ،صپیامبر
و گاهی شخص دعا کننده می گوید: خدایا، به خاطر پیروي ام از پیامبرت و محبتم 

سبت به او و ایمانم به او و به سایر پیامبران و فرستادگانت و به خاطر تصدیق نمودن ن
من، و مانند آنها از تو می خواهم؛ این بهترین نوع دعا و توسل و طلب  آنها از جانب
 شفاعت است.

پس در لفظ توسل و روي آوردن به کسی، اجمال وجود دارد و به سبب آن کسی که 
ه دچار اشتباه و خطا شده است. اگر منظور از آن، سبب قرار دادن معنایش را درك نکرد

شخصی به این خاطر که داعی و شافع است، این امر در زمان حیاتش ممکن است و 
اشکالی ندارد. یا منظور از توسل جستن به کسی، سبب قرار دادن آن شخص به این خاطر 

رش است و به او اقتدا کرده و آن باشد که فرد دعا کننده، او را دوست دارد، مطیع اوام
شخص اهلیت محبت و اطاعت و اقتدا را داشته باشد، علماء این را مکروه دانسته و از آن 
نهی کرده اند. پس توسل یا از طریق دعا و شفاعت شخصی است که به او توسل شده، و 

نظور یا به خاطر محبت شخص درخواست کننده نسبت به او و تبعیت از او می باشد و م
را بد دانسته و از آن  ناز آن قسم دادن خداوند به آن شخص است، که این دومی، علما آ

 اند. نهی کرده

                                                                                                             
سوي تو روي می آوریم، پس تو روي آورده اند. و با دست هاي پر از گناه و با پیشانی هاي توبه به 

باران را برایمان نازل فرما. راوي گوید: پس آسمان بارید تا جایی که زمین سرسبز و پر از گیاه شد و 
 مردم زندگی خوش را از سرگرفتند. 
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همچنین درخواست به خاطر چیزي، گاهی منظور از آن، سبب قرار دادن آن چیز است 
به خاطر اینکه آن چیز سبب حصولِ خواسته است، و گاهی منظور از آن، قسم دادن 

 ست.خداوند به آن ا
: حدیث سه نفري که به غار پناه بردند. این حدیث، در مثال براي مورد اول

، و دیگر کتابهاي حدیثی، حدیث مشهوري است. این سه نفر، صخره سنگ »صحیحین«
بر رویشان افتاده بود، پس با نام بردن اعمال صالح و خالصشان براي خدا، به سوي خدا 

فت: اگر آن کار را به خاطر به دست آوردن توسل جستند، و هر کدام از آنان می گ
رضایت تو انجام داده ام، پس ما را از این مصیبت نجات بده و گشایشی براي ما حاصل 

  .1فرما. پس صخره سنگ متلاشی شد و آنان از آنجا بیرون آمدند و رفتند
پس این سه نفر با اعمال صالح شان خدا را خواندند؛ زیرا اعمال صالح بزرگترین 

سیله اي است که بنده به سوي خداوند به آن توسل جوید و به خدا روي آورد و به و
وسیله آن از خدا درخواست چیزي نماید، چون خدا وعده داده که دعاي کسانی را که 
ایمان آورده و اعمال صالح انجام داده اند، اجابت نماید و فضل و لطف خود را در حق 

 آنان افزایش دهد.

                                           
؛ احمد در مسند 2743؛ مسلم به شماره: 2215،2272،2333،3465،5974بخاري به شماره هاي:  -1

، »التحفۀ«آن گونه که در » الکبري«از کتاب » فی الرقائق«محبت  نسائی در ؛ و116ص2خود، ج
آن را آورده اند. در همین باب احمد در مسند خود،  بآمده از طریق روایت ابن عمر 236ص6ج
روایتی را از طریق انس ذکر  1868؛ و بزار به شماره: 2014؛ طیالسی به شماره 142و42صفحات 3ج

آن را آورده و نسبت آن را به ابویعلی افزوده  140ص 8، ج»لزوائدمجمع ا«کرده اند. و هیثمی در 
روایتی در همین باب  1869و1866؛ و بزار به شماره هاي: 2014است. همچنین طیالسی به شماره: 

؛ و بزار به شماره هاي: 275-274صص4از طریق ابوهریره آورده اند. و احمد در مسند خود، ج
، ج »مجمع الزوائد«ریق نعمان بن بشیر ذکر کرده اند. و هیثمی در روایتی را از ط 3178،3179،3180

افزوده است. » المعجم الأوسط«و » المعجم الکبیر«آن را آورده و نسبت آن را به طبرانی در 142ص8
 روایتی را از طریق علی ذکر کرده است. 1867همچنین بزار به شماره: 
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 همانند شفاعت نزد بشر نیست: شفاعت نزد خدا،
شفاعت نزد خدا همانند شفاعت نزد بشر نیست، چون شفیع در نزد بشر آن  خلاصه:

اي دارد، می شود و براي او در، خواسته اش  کسی است که شافع فردي که خواسته
شفاعت کرده، به این معنا که آن فرد به وسیله این شخص در، خواسته اش جفت شده 

لاً تنها خودش بود. پس شافع به این معنی، به معناي جفت کننده است. پس از آنکه قب
گاهی او واسطه کاري است. پس به وسیله شفاعت و وساطت او، وي فاعل خواسته مورد 
نظر است؛ یعنی طالب و مطلوب در آن جفت اند و اما خداوند متعال، فرد است و احدي 

ی کند مگر به اجازه او. بنا بر این با آن جفت نمی شود، پس کسی نزد خدا شفاعت نم
تمامی امور به سوي خداست و به هیچ وجه و از هیچ جهتی شریک ندارد. پس وقتی 
سرور شفیعان در روز قیامت سجده می کند و خداوند متعال را شکر و ستایش می کند و 

ه سرت را بلند کن و بگو، که حرفت شنیده می شود و بخواه، که ب« خدا به او می گوید
حد  ص، پس براي پیامبر»شود ت پذیرفته میتو داده می شود و شفاعت کن، شفاعت

شفاعتی تعیین می شود و بندگان را داخل بهشت می گرداند. بنابر این، همه امور از آنِ 
] 154 [آل عمران:_ C  B   A  @ )t E    +خداست، همچنان که خداوند متعال می فرماید:

y     x  w  +. در جاي دیگري می فرماید:»به دست خداستبگو: سر رشته همه کارها «

¤     {   z _ :از این کار چیزي به دست تو نیست« ]128[آل عمران.« 
آگاه باش که « ]54الأعراف:[_ w  rq   p  o  n+ فرماید: همچنین در جاي دیگري می

 .»خلق و امر از آنِ اوست
اجازه خدا و آن هم براي هر  پس وقتی که کسی نزد خدا شفاعت نمی کند مگر به

 صکس که بخواهد، لیکن شفیع را با قبول شفاعتش اکرام می کند همان طور که پیامبر
شفاعت کنید به شما اجر « 1»شاءُ يَ هِ مَا يِ قضِی االلهُ عَلی لِسانِ نبَييَ اشفَعُوا تُؤجَروُا، و « می فرماید

 ».بخواهد حکم می کندو پاداش داده می شود و خداوند بر زبان پیامبرش هر چه 

                                           
؛ 5131؛ ابوداود به شماره: 2627مسلم به شماره: ؛ 1432،6027،6028،7476بخاري به شماره هاي: -1

؛ احمد در مسند خود، 78-77صص 5؛ نسائی در سنن خود، ج2674ترمذي به شماره: 
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لَکُم مِنَ االلهِ مِن  كُ ا بنَي عَبدَ مَنافٍ، لا أملِ ي« فرمودند صدر حدیث صحیح آمده که پیامبر
 كَ لَ  كُ ا عَبّاسُ عَمَّ رسُولِ االلهِ، لا أملِ يمِنَ االلهِ مِنَ شیءٍ،  كِ لَ  كُ ةَ عَمَّةَ رَسُولِ االلهِ لا أمليّ ا صَفيشَیءٍ، 

اي طایفه عبد مناف، از طرف خدا برایتان چیزي از دستم بر نمی آید. « 1ٍ»مِنَ االلهِ مِن شَیء
از طرف خدا برایت چیزي از دستم بر نمی آید. اي عباس  ،صاي صفیه عمه رسول خدا

 .»آید ف خدا برایت چیزي از دستم بر نمیاز طر ،صعموي رسول خدا
رٌ لَهُ يامةِ عَلی رقَبتِهِ بعَيومَ القيَ  أتييَ نَّ أحَدکَُم يَ لاَ ألُفِ « همچنین در حدیث صحیح آمده است

مِنَ  كَ لَ  كُ ، لا أملِ كَ قُولُ: أغِثني أغِثني، فأَقُولُ: قَد أبلَغتُ يعارٌ، أو رقِاعٌ تَخفِقُ، فَ يَ رغُاءٌ، أو شاةٌ لَها 
آید که بر  نگاه که در روز قیامت در حالی میهیچ یک از شما را نیابم آ« 2»االلهِ مِن شَیءٍ 

                                                                                                             
از   5ص  2؛ و خطیب بغدادي در تاریخ خود، ج771؛ حمیدي به شماره: 400،409،413صفحات4ج

؛ نسائی در 5132به شماره:  طریق روایت ابوموسی اشعري آن را آورده اند. در همین باب ابوداود
روایتی را از طریق معاویه آورده  809ص19، ج»المعجم الکبیر«؛ و طبرانی در 78ص  5سنن خود، ج

 اند.

صفحات  2؛ احمد در مسند خود، ج204؛ مسلم به شماره: 2753،3527،4771بخاري به شماره:  -1
 3744؛ و بغوي به شماره: 248،249،250صص  6؛ نسائی در سنن خود، ج333،350،360،398،399

؛ ترمذي به شماره 205از طریق روایت ابوهریره آن را آورده اند. در همین باب مسلم به شماره: 
؛ و بغوي به 205ص6؛ نسائی در سنن خود، ج187ص 6؛ احمد در مسند خود، ج3183و2311هاي:

_ R  Q  P  O+اند که او گفت: وقتی آیه  از عایشه روایت کرده 3743شماره: 

بالاي کوه صفا رفت و  ص، نازل شد، رسول خدا»و خویشان نزدیکت را هشدار ده«] 214[الشعراء:
صفية بنت عبدالمطلب، يا بنی عبدالمطلب، لا أملك لکم من االله شيئاً، ياَ فاَطمةَ بنت محمّد، يا « فرمود

اي فاطمه دختر محمد! اي صفیه دختر عبدالمطلب! اي بنی عبدالمطلب! از « »سلونی من مالي ما شئتم
طرف خدا برایتان چیزي از دستم بر نمی آید. از مال من هر چه را خواستید، از من درخواست 

 .»کنید
؛ واحمد در مسند 1831؛ مسلم به شماره: 3073حدیثی طولانی است که بخاري به شماره: قسمتی از  -2

(نمی » لا أجدُ « ، یعنی»لا ألُفين«اند. عبارت  از طریق روایت ابوهریره آن را آورده 246ص  2خود، ج
ظ نفی گوید: اکثر راویان با لف» فتح الباري«یابم، پیدا نمی کنم). حافظ ابن حجر عسقلانی در کتاب 

اند و مراد از آن، نهی است. اما این عبارت با فتح همزه و قاف روایت شده  مؤکد این لفظ را آورده
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گوید: به  هاي لرزانی هست و می پنبهگردنش شتري پر فریاد یا گوسفندي سخت آواز یا 
ف خدا من کمک کن، به دادم برس، پس من هم می گویم: به تو ابلاغ نمودم که از طر

. وقتی سرور مخلوقات و برتر شفیعان به نزدیک ترین »آید برایت چیزي از دستم بر نمی
، پس نسبت »طرف خدا برایت چیزي از دستم بر نمی آید از« انسان به خود می فرماید

چه گمانی می رود!. و وقتی شخص دعوت کننده خداي را می خواند،  صبه غیر پیامبر
و شفیع نزد خدا شفاعت می کند، پس خدا هم دعا را می شنود و شفاعت را قبول می 

یست، چون این خداوند کند؛ این تأثیر خدا در این کارها همانند تأثیر مخلوق در مخلوق ن
سبحان است که باعث شده این فرد دعا کند و شفاعت کند، و او خالق افعال بندگان 
است. پس خداست که بنده را جهت توبه توفیق داده سپس توبه اش را قبول نموده، و 
اوست که بنده را براي انجام کاري توفیق داده سپس ثواب و پاداش آن کار را به او می 

ست که بنده را جهت دعا توفیق داده سپس دعایش را اجابت نموده است. این دهد، و او
بر اساس اعتقاد اهل سنت است که به قدر ایمان دارند و معتقدند که خداوند خالق هر 

 چیزي است.
*** 

 ».تِهِ حَقٌّ يَّ أخَذَهُ االلهُ تعَالی مَن آدَمَ وذُرّ  يثاقُ الَّذيوالم« قوله
 ».خداوند متعال از آدم و فرزندانش گرفته، حق است و پیمان مؤکدي که« ترجمه

 پیمان مؤکدي که خدا از آدم و فرزندانش گرفته، حق است: 

                                                                                                             
(یعنی أَلقینَّ) که از لقاء آمده است که برخی از راویان مسلم این عبارت را چنین آورده اند اما به هر 

قتی بادها آن را به حرکت در یعنی و »أَو رقاع تخفق« حال معناي هر دو نزدیک به هم است. عبارت
می آورند، بلرزد و تکان بخورد. و مراد از آن، به گفته ابن جوزي، لباسهاست. حمیدي گوید: منظور 
از آن، حقوق نوشته شده در نوشته مؤخر است. اما ابن جوزي این معنا را بعید دانسته است؛ زیرا 

 تر است.  ها مناسبحدیث در سیاق بیان زنجیر حسی آمده، پس حمل آن بر لباس
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  61  7  8  9  :  ;  >  =  <+ خداوند متعال می فرماید: شرح عبارت:

K  J  IH  GF  E  DC  B  A  @   ?2 _ + S  R  Q  P  O     N_ 
هایشان، نسل و نژاد آنها را  تو از پسران آدم، از پشت روردگارو آنگاه که پ«] 172[اعراف:

برگرفت و آنها را بر خودشان گواه کرد که: آیا من پروردگار شما نیستم؟ [آنها به زبان 
. »فطرت] گفتند: چرا! گواهی دادیم. تا در روز رستاخیز نگویید ما از آن غافل بودیم

ن آدم را از پشت هایشان بیرون داخداوند سبحان در این آیه خبر می دهد که او فرزن
گیرد که خدا پروردگار و معبود و فرمانروایشان  ورد و آنان را بر خودشان گواه میآ می

است و اینکه معبود برحقی جز او نیست. احادیثی چند راجع به برگرفتن فرزندان آدم از 
رخی از این و جدا کردن آنان به اهل سعادت و تیره بختان وارد شده و در ب ÷پشت آدم

احادیث آمده است که خداوند آن را بر خودشان گواه گرفته که خدا، پروردگار و 
 معبودشان است. برخی از این احادیث عبارتند از:

روایت کرده که آن حضرت  صاز پیامبر لحدیثی که امام احمد از ابن عباس -1
ةٍ يَّ فأََخرَجَ مِن صُلبِهِ کُلَّ ذُرِّ  -عَرَفةََ  3عنيي -بنَِعمَانَ  ÷ثاقَ مِن ظَهرِ آدَمَ يإنَّ االلهَ أخَذَ الم« فرمودند

 فرماید: تا اینجا که می _IH  GF  E  DC  B  + دَيهِ، ثمَُّ کَلَّمَهُم قُـبُلاً، قال:يَ نَ يذَرأََهَا، فَـنَثَرهَا بَ 
+ d  c   b   a  `_4 »منظورش عرفه  -در نعمان ÷همانا خداوند از پشت آدم

                                           
به صورت جمع آمده و این بر اساس قرائت ابوعمرو و نافع و  »ذريّاّتهِم«در اصل نسخه هاي خطی،  -1

به صورت مفرد قرائت نموده اند. به  »ذُرِّيَّـتـَهُم«ابن عامر است اما ابن کثیر و عاصم و حمزه و کسائی 
 1ج، »الکشف عن وجوه القراءات«؛ و284ص  3، ج»زاد المسیر«؛ 301،302، صص »حجة القراءات«

 مراجعه کنید. 483ص 
أن «با یاء آمده که بر اساس قرائت ابوعمرو می باشد و دیگران » يقولوا«در اصل نسخه هاي خطی،  -2

 قرائت نموده اند. »تقولوا

 آمده که تحریف شده است.» یوم«هاي خطی،  در اصل نسخه -3
؛ بیهقی 202؛ ابن ابی عاصم به شماره: 15338ري به شماره: ؛ طب272ص  1احمد در مسند خود، ج -4

، ج »تحفۀ الأشراف«آن گونه که در » الکبري«؛ و نسائی در 327-326صص» الأسماء و الصفات«در 
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پیمان مؤکد گرفت و از پشت او هر فرزندي که به دنیایش آورده، بیرون آورد و  -است
B   + آنان را در حضور آدم پخش کرد سپس رو در رو با آنان سخن گفت و فرمود:

  IH  GF  E  DC ...   d  c   b   a  `_ :آیا من پروردگار شما «] 173-172[الأعراف
دادیم... تا آنجا که می فرماید: آیا ما را به سبب کاري که نیستم؟ آنها گفتند: چرا گواهی 

 ».کنی؟ اطل اندیشان کرده اند، مجازات میب
آن را روایت » المستدرك«در  و حاکم 1همچنین نسائی و ابن جریر و ابن ابی حاتم

بخاري و مسلم آن را روایت  اند و حاکم گوید: اسناد این حدیث، صحیح است و کرده
 اند. نکرده

                                                                                                             
آمده، از طریق حسین بن محمد، از جریر بن حازم، از کلثوم بن جبر، از سعید بن جبیر،  440ص  4

ند. این اسناد بنا بر شرط مسلم است، و حاکم در مستدرك خود، از ابن عباس آن را روایت کرده ا
، »مجمع الزوائد«آن را صحیح دانسته و ذهبی هم با آن موافقت کرده است. هیثمی در  325ص  2ج
احمد بن حنبل نقل کرده و گوید: نسائی در سنن خود این حدیث را » المسند«آن را از  262ص  2ج

از حسین بن محمد مروزي روایت کرده، و ابن جریر و ابن ابی از محمد بن عبدالرحیم صاعقۀ، 
حاتم آن را از طریق روایت حسین بن محمد آورده. البته ابن ابی حاتم آن را موقوف دانسته است. و 

خود از طریق روایت حسین بن محمد و غیر او، از جریر بن حازم، از کلثوم بن » مستدرك«حاکم در 
وید: اسناد آن، صحیح است و بخاري و مسلم آن را روایت نکرده اند. جبر آن را روایت کرده و گ

مسلم به کلثوم بن جبر استناد نموده است. و عبدالوارث از کلثوم بن جبر، از سعید بن جبیر، از ابن 
عباس آن را روایت کرده و آن را به ابن عباس موقوف کرده است. همچنین اسماعیل بن علیۀ و 

ثوم بن جبر از پدر ربیعه آن را روایت کرده اند. همچنین عطاء بن سائب و وکیع از ربیعه بن کل
حبیب بن ابی ثابت و علی بن بذیمۀ از سعید بن جبیر از ابن عباس، این را روایت کرده اند. به 
همین صورت عوفی و علی بن ابی طلحه، از ابن عباس آن را روایت کرده اند. و روایات موقوفی که 

، 15339هاي:  را آورده است در تفسیر طبري تخریج شده اند؛ به تفسیر طبري شمارهابن کثیر آنها 
 مراجعه کنید.  15361، 15360، 15350، 15348، 15344، 15343، 15342، 15341

او امام و حافظ و ناقد، ابومحمد عبدالرحمن بن حافظ ابی حاتم محمد بن ادریس بن منذر تمیمی  -1
می باشد. او در علوم و معرفت راویان، متبحر بود. » لجرح و التعدیلا«حنظلی رازي، صاحب کتاب 
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روایت می کند که از وي راجع به آیه  همچنین امام احمد از عمر بن خطاب -2
فَقال: إنّ االلهَ خَلَقَ  سُئِلَ عنها، صسَمِعتُ رَسُولَ االلهِ « مذکور سؤال شد، او در جواب گفت

نَّةِ وبِعَمَلِ أهلِ الجَنَّةِ ةً، قالَ: خَلَقتُ هؤُلاءِ للِجَ يَّ نِهِ، فاستَخرَجَ مِنهُ ذُرَّ يميَ ، ثمَُّ مَسَحَ  ظَهرَهُ بِ ÷آدَمَ 
عملون. فقالَ يَ ةً قال: خَلقتُ هؤُلاءِ للِنَّارِ وبِعَمَلِ أهلِ النَّارِ يَّ عملونَ، ثمَُّ مَسَحَ ظَهرَهُ، فاَستَخرَجَ مِنهُ ذُرِّ ي

: [إنَّ االلهَ عَزَّ و جَلَّ] إذا خَلَق العَبدَ للِجَنَّةِ صمَ العَمَلُ؟ قالَ رسولُ االلهِ يا رَسولَ االله فَفيرجََلٌ: 
دخُلُ بهِِ الجَنَّةَ، وإذَا يمُوتَ عَلی عَمَلٍ مِن أعمالِ أهلِ الجَنَّةَ، فَ يَ استَعمَلَهُ بِِ◌عَمَلِ أهلِ الجَنَّةِ، حتَّی 

دخُلُ بهِِ يعَلی عَمَلٍ مِن أعمالِ أهلِ النَّارِ فَ مُوتَ يَ خَلَقَ العَبدَ للِنَّارِ، استَعمَلَهُ بِعَمَلِ أهلِ النَّارِ، حتَّی 
نیدم که راجع به این آیه از وي سؤال شد، ایشان فرمودند: ش صاز رسول خدا« 1»النّارَ 

                                                                                                             
ه.ق از  327وي انسانی زاهد و عبادتگذار بود و نماز را به بهترین شکل انجام می داد. وي به سال 

 مراجعه کنید. 832-829صفحات 3، اثر ذهبی، ج»تذکرة الحفاظ«دنیا رفت. به شرح حالش در 

-44صص  1آن را روایت کرده، و احمد در مسند خود، ج 899-898صص  2، ج»الموطأ«مالک در  -1
، »التحفۀ«آن گونه که در »الکبري«؛ نسائی در 4075؛ ترمذي به شماره: 4703؛ ابوداود به شماره: 45
؛ لالکائی به شماره: 170، ص»الشریعۀ«؛ آجري در 15357آمده؛ ابن جریر به شماره:  114ص  8ج

آن را از زید بن أبی أُنیسه، از عبدالحمید بن  77به شماره: » سنۀشرح ال«؛ و بغوي در 990
عبدالرحمن بن زید، از مسلم بن یسار جهنی روایت کرده اند که از عمر بن خطاب راجع به این آیه 

آن را  544و 325-324صص  2؛ و حاکم در مستدرك خود، ج6133سؤال شد... ابن حبان به شماره: 
با آن  27ص1هم با آن موافقت کرده است و در جاي دیگري در جصحیح دانسته اند و ذهبی 

مخالفت نموده است و گوید در آن، یک راوي افتاده است. البته مسلم بن یسار جهنی راوي این 
حدیث از عمر، کسی جز ابن حبان و عجلی او را ثقه ندانسته است، به علاوه، بنا به گفته چندین نفر 

ر حدیث را نشنیده است. و بقیه راویانِ حدیث، ثقه اند. ترمذي گوید: از ائمه و محدثین، او از عم
این حدیث، حسن است و مسلم بن یسار از عمر حدیث را نشنیده است و برخی از محدثان در 

 اسناد این حدیث، میان بن یسار و عمر، راوي دیگري را نام برده اند.
حدیث با این اسناد ، منقطع است، چون مسلم بن گوید: این  3ص 6، ج »التمهید«ابوعمر بن عبدالبر در 

یسار، عمر بن خطاب را ندیده و میان او و عمر بن خطاب، نعیم بن ربیعه قرار دارد. و نعیم بن 
 ربیعه نیز با این اسناد، قابل استناد نیست و این مسلم بن یسار، ناشناخته است.
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را آفرید، سپس با دست راستش، پشت او را مسح کرد و فرزندانی  ÷همانا خداوند آدم
یدم و عمل اهل بهشت را انجام می را از آن بیرون آورد و فرمود: اینان را براي بهشت آفر

، را مسح نمود و فرزندانی را از آن بیرون آورد و فرمود: ÷دهند. سپس دوباره پشت آدم
اینان را براي جهنم آفریدم و عمل اهل جهنم را انجام می دهند. مردي گفت: اي رسول 

 فرمود: [همانا خداوند عزّ صخدا، پس عمل، مربوط به چه چیزي است؟ رسول خدا
وجلّ] وقتی کسی را براي بهشت می آفریند، او را به عمل اهل بهشت به کار می گمارد 
تا اینکه او بر عملی از اعمال اهل بهشت می میرد، آنگاه به سبب آن عمل داخل بهشت 
می شود، و هر گاه کسی را براي جهنم می آفریند، او را به عمل اهل جهنم به کار می 

ی از اعمال اهل جهنم می میرد، آنگاه به سبب آن داخل جهنم گمارد تا اینکه او بر عمل

                                                                                                             
حجت نیست، زیرا کسانی که آن » ن ربیعهنعیم ب«و زیادت شخصی که به این حدیث، چیزي را افزوده 

را ذکر نکرده اند، حافظ ترند و زیادت تنها از حافظ مطمئن و محکم کار قبول می شود. خلاصه 
سخن راجع به این حدیث، این است که اسناد این حدیث، محکم و قوي نیست؛ زیرا مسلم بن یسار 

-262صص  2ن کثیر در تفسیر خود، جو نعیم بن ربیعه به حمل علم و حدیث، معروف نیستند. اب
آن را آورده و پس از نقل کلام ترمذي می گوید: همچنین  90-89صص 1، و در تاریخ خود، ج 263

ابوحاتم و ابوزرعه آن را گفته اند، و ابوحاتم میان مسلم بن یسار و عمر بن خطاب، نعیم بن ربیعه را 
از محمد بن مصفی،  4704ر سنن خود، شماره: افزوده است. این چیزي که ابوحاتم گفته، ابوداود د

از بقیۀ، از عمر بن جعثم قریشی، از زید بن ابی انیسه، از عبدالحمید بن عبدالرحمن بن زید بن 
خطاب، از مسلم بن یسار جهنی، از نعیم بن ربیعه روایت کرده که گوید: نزد عمر بن خطاب بودم 

سؤال شدو دنباله حدیث را آورد. و  _ ...    6  7  8  9  :  ;  >  =  < +که راجع به آیه 
حافظ دارقطنی گوید: عمر بن جعثم از یزید بن سنان ابوفروه رهاوي پیروي نموده و قول آن دو، 
درست تر از قول مالک است. ابن کثیر گوید: ظاهراً مالک، نعیم بن ربیعه را عمداً حذف نموده، 

را نشناخته است، چون او به جز در این حدیث، چون از حال و وضعیت نعیم بی خبر بوده و او 
ناشناخته است. همچنین مالک نام جماعتی از راویانی که مورد پسندش نیست، حذف می کند. به 

 همین خاطر بسیاري از احادیث مرفوع را مرسل و بسیاري از احادیث موصول را منقطع می گرداند.
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خود » صحیح«در  1ابوداود و ترمذي و ابن ابی حاتم و ابن جریر و ابن حبان». می شود
 آن را روایت کرده اند.

لمّا خلق « فرمود صروایت کرده که وي گوید: رسول خدا ترمذي از ابوهریره -3
ن يامة، وجعل بيوم القيته إلی يّ کلّ نسمة هو خالقها من ذرّ  2ظهرهاالله آدم مسح ظهره، فسقط من 

صاً من نور، ثمّ عرضهم علی آدم، فقال: أی ربّ، من هؤلاء؟ قال :هؤلاء ينی کلّ إنسان منهم وبيع
ه، فقال : أی ربّ، من هذا؟ قال: هذا رجلٌ من ينين عيص ما بيتک، فرأی رجلاً منهم، فأعجبه وبيّ ذرِّ 

قالُ له: داود، قال ربّ، کم عمره؟ قال : ستون سنة، قال: أی ربّ، زده من ي كَ تيّ ن ذرّ آخر الأممِ م
بق من عمري أربعون سنةً؟ يالموت، قال: أو لم  كن سنةً، فلما انقضی عمر آدم، جاء مليعمري أربع

ته، وخطیء يّ ت ذرِّ يته، ونسی آدم، فنسيّ داود؟ قال: فجحد! فجحدت ذرّ  كقال: أو لم تعطها ابن
وقتی خداوند آدم را آفرید پشتش را مسح کرد، پس از پشت او هر « 3»تهيِّ آدم، فخطئت ذرّ 

جانداري از فرزندان آدم که خداوند تا روز قیامت آنان را آفریده، پایین افتاد و میان 
 ÷چشمان هر انسانی از آنان، درخششی از نور قرار داد. سپس آنان را نشان آدم داد. آدم

ار من! اینان کیستند؟ خداوند فرمود: اینان فرزندان تو هستند. آنگاه آدم گفت: اي پروردگ
مردي را از میان آنان دید که درخشش میان چشمانش آدم را متعجب و شگفت زده نمود، 
گفت: پروردگارا، این کیست؟ خدا فرمود: این مردي از امت هاي آخر از فرزندان توست 

                                           
م محمد بن حبان بن احمد بن حبان تمیمی بستی، او امام و علامه و حافظ، شیخ خراسان، ابوحات -1

است. او در فقه و لغت و حدیث و » الصحیح«قاضی و یکی از ائمه جهانگرد دنیادیده، صاحب 
وعظ، متبحر و ماهر بود. او از اشخاص خردمند بود و در طب و نجوم، عالم بود. ابن حبان به سال 

آمده  70شماره  16، ج»سیر أعلام النبلاء«تاب ق دار فانی را وداع گفت. شرح حالش در که. 354
 است.

 از نسخه خطی (ب) افتاده است.» من ظهره«عبارت  -2

الأسماء و «؛ بیهقی در 206و 205، به شماره هاي: »السنۀ« ؛ ابن ابی عاصم در3078ترمذي به شماره:  -3
ره روایت کرده اند. آن را از ابوهری 28-27صص  1، ج»الطبقات«؛ و ابن سعد در 324، ص »الصفات

؛ و حاکم در مستدرك 6134ترمذي گوید: این حدیث، حسن صحیح است. و ابن حبان به شماره: 
 آن را صحیح دانسته اند و ذهبی هم با آن موافقت کرده است. 325ص  2، و ج64ص 1خود، ج
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وردگارا، عمر او چقدر است؟ خداوند فرمود: که به وي داود می گویند.آدم گفت: پر
شصت سال. آدم گفت: اي پروردگار من! چهل سال از عمر من را به عمر او اضافه کن. 
وقتی عمر آدم تمام شد و ملک الموت پیش او آمد، آدم گفت: آیا چهل سال از عمر من 

 صامبرباقی نمانده است؟ ملک الموت گفت: مگر آن را به پسرت، داود ندادي؟ پی
فرمود: آدم انکار نمود و فرزندانش هم انکار نمودند. آدم فراموش کرد و فرزندانش هم 

 .»فراموش کردند و آدم خطا کرد و فرزندانش هم به تبع او خطا کردند
سپس ترمذي گوید: این حدیث، حسن صحیح است، و حاکم آن را روایت کرده و 

بخاري و مسلم آن را روایت  گوید: این حدیث بنا به شرط مسلم، صحیح است و
 اند. نکرده
روایت می کند که آن  صاز پیامبر همچنین امام احمد از انس بن مالک -4

ما علی الأرض من  كت لو کان ليامة: أرأيوم القيقال للرَّجل من أهل النّار ي« حضرت فرمودند
، قد أخذت كأهون من ذل كقول: قد أردت منيقول: نعم، قال: فياً به؟ قال: فيشیءٍ، أکنت مفتد

در روز قیامت به فردي از « 1»بي كت إلا أن تشر يئاً، فأبيبي ش كک في ظهر آدم أن لا تشر يعل
بود، آیا آن را به عنوان  اهل دوزخ گفته می شود:آیا اگر همه اشیاء روي زمین از تو می

راوي  فدیه [جهت نجات خود از دوزخ] می دادي؟ راوي گوید، آن مرد می گوید: بله.
گوید، خدا می فرماید: از تو چیز آسان تر و کمتري از آن خواستم؛ در پشت آدم از تو 
پیمان گرفتم که چیزي را شریک من قرار ندهی، اما تو سرپیچی کردي و براي من شریک 

 .»قائل شدي
 ، روایت کرده اند.»صحیحین«بخاري و مسلم نیز آن را در

                                           
؛ مسلم 3334،6538،6557؛ بخاري به شماره هاي: 127،129،218صفحات  3احمد در مسند خود، ج -1

؛ و بغوي 215ص 2، ج »الحلیۀ«؛ ابونعیم در99به شماره: » السنۀ«؛ ابن ابی عاصم در2805به شماره 
 آن را روایت کرده اند. 4403به شماره: 



 527   جلد دوم
 

  

شده اند که همگی نشان می دهند که خداوند  در این زمینه احادیث دیگري نیز وارد
فرزندان آدم را از پشتش بیرون می آورد و اهل جهنم و اهل بهشت را از هم جدا می 

 .1کند
از اینجاست که برخی گفته اند: ارواح پیش از اجساد آفریده شده اند. این احادیث بر 

و استقرار یافته اند، و این مطلب دلالت نمی کنند که ارواح پیش از اجساد آفریده شده 
نهایت احادیث مذکور این است که بر این نکته دلالت می کنند که آفریدگار و به وجود 
آورنده ارواح، موجودات زنده را شکل و صورت بخشیده و خلقت و زمان مرگ و عمل 

ه آنها را مقدر نموده و آن شکلها را از ماده اصلی شان بیرون آورده سپس آنها را به آن ماد
ده است. و بر این بازگردانده و خروج هر فرد از افراد آنها را در وقت معینش، مقدر نمو

کنند که ارواح به عنوان موجودي مستقر و ثابت استمرار داشته باشند  مطلب دلالت نمی
که همه شان در یک جا باشند سپس آن ارواح را دسته دسته به اجساد فرستاده است آن 

ه است. روایات فوق الذکر بر این مطلب دلالت ندارند. آري، گونه که ابن حزم گفت
خداوند سبحان، برخی از ارواح را دسته به دسته به صورتی که قبلاً آن را مقدر نموده می 

اوند سبحان در آید مانند کاري که خد خلقت خارجی مطابق تقدیر قبلی می آفریند، سپس
براي تمامی آفریده هایش، اندازه هایش می کند، چون خداوند  خصوص تمامی آفریده

هاي مشخص زمانهاي مرگ و صفات و خصوصیات و شکل هایی را مقدر نموده، سپس 
 آنها را در وجود، نمایان و آشکار می سازد به گونه اي که مطابق آن تقدیر قبلی است.
ی از بنا بر این روایتهاي وارده در این زمینه، تنها بر تقدیر قبلی دلالت می کنند و برخ

این احادیث، بر این مطلب دلالت دارند که خداوند بلند مرتبه شکل و صورتهایشان را 
 بیرون آورده و اهل سعادت را از اهل شقاوت مشخص نموده است.

 بیان منظور از گواه گرفتن بر بنی آدم: 

                                           
» الروح«؛ و 464-261صفحات  2، ج» تفسیر ابن کثیر«؛  145-141صفحات  3، ج»الدر المنثور«به  -1

 نید.مراجعه ک 216-211اثر ابن قیم، صفحات 



   

  قواعد ناب در تعبیر خواب   528 
 

 

 1اما به گواه گرفتن بنی آدم بر خودشان، در دو حدیثی که بر ابن عباس و ابن عمرو
وف است، آمده است. از اینجاست که برخی از دانشمندان گذشته و حال بر این موق

باورند که منظور از این به گواه گرفتن، همانا سرشته شدن آنان بر توحید است همچنان 
این است که بلی،گواهی  _ H+ذکر شد. و معناي عبارتس که در حدیث ابوهریره

 باشد. می 2دادیم که تو پروردگار ما هستی. این، گفته ابن عباس و ابی بن کعب
اند که  اي گفته را بر همدیگر به گواه گرفت. عدهگوید: آنان  می ابن عباس نیز

شود. این قول مجاهد و  می وقف _ F+گفته فرشتگان است. و بر عبارت، _H+عبارت

                                           
آمده که تحریف شده است. راجع به حدیث ابن عباس قبلاً » ابن عمر«در اصل نسخه هاي خطی،  -1

: سخن گفته شد. و در خصوص حدیث ابن عمرو  باید گفت که طبري در تفسیرش، به شماره هاي
از سه طریق آن را روایت کرده است: طریق اول، مرفوع است و دو طریق  15354،15355،15356

باشد. طبري راجع به حدیثی که طریق آن مرفوع است،  دیگر، موقوف بر عبداالله بن عمرو می
شود،  گوید: آن را صحیح نمی دانم؛ زیرا راویان ثقه اي که به حفظ و محکم کاري شان تکیه می می

انسته این حدیث را از ثوري نقل کرده اند وآن را بر عبداالله بن عمرو موقوف دانسته وآن را مرفوع ند
آن را آورده و مرفوع بودن آن را ضعیف دانسته و بیان  262ص 2اند. و ابن کثیر در تفسیر خود، ج 
 تر است.   کرده که موقوف بودن آن، صحیح

، »الشريعة«؛ آجري در 15363؛ ابن جریر به شماره: 991روایت ابی بن کعب را لالکائی به شماره:  -2
آن را روایت کرده اند. و حاکم آن را صحیح  323 ص 2؛ و حاکم در مستدرك خود، ج207ص

دانسته و ذهبی با آن موافقت کرده است. البته در سند این روایت، ابوجعفر رازي که نامش، عیسی 
گوید: او الفاظ احادیث را قاطی و آمیخته   بن ماهان است، قرار دارد و ابن مدینی درباره اش می

گوید: او در حدیث،  کرد. احمد هم راجع به وي می اشتباه می گوید: او کرد. یحیی درباره اش می می
گوید: او  کرد. ابن حبان درباره اش می گوید: او بسیار اشتباه و خطا می قوي نیست. ابوزرعه هم می

کند و این خصوصیت اوست. و سلیمان تیمی نزد  احادیث منکري را از افراد مشهور روایت می
از طریق محمد بن یعقوب ربالی از معتمر بن  135ص  5، ج عبداالله بن احمد در مسند پدرش

سلیمان، از پدرش، از ربیع بن انس، از ابوعالیه ، از ابی بن کعب، از ابوجعفر رازي پیروي کرده 
است. محمد بن یعقوب ربالی ، نه از طریق جرح و نه از طریق تعدیل شناخته شده نیست و بقیه 

 ».راویانش، ثقه اند
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گوید: این آیه، خبري است از جانب خداوند متعال  می است. سدي نیز 1ضحاك و سدي
درباره خودش و فرشتگان که آنان بر اقرار و اعتراف فرزندان آدم، گواه بوده اند. اما قول 
 اول، اظهر است و اقوال دیگر، محتمل است و دلیلی ندارند و ظاهر آیه، قول اول را تأیید

 کند. می
و بغوي و دیگران فقط این گفته را بیان  2سران همچون ثعلبیبدان که برخی از مف

کرده اند که خدا از پشت آدم، فرزندانش را بیرون آورد و آنان را بر خودشان گواه گرفت 
 سپس آنان را به حالت اولی خودشان بازگرداند.

و برخی دیگر از مفسران همچون زمخشري و دیگران این را  نگفته اند، بلکه  
ن ساخته اند که خداوند در این آیه، ادله ربوبیت و وحدانیت خود را پیش روي خاطرنشا

آنان قرار داده و خردها و بصیرتهایشان که خداوند در آنان ترکیب نموده، بدان گواهی 

                                           
 127مفسر، ابومحمد اسماعیل عبدالرحمن بن ابی کریمه حجازي سپس کوفی، متوفاي سال  او امام و -1

باشد. مسلم و صاحبان سنن، احادیثش را آورده اند و حدیث او، حسن است. شرح حالش  ق میه.
آمده است. او بدین خاطر به سدي ملقب شده که در  124شماره:  5، ج »سیر أعلام النبلاء«در کتاب

 نشست.  وازه مسجد جامع میسایبان در
گویند. این لقب اوست نه نام او. وي امام و حافظ و علامه و استاد تفسیر،  به او ثعالبی هم می -2

باشد. امام ذهبی او را  ابواسحاق احمد بن محمد بن ابراهیم نیشابوري، یکی از دانشمندان متبحر می
ه علوم و ادبیات عربی بود. در وعظ ماهر بود. کند: او انسانی راستگو، ثقه و آگاه ب چنین توصیف می

است و در این تفسیر بر او عیب و ایراد گرفته شده که وي احادیث واهی » التفسیر الکبیر«او صاحب 
 و بی اساس و روایتهاي بیهوده را در ضمن تفسیرش آورده است.

تاً و از نظر شخصیتی، انسانی گوید: ثعلبی ذا می 76، ص »مقدمۀ أصول تفسیر«شیخ الاسلام ابن تیمیه در 
بیند از  خیر و متدین بود ولی او همانند هیزم شکن شب است که هر چه در کتابهاي تفسیر می

 کند. صحیح و ضعیف و موضوع، نقل می
گوید: ثعلبی احادیث زیادي را روایت کرده و زیاد به  می 40ص  12، ج»البدایۀ و النهایۀ«ابن کثیر در 

وش داده، به همین خاطر در کتابهایش، روایتهاي عجیب و غریب زیادي وجود روایتهاي دیگران گ
 آمده است. 291شماره:  17، ج»سیر أعلام النبلاء«دارد. شرح حالش در کتاب 
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و رازي و قرطبی و دیگران هر دو قول را بیان  1دادند. و عده دیگري همچون واحدي
 به اهل سنت و قول دوم را به معتزله نسبت داده است.کرده اند. لیکن رازي قول اول را 

بدون شک آیه مذکور بر قول اول دلالت ندارد. منظورم این است که برگرفتن از پشت 
آدم باشد، بلکه در این آیه آمده که برگرفتن از پشت پسران آدم است. و تنها در برخی 

د دارد و در برخی دیگر از احادیث، برگرفتن از پشت آدم و گواه گرفتن بر آنان وجو
احادیث، برگرفتن از پشت آدم و مقرر شدن اینکه بعضی از فرزندان آدم به بهشت و 

آمده است. و در بعضی س روند؛ همچنان که در حدیث عمر می بعضی دیگر به جهنم
دیگر از احادیث، برگرفتن از پشت آدم و نشان دادنِ آنان به آدم بدون مقرر شدن اینکه 

از آنان بهشتی و عده اي دیگر جهنمی اند و بدون گواه گرفتن بر آنان آمده است عده اي 
 –همان طور که در حدیث ابوهریره آمده است. و حدیثی که در آن گواه گرفتن بر آنان 

است 2موقوف بر ابن عباس و ابن عمرو –گویند  می به آن شیوه اي که صاحبان قول اول
کسی جز حاکم در کتاب » صحیح«ته اند که صاحبان که اهل حدیث راجع به آن سخن گف

 معروف است. /آن را نیاورده اند، و تساهل حاکم» المستدرك علی الصحیحین«
 و حدیثی که در آن مقرر شده که برخی از فرزندان آدم به بهشت و برخی به جهنم

اهل روند، دلیلی براي قضیه قدر و تقدیر است. شواهد این حدیث، زیادند و میان  می
ندیش و مبتدع در آن مخالفت ي باطل ا سنت در آن، اختلافی نیست و تنها قدریه

 اند. نموده
راجع به قول اول باید گفت که میان اهل سنت از گذشته و حال، اختلاف نظر وجود 
دارد و اگر مجبور به اختصار نبودم، حتماً احادیث وارده در این زمینه و اقوالی که درباره 

                                           
او امام و علامه و استاد، ابوالحسن علی بن احمد بن محمد بن علی واحدي نیشابوري شافعی  -1

» شرح دیوان المتنبی«و صاحب » أسباب النزول« ، »الوجیز«، »البسیط«مذهب، صاحب تفاسیر 
شماره:  18، ج»سیر أعلام النبلاء«ق وفات یافت. شرح حالش در کتاب ه. 468باشد. وي به سال  می

 آمده است. 160
 هاي خطی، ابن عمر آمده اما این اشتباه است. کمی قبل به این مطلب اشاره شد. در اصل نسخه -2
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 گفته شده و مطالب معقول، و دلالت عبارات آیه کریمه را به طور مفصلاین احادیث 
 آوردم. می

 اند. : این آیه، مشکل و مبهم است و علماء در تأویل آن بحث کرده1گوید می قرطبی
کنیم. عده اي  می اینک ما بر اساس اطلاعاتی که به ما رسیده برخی از آن اقوال را بیان

است: خداوند از پشت پسران آدم، ذریه آدم را بیرون آورده معتقدند که معناي آیه چنین 
 است.

[مخلوقاتش] را به سوي توحید و  _?   @  DC  B  A +گویند: آیه می اینان
 یگانگی خدا راهنمایی نموده است، چون هر انسان بالغی به طور ضروري و بدیهی

وید: این عبارت به یعنی: قرطبی گ  _C  B +داند که تنها یک پروردگار را دارد.  می
باشد؛ همان طور که خداوند  می منزله شهادت گرفتن بر آنان و اقرار و اعتراف از آنان

گفتند: « ]11[فصلت:_ Â  Á  À Ã+فرماید: می متعال درباره آسمانها و زمین
قفال چنین نظري را دارد و در این رابطه به تفصیل صحبت نموده ». فرمانبردارانه آمدیم

 .2است
اند: خداوند سبحان ارواح را قبل از اجساد بیرون آورد، و معرفت و  گفتهبعضی 

 دانستند. می شناخت را در ارواح قرار داد که به وسیله آن آنچه را که به آنها خطاب شده،
 سپس قرطبی بعد از آن، احادیث وارده در این زمینه را بیان کرد.

، حدیث انس است که در کند می قوي ترین دلیلی که صحت قول اول را تأیید
قد أردت منک ما هو أهون من ذلک، قد أخذت « آمده است. در این حدیث آمده» صحیحین«

                                           
 . و عباراتی که داخل دو کروشه است، از اوست.314ص  7، ج »الجامع لأحکام القرآن«در  -1
آن را قوي دانسته و  264ص  2این قولی که قفال بدان معتقد است، ابن کثیر در تفسیرش، ج  -2

ل گوید: جماعتی از دانشمندان گذشته و حال، این نظر را دارند. و به مجموعه اول از جامع الرسائ می
با تحقیق دکتر رشاد سالم مراجعه کنید. قفال، آن امام و  14-11اثر شیخ الاسلام ابن تیمیه، صفحات 

علامه و فقیه و اصولی و لغوي، عالم خراسان، ابوبکر محمد بن علی بن اسماعیل شاشی شافعی 
وفات  قه. 365باشد. وي به سال  مذهب، قفال بزرگ، صاحب تألیفاتی در تفسیر و فقه و اصول می

 آمده است. 200شماره:  16، ج »سیر أعلام النبلاء«یافت. شرح حالش در کتاب 
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از تو کمتر از آن را « 1»ت إلا أن تشرک بييئاً، فأبيبي ش كفي ظهر آدم أن لا تشر  يكعل
 خواستم. در پشت آدم از تو پیمان مؤکد گرفتم که چیزي را شریک من قرار ندهی، اما تو

. اما از طریق دیگري روایت شده است »سرپیچی کردي و براي من شریک قائل شدي
کمتر و آسان تر از آن را از تو « »ردُّ إلی النّاريسر فلم تفعل، فيوأ كأقل من ذل كقد سألت: «که

» ظهر آدم يف«. و در آن »شود می خواستم اما تو آن را نکردي. آنگاه به دوزخ بازگردانده
نیامده است. و در روایت اول بیرون آوردن ذریت آدم از پشت آدم به آن  (در پشت آدم)

 کیفیتی که صاحبان قول اول اظهار داشته اند، نیامده است.
 بلکه قول اول در بردارنده دو چیز عجیب و شگفت انگیز است:

نمایند. و اینکه بدین  می گویند و به ایمان اقرار می اینکه مردم آن وقت سخن -اوّل
 شود. می صورت در روز قیامت حجت علیه آنان اقامه

اینکه آیه مذکور بر آن دلالت دارد. در حالی که این آیه به خاطر چندین دلیل بر  -دوّم
 :2آن دلالت ندارد

 ».از آدم«و نفرموده  »از پسران آدم« _9  :  ;  +خداوند فرموده است: -1
و » از پشت آدم«و نفرموده  »هایشان از پشت« _>  =+ خداوند فرموده است: -2

 این بدل بعض یا بدل اشتمال است. واین، زیباتر و نیکو تر است.
 .»فرزندان او«: و نفرموده »فرزندان آنان« _< +در آیه آمده: -3
. و حتماً باید »آنان را بر خودشان گواه گرفت« _?   @  A  +فرماید: می خدا -4

یاد آورد و او شهادت و گواهی خود را تنها پس از شاهد، آنچه را که بدان گواهی داده به 
شود و پیش از رفتن به  می کند همان طور که به این مطلب اشاره می رفتن از این دنیا بیان

 شود. کند. شهادت پیش از آن را یاد آور نمی می این دنیا، شهادت و گواهی خود را بیان

                                           
 تخریج آن قبلاً ذکر شد. -1
آمده است. و آنچه میان دو کروشه اضافه  228-225، صفحات »الروح«نص این دلایل در کتاب  -2

 شده، از این کتاب است.
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فتن، اقامه حجت بر آنان است خداوند سبحان خبر داده که حکمت این به گواه گر -5
 ».ما از این غافل بودیم« ]172[الأعراف: _R  Q  P  O     N+ تا در روز قیامت نگویند:

شود؛ همان  می و حجت تنها به وسیله پیامبران و فطرتی که بر آن سرشته شده اند، اقامه
YXW  V  U  T  S   R  Q  P  O  N     +فرماید:  می طور که خداوند متعال

پیامبرانی که مژده رسان و هشدار دهنده بودند، تا مردم را پس از « ].165[النساء: _ ^
 .»[فرستادن] پیامبران، در مقابل خدا دستاویزي نباشد [و حجت تمام شود]

 _R  Q  P  O     N+:یادآوري این مطلب به آنان تا در روز قیامت نگویند -6

معلوم است که آنان از بیرون آوردنشان از پشت  . و»ما از آن غافل بودیم« .]172[الأعراف:
 آدم و به گواه گرفتنشان در آن وقت، غافل بودند و کسی از آنان، آن را به یاد نمی آورد.

_ d  _^  ]  \  [  Z  Y  X   W    V  U  T+فرماید: می خداوند متعال -7

اند و ما نسلی بعد از  یا بگویید: همانا پدران ما پیش از این شرك آورده« .]173[الأعراف:
. خداوند در این پیمان گرفتن و به گواه گرفتن دو حکمت را بیان داشته »ایشان بودیم

است: اینکه ادعاي غفلت و بی خبري نکنند، یا ادعاي تقلید نکنند، چون، غافل، شعور و 
درکی ندارد و مقلد هم، تابع و پیرو دیگري است. و این دو حکمت تحقق پیدا نمی کند 

 مگر زمانی که از جانب پیامبران و یا از راه فطرت، حجت اقامه شود.
آیا ما را به « .]173[الأعراف:_ `  d  c   b   a+فرماید: می خداوند متعال -8

یعنی اگر خداوند آنان را به  »کنی؟ می سبب کاري که باطل اندیشان کرده اند، مجازات
گفتند. اما خداوند سبحان  می ، قطعاً آن راداد می خاطر انکار و نافرمانی و شرکشان عذاب

کند.  می آنها را فقط به خاطر مخالفت و سرپیچی از پیامبران خدا و تکذیب آنان، مجازات
[پس اگر آنان را به خاطر تقلید از پدرانشان در شرکشان بدون آنکه به وسیله پیامبران بر 

ه سبب کاري که باطل اندیشان کرد، آن وقت آنان را ب می آنان اقامه حجت شود، مجازات
کرده اند، یا آنان را با وجود غفلتشان از شناخت بطلانِ مسیر و آیینی که بر آن هستند، 
مجازات کرده است] در حالی که خداوند سبحان خبر داده که مناطق و شهر را نابود نمی 
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و ترساندن به گرداند در حالی که مردم آن غافل و بی خبرند و آنان را تنها پس از انذار 
 گرداند. می وسیله فرستادن پیامبران، نابود

خداوند بلند مرتبه هر فردي را بر خودش  به گواه گرفته که خدا، پروردگار و  -9
آفریدگار اوست و با این [ به گواه گرفتن] در چندین جا از کتابش بر او حجت آورده 

و اگر « ]25لقمان:[ ª  ©  ¨  §  ¦  ¥ _ 1  »  ¬®  ¸+ است؛ ماننداین آیه:
 .»از آنها بپرسی: چه کسی آسمانها و زمین را آفریده است؟ مسلماً خواهند گفت: خدا

پس این حجتی که خداوند با مضمون آن، آنان را بر خودشان به گواه گرفته و پیامبران 

مگر درباره « ].10[ابراهیم:_ ¥  ¦  §  ¨   ©  È    «ª + :خدا با این گفته شان
آن حجت را بدانان یادآوري  ،»شکی هست؟! -آورنده آسمانها و زمینپدید -خدا

 اند. نموده
خداوند این آیه را نشانه اي قرار داده، و دلالت آن واضح و روشن و مستلزم  -10

مدلولش است [به گونه اي که مدلول، خلاف آن نیست]. و شأن آیات خداوند متعال، این 
اي معین بر مطلوبی معین هستند و مستلزم علم  گونه است، [چون آیات پروردگار، ادله

 _j   i  h  g  f  e+ فرماید: می باشند]؛ خداوند متعال می به مطلوب
دهیم، باشد که [به راه حق]  می و این گونه، آیات را [ به روشنی] شرح« ].174[الأعراف: 

                                           
شده تا آیه تمام شود. و آن را چنین هم اضافه  _Ê  É+عبارت 227، ص»الروح«در کتاب  -1

تفسیر نموده است: یعنی چگونه بعد از این اقرار از جانب آنان مبنی بر اینکه خدا پروردگار و 
شوند؟ این عبارت، در قرآن زیاد است. این، اشتباه از  آفریدگارشان است، از توحید منصرف می

¥  ¦  §  ¨  ©  +ست: است، چون نص آیه از سورة لقمان ا /جانب امام ابن قیم
¬  «  ª®  ±  °   ¯²  ¸ _:و اگر از آنها بپرسیم چه کسی آسمانها و زمین را « ]25[لقمان

. و نص آیه اي که در سوره »آفریده است؟ مسلماً خواهند گفت: خدا. بگو: ستایش از آنِ خداست

از آنها و اگر « ]87[الزخرف: _ Ç  Æ   Å  Ä  Ã  ÂÈ  Ë  Ê  É+:زخرف است، این است 
بپرسی: چه کسی آنها را آفرید؟ مسلماً خواهند گفت: خدا.پس چگونه [از بندگی او] بازگردانده 

 »شوند؟ می
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آن سرشته است که . و این امر تنها به وسیله فطرتی که خداوند، مردمان را بر »بازگردند
در خلقت خدا تغییري نیست، امکان پذیر است. چون هیچ مولودي نیست مگر آنکه بر 

شود و هیچ مولودي بر غیر این فطرت به دنیا نمی آید.  می فطرت [پاك و سالم] متولد
این امري قطعی و مقرر از جانب خداست، که تبدیل و تغییر و دگرگونی به آن راه نمی 

 ه این مطلب اشاره شد.یابد. قبلاً ب
و دیگران به این نکته پی برده اند اما از مخالفت با ظاهر آن احادیثی که در  1ابن عطیه

گیرد  می آورد و بر خودشان به گواه می آنها تصریح شده به اینکه خداوند آنان را بیرون
صور گرداند، ترسیده اند. همچنین شیخ ابومن می سپس آنان را به حالت نخست شان باز

این دو قول را نقل کرده و قول دوم را ترجیح داده و » شرح التأویلات«ماتریدي در کتاب 
 در رابطه با آن سخن گفته و بدان تمایل داشته است.

 اقرار به ربوبیت، امري فطري است و شرك، امري عارضی است:
 بدون شک اقرار به ربوبیت، امري فطري است و شرك، امري حادث و عارضی است.

آورند که  می کنند، پس وقتی در روز قیامت این حجت را می و فرزندان از پدران تقلید
ایم، همچنان که  م از روش و مسیر آنان پیروي کردهپدرانمان شرك ورزیده اند و ما ه

                                           
او امام و علامه و شیخ مفسران، ابومحمد عبدالحق بن حافظ ابوبکر غالب بن عطیه محاربی غرناطی  -1

ارهاي خیر مشارکتی قوي داشت، است. وي در فقه و تفسیر و علوم عربی، امام و پیشوا بود. او در ک
را عهده دار شده » مریه«زیرك و باهوش و فهمیده بود. در علم و دانش متبحر بود. وي قضاوت 

، »سیرأعلام النبلاء«ق دار فانی را وداع گفت. شرح حالش در کتاب ه. 504است. ابن عطیه به سال 
 آمده است. 337شماره:  19ج

نام برد که  »المحرر الوجيز في تفسير الکتاب العزيز«سیر قرآن موسوم به توان تف از جمله تألیفات وي، می
گوید: این تفسیر از  درباره آن می 194ص  2، ج»مجموعۀالفتاوي«شیخ الاسلام ابن تیمیه در کتاب 

تفسیر زمخشري بهتر است و نقل و تحقیق صحیح تري دارد و از بدعت ها، دورتر است هر چند در  
ین تفسیر بدعت وجود دارد اما در کل خیلی بهتر از زمخشري است بلکه شاید این برخی از مطالب ا

تفسیر، از همه این تفاسیر راجح تر باشد. وزارت اوقاف و امور اسلامی در مراکش به نشر و چاپ 
 آن اقدام کرده و نُه جزء از آن از زیر چاپ بیرون آمده است. 
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کنند، به آنان  می انسانها در خوراك و پوشاك و مسکن از عادت و روش پدرانشان پیروي
کنید که خدا، پروردگارتان است و  می آفریدگار را قبول دارید و اقرارشود: شما  می گفته

شریکی ندارد و بر خودتان به آن گواهی داده اید، چون گواهی انسان بر خودش همانا 
#  $  %  &  "   + فرماید: می اقرار و اعتراف او به آن چیز است؛ خداوند متعال

,  +  *   )  (  ' J _:انی که ایمان آورده اید! اي کس« ].135[النساء
. »برپاکنندگان عدل و داد باشید و براي خدا گواهی دهید، هر چند به زیان شما باشد

دهم، بلکه هر کس به  می منظور این نیست که بگویید: بر خودم به فلان چیز گواهی
چیزي اقرار نماید، بر خودش به آن چیز گواهی داده است؛ پس چرا از این معرفت و از 

اقراري که بر خودتان به آن گواهی داده اید، منصرف شده و به سوي شرك روي این 
اید که  ی منصرف شده و به چیزي روي آوردهآورده اید؟ بلکه شما از امر معلوم و متیقن

حقیقت آن، معلوم نیست و این از روي تقلید از کسی است که حجت و برهانی 
آنان در عادات و رسوم دنیوي است،  همراهش نیست. این امر بر خلاف پیروي شما از

چون این عادات و رسوم در نزد شما چنان نیستند که فساد و بطلان شان معلوم باشند و 
از طرف دیگر در آن براي شما مصلحت هست؛ اما شرك چنین نیست، چون در نزد شما 

ن شناخت و گواهی بر خودتان که فساد و بطلان آن و منصرف شدن شما را از حق، تبیی
گیرد، دین تربیت و  می و روشن نماید وجود دارد، چون دینی که کودك از پدر و مادرش

عادت به خاطر مصلحت دنیاست، چون کودك حتماً باید سرپرستی داشته باشد و 
سزاوارترین و مستحق ترین فرد نسبت به او، پدر و مادرش هستند؛ به همین خاطر 

ه کودك در احکام ظاهري دنیا همراه پدر و شریعت اسلام این مطلب را اظهار داشته ک
باشد. بنا به قول صحیح، خداوند، کودك را به خاطر  می مادرش و بر دین و روش آنان

این دین بازخواست و عقاب نمی نماید تا اینکه بالغ و عاقل شود و حجت بر او اقامه 
ت که با عقل شود، آن موقع بر او واجب است که از دینِ علم و عقل پیروي کند و اوس

 داند که آن دین، دینی درست است. می خود
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!  "  +گوید:  می اگر پدران او هدایت یافته اند، مثل یوسف صدیق همراه پدرانش،

و از آیین پدران خویش، ابراهیم و اسحاق « .]38[یوسف: _#  $   %  &'    =
  º   ¹  «  ¼  ½  ¾+ . و پسران یعقوب گفتند:»ام کردهو یعقوب پیروي 

Å  ¿ _]:معبود تو و معبود پدرانت، ابراهیم و اسماعیل و اسحاق را« ].133 البقرة 
 .»پرستیم می

و اگر پدران، مخالف پیامبران بودند، بر او واجب است که از پیامبران پیروي نماید،  
.  /     0   21  3  4  5   6  7  8   9  :  +فرماید: می همچنان که خداوند متعال

 E  >=  <   ;_ :و آدمی را به نیکی با پدر و مادرش سفارش کرده ایم. « .]8[العنکبوت
و اگر کوشیدند تا تو چیزي را شریک من کنی که بدان علم نداري، از ایشان اطاعت 

 .»مکن
کند بلکه از حق معلوم بنابر این هر کس بدون بصیرت و علم از آیین پدرانش پیروي 

منصرف شود و بدان روي آورد، این فرد از هواي نفسانی پیروي کرده است؛ همان طور 
!  "    #  $  %  &  '  )  (  *  +  ,  -   ./  0  +فرماید: می که خداوند بلند مرتبه

و چون به آنها گفته شود: از « ]170 البقرة:[_ 1    2  3  4  5  6     7  8
گویند: [نه] بلکه از آنچه پدران خویش را بر آن  می خدا نازل کرده پیروي کنید،چیزي که 

کنیم. آیا هر چند پدرانشان چیزي نمی فهمیدند و هدایت نیافته بودند  می یافته ایم پیروي
 .»کنند]؟ می [باز پیروي

 اسلام خانگی و اسلام اختیاري: 
ولد شده اند که هر یک از آنان از این وضعیت بسیاري از مردمانی است که بر اسلام مت

کند هر چند آن اعتقاد و مذهب، خطا باشد و او از روي  می اعتقاد و مذهب پدرش پیروي
بصیرت و علم بدان نرسیده باشد. بلکه او از مسلمانان خانگی است نه از مسلمانان 

د: گوی می اختیاري. این شخص  هر گاه در قبرش به وي گفته شود: پروردگارت کیست؟
گفتند و من هم آن را تکرار کردم. انسان  می ها! ها! نمی دانم از مردم شنیدم که چیزي
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خردمند باید در اینجا تأمل کند و خیرخواه خودش باشد و به خاطر خدا به پا خیزد و 
نگاه کند که او از کدام یک از دو گروه است. چون همانا توحید ربوبیت نیاز به هیچ 

فطرتها به ودیعت نهاده شده است. نزدیک ترین موقعی که انسان  دلیلی ندارد، چون در
کند زمانی است که نطفه بود و از میان ستون فقرات و  می به وضعیت خودش نگاه

استخوانهاي سینه بیرون آمد. سپس آن نطفه در جایگاهی استوار در سه جاي تاریک قرار 
قات از آن قطع شد، و اگر بر گرفت و تدبیر و چاره اندیشی پدر و مادر و سایر مخلو

شدند تا ذره اي  می شد و تمام حکیمان جهان جمع می روي تخته یا بشقابی قرار داده
شکل به آن دهند، نمی توانستند. و گمان تأثیر سرشتها در آن نطفه محال و غیر ممکن 

ها است؛ زیرا سرشتها چیزهاي مردنی و ناتوان اند و متصف به حیات نیستند و از مردنی 
هیچ کار و چاره اي بر نمی آید. پس وقتی انسان در این امر و انتقال این نطفه از یک 
حال و وضعیت  به حال و وضعیت دیگري تفکر کند، به توحید ربوبیت و پس از آن به 

برد، چون وقتی او از طریق عقل دانست که پروردگاري دارد که او  می توحید الوهیت پی
ه در شأن اوست که غیر پروردگارش را پرستش نماید؟ و هر را به وجود آورده، چگون

شود. خداوند توفیق دهنده است و  می چه تفکر و تدبر نماید، به یقین و توحیدش افزوده
 هیچ پروردگار و معبودي جز او نیست.

*** 
دخل النّار، جملةً واحدةً، يدخل الجنة، وعدد من يزل عدد من يما لم يوقد علم االله ف: «قوله

 .»فعلوهيما علم منهم أن يأفعالهم ف كنقص منه، وکذليالعدد ولا  كزاد في ذليفلا 
شوند و تعداد کسانی  می خداوند متعال از ازل تعداد کسانی که داخل بهشت: «ترجمه

شوند، یکباره همه اش را دانسته است پس به آن تعداد اضافه نمی  می که داخل جهنم
و از آن کم نمی شود. همچنین خداوند از ازل دانسته که بندگان چه کارهایی را شود 
 ».دهند می انجام

 علم ازلی خدا نسبت به اهل بهشت و اهل دوزخ:
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خدا به « .]75[الأنفال: _ Ù  Ø  ×  Ö  Õ    Ô  Ó +فرماید: می خداوند متعال: «شرح عبارت
 .]40[الأحزاب: _Æ  Ë  Ê  É  È  Ç+ فرماید: می در جاي دیگري». هر چیزي داناست

 .»و خدا به هر چیزي داناست«
پس خداوند متعال موصوف به این است که ازلاً و ابداً به هر چیزي داناست و هرگز  

و پروردگار « ]64[مریم:_ é  è  ì  ë  ê+ چیزي نبوده که خداوند از آن بی خبر باشد:
 .»تو فراموش کار نیست

روایت است که گوید: ما مشغول تشییع جنازه اي در قبرستان و از علی بن ابی طالب 
پیش ما آمد و نشست و ما هم اطرافش نشستیم.  صبقیع الغرقد بودیم، آنگاه رسول خدا

او عصایی به دست داشت، پس سرش را خم نمود و با عصایش شروع به کندن و خراش 
نفوسةٍ إلا قد کتب االله مکانها [ما منکم من أحد] ما من نفسٍ م: «دادن زمین شد. سپس فرمود

ا رسول االله، أفلا نمکث علی  يدة، قال: فقال رجل: ية أو سعيّ من الجنة والنّار، وإلا قد کُتبت شق
ر إلی عمل [أهل] السعادة، ومن کان يصيکتابنا، وندع العمل؟ فقال: من کان من أهل السعادة، فس

سر لما خُلق له، امّا أهل يقال: اعملوا فکلّ مر إلی عمل أهل الشقاوة، ثم يصيمن أهل الشقاوة فس
[هیچ « »سّرون لعمل أهل الشقاوةييُ سَّرون لعمل  أهل السعادة، و امّا أهل الشقاوة فييُ السعادة، ف

یک از شما نیست] هیچ نفسِ جانداري نیست مگر اینکه خداوند جایگاهش را در بهشت 
گوید: پس  یا خوشبخت؟ علیو دوزخ نوشته است و نوشته شده که آیا بدبخت است 

مردي گفت: اي رسول خدا! پس آیا بر آنچه بر ما نوشته شده توقف نکنیم و عمل را رها 
رود  می فرمود: هر کس از اهل سعادت باشد به سوي عمل اهل سعادت صکنیم؟ پیامبر

رود سپس فرمود: کار  می و هر کس از اهل شقاوت باشد، به سوي عمل اهل شقاوت
 هر کسی براي آنچه که براي آن آفریده شده، راه آسانی پیش پایش گذاشتهبکنید چون 

شود و  می شود. اهل سعادت براي عمل اهل سعادت، راه آسانی پیش پایشان گذاشته می
 . »شود می اهل شقاوت براي عمل اهل شقاوت راه آسانی پیش پایشان گذاشته

}  |  {    ~   ے   z  y  x  w + این آیات را تلاوت نمود: صسپس پیامبر

®    ¬  «  ª   ©  ¨  §  ¦  ¥  ¤  £  ¢  ¡ _:اما آنکه انفاق « .]10-5[اللیل
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 کرد و پارسایی نمود و [ وعده] نیکو را باور داشت، پس به زودي راه آسانی پیش پاي او
سازیم]. و اما آنکه بخل ورزید و [از دین] بی  می گذاریم [و مشکلاتش را برطرف می

نمود و آن [ وعده] نیکو را انکار کرد، پس به زودي طریقه سختی پیش وي آوریم نیازي 
روایت » صحیحین«لم آن را در . بخاري و مس»[در دنیا مشقت و در آخرت، عذاب]

 .1اند کرده
*** 

د من سعد بقضاء االله، والشقی من يم، والسعيسر لما خلق له، والأعمال بالخواتيوکلّ م: «قوله
 ».بقضاءااللهشقی 

هر کس براي آنچه که برایش آفریده شده راه آسانی پیش پایش گذاشته : «ترجمه
شده، و کارها به سرانجام و عاقبت آنهاست. خوشبخت کسی است که به قضا و تقدیر 

 .»خدا خوشبخت است و بدبخت کسی است که به قضا و تقدیر خدا بدبخت است
: در آن حدیث فرمودند صپیامبرذکر شد و اینکه س حدیث علی شرح عبارت:

کار بکنید، چون هر کس براي آنچه که براي آن آفریده « »سر لما خُلق لهياعملوا فکل م«
. همچنین از زهیر، از ابوزبیر، از جابر بن  »شده، راه آسانی پیش پایش گذاشته شده است

اي روایت است که جابر گوید: سراقه بن مالک بن جعشم آمد و گفت:  بعبداالله
رسول خدا، دین ما را برایمان تبیین کن، انگار که ما حالا آفریده شده ایم. امروز عمل بر 
اساس چه چیزي است؟ آیا بر اساس چیزي است که قلم ها با آن خشک گردیده و اندازه 

 صشوند؟ پیامبر می هاي آن معین شده اند یا بر اساس چیزي است که در آینده انجام

                                           
؛ مسلم به شماره: 1362،4945،4946،4947،4948،4949،6217،6605،7552بخاري به شماره هاي:  -1

 2136هاي:  ؛ ترمذي به شماره4694آن را روایت کرده اند. همچنین ابوداود به شماره:  2647
؛ نسائی در 78؛ ابن ماجه به شماره: 82،129،132،140صفحات  1؛ احمد در مسند خود، ج3344و

آمده؛ عبدالرزاق  399ص  7، ج»التحفۀ«نه که در آن گو» السنن الکبري«از کتاب » فی التفسیر«مبحث 
 30؛ طبري در تفسیر خود، ج 172-171، صص»الشریعۀ« ؛ آجري در20074، شماره: »المصنف«در 

آن را روایت  35و  34هاي:  ؛ و ابن حبان به شماره582و 375؛ ابویعلی به شماره هاي:  223ص 
 اند. کرده
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نه، بلکه بر اساس چیزي است که « »ريجفّت به الأقلام، وجرت به المقاد مايلا، بل ف: «فرمود
. آن مرد گفت: پس چرا اعمال را »اند هاي آن معین شده شک شده و اندازهقلم ها با آن خ

انجام دهیم؟ زهیر گوید: سپس ابوزبیر چیزي گفت که من آن را نفهمیدم، از وي پرسیدم: 
اعمال را انجام « »اعملوا فکلٌ ميسرٌ : «فرموده استدر جواب چه فرمود؟ گفت،  صپیامبر

 ».بدهید چون براي هر کس، راه آسانی جهت انجام اعمال پیش پایش گذاشته شده است
 .1مسلم آن را روایت کرده است
إن الرّجل : «فرمودند صروایت است که رسول خداس از سهل بن سعد ساعدي

ما يعمل عمل أهل النّار فيمن أهل النّار، وإنّ الرّجل لبدو للنّاس وهو يما يعمل عمل أهل الجنّة فيل
شود  می همانا انسان بر اساس آنچه که براي مردم نمایان« »بدو للنّاس وهو من أهل الجنّةي

دهد در حالی که او اهل دوزخ است و همانا انسان بر اساس  می عمل اهل بهشت را انجام
دهد در  حالی که او از  می وزخ را انجامشود عمل اهل د می آنچه که براي مردم نمایان

و بخاري این  .2اند روایت کرده» صحیحین«. بخاري و مسلم آن را در »اهل بهشت است

                                           
؛ طیالسی به شماره: 293و292صص 3مد در مسند خود، ج . همچنین اح2648صحیح مسلم، شماره:  -1

آن را  737؛ و ابن حبان به شماره: 6562،6565،6566،6567،6568؛ طبرانی به شماره هاي: 1737
 اند. روایت کرده

؛ مسلم به شماره: 2898،4202،4207،6493،6607قسمتی از حدیثی است که بخاري به شماره هاي:  -2
آن را از سهل بن سعد روایت کرده  332ص  5)؛ و احمد در مسند خود، ج12(2042ص  4و ج112

و مشرکان به همدیگر برخورد نموده و با هم  صاند. لفظ کامل حدیث این است : رسول خدا
به سوي اردوگاهش روانه شد و دیگران هم به سوي اردوگاهشان  صد، وقتی پیامبرکردن پیکار می

یافت با  مردي بود که هر کسی را از مشرکان می صروانه شدند، و در میان یاران رسول خدا
زد، کسی گفت: امروز هیچ یک از میان ما مثل فلانی مبارزه نکرد. رسول  شمشیرش او را می

. مردي از میان جماعت گفت: من »اما او از اهل دوزخ است« »ن أهل النّارأمّا إنهّ م«: فرمودصخدا
ایستاد، این  همراهش هستم. راوي گوید: آن مرد همراه آن یک نفر رفت و هر وقت آن یک نفر می

رفت، او هم همراهش به سرعت راه  ایستاد و هر وقت به سرعت راه می یکی هم همراهش می
ي  ک نفر به شدت زخمی شد وآرزوي مرگ کرد، پس دستهرفت. راوي گوید: پس آن ی می

شمشیرش را در زمین نصب کرد و تیزي شمشیرش را بین سینه هایش قرار داد سپس خود را روي 
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همانا کارها بستگی به سرانجام و « 1»ميإنمّا الأعمال بالخوات: «عبارت را افزوده است
 .»عاقبتشان دارند

گوید: رسول  می شده  کهروایت س از عبداالله بن مسعود» صحیحین«همچنین در 
کون يثمّ  2وماً ين يجمع خلقه في بطن أمة أربعيإن أحدکم : «صادق و مصدوق براي ما نقل کرد

ؤمر بأربع  يه الرّوح، و ينفخ فيف كرسل [إليه] الملي، ثمّ كکون مضغةً مثل ذلي، ثمّ كعلقةً مثل ذل
عمل بعمل يره، إنّ أحدکم ليلا إله غ يد، فوالّذيرزقه وأجله وعمله وشقي أم سع 3کتبيکلمات: 

دخلها، يعمل بعمل أهل النّار فيه الکتاب، فيسبق علينها إلاّ ذراعٌ، فينه وبيکون بيأهل الجنّة حتّی ما 
عمل  يه الکتاب، فيسبق علينها إلاّ ذراعٌ، فينه وبيکون بيعمل بعمل أهل الناّر حتّی ما يوإنّ أحدکم ل

                                                                                                             
إن الرّجل ليعمل عمل أهل الجنّة «: آن موقع گفت صآن انداخت و خود را کشُت. پس رسول خدا

 »ل ليعمل عمل أهل النّار فيما يبدو للنّاس وهو من أهل الجنةفيما يبدو للنّاس وهو من أهل النّار، وإن الرّج
دهد در  شود، عمل اهل بهشت را انجام می همانا انسان بر اساس آنچه که براي مردم نمایان می«

شود، عمل اهل  حالی که او از اهل دوزخ است و همانا انسان بر اساس آنچه که براي مردم نمایان می
 .»ر  حالی که او از اهل بهشت استدهد د دوزخ را انجام می

؛ و بغوي 5784،5798،5799،5806،5825،5830،5891،5952به شماره هاي: » المعجم الکبیر«طبرانی در 
آن را از طریق حجاج بن منهال  6593آن را آورده اند. همچنین طبرانی به شماره:  80به شماره: 

راقه آن را روایت کرده است. همچنین ابن آورده که حماد بن سلمه از قیس بن سعد از طاووس از س
از طریق عطاءبن مسلم، از أعمش، از مجاهد، از  6588؛ و طبرانی به شماره: 91ماجه به شماره: 

سراقه آن را روایت کرده اند. در هر دو سند، انقطاعی وجود دارد، و آن هم این است که طاووس و 
 اند.  مجاهد، از سراقه حدیث را نشنیده

 آن را روایت کرده است. 6607و 6493به شماره هاي: » القدر«ري در مبحث بخا  -1
هم آمده  479ص  11، ج»فتح الباري«را بدان افزوده است همچنان که در » نطفةً «ابوعوانه، عبارت  -2

 است.
مفتوح روایت » کاف«مکسور و » باء« با  »بکَِتبٍ«هاي خطی چنین آمده است. همچنین  در اصل نسخه -3

از طریق آدم  7454شده، اما روایت شارح، صحیح تر است، چون در روایتی از بخاري به شماره: 
 همچنین در روایت ابوداود و دیگران چنین آمده است.». فيَؤذَنُ بأربع کلماتِ، فيکتب: «آمده است
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همانا آفرینش  هر یک از شما تا چهل روز در شکم مادرش « 1»دخلهايبعمل أهل الجنّة ف
شود سپس مانند آن تبدیل به پاره  می شود، سپس مانندآن به لخته خونی تبدیل می جمع

دمد و آن  می شود و روح را در آن می شود سپس فرشته به سوي آن فرستاده می گوشتی
اینکه آیا او بدبخت است یا شود: رزق، زمان مرگ، عمل و  می فرشته به چهار چیز امر

خوشبخت، را بنویسد. سوگند به کسی که معبودي جز او نیست، یکی از شما عمل اهل 
دهد تا جایی که میان او و بهشت به اندازه یک دست فاصله مانده،  می بهشت را انجام

 دهد آنگاه داخل دوزخ می گیرد و او عمل اهل دوزخ را انجام می پس تقدیر بر او پیشی
دهد تا جایی که میان او و دوزخ به  می شود. و یکی از شما عمل اهل دوزخ را انجام می

گیرد و او عمل اهل بهشت را  می اندازه یک دست فاصله مانده، پس تقدیر بر او پیشی
. احادیث وارده و آثار و روایتهاي وارده از »شود می دهد آنگاه داخل بهشت می انجام

 ادند.سلف صالح در این موضوع، زی
علما آثار و روایتهاي زیادي را در این : «2گوید می »التمهید«ابوعمر بن عبدالبر در 

موضوع آورده و متکلمان راجع به آن زیاد سخن گفته اند. و اهل سنت بر ایمان و اعتقاد 
 .»به این آثار و و روایتها و ترك مجادله و جر و بحث درباره آنها اتفاق نظر دارند

*** 
مقرّبٌ، ولا نبیٌّ مرسلٌ،  كٌ مل كطلّع علی ذليخلقه، لم  يوأصل القدر سرّ االله تعالی ف«: قوله

ان، فالحذر کلّ الحذر من يعة الخذلان، وسلّم الحرمان، ودرجة الطغيذر  كذل يوالتعمُّق والنظر ف
نظراً وفکراً ووسوسة، فإنّ االله تعالی طوی علم القدر عن أنامه، ونهاهم عن مرامه، کما قال  كذل

فمن سأل: لم فعل؟ فقد ردّ  .]23 اء:ینبالأ[_ Æ  Å  Ä  Ã  Â    Á  À+ تعالی في کتابه:
 ».نيحکم الکتاب، ومن ردّ حکم الکتاب، کان من الکافر 

                                           
؛ 4708؛ ابوداود به شماره: 2643سلم به شماره: ؛ م3208،3332،6594،7454بخاري به شماره هاي:  -1

؛ 382،414،430صفحات  1؛ احمد در مسند خود، ج76؛ ابن ماجه به شماره: 2138ترمذي به شماره: 
 اند. آن را روایت کرده 126و حمیدي به شماره: 

 .6/12التمهید  -2
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مخلوقاتش است که فرشته اي مقرب یا اصل قدر راز خداوند متعال در : «ترجمه
پیامبري مرسل از آن خبر ندارد. و تأمل و اندیشیدن در آن، وسیله خواري و نردبان 
محرومیت و پله سرکشی است؛ پس شخص باید خیلی دوري شود از اینکه درباره آن، 

اتش تأمل و اندیشه و فکر و وسوسه به کار برد، چون خداوند متعال علم قدر را از محلوق
À  +فرماید:  می پیچیده و آنها را از جستجوي آن نهی کرده است، همچنان که در کتابش

Æ  Å  Ä  Ã  Â    Á _:کند بازخواست نمی شود،  می [ خدا] از آنچه« .]23[الأنبیاء
. پس هر کس سؤال کند، چرا خدا فلان کار را کرده، حکم »شوند می ولی آنها بازخواست

 ».کس حکم قرآن را رد نماید، از زمره کافران است قرآن را رد نموده و هر

 اصل قدر، راز خداوند در مخلوقاتش است:
 اصل قدر راز خداوند در مخلوقاتش است و خداست که به وجود شرح عبارت:

گرداند،  می میراند و زنده می کند، می گرداند و بی نیاز می برد، نیازمند می آورد و از بین می
 گوید: قدر، راز خداست پس آن را کشف مکن.س کند. علی می هدایتکند و  می و گمراه

 عقیده اهل سنت و جماعت راجع به قضیه قدر:
اختلاف میان علما راجع به قضیه قدر، مشهور است. عقیده اهل سنت و جماعت در 
این خصوص این است که: هر چیزي به قضا و تقدیر خداست و خداوند متعال، آفریننده 

همانا ما هر چیزي را « .]49[القمر: ã        â  á  à   ß  Þ_ 1   +فرماید: می است؛ افعال بندگان
 .»به اندازه آفریدیم

                                           
رده که ابوهریره گوید: از طریق روایت ابوهریره آو 2656امام مسلم در صحیح خود، به شماره:  -1

آمدند و راجع به قدر با هم نزاع و اختلاف نظر داشتند، آنگاه  صمشرکان قریش نزد رسول خدا

-48[القمر: _ ã       â  á  à    ß  Þ  Ý  Ü  Û  Ú  Ù  Ø    ×  Ö  Õ  Ô + این آیه نازل شد:
درد لمس کردن لهیب آتش روزي که درآتش بر صورت هایشان کشانده شوند، [و گفته شود:] « ]49

؛ ابن 2157. ترمذي در سنن خود، به شماره: »را بچشید . همانا ما هر چیزي را به اندازه آفریدیم
؛ و 110ص 27؛ ابن جریر، ج476و444صفحات  2؛ احمد در مسند خود، ج83ماجه به شماره: 



 545   جلد دوم
 

  

و هر چیزي را « ].2[الفرقان: _ ¾  ¿  Ã   Â    Á     À + فرماید: می در جاي دیگري
ارده . خداوند سبحان کفر را براي کافر »آفریده و حد و اندازه اي براي آن تدبیر نموده

خواهد اما بدان راضی و خشنود نیست وآن را دوست ندارد. پس از  می کرده و آن را
خواهد و از لحاظ تشریعی آن را نمی پسندد و بدان  می لحاظ تکوینی کفر را از کافر

 راضی نیست.
پندارند که خداوند، ایمان را از  می قدریه و معتزله بااین باور مخالفت کرده و چنین

، اما کافر کفر را خواسته است. آنان بدین خاطر به سوي این باور فرار کرده کافر خواسته
 اند تا نگویند خدا کفر را از کافر خواسته و از آن طرف کافر را به خاطر کفرش عذاب

 مانند که از ترس گرماي ظهر به آتش پناه می دهد. اما اینان با این کارشان به کسی می
اند و گرفتار چیز بدتري از آن شده اند؛ چون این  یختهبرد، چون آنان از چیزي گر می

باورشان مسلتزم این است که مشیت و خواست کافر بر مشیت و خواست خدا غلبه یافته؛ 
ایمان را از کافر خواسته و کافر، کفر را خواسته، پس  -بنا به گفته آنان –زیرا خداوند 

خدا تحقق پیدا نکرده است.  مشیت و خواست کافر تحقق پیدا کرده و مشیت و خواست
اي است، که هیچ دلیل و  این عقیده، قبیح ترین و زشت ترین عقیده است و این گفته

 اساسی ندارد بلکه مخالف دلیل است.

                                                                                                             
، شاهدي از روایت آن را روایت کرده اند. این حدیث 19، ص»خلق أفعال العباد«بخاري در کتاب 

آن را آورده است.حافظ » أفعال العباد«عمرو بن شعیب، از پدرش، از پدر بزرگش دارد که بخاري در 
گوید: ائمه سنت جهت اثبات قدر خدا به این آیه استدلال  457ص  7ابن کثیر در تفسیر خود، ج

ل از پدید آمدنشان آنها را کنند. یعنی خدا همه چیزها را قبل از به وجود آمدنشان، دانسته و قب می
نوشته و تقدیر نموده است. اینان به وسیله این آیه و دیگر آیات مشابه و احادیثی که در این زمینه 

فتح : «وارد شده اند، باور قدریه که در اواخر عصر صحابه پیدا شدند، را رد کرده اند. نگا
 .478-11/477»الباري
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، از طریق روایت بقیۀ، از اوزاعی، از علاء ابن حجاج، از محمدبن عبیدالمکی، 1لالکائی
کرد. ابن عباس  می د و قدر را تکذیباز ابن عباس روایت کرده که: مردي پیش ما آم

گفت: او را نزد من بیاورید. ابن عباس در آن روز نابینا بود. مسلمانان به او گفتند: با این 
کنی؟ گفت: سوگند به کسی که جانم در دست اوست، اگر به او دسترسی  می مرد چه کار

م و اگر گردنش به دستم گیرم تا آن را قطع کن می پیدا کنم قطعاً بینی اش را با دندان
کأنيّ بنساء بنی : «فرمود می شنیدم که صزنم، چون از رسول خدا می برسد، گردنش را

ده لا يالإسلام، والّذي نفسي ب يف كاتهنّ مشرکات، وهذا أوّل شر يأل كّ طفن بالخزرج، تصطي 2فهمٍ 
گویی « »3ّقدّر الشّرَّ ير، کما أخرجوه من أن يقدّر الخيخرجوا االله من أن يهم حتّی ينتهي بهم سوء رأي

کنند و در حالی که مشرك  می من در میان زنان بنی فهم هستم که خزرج را طواف
خورد. و این، اولین شرك در اسلام است. سوگند به کسی که  می هستند، سرین شان تکان

نکه خدا را از جانم در دست اوست، عقیده و باور بدشان از آنان دست بردار نیست تا ای

                                           
ق ه. 418الله بن حسین بن منصور طبري لالکائی، متوفاي سال او امام و حافظ، ابوالقاسم هبۀ ا -1

 آمده است. 419ص  17، ج» سیرأعلام النبلاء«باشد. شرح حالش در کتاب  می
المطالب «و » المسند« هاي خطی و بنا به روایت لالکائی چنین آمده است. ولی در  در اصل نسخه -2

 آمده است. » فهَر«، »فهَم«، به جاي »العالیۀ
آمده است. و اسناد آن به خاطر  625ص  4این روایت در شرح اصول اعتقاد اهل اصل سنت، ج  -3

عنعنه بقیۀ ضعیف است. و علاء بن حجاج هم ناشناخته است و کسی او را ثقه ندانسته، و امام ذهبی 
ضعیف دانستن او را از ازدي نقل کرده است. محمد بن عبید هم کسی است که جز ابن حبان کسی 

 گوید: حدیث او، ضعیف است. را ثقه ندانسته است و ابوحاتم درباره اش می او
از طریق ابومغیره از اوزاعی، از برخی از برادرانش ، از محمد بن  329ص  1احمد در مسند خود، ج

عبید مکی، از عبداالله بن عباس آن را روایت کرده است. همچنین آن را از طریق ابومغیره، از اوزاعی، 
 کرده که وي گوید: علاء بن حجاج، از محمد بن عبید مکی، از ابن عباس براي ما نقل کرد.روایت 

از طریق بقیۀ آن را روایت کرده که وي گوید: اوزاعی از علاءبن  238ص» الشریعۀ«و آجري در کتاب 
« حجاج، از محمد بن عبید مکی، از ابن عباس براي ما نقل کرد. ابن حجر عسقلانی در کتاب 

 آن را آورده و آن را به اسحاق بن راهویه نسبت داده است. 2936به شماره: » مطالب العالیۀال
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آورند همان طور که او را از اینکه شرّ را تقدیر  می این که خیر را تقدیر نماید، بیرون
 ».نماید، بیرون آوردند

، از کلام ابن عباس است. »و این اولین شرك در اسلام است تا آخر عبارت: «عبارت
ا را یگانه و این گفته موافق این کلام است که: قدر نظام توحید است، پس هر کس خد

 کند. می یکتا بداند ولی قدر را انکار کند، این انکارش، توحیدش را هم نقض
گوید: سوار یک کشتی شدیم و بیرون رفتیم و در  می روایت کرده 1عمر بن هیثم

کشتی یک نفر قدري و یک نفر مجوسی همراه ما بود. شخص قدري به شخص مجوسی 
آورم که خدا بخواهد. قدري  می مانی اسلام، فرد مجوسی گفت: ز2گفت: اسلام بیاور

خواهد ولی شیطان نمی خواهد. فرد مجوسی گفت: خدا اراده کرده و  می گفت: همانا خدا
شیطان هم اراده کرده، پس آنچه شیطان اراده کرده، تحقق یافته است! این شیطان، چه قدر 

 ینشان هستم!!قوي است! در روایتی آمده که آن مجوسی گفت: پس من همراه قوي تر
در میان حلقه 3یک نفر عرب بادیه نشین در کنار حلقه اي ایستاد که عمرو بن عبید

بود، عرب بادیه نشین گفت: اي جماعت! شترم دزدیده شده است، پس برایم از خدا دعا 
کنید که آن را براي من برگرداند. عمرو بن عبید گفت: خدایا! تو نخواستی که شتر این 
یک نفر دزدیده شود، اما دزدیده شد، پس آن را به او برگردان. آن اعرابی گفت: من نیازي 

                                           
در سه اصل نسخه خطی (أ، ب و ج)چنین آمده است. امادر نسخه خطی(د)، عمرو بن هیثم آمده و  -1

آمده است: عمرو بن هیثم » التقریب«براي ما راجح نشد که کدام یک درست است. در کتاب 
ي هشتم است. همچنین در آن آمده است : عمرو بن هیثم بن قطن قطعی بصري،  اي از طبقه هناشناخت

 ثقه است. شاید دومی، در اینجا مراد باشد.
 (اسلام بیاور) از نسخه خطی(ب) افتاده است.»أسلم«عبارت  -2
مان بصري او عمرو بن عبید، زاهد و عبادتگذار و قدري، بزرگ معتزله و مرد نحست آنان، ابوعث -3

گوید: اولین کسی که در میان معتزله سخن گفت و عقاید خود را اظهار  اش می است. ابن علیۀ درباره
داشت، واصل بن عطاء بود. پس عمرو بن عبید هم همراه او به معتزله گروید و از او خوشش آمد و 

شرح حالش در کتاب .ق از دنیا رفت. ه 144خواهرش را به نکاح او درآورد. عمرو بن عبید به سال 
؛ و ابن بطۀ  740/ 4،»السنۀ«آمده است. این نقل را لالکائی در  104ص6، ج»سیر أعلام النبلاء«

 اند. آورده 2/386»الإبانۀ«در
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همان طور که خدا  -ترسم می یت ندارم. عمرو بن عبید گفت: چرا؟ گفت: چونبه دعا
ترسم که بخواهد آن را برگرداند، اما  می -خواست که دزدیده نشود اما دزدیده شد

 .برگردانده نشود!!
گفت: نظرت چیست اگر خدا هدایت را از من منع کند   1مردي به ابوعصام قسطلانی

ا عذاب دهد، آیا این انصاف و عدالت است؟ ابوعصام به او و مرا گمراه گرداند سپس مر
، پس خدا حق دارد آن را به هر کس که 2گفت: اگر هدایت چیزي باشد، براي خداست

 خواهد، بدهد و از هر کس که خواهد، منع کند.

2  3  4  5   + فرماید: می شود.خداوند متعال می اینک ادله آن از قرآن سنت بیان

:  9   8  7  6      B  A  @   ?  >  =   <    ; _]:و اگر« ]13 السجدة 
دادیم، لیکن این سخن از جانب  می خواستیم، به هر کسی [از روي جبر] هدایتش را می

 من حتمی شده است که به یقین جهنم را از همه جنیان و آدمیان [که به اختیار خلاف
 . »کنند] آکنده سازم می

+   >   =   <   ;   :   9   8   7 G   F   E   D   C   B   A   @ ? _
خواست، قطعاً کسانی که در زمین اند همه آنها یکسره  می و اگر پروردگار تو« .]99[یونس:

À  +».کنی که مؤمن شوند؟ می آوردند. حال آیا تو مردم را مجبور می [به اجبار] ایمان

 È  Ç  Æ  Å  Ä  Ã  Â  Á _ :خدا، و شما نمی خواهید مگر آنکه « .]29[التکویر
 .»پروردگار جهانیان بخواهد

+ K   J  I  H   T  S  R  Q  P  O  NM _ :[و این را] نمی خواهید « ].30[الإسان
[+.»مگر آنکه خدا بخواهد، قطعاً خدا داناي حکیم است   \    a   `   _   ^

n   m   l   k   j   i   h   g    f   e   d   c b _ :خدا هر که را « ].39[الأنعام

                                           
این ابوعصام قسطلانی براي ما معلوم نشد و به شرح حالش دسترسی پیدا نکردیم. این سحنان در  -1

آن  262-4/261اسفراینی وجود دارد که سبکی در طبقات خو،مناظره عبدالجبار همدانی و ابواسحاق 
 را ذکر کرده است. 

 . 254-1/253، »مدارج السالکین« ؛ و 480-8/475، »مجموع الفتاوي«: نگا -2
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!  "   #  $  + .»دهد می گذارد و هر که را بخواهد بر راه راست قرارش می بخواهد بی راه

?    65  4   3  2  1  0  /  .  -  ,   +  *  )(  '  &  % _
گشاید، و  می پس هر که را بخواهد هدایت کند، سینه اش را براي اسلام« .]125[الأنعام:

گرداند؛ چنان که  می تر هر که را بخواهد در گمراهی وا نهد، سینه اش را تنگ و تنگ
 .»رود می گویی در آسمان بالا

 منشأ گمراهی، مساوي دانستن مشیت و اراده با محبت و رضا است:
منشأ گمراهی، مساوي دانستن مشیت و اراده با محبت و رضا است. که جبریه و  

 قدریه این دو را با هم مساوي و برابر دانسته اند. سپس با هم اختلاف نظر دارند؛ جبریه
 گویند: تمام هستی به قضا و قدر خداست، پس هستی و آنچه که در هستی اتفاق می
باشد و بدان راضی است. اما قدریه نفی کنندگان افتد، خدا دوست داشته که چنان  می

معتقدند که خدا، گناهان را دوست نداشته و مورد رضایت و پسند او نیستند، پس گناهان 
مقدر و مقرر نیستند، یعنی قضا و قدر خدا به گناهان تعلق ندارد و گناهان خارج از 

 مشیت و خلقت خداوند هستند.
 ك، تفاوت میان مشیت و محبت را به خوبی نشانقرآن و سنت و فطرتهاي سالم و پا

 دهند و بر آن دلالت دارند.  می
آیات مربوط به مشیت و اراده، ذکر شد و آیات مربوط به محبت و رضا، به قرار زیر 

 است:
 ».و خداوند فساد و تباهی را دوست ندارد« ]205البقرة: [_ \   [  ^  _  `+-
-+ n  UT  S   R  Q _:کفر را براي بندگانش نمی پسندد و« ].7[الزمر«. 
خداوند متعال پس از آنکه از شرك و ظلم و گناهان زشت و گناهان کبیره نهی  -
زشتی همه اینها نزد « .]38[الإسراء:_ é  è  ç  æ  å   ä  ã  â +فرماید: می نمود،

 .»پروردگارت ناپسند است
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نّ االله کره لکم ثلاثاً: إ: «روایت شد که آن حضرت فرمودند صاز پیامبر» صحیح«در 
همانا خدا سه چیز را براي شما ناپسند دانسته « 1»ل وقال، وکثرة السّؤال، وإضاعة الماليق

 .»است: قیل و قال، زیاد سؤال کردن، و ضایع گردانیدن مال
کره يؤخذ برُخَصه، کما يحبّ أن يإنّ االله : «فرمایند می صو در مسند احمد آمده که پیامبر

همانا خداوند دوست دارد که به رخصتهایش عمل شود همان طور که « 1»تُهيمعصأن تؤتی 
 .»داند که گناهانش انجام گیرد می ناپسند

                                           
؛ احمد در مسند خود، 1593؛ مسلم به شماره: 1477،2408،5975،6473،7292هاي:  بخاري به شماره -1

؛ نسائی در مبحث 311-310صص  2دارمی در سنن خود، ج ؛246،249،250،251،255صفحات  4ج
مشکل «آمده؛ طحاوي در  497ص8، ج»التحفۀ«آن گونه که در » السنن الکبري«از کتاب » فی الرقّائق«

« ؛ و طبرانی در 460، به شماره »الأدب المفرد«؛ بخاري در3426؛ بغوي به شماره: 233ص4، ج»الآثار
، 910، 909، 904، 903، 902، 901، 900، 897هاي:  به شماره 20، ج»المعجم الکبیر

از طریق روایت مغیره بن شعبه آن را آورده اند. و مسلم به شماره:  943، 942، 913،919،920،930
از طریق روایت ابوهریره آن را با این لفظ  360و327صفحات2؛ و احمد در مسند خود، ج1715
اً وکره لکم ثلاثاً: رضي لکم أن تعبدوه ولا تشرکوا به شيئاً، وأن إنّ االله عزّ وجلّ رضي لکم ثلاث«: اند آورده

تنصحوا لمن ولاه االله أمرکم، وأن تعتصموا بحبل االله جميعاً ولا تفرّقوا، وکره لکم قيل وقال، وکثرة السّؤال، 
همانا خداوند عز وجل سه چیز را براي شما پسندیده و سه چیز را براي شما «» وإضاعة المال

ده است. براي شما پسندیده که او را بپرستید و چیزي را شریک او نگردانید، کسی را که نپسندی
خداوند او را سرپرست امور شما گردانیده، نصیحت و خیرخواهی نمایید، و همگی به ریسمان خدا 
چنگ زنید و از همدیگر جدا و پراکنده نشوید. و براي شما این سه چیز را ناپسند دانسته است: قیل 

الأدب «؛ 990ص  2ج» الموطاء«این روایت در ». قال، زیاد سؤال کردن و ضایع گردانیدن مال و
آمده است. مراد از کراهت در این حدیث، تحریم  101، شماره: »شرح السنۀ«؛ و 442، شماره: »المفرد

 ].38[الإسرا: _ é  è  ç  æ  å  ä  ã  â +است؛ همچنان که در این آیه آمده است:
. و سلف صالح کراهت را در معنایش که در کلام »همه اینها نزد پروردگارت ناپسند استزشتی «

بردند اما متأخرین، کراهت را به چیزي که حرام نیست، و  به کار رفته، به کار می صخدا و پیامبر
دادند. سپس کلام ائمه بر این اصطلاح تازه، حمل  ترك آن راجح تر از انجام آن باشد، اختصاص می

 شد که این غلط است. یم
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آن را از طریق قتیبه بن سعید روایت کرده که وي گوید:  108ص  2احمد در مسند خود، ج -1

عبدالعزیز بن محمد، از عماره بن غزیه، از نافع، از ابن عمر آن را به طور مرفوع با این لفظ براي ما 
همانا خداوند دوست دارد که « »هإنّ االله يحبّ أن تؤتی رخصه کما يکره أن تؤتی معصيت«: نقل کرد

این اسناد بنا به شرط  .»داند که گناهانش انجام گیرند رخصتهایش انجام شوند همانطور که ناپسند می
از طریق قتیبه بن سعید از عبدالعزیز؛ و قضاعی  2742،3568مسلم است. و ابن حبان به شماره هاي: 

بن منصور از عبدالعزیز آن را روایت کرده اند  از طریق سعید 1078، به شماره: »مسند الشهاب«در 
ذکر » افراد ثقه«فقط قضاعی میان عماره و نافع، حرب بن قیس را افزوده، که ابن حبان او را در زمره

کرده است و بخاري گوید: او مورد پسند است. و یحیی بن ایوب از عبدالعزیز پیروي کرده پس آن 
آن را آورده است.  233/1. ابن الأعرابی در معجم خود،را از عماره بن غزیه روایت کرده است

از  347ص  10؛ و خطیب بغدادي در تاریخ خود، ج108ص 2همچنین احمد در مسند خود، ج
طریق علی بن عبداالله مدینی، از عبدالعزیز بن محمد، از عماره بن غزیۀ، از حرب بن قیس، از نافع، 

از طریق احمد بن  989و988به شماره هاي: » مسند البزار« از ابن عمر آن را آورده اند. این روایت در
گوید: بزار و طبرانی  می 162ص 3، ج»در مجمع الزوائد«أبان، از عبدالعزیز...وجود دارد. هیثمی 

، »المعجم الأوسط«اند و اسناد آن، حسن است. و طبرانی در آن را روایت کرده» المعجم الأوسط«در
آن را از چند طریق از  12/348/1؛ و ابن عساکر 125/2ق » وحیدالت«؛ ابن منده در 2و  1/104

عبدالعزیز بن محمد، از موسی بن عقبۀ، از حرب بن قیس، از نافع ...روایت کرده اند. همچنین ابن 
منده آن را از طریق هارون بن معروف از عبدالعزیز ... روایت کرده با این تفاوت که حرب بن قیس 

گوید: کسی جز دراوردي، میان موسی و نافع، حرب را ذکر را  برانی میاز سند انداخته است. ط
نکرده است. این حدیث شواهدي چند دارد؛ از جمله حدیثی است که از ابن عباس با این لفظ 

همانا خداوند دوست دارد « »إنّ االله يحب أن تؤتی رخصه کما يحب أن تؤتی عزائمه: «روایت شده است
. طبرانی در »شود همان طور که دوست دارد به عزیمت هایش عمل شودکه به رخصتهایش عمل 

آن را  990؛ و بزار به شماره: 276ص 6، ج»الحلیۀ«؛ ابونعیم در 11881به شماره: » المعجم الکبیر«
آن را صحیح دانسته است.  354روایت کرده اند، و اسناد آن صحیح است و ابن حبان به شماره: 

و بزار آن را روایت » المعجم الکبیر«گوید: طبرانی در  می 162ص  3، ج»مجمع الزوائد«هیثمی در 
کرده اند، و روایان بزار و طبرانی، ثقه اند. یکی دیگر از شواهد حدیث فوق الذکر، حدیثی است که 

إن االله عز وجل يحب أن تقبل رخصه کما يحب أن تؤتی : «از ابن مسعود با این لفظ روایت شده است
نا خداوند دوست دارد که رخصت هایش پذیرفته شوند همان طور که دوست دارد که هما« »عزائمه

 ».به عزیمت هایش عمل شود
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 ك، وأعوذ بمعافاتكمن سخط كاللّهمّ إنّي أعوذ برضا: «این بود صاز جمله دعاي پیامبر
مجازات و عذاب خدایا، من از خشم تو به رضاي تو، و از « 1»كمن ك، وأعوذ بكمن عقوبت

 ».برم می تو به عفو و بخشش تو و از تو به تو پناه
به صفت رضا از صفت خشم، و به فعل بخشش از فعل  صپس به پناه بردن پیامبر

 عقوبت بیندیش.
. پناه بردن دوم براي اثر صفت است که بر آن مترتب پناه بردن اول براي صفت است

سبحان ربط داده و اظهار داشته که همه آن شده است، سپس همه آن را به ذات خداوند 
 گردد نه به غیر خدا. می تنها به خداوند بر

 برم به مشیت و خواست تو واقع می و بیان داشته که خشم و عقوبتی که از آن پناه
برم، نیز به مشیت و خواست توست؛ اگر  می شود و رضا و بخشش تو که به آن پناه می

                                                                                                             
ص 2، ج »الحلیۀ«؛ و ابونعیم در »المعجم الأوسط«ودر  10030، به شماره: »المعجم الکبیر«طبرانی در 

از ابراهیم، از علقمه ، از از طریق ابومسلم کشی، از معمر بن عبداالله انصاري، از شعبه، از حکم،  101
عبداالله بن مسعود به طور مرفوع آن را روایت کرده اند. راجع به معمر بن عبداالله انصاري ، عقیلی در 

گوید: به مرفوع بودن حدیثش اعتنا نمی شود و این حدیثش را به طور  می 207ص  2، ج »الضعفاء«
 ... آورده است. سپس آن را از طریق محمد بن مرفوع از طریق ابراهیم بن عبداالله، از معمر بن عبداالله

اسماعیل روایت کرده که محمد بن اسماعیل گوید: روح بن عباده از شعبه براي ما نقل کرد که شعبه 
گفت: حکم، از ابراهیم ، از علقمه ، از عبداالله بن مسعود به ما خبر داد. این روایت بر عبداالله بن 

واهد حدیث فوق الذکر، حدیثی است که از عایشه با این لفظ مسعود موقوف است. یکی دیگر از ش
إن االله يحب أن يؤخذ برخصه کما يحب أن يؤخذ بعزائمه، قلت: وما عزائمه؟ قال: «: روایت شده است

همانا خداوند دوست دارد که به رخصتهایش عمل شود همان طور که دوست دارد که به «» فرائضه
ابن حبان ». ت هایش کدامند؟ فرمود: فرائض و واجبات خداعزیمت هایش عمل شود. گفتم: عزیم

آن  1718ص5، ج »الکامل«؛ و ابن عدي در »الأوسط«؛ طبرانی در 186-185صص  7، ج »الثقات«در 
را روایت کرده اند. در سند آن، عمر بن عبید فروشنده خمر وجود دارد که ضعیف است. از دیگر 

آن  421ص 2، ج » الکنی«نس روایت شده که دولابی در شواهد حدیث مذکور، حدیثی است که از ا
 را روایت کرده و سندآن ضعیف است.

 تخریج آن قبلاً ذکر شد. -1
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 بخشی و اگر خواستی از او خشمگین می وي و او راش می خواستی از بنده ات راضی
آید و از  می نمایی. پس پناه بردن من از چیزي که از آن بدم می شوي و او را مجازات می
خواهم که نگذاري شامل حالم شود، نیز به مشیت و خواست توست. پس هر  می تو

به قضا و  چیزي که مورد پسند توست و هر چیزي که مورد پسند تو نیست، همه اش
برم. پس از آنچه به حول و قوه و عدالت و  می مشیت واراده توست، پس از تو به تو پناه

برم.  می شود، پناه می شود به آنچه که به حول و قوه و رحمت تو واقع می حکمت تو واقع
 پس از غیر تو به غیر تو پناه نمی برم و از چیزي که از غیر مشیت و خواست تو صادر

 شود از طرف توست. می تو پناه نمی برم، بلکه هر چیزي که واقع شود به می
توحید و معارف و عبودیتی که در این کلمات و عبارات هست جز کسانی که در 

 .1داند ت عبودیت او ریشه دارند، کسی نمیدانش نسبت به خدا و معرفت خدا و معرف
راضی نیست و آن را کند ولی بدان  می اگر گفته شود: چگونه خدا، چیزي را اراده

آورد؟ و چگونه خواست  می خواهد وآن را به وجود می دوست ندارد؟ و چگونه آن را
 .شود؟ می خدا نسبت به آن و ناپسند دانستن خداوند نسبت به آن با هم جمع

شود: این سؤال همان چیزي است که انسانها به خاطر آن فرقه فرقه  می در جواب گفته
 اند. اقوالشان متضاد و مختلفشده و طریقه و منهج و 

آنچه که خدا اراده کرده، دو نوع است: چیزي را که براي خود اراده کرده و چیزي را 
 که براي غیر خود اراده کرده است:

 بدان که آنچه خدا اراده کرده دو نوع است:
چیزي را که براي خود اراده کرده و چیزي را که براي غیر خود اراده کرده است. آنچه 

ه براي خود اراده کرده، ذاتاً مطلوب و مورد پسند خداست و در آن، خیر هست. پس ک
 این چیز، مقصود و مورد نظر خداست.

                                           
، »شفاء العلیل«مراجعه کنید. ابن قیم این حدیث را در کتاب  255-1/254،»مدارج السالکین«به کتاب  -1

 چون خیلی با ارزش است. به طور مفصل، شرح نموده است بدان جا مراجعه شود، 273-272صص
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و آنچه که براي غیر خود اراده کرده، گاهی مقصود اراده کننده نیست و از جهت نگاه 
ند به ذاتش براي او مصلحتی در آن نیست هر چند وسیله اي براي مقصود و مراد خداو

است. پس این چیز از جهت ذات خدا، مکروه و ناپسنداست و از جهت منجر شدن و 
 شود:  می رسیدن به مرادش، مورد اراده و خواست خداوند است. پس در آن دو چیز جمع

 ناپسند بودن و مکروه بودن آن براي خدا.  -1
 اراده خدا.  -2

ه چیز جداگانه ربط دارد. این و این دو با هم منافات و تعارض ندارند چون هر کدام ب
داند که شفاي او در آن است. و به قطع  می همانند داروي بدبو است، وقتی خورنده دارو

داند که قطع آن عضو  می عضو کسی که بدنش به تحلیل رفته است، وقتی که آن شخص
شود که سایر اعضاي بدنش سالم بماند. یا مانند طی مسافت بسیار سخت است،  می سبب

خواهد و  می داند که این کار وي را به مقصود و هدف و چیزي که می تی فرد مسافروق
رساند. بلکه انسان عاقل به ترجیح دادن این کار سخت و ناپسند و اراده  می دوستش دارد،

کند هر چند سرانجام ان کار از روي پنهان ماند، حالا نسبت به  می آن با ظن راجح اکتفا
از وي پوشیده نیست و ترسی از سرانجام کار ندارد، چگونه باید کسی که سرانجام کار 

داند و بدان راضی نیست و این امر با اراده  می باشد؟ پس خداوند سبحان چیزي را ناپسند
و خواست خدا جهت تحقق آن کار به خاطر غیر خود، و سبب بودن آن براي کاري که 

 مورد پسند خداست، هیچ منافاتی ندارد. 
 توان به چند نمونه اشاره کرد: می این موارد،از جمله 

خداوند ابلیس را آفرید. موجودي که ماده فساد و تباهی ادیان و اعمال و اعتقادات و 
اراده هاست. موجودي که سبب شقاوت و بدبختی بسیاري از بندگان خداوند است و 

 آورد. می شود بندگان خدا کاري کنند که پروردگار را به خشم می سبب
کند تا خلاف آنچه که خدا دوستش دارد و بدان راضی  می وجودي که دائماً تلاشم

است، به وقوع بپیوندد. با این وجود، همین ابلیس وسیله اي براي بسیار از کارهاي مورد 
کند که ابلیس آفریده  می پسند و رضایت خداوند است که این کارها زمانی تحقق پیدا

 وست داشتنی تر از عدم آن است.شود. پس وجود ابلیس نزد خدا د
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یکی دیگر از این موارد، این است که قدرت پروردگار جهت آفرینش چیزهاي متضاد، 
شود. خداوند این موجودي که خبیث ترین و بدترین موجودات  می براي بندگان آشکار

 است، را آفرید. موجودي که سبب هر شرّ و بدي است و در مقابل ذات جبرئیل قرار
. آن ذاتی که پاك ترین و پاکیزه ترین و شریف ترین موجودات است و ماده هر گیرد می

خیر و نیکی است. ارجمند است خدائی که آفریننده این موجود و آن موجود است. 
همچنین قدرت در آفرینش شب و روز، درد و درمان، زندگی و مرگ، خوب و بد، نیک 

 شود. یم و زشت، و خیر و شرّ، براي بندگان خدا آشکار
این موارد، بهترین و بزرگ ترین دلیل براي کمال قدرت و عزت و فرمانروایی و 
تسلط خداست، چون او موجودات متقابل و متضاد را آفریده و آنها در مقابل یکدیگر 
قرار داده و آنها را مورد تصرف و تدبیر خود قرار داده است. پس موجود نبودن بعضی از 

 ی سبب تحقق نیافتن حکمت و کمال تصرف و تدبیر خداونداین آفریده ها به طور کل
 گردد. می

(چیره شونده)،  ها ظهور آثار اسماءقهري خداوند همچون قهار یکی دیگر از این نمونه
عادل)، ضار ( ضرر رسانده)، شدید العقاب ( سخت مجازات انتقام گیرنده)، عدل (منتقم (

، ذي البطش الشدید (داراي انتقام و زور (سریع محاسبه کننده) 1کننده)، سریع الحساب
باشد، چون این  می شدید)، خافض (پایین آورنده، خوار کننده)، و مذلّ (خوار کننده)

 اسماء و افعال ، کمال است و حتماً باید چیزهایی که این اسماء و افعال بدانها تعلق
آدمیان، سرشت فرشتگان  شود، وجود پیدا کنند. و اگر جنیان و می گیرد و بدانها مربوط می
 شد. داشتند، اثر این اسماء ظاهر نمی می را

یکی دیگر از این نمونه ها، ظهور آثار نامهاي خداوند است که در بردارنده حلم و 
بردباري و عفو و بخشش و ستر و گذشتن از حق خود و دادن حق خود به هر کس از 

ی که مورد پسندش نیست اما اسباب باشد. و اگر خداوند چیزهای می بندگانش که بخواهد،

                                           
، »آمده و آنچه در اینجا ذکر شده، از مدارج السالکین» سریع العقاب«هاي خطی،  در اصل نسخه -1

 گرفته شده است. 2/195
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و وسایل ظهور آثار این اسماء هستند را نمی آفرید، این حکمت ها و فایده ها تحقق نمی 
لو لم تذنبوا، لذهب االله : «فرماید می به این مطلب اشاره کرده آنجا که صیافت. پیامبر

نمی کردید، خداوند شمارا اگر شما گناه « 1»غفر لهميستغفرون، فيذنبون، و يبکم، ولجاء بقومٌ 
آفرید که گناه کنند و طلب مغفرت و بخشش نمایند، پس  می برد و کسانی را می از بین

 .»بخشید می خداوند هم آنان را
یکی دیگر از این نمونه ها، ظهور آثار اسماء حکمت و علم است، چون خداوند 

د و آنها را در گذار می حکیم و آگاه است. کسی است که چیزها را در جاهاي خود
دهد. خداوند چیزي را به غیر جاي خودش نمی گذارد و  می مکانهاي شایسته شان قرار

 آن را در غیر مکان شایسته اش که کمال علم و حکمت و آگاهی اش اقتضاي آن را
داند که  می داند که پیامهاي خود را کجا قرار دهد و می دهد. پس خدا کند، قرار نمی می

ول این پیام ها، صلاحیت دارد و خداوند را به خاطر این که این پیام ها چه کسی براي قب
داند که چه کسی براي قبول این پیام ها صلاحیت  می کند و می به او رسیده، شکرگزاري

نمود که این اسباب ناپسند به وجود نیایند، قطعاً  می ندارد. پس اگر خداوند چنین مقدر
حقق نمی یافت و مسلماً مصلحت هاي بی شماري شد و ت می حکمت هاي زیادي تعطیل

 رفت.  می از بین
شدند و به  می و اگر آن اسباب تنها به خاطر این که در آن شرّ وجود دارد، تعطیل

وجود نمی آمدند، قطعاً خیري که بزرگ تر از شرّ موجود در آن اسباب است، تحقق نمی 
 یافت. 

                                           
؛ و 2526؛ ترمذي به شماره:  309-305صفحات  2؛ احمد در مسند خود، ج2749 :مسلم به شماره -1

ایت ابوهریره آن را آورده اند. در همین باب، احمد در از طریق رو 1295و1294هاي:  بغوي به شماره
لو لا أنکم تذنبون «: حدیثی را از طریق ابوایوب با این لفظ آورده است 414ص  5مسند خود، ج

آفرید که  اگر شما گناه نمی کردید، مسلماً خداوند کسانی را می» «لخلق االله خلقاً يذنبون، فيغفر لهم
سنن «؛ 2748، شماره: »صحیح مسلم«. این حدیث در »بخشید آنان را میگناه بکنند، پس خداوند هم 

 آمده است. 217ص  4، ج»تاریخ بغداد«؛ و 3539، شماره: »الترمذي
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در آنها مصلحت ها و منافعی هست که  ماند که می این به خورشید و باران و بادها
 باشد. می بسیار بیشتر و بیشتر از ضررهاي موجود در آنها

از جمله این موارد، حصول عبودیت متنوع است که اگر ابلیس آفریده نمی شد، این  
عبودیت ها حاصل نمی شدند. مثلاً عبودیت جهاد از دوست داشتنی ترین عبودیت ها در 

 نزد خداوند سبحان است.
بودند، این عبودیت و توابع آن از قبیل دوست داشتن به  می اگر همه انسانها مؤمن

و دشمنی کردن به خاطر خدا عبودیت امر به معروف و نهی از منکر، عبودیت  خاطر خدا
صبر و شکیبایی و پیروي نکردن از هواهاي نفسانی، ترجیح دادن چیزهایی که مورد پسند 
خداست، عبودیت توبه و استغفار، عبودیت پناه بردن به خدا از این که او را از دشمنش 

ت او محافظت کند، و دیگر حکمت هایی که عقل بشري پناه دهد و او را از نیرنگ و اذی
 از درك آنها ناتوان است، حاصل نمی شدند.

بودند؟ این سؤال،  می اگر گفته شود: آیا وجود این حکمت ها بدون این اسباب ممکن
سؤالی غلط و نادرست است، و فرض ملزوم، بدون لازمه اش است؛ مانند فرض وجود 

 کت بدون محرِّك، فرض توبه بدون توبه کننده.پسر بدون پدر، فرض وجود حر
شود،  می اگر گفته شود: پس وقتی این اسباب از آن جهت که منجر به حکمت هایی

اراده شده، پس آیا از این جهت مورد رضایت و پسند خدا هست یا خیر از تمامی جهات 
 دهشود: این سؤال از دو جهت پاسخ دا می مورد پسند خدا نیست؟ در جواب گفته

 شود:    می
شود  می از جهت پروردگار، که آیا این اسباب از آن جهت که منجر به چیزهایی -اوّل

که خدا دوستشان دارد و مورد پسند خدا هستند، خود این اسباب هم مورد پسند خدا 
 .هست هر چند خداوند ذات این اسباب را دوست ندارد؟

هت نیز نسبت به این اسباب ، جایز از جهت بنده، که آیا رضایت خدا از این ج -دوّم
 است یا خیر؟ این سؤال، سؤال به جایی است.

شوند، برمی گردد،  می بدان که همه شرهّا به عدم خیر و عدم اسبابی که منجر به خیر
هاي  که شرّ از این جهت شرّ است اما از جهت صرف وجودش، شرّ نیست. مانند نفس
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موجودند، خیر است و شرّ تنها بر اثر قطع خیر ناپاك و بد که وجودشان از آن جهت که 
شود، چون این نفس ها در اصل، متحرك آفریده شده اند، که  می از آنها، برایشان حاصل

کنند و اگر به حال  می اگر به وسیله علم و الهام خیر یاري شوند، به سوي خیر حرکت
و حرکت این کنند.  می خود رها شوند، در طبیعت و سرشت خود برخلاف آن حرکت

ها از آن جهت که حرکت است، خیر است و شرّ تنها به خاطر اضافه شدن به چیزي  نفس
 شوند؛ نه از آن جهت که حرکت است. می دیگر حاصل

و شرّ نیز همه اش ظلم است. شرّ یعنی گذاشتن چیزي در غیر جاي خودش. پس اگر 
که جهت شرّ در شرّ،  شد، شرّ نیست. پس معلوم شد می این چیز در جاي خود گذاشته

 نسبی و در صورت اضافه شدن به چیز هاي دیگر است.
شوند، در ذات  می به همین خاطر عقوبات و مجازاتی که در جاي خود گذاشته

باشند با  خودشان، خیر هستند هر چند نسبت به موردي که بر آن جاري شده، شرّ می
آن، ضد درد یعنی لذت را  توجه به درد و ناراحتی که براي آن حاصل شده و طبیعت

کرد و استعداد آن را داشت. پس آن درد  به نسبت آن، شرّ است اما به نسبت  می قبول
فاعل این مجازات ها و عقوبات از آن جهت که آنها را در جاي خود قرار داده، خیر 
است. همانا خداوند سبحان شرّ محض را از تمامی جهات و به تمامی اعتبارات، نیافریده 
است، چون حکمت خدا این را نمی طلبد. درباره خداوند ممکن نیست که چیزي را اراده 
کند که از تمامی جهات، فساد و شرّ در آن باشد و در آفرینش آن به هیچ وجه مصلحتی 
نباشد. این از روشن ترین محالات است؛ چون خداوند متعال همه خیرها به دست اوست 

آنچه به خدا تعلق دارد، همه اش خیر است. و شرّ تنها به و شرّ به او تعلق ندارد بلکه 
 شود و اگر به خدا اضافه می خاطر منسوب نشدن به خدا و اضافه نشدن به او، حاصل

 شد شرّ نبود. پس منقطع شدنِِ نسبت شرّ به خداست که آن را شرّ گردانیده است. می
از لحاظ مشیت منقطع  اگر گفته شود: نسبت شرّ به خدا هم از لحاظ آفرینش و هم 

شود: شرّ از این جهت، شرّ نیست، چون وجود آن از  می نشده است، در جواب گفته
جانب خداست و شرّ از این جهت که از جانب خداست، شرّ نیست، و شريِ که در آن 
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شود و عدم، چیزي  می است به خاطر یاري نشدن به وسیله خیر و اسباب خیر  حاصل
 ی منسوب شود که خیر به دست اوست.نیست تا این که به کس

اسباب خیر سه چیزند: إیجاد (به وجود آوردن)، إعداد (آماده کردن) و إمداد 
 ](یاري کردن

خواهی این مطلب بیشتر توضیح داده شود، پس بدان که اسباب خیر سه  می اگر
وجود  چیزند: إیجاد (به وجودآوردن)، إعداد (آماده کردن) و إمداد (یاري کردن). پس به

 آوردن شرّ خیر است، چون این به وجود آوردن از جانب خداست و به او مربوط
شود. همچنین آماده کردن و کمک کردن آن، خیر است. پس اگر آماده کردن و یاري  می

کردن در آن صورت نگیرد، به سبب این عدمی که به فاعل  بر نمی گردد و تنها ضد عدم 
 شود. می ، حاصلگردد، شرّ می (وجود) به فاعل بر

اگر گفته شود:چرا وقتی آن را به وجود آورده، آن را یاري نکرده است؟ در جواب 
شود: حکمت مقتضی به وجود آوردن و یاري کردن آن نشده، بلکه تنها مقتضی  می گفته

است پس به وجود آوردن آن، خیر . 1به وجود آوردن آن و ترك یاري کردن آن شده است
 ، واقع شده است.یاري نکردن آنو شرّ به خاطر 

اگر گفته شود: پس چرا تمامی موجودات را یاري نکرده است؟ در جواب باید گفت: 
کند برابري میان موجودات،  می این سؤال، سؤال غلط و نادرستی است. سؤال کننده گمان

حکیمانه تر است و این عین جهل و نادانی است! بلکه نهایت حکمت در این تفاوت 
میان چیزهاست. در آفرینش هر نوع از اشیاء، تفاوت و فرق نیست و تفاوت تنها عظیم 

شود که آفرینش بدان تعلق نبسته است و گرنه در  می به خاطر اموري عدمی حاصل

                                           
حکمت، مقتضی به وجود آوردن و یاري «این است: هر چه  200ص  2، ج»مدارج السالکین«عبارت  -1

کند و آنچه که حکمت،  آن را یاري میآورد و  کردن آن شده، خداوند سبحان آن را به وجود می
آورد  مقتضی به وجود آوردن و ترك یاري کردن آن شده، خداوند با حکمت خود آن را به وجود می

 .»و با حکمت خودآن را یاري نمی کند
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آفرینش موجودات تفاوت و اختلاف نیست. اگر این مطلب برایت دشوار است و آن را 
 عر مراجعه کن:آن گونه باید فهم نکردي، پس به این گفته شا

 1عيوجاوزه إلی ما تستط ئاً فدعهيإذا لم تستطع ش
 هر گاه چیزي را نتوانستی، آن را رها کن و از آن بگذر و به چیزي روي آور که«

 .»توانی می
پسندد ولی او را بر آن چیز  می اگر گفته شود: چگونه خدا چیزي را براي بنده اش

چون یاري کردن او بر آن چیز، مستلزم از بین شود:  می یاري نمی کند؟ در جواب گفته
باشد که عظیم تر و بهتر از حصول آن طاعتی  می رفتن امري محبوب  و موردپسند خدا

است که براي بنده اش پسندیده است. و گاهی حصول آن طاعت از جانب خدا، در 
طاعت  بردارنده مفسده اي است که از نظر خدا ناپسندتر و زشت تر از دوست داشتن آن

y   + کند: می باشد. خداوند متعال در این آیه به همین مطلب اشاره می از جانب خدا

و اگر آنها « .]46 التوبة:[_ © z  }   |  {  ~  ے  ¡  ¢  £  ¤   
دیدند ولی خداوند بیرون  می عزم بیرون رفتن داشتند، قطعاً براي آن ساز و برگی تدارك

پس خداوند سبحان  ».ا [ با سلب توفیق] بازداشتشدن آنها را خوش نداشت پس آنها ر
که طاعت و عبادت است،  صخبر داده که او بسیج شدن آنها براي جنگ همراه پیامبر

خوش نداشت. پس چون بسیج شدن آنها را خوش نداشت، در نتیجه آنان را از 
 باز داشت. صپیامبر

                                           
این شعر از آنِ سوارکار دلیر، صاحب ماجراهاي مشهور در زمان جاهلیت و اسلام، آن صحابی   -1

باشد که مطلع آن،  جلیل القدر، عمرو بن معدیکرب زبیدي است. این بیت شعر از قصیده وي می
 چنین است:

 يؤرقّني وأصحابي هجوع أمن ريحانة الدّاعی االسّميع
 ».کنی در حالی که همراهانم در خوابند شنوا مرا بیدار می آیا از جانب ریحانه صدا کننده«

 مراجعه کنید. 136-135به شعرش ، صص 
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 صشان همراه پیامبرسپس خداوند بلندمرتبه برخی از مفاسدي که بر بیرون رفتن 
 ]47:ةالتوب[_ ª  »  ¬     ®  ¯  °  ±¾ +فرماید: می شد، اظهار داشته می مترتب

 ،»اگر با شما بیرون آمده بودند، جز تردید و شرّ و تباهی در کارتان نمی افزودند«
 یعنی تباهی و شرّ را میانتان ؛»کردند می و در بین شما رخنه« _²  ³  ¾+

 انداختند. می
+  ¾  º¹  ¸  ¶  µ    ´ _]:انداختند، و در میان  می تفرقه و فتنه« .]47التوبة

یعنی کسانی که حرف هاي آنان را قبول و خواسته  ».شما براي خود جاسوسانی دارند
 کردند. می هایشان را اجابت

آورد که  می پس از رفتن اینان به جنگ و قبول آنها براي این کار، شرّ و بدي به وجود
بزرگتر از مصلحت بیرون رفتن شان است؛ از این رو حکمت و رحمت خدا مقتضی  آن 

 شد که خداوند آنان را از رفتن به جنگ باز دارد.
 این مثال را اصلی قرار بده و موارد زیر را بر آن قیاس کن.

اما جهت دوم، که از جهت بنده است؛ این هم ممکن و بلکه واقع شده است، چون 
آید و آنها را از آن جهت که فعل بنده است و به  می و فجور و گناهان بدش بنده از فسق

دارد. ولی به علم و تقدیر و  می وسیله کسب و اراده و اختیار او واقع شده، ناخوش
مشیت و اراده و امر تکوینی خدا راضی و خشنود است. یعنی به آنچه از جانب خداست، 

راضی است. این عقیده گروهی از عارفان راضی و از آنچه از جانب خودش است، نا
دارند  می است. گروه دیگري گناهان و فسق و فجور را به طور مطلق ناخوش و ناپسند

گردد، چون این که کراهت و ناپسند داشتن  می البته گفته شان به همین عقیده گروه قبل بر
ه علم و تقدیر و آورند، منظورشان آن نیست ک می گناهان و فسق و فجور را به طور مطلق

 دارند. می مشیت و اراده خدا را هم ناخوش
شود،  می راز مطلب در این است که آنچه از گناهان و فسق و فجور به خداوند مربوط

 شود، مکروه و ناپسند است. می مکروه و ناپسند نیست و آنچه به بنده مربوط
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می شود. در جواب اگر گفته شود: چیزي از گناهان و فسق و فجور به بنده مربوط ن
شود: این جبر باطلی است که صاحب این عقیده از این جاي تنگ نجات نمی  می گفته

یابد. و فرد قدري و منکر به نجات از این جاي تنگ نزدیکتراست تا فرد جبري. اهل 
سنت، میان قدریه و جبریه هستند و از هر دو شانس بیشتري براي نجات از این جاي 

 تنگ دارند.
ه شود: پشیمانی و توبه با وجود حکمت در تقدیر  گناهان و با وجود پایندگی اگر گفت

شود: این ایرادي است  می و مشیت نافذ خداوند چگونه سازگاري دارد؟ در جواب گفته
کند. او آن افعال را  می که تنها کسی که بصیرتش در حقیقت چیزها کور شده، آن را مطرح

 داند و می و تقدیر خداوند است، طاعت و عبادتصرفاً به خاطر اینکه موافق مشیت 
گوید: اگر از امر خدا سرپیچی کنم، از اراده خدا اطاعت نموده ام. در همین زمینه گفته  می

 شده است:
 1 منّي، ففعلي کلّه طاعاتُ  هأصبحت منفعلاً لما تختار

من، کنی، متأثر شدم، پس همه کارهاي  می به خاطر آنچه که به خاطر من اختیار«
 .»طاعت است

اینان از همه مخلوقات چشم بصیرت شان کورتر است و از همه انسانها نسبت به خدا 
و احکام تشریعی و تکوینی خدا جاهل ترند، چون طاعت آن است که موافق امر دینی و 

 تشریعی خدا باشد نه موافق تقدیر و مشیت.
گ ترین مطیع خداوند و اگر موافقت تقدیر و مشیت، طاعت بود مسلماً ابلیس بزر 

بود و قطعاً قوم نوح و هود و صالح و لوط و شعیب و قوم فرعون، همه شان مطیع بودند. 
 این، نهایت جهل و نادانی است. 

اما وقتی انسان بنده ناتوانی خود و تأثیر تقدیرات در خود و کمال فقر و نیازمندي اش 
خدا حتی در یک چشم به هم به پروردگار و عدم بی نیازي اش از محافظت و حمایت 

                                           
آن را به ابن اسرائیل نسبت داده است. وي شاعر  8/257، »الفتاوي« شیخ الاسلام ابن تیمیه در  -1

باشد.  یق مه. 677مشهور، نجم الدین محمد بن سوار بن اسرائیل بن خضر شیبانی، متوفاي سال 
 آمده است. 5/316، »العبر«شرح حالش در کتاب 
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زدن، درك کرد، این حالت به وسیله خداوند است نه به وسیله خودش. پس ارتکاب گناه 
سمع، يفبي «از وي در چنین حالتی به طور قطع ممکن نیست، چون پناهگاه محکمی از 

 بیند و نیرو دارد و راه می شنود و می پس به کمک من« »مشييبطش، وبي يبصر، وبي يوبي 
بنابراین در این حالت، گناه از وي تصور نمی شود. اما اگر از این حالت محروم  ».رود می

شود، و آن موقع تورها و دام  می شود و به حال خویش رها شود، حکم نفس بر وي چیره
ها بر روي او گذاشته شده شکاري ها به سوي او فرستاده شده اند. و وقتی ابرهاي آن 

آیند چون در  می موقع پشیمانی و توبه و بازگشت به سراغش حالت از وي دور شدند، آن
هنگام گناه به دست خودش از پروردگارش محروم است، پس وقتی آن حالت از او دور 

دهد، آن موقع به وسیله پروردگارش مانده نه به وسیله  می شد، حالت دیگري به او دست
 خودش.

و پسند است و آنچه که  آنچه که از جانب خداوند مقرر کننده، مورد رضایت
 مورد رضایت و پسند نیست و باید آن را زشت و ناپسند دانست:   

اگر گفته شود: وقتی کفر به قضا و تقدیر خداست و از طرفی به ما امر شده که به 
 .قضاي خدا راضی شویم، پس چگونه آن را انکار کنیم و از آن بدمان آید؟

گرداند،  می بودن به آنچه که خدا مقرر و مقدر گوییم: اولاً؛ ما به راضی می در جواب
امر نشده ایم. چنین چیزي در قرآن و سنت وارد نشده است، بلکه برخی از اموري که از 
جانب خداوند مقرر کننده است، مورد رضایت و پسند است و برخی از آنها مورد 

خداوند به  رضایت و پسند نیست و باید آن را زشت و ناپسند دانست همچنان که خود
قضاي آن راضی نیست بلکه برخی از آنچه مقرر نموده، مورد پسندش نیست؛ همچنان که 

 چیزهایی که مقرر شده اند، مورد نفرت و نکوهش است.
دوماً؛ اینجا دو چیز است: یکی قضاي خدا؛ که فعلی است قائم به ذات خدا، و دیگر 

ه از خداوند جداست. پس قضا همه امر قضا و مقرر شده؛ که آن کاري است انجام شده ک
اش، خیر و عدالت و حکمت است و همه اش مورد رضایت است و باید نسبت به آنها 
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ابراز خشنودي کرد. و امر قضا و مقرر شده دو دسته اند: دسته اي مورد رضایت اند و 
 دسته اي مورد رضایت نیستند.
 سوماً؛ قضا، دو جهت دارد: 

 ، که قضا از این جهت مورد رضایت است.تعلق و نسبت آن به خدا -1
شود: دسته  می تعلق و نسبت آن به بنده، که قضا از این جهت به دو دسته تقسیم -2

 اي که مورد رضایت است و دسته اي مورد رضایت نیست. 
: قتل نفس. این عمل دو جهت دارد: از آن جهت که خداوند آن را مقدر و مثال آن

کرده است و این عمل کشتن را اجل و زمان معین مرگ مقتول و مقرر نموده وآن را اراده 
پایان عمرش قرار داده، بدان راضی هستیم و از آن جهت که از قاتل صادر شده و او آن 
را انجام داده و به اختیار خود بدان اقدام نموده و با این عمل خود از خداوند نافرمانی 

 تیم.آید و بدان راضی نیس می کرده، از آن بدمان
 تا آخر کلامش. »...  عة الخذلانيذر  كذل يوالتعمق والنظر ف: «گفته طحاوي

 زیاد سخن گفتن در قدر، وسیله رسوائی است:
تعمق، به معناي زیاده روي در خواستن چیزي است. معناي عبارت این است: زیاده 

ه، یعنی باشد. ذریع می روي در طلب قدر و فرو رفتن در بحث راجع به آن، وسیله خواري
در زبان عربی معانی نزدیک به هم دارند. همچنین » ذریعه و درجه و سلمّ«وسیله. 

، معنایشان نزدیک به هم است، اما خذلان متضاد نصر، حرمان »خذلان و حرمان و طغیان«
 متضاد ظفر و طغیان متضاد استقامت است.

باید از تأمل و تفکر و « »، نظراً وفکراً ووسوسةً كفالحذر کلّ الحذر من ذل«: گفته طحاوي
 ».وسوسه در مسئله قدر، به طور جدي اجتناب کرد

نزد آن حضرت آمدند  صروایت است که گوید: افرادي از یاران پیامبرس از ابوهریره
کند از  می کنیم که هر یک از ما ابا می و از او پرسیدند: ما در درونمان چیزي را احساس
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 .1فرمود: آیا آن را احساس کردید؟ [گفتند: آري] صاینکه آن را بر زبان آورد. پیامبر
 .2. مسلم آن را روایت کرده است»آن، صریح ایمان است« »مانيح الإيصر  كذا: «فرمود

، به ابا »آن، صریح ایمان است« »مانيح الإيصر  كذا: «اش ودهبا این فرم صپیامبر
 است.کردنشان از اینکه آن را بر زبان جاري سازند، اشاره فرموده 

 صروایت کرده که وي گوید: از رسول خداس همچنین مسلم از عبداالله ابن مسعود
 .»آن، ایمان محض است« 3»مانيمحض الإ كتل: «سؤال شد که وسوسه چیست؟ فرمود

این حدیث، همان معناي حدیث ابوهریره را دارد، چون وسوسه نفس و ایستادگی در 
رف است. پس ایستادگی در برابر وسوسه برابر وسوسه کننده، به منزله گفتگوي دو ط

 شیطان و ابا نمودن از اینکه بر سر زبان آورده شود، صریح ایمان و ایمان محض است.
و تابعین بود. سپس بعد از آنان نسلی جانشین شدند که برگ  این، طریقه صحابه

دلها هاي کاغذ را با آن وسوسه هایی که همه اش شک و شبهات بود، سیاه کردند، بلکه 

                                           
عبارتی که میان دو کروشه اضافه شده در اصل نسخه هاي خطی نیامده، اما در صحیح مسلم چنان  -1

 آمده است.
. 132شماره:  ،»بيان الوسوسة في الإيمان وما يقوله من وجدها«باب ، »في الإيمان«صحیح مسلم، مبحث  -2

؛ ابن حبان در صحیح 5111؛ ابوداود به شماره: 397،441،456صفحات 2ود، جاحمد در مسند خ
 9، ج»تحفۀ الأشراف« ، آن گونه که در »اليوم والليلة«؛ نسائی در 145،146،148خود، به شماره هاي: 

آمده؛ طیالسی در مسند خود؛ و ابن منده در الإیمان به شماره هاي:  396ص 
 اند. ت کردهآن را روای 340،341،342،343،344

؛ ابن حبان 59؛ بغوي به شماره:  251ص 2، ج»مشکل الآثار«؛ طحاوي در 133صحیح مسلم، شماره:  -3
آمده؛ و ابن  107ص  7ج ،»تحفة الأشراف«آن گونه که در  »اليوم والليلة«؛ نسائی در 149به شماره: 

آن را آورده اند. در همین باب از عایشه روایت شده که وي گوید:  347به شماره: » الإیمان«منده در 
بردند و گفتند: ما چیزي را  صکردند به رسول خدا صحابه شکایت وسوسه اي را که احساس می

از این است که آن را بر زبان  کنیم که اگر هر یک از ما از آسمان فرو افتد برایش بهتر احساس می
. احمد در مسند خود، »آن، ایمان محض است«» ذلك محض الإيمان: «فرمود صجاري سازد. پیامبر

آمده است، آن را  349ص 11، ج »تحفۀ«آن گونه که در » اليوم والليلة«؛ و نسائی در 106ص  6ج
 اند. روایت کرده
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را سیاه کردند و به باطل مجادله کردند تا به وسیله آن حق را پایمال کنند. به همین خاطر 
در نکوهش زیاد سخن گفتن درباره تحقیق و پژوهش در آن ، مبالغه کرد. از  /طحاوي

إنّ أبغض الرّجال إلی االله : «فرمودند صروایت است که وي گوید: رسول خدا لعایشه
همانا منفورترین اشخاص نزد خداوند، لجوج ترین خصومت کننده « 1»الألدّ الخصم

. امام احمد گوید: ابومعاویه، از داود بن ابی هند، از عمرو بن شعیب، از پدرش، از »است
بیرون رفت در حالی  صپدر بزرگش براي ما نقل کرد که وي گفت: روزي رسول خدا

یی از خشم، دانه انار در چهره کردند. راوي گوید: گو می که مردم راجع به قدر صحبت
اش شکست (یعنی از شدت خشم، چهره اش سرخ شد). راوي گوید، آنگاه رسول 

شما را « »من کان قبلکم كما لکم تضربون کتاب االله بعضه ببعض؟! بهذا هل: «فرمود صخدا
زنید؟ امت هاي پیش از شما به سبب چنین  می چه شده که آیات قرآن را بر همدیگر

راوي گوید: هیچ گاه به مانند آنچه که نفسم به آن مجلس غبطه  ».د شدندکاري نابو
وده و خورده که اي کاش آنجا حضور نداشتم، نفسم به مجلسی که رسول خدا در آن ب

همچنین ابن ماجه آن را روایت  .2ام، غبطه نخورده است من در آن مجلس حضور نداشته
 کرده است.

/  0  1  2  3  4  5   -  .   +فرماید: می خداوند متعال

C  876 _]:شما نیز بهره خویش گرفتید، همان طور که پیشینیان بهره « ].69 التوبة
 .»گرفتند و شما بیهوده گفتید چنان که آنها بیهوده گفتند

¢  £  ¤  ¥  ¦   +فرماید: می خلاق به معناي بهره و نصیب است؛ خداوند متعال

 .»اي ندارد بهرهاو در آخرت « .]200 البقرة:[_ §¨

                                           
 تخریج آن قبلاً ذکر شد. -1
شرح «؛ لالکائی در 85؛ ابن ماجه به شماره: 178،181،185،195صفحات  2ود، جاحمد در مسند خ -2

؛ 43،ص »أفعال العباد«؛ بخاري در 180،1118،1119، به شماره هاي: »أصول اعتقاد أهل السنۀ
آن را روایت  121، به شماره: »شرح السنۀ«؛ و بغوي در 20367، به شماره: »المصنف«عبدالرزاق در

 اند. کرده
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معناي آیه قبل این است: بهره تان را از دنیا گرفتید همان طور که پیشینیان شما بهره 
 گرفتند و بیهوده گفتید چنان که آنها بیهوده گفتند.

 فساد و تباهی دین، ناشی از شبهات و شهوات است:
فساد و  سبحان میان بهره گرفتن و میان بیهوده گفتن جمع کرده است؛ زیرا خداوند

تباهی دین، یا در عمل است و یا در اعتقاد. اگر در عمل باشد، ناشی از شهوات است و 
روایت کرده که س اگر در اعتقاد باشد، ناشی از شبهات است. بخاري از ابوهریره

قالوا: فارس  »بشبر، ذراعاً بذراعٍ  لتأخذنّ أمّتي مآخذ القرون قبلها شبراً « فرمودند: صپیامبر
هاي پیشین را وجب به  هاي قرن امت من، شیوه« 1»كفمَن النّاس إلا أولئ: «قالوالرّوم؟ 

. صحابه عرض کردند: [منظورت از قرن هاي »وجب و دست به دست خواهد گرفت
 .»پس غیر از آنان، چه کسانی هستند؟: «فرمود صپیشین] فارس و روم است؟ پیامبر

نّ علی أمّتي يأتيل: «فرمود صروایت است گوید: رسول خدا باز عبداالله بن عمرو
أمتي من  يةً، کان فيّ ل حذوالنّعل بالنّعل، حتّی إن کان من هم من أتی أمّه علانيما علی بنی اسرائ

                                           
لا تقوم الساعة حتی « »آن را با این لفظ روایت کرده است» فی الإعتصام«در  7319ري به شماره: بخا -1

ومن النّاس إلا «، فقيل: يا رسول االله کفارس والروم؟ فقال »تأخذ أمّتي بأخذ القرون قبلها شبراً بشبرٍ وذراعاً بذراعٍ 
پیشین را وجب به وجب و دست  قیامت بر پا نمی شود تا اینکه امت من، روش قرن هاي«» أولئك

غیر از آنان چه : «، گفتند: اي رسول خدا، مانند فارس و روم؟ آن حضرت فرمود»گیرد به دست می
آن را روایت  11ص  1، ج»أخبار أصبهان«؛ ابونعیم در 18، ص »الشریعۀ«آجري در ». کسانی هستند

روایتی را از ابوسعید  2669ره: ؛ و مسلم به شما3456کرده اند. در همین باب بخاري به شماره: 
لتتبعن سنن الّذين من قبلکم شبراً بشبرٍ، وذراعاً بذراعٍ حتّی لو دخلوا في «: خدري با این لفظ آورده اند

حتماً شما از سنت ها و شیوه « »فمن«، قلنا: يا رسول االله، اليهود والنصاری؟ قال: »حجر ضب لاتبعتموهم
کنید تا جایی که اگر آنان در سوراخ  دست به دست پیروي میهاي پیشینیان تان وجب به وجب و 

. گفتیم: اي رسول خدا، [ منظورتان] یهود و »کنید سوسماري داخل شوند، شما هم از آنان پیروي می
سنن ابن «؛ 450ص  2، ج»مسند احمد«. مانند این حدیث در »پس چه کسی: «نصارا است؟ فرمود

؛ از 2181آمده است. ترمذي به شماره:  6668، شماره: »حبانصحیح ابن «؛ و 3994، شماره: »ماجه
از سهل بن سعد، و  340ص 5؛ و احمد در مسند خود، ج5943ابوواقد لیثی، و طبرانی به شماره: 

 اند. از شداد بن اوس روایتی را در همین باب ذکر کرده 19، ص »الشریعۀ«آجري در 
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ن ملّة،  ين ملّة، وتفترق أمّتي علی ثلاث وسبعين وسبعيل تفرّقوا علی ثنتي، وإنّ بنی إسرائكصنع ذلي
بلائی « 2»أنا عليه وأصحابي 1ا رسول االله؟ قال: مايی النّار إلا ملّة واحدة، قالوا، من ه يکلّهم ف

آید تا جایی که اگر در میان  می که بر سر بنی اسرائیل آمد، گام به گام بر سر امت من نیز
بنی اسرائیل کسی باشد که آشکارا با مادرش زنا نموده، در میان امت من نیز کسی هست 

و دو فرقه تقسیم شدند، و امت من به هفتاد و که این کار را بکند. و بنی اسرائیل به هفتاد 
شود که همه شان در آتش جهنم اند جز یک فرقه. صحابه عرض  می سه فرقه تقسیم

کردند: آن یک فرقه کدام است اي رسول خدا؟ فرمود: فرقه اي که بر روش من و یاران 
 . ترمذي آن را روایت کرده است.»من هستند

هود علی إحدی يتفرّقت ال: «فرمودند صل خداروایت است که رسوس از ابوهریره
 3»ن فرقةً ي، وتفترق أمّتي علی ثلاثٍ وسبعكن فرقةً، والنّصاری مثل ذلين وسبعين فرقة أو ثنتيوسبع

یهود و نصارا به هفتاد و یک یا هفتاد و دو فرقه تقسیم شدند، و امت من به هفتاد وسه «
 .»شوند فرقه تقسیم می

إن أهل : «روایت شده است که رسول گرامی اسلام فرمودندس از معاویه بن ابو سفیان
–ن ملة ين ملة وإن هذه الأمة ستفترق علی ثلاث وسبعين وسبعينهم علی ثنتيد ين افترقوا فيالکتاب

اهل هر دو کتاب (یهود و نصارا) « .4»النار إلا واحدة، وهی الجماعةي کلها ف  -عنی الأهواءي

                                           
 آمده که اشتباه است.» من«در نسخه خطی (ب)،  -1
، آن را روایت »ما جاء فی افتراق هذه الأمۀ«، باب »فی الإیمان «، در مبحث 2641ترمذي به شماره:  -2

کرده است. در سند آن، عبدالرحمن بن زیاد آفریقایی هست که ضعیف است، اما این حدیث به 
 شود. وسیله حدیث قبل و بعد خود، قوي می

؛ احمد در مسند خود، 3991؛ ابن ماجه به شماره: 2640؛ ترمذي به شماره:4596ابوداود به شماره:  -3
آن را روایت کرده اند. سند آن، حسن است و ابن  66؛ و ابن ابی عاصم به شماره: 332ص  2ج

 آن را صحیح دانسته اند و ذهبی هم 128ص  1، ج»المستدرك«؛ و حاکم در 2614حبان به شماره: 
 با آن موافقت کرده است.

، لالکائی در شرح السنۀ 241/ 2، دارمی 4597، ابوداود به شماره: 102/ 4در مسند خود امام احمد  -4
، آجري در 885و  884/ 19» الکبیر«، طبرانی در 65و  1، ابن ابی عاصم به شماره: 150به شماره: 

 اند. را روایت نموده آن 18الشریعۀ صفحه: 
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ه تقسیم شدند، و این امت به هفتاد و سه فرقه تقسیم در دین خویش به هفتاد و دو فرق
باشند مگر یک گروه و آن  ي آنها در آتش جهنم می همه -یعنی اهل اهواء –خواهد شد 

 ».باشند کسانی هستند که با جماعت مسلمانها می
ي قدر  ي آن اختلاف نموده اند مسأله ي که امت اسلامی در باره و بزرگترین مسأله

 اند. که در آن با وسعت تمام سخن گفته باشد می
فمن سأل: لم فعل؟ فقد ردّ حکمَ الکتاب، ومن رد حکم الکتاب کان من «: ي طحاوي گفته

پس اگر کسی سوال نمود: خداوند چرا این کار را کرده؟ او حکم کتاب خدا « »نيالکافر 
 .»استي کافران  را رد نموده است، و کسی که حکم کتاب را رد نمود از زمره

 :مبناي عبودیت و ایمان بر تسلیم و انقیاد است
بدان که مبناي عبودیت و ایمان به خدا و کتابها و پیامبران خدا، بر اساس تسلیم  

هاي آسمانی  محض و سؤال نکردن از جزئیات حکمت در اوامر و نواهی خدا و شریعت
صدیق نموده و به است. به همین خاطر خداوند سبحان هیچ امتی را که پیامبرش را ت

رسالت وي ایمان آورده، نام نبرده که آن امت از جزئیات حکمت در اوامر و نواهی 
کرد، به پیامبرش  پیامبري خدا و رسالتی که آورده سؤال کرده باشد و اگر این کار را می

ایمان نیاورده بود؛ بلکه هر امتی را که خداوند ماجرایش را براي ما نقل کرده، فرمانبردار 
چون و چراي پیامبر و فرستاده خداوند شده، و اگر حکمت برخی از  و تسلیم بی

دستورات پیامبر را ندانسته، فرمانبرداري و تسلیم آن متوقف بر شناخت حکمت آن نبوده 
و اصلاً این کار را در شأن آن امت قرار نداده است، و پیامبرش از نظرش بزرگتر از آن 

اي : «اش سؤال کند همچنان که در انجیل آمده است هیبوده که از حکمت اوامر و نوا
بنی اسرائیل نگویید: چرا پروردگارمان امر کرد، بلکه بگویید: پروردگارمان به چه چیزي 

                                                                                                             
، ابن 145و  120/ 3انس بن مالک احادیثی روایت شده است که امام احمد در مسند خود و در باب از 

واحدة في «: و دیگران روایت نموده اند و در آن این جمله اضافه شده است 3992ماجه به شماره: 
ي دیگر در  یکی از این فرقه ها در بهشت است و هفتاد و دو فرقه«» الجنة و ثنتان وسبعون في النار

 . و این روایت حسن است.»باشند هنم میج
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به همین خاطر پیشینیان صالح این امت ـ که از همه امتها عقل و معارف » امر کرده است؟
: چرا خداند به فلان کار امر نموده و تري دارد ـ از پیامبرشان سؤال نکردند و علوم کامل

چرا از فلان کار نهی نموده است؟ چرا فلان چیز را مقدر نموده و چرا فلان کار را کرده 
چون و چرا در  دانستند که این سؤالات با ایمان و تسلیم محض و بی است؟ چون می

 شوند. بت میدانستند که گامهاي اسلام تنها بر پله مستقیم استوار و ثا تضادند و می
پس اولین مراتب بزرگداشت اوامر خدا، تصدیق به آن است. پس از آن، عزم قطعی بر 
پیروي از آن اوامر و سپس شتاب و عجله جهت عملی نمودن آن و مبادرت براي آن 
اوامر، پس از آن، به کارگیري نهایت توان و تلاش جهت انجام دادن و عملی نمودن اوامر 

باشند. سپس انجام دادن آن کارها از  هاي بعدي می ن صورت، در پلهبه بهترین و کاملتری
اي که انجام دادن آنها متوقف بر شناخت حکمتشان  آن جهت که به آنها امر شده به گونه

نباشد که اگر حکمت کارها برایش آشکار شد، آن را انجام دهد و اگر آشکار نشد، آن را 
ي متناقض است و در تطبیق و پیروي از اوامر خلل انجام ندهد؛ چون این امر با فرمانبردار

 نماید. و نقص وارد می
گوید: هر کس از حکمت کارها به خاطر فهم و درك  قرطبی به نقل از ابن عبدالبر می

حکمتشان و به خاطر رغبت و تمایل در علم به آنها و از بین بردن جهل از خودش و به 
ن واجب است، سؤال کند، اشکالی ندارد خاطر جستجوي مطلبی که در دین اطلاع از آ

سرانه و بدون کسب علم و دانش از  چون درمان ندانستن، پرسیدن است اما هر کس خیره
 حکمت کارها بپرسد، این چیزي است که سؤال کردن اندك و زیاد آن جایز نیست.

چیزي که شایسته است انسان عالم بدان مشغول شود، بسط و : «گوید می 1عربی ابن
فراوانی ادله و توضیح و روشن نمودن راههاي تأمل و اندیشیدن و به دست آوردن 
مقدمات اجتهاد و فراهم نمودن وسیله و ابزار مورد نیاز جهت به کارگیري آن در اجتهاد، 

اش  اي پیش آمد، از دروازه افزاید: پس در این صورت هر گاه حادثه باشد. وي می می
                                           

او محمد بن عبداالله بن محمد معافري، اشبیلی مالکی، صاحب تألیفات سودمند در زمینه حدیث و  -1
هجري وفات یافت. شرح حالش  543باشد. وي به سال  فقه و اصول و تفسیر و ادبیات و تاریخ می

 ه است.آمد 68شماره:  19، ج »سیر أعلام النبلاء«در کتاب 
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شود و خداوند هم راه درست در آن  شود و از جاي گمان بردنش جستجو می آورده می
 ».کند حادثه را باز می

 .1»هيعيمن حسن إسلام المرء ترکه ما لا «: فرماید می صپیامبر
خورد،  از خوبیهاي اسلام یک شخص آن است که چیزهایی را که به دردش نمی«

 اند. ترمذي و دیگران آن را روایت کرده .»ترك نماید

اي که براي پیش آمده،  عدم تکفیر کسی که حکم قرآن را به خاطر شبهه

 کند: تأویل می
کند، شکی نیست، اما هر کس حکم قرآن را به  در تکفیر کسی که حکم قرآن را رد می

شود تا بدان  میاي که برایش پیش آمده، تأویل نماید، رأي درست برایش بیان  خاطر شبهه
شود، به خاطر کمال حکمت  کند، بازخواست نمی رجوع کند، خداوند سبحان از آنچه می

و رحمت و عدالتش؛ نه صرفاً به خاطر سیطره و قدرتش آن گونه که جهم و پیروانش 
هیچ یک از اهل قبله را به : «معتقدند. راجع به این مطلب هنگام شرح گفته طحاوي

، توضیح و تفصیل بیشتري »کنیم ادام که آن را حلال نداند تکفیر نمیخاطر ارتکاب گناه م
 شود. آورده می

*** 
                                           

؛ بغوي 3976؛ ابن ماجه به شماره: 2317باشد. ترمذي به شماره:  این حدیث با شواهدش صحیح می -1
، ص 5و ج  309، ص 4خود، ج » تاریخ«؛ و خطیب بغدادي در 4132به شماره » شرح السنۀ«در 

اند. این حدیث شاهدي از روایت  از طریق روایت ابوهریره آن را آورده 64، ص 12و ج  172
به شماره: » المعجم الکبیر«؛ و طبرانی در 201، ص 1حسین بن علی دارد که احمد در مسند خود، ج 

اند. همچنین شاهدي از روایت  آن را روایت کرده 111، ص 12، ج »المعجم الصغیر«، و در 2886
وذر آن را ذکر کرده است. همچنین حدیث فوق شاهدي از روایت اب» الکنی«ابوبکر دارد که حاکم در 

دارد که شیرازي آن را نقل کرده و شاهدي از روایت علی بن حسین به صورت مرسل دارد که مالک 
اند.  آن را آورده 4133؛  و بغوي به شماره 2318؛ ترمذي به شماره 903، ص 2، ج »الموطأ«در 

، ص 2 ، ج»المعجم الصغیر«الذکر شاهدي از روایت زید بن ثابت نیز دارد که طبرانی در  حدیث فوق
 آن را روایت کرده است. 43
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 ين فيدرجة الراسخ ياء االله تعالی، وهيه من هو منور قلبه من أوليحتاج إليفهذا جملة ما«قوله : 
کفر،   الخلق مفقود، فإنکار العلم الموجود يالخلق موجود، وعلم ف يالعلم، لأن العلم نوعان: علم ف
 .»طلب العلم المفقود كمان إلا بقبول العلم الموجود، وتر يثبت الإيوادّعا العلم المفقود کفر، ولا

این تمام چیزهایی بود که کسانی از دوستان خدا که دلشان نورانی شده، : «ترجمه
بدان نیاز دارند، و این درجه کسانی است که در علم و دانش ریشه دارند؛ چون علم دو 

:) علم مفقود در مخلوقات. انکار علم موجود، 2) علم موجود در مخلوقات، 1: نوع است
کند مگر با قبول علم  کفر است و ادعاي علم مفقود هم کفر است، و ایمان تحقق پیدا نمی

 .»موجود و دنبال نکردن علم مفقود
اي است به مطالبی که قبلاً ذکر شد؛ مطالبی که در  اشاره» فهذا«عبارت  شرح عبارت:

و این درجه کسانی است «شریعت آمده و اعتقاد و عمل به آنها واجب است. و عبارت 
، یعنی علم اجمالی و تفصیلی نسبت به آنچه که پیامبر »که در علم و دانش ریشه دارند

 آورده هم به صورت نفی و هم به صورت اثبات. ص
علم مفقود، علم نسبت به تقدیراتی است که خداوند آن را از مخلوقاتش  منظور از

پنهان کرده و آنها را از دنبال کردن علم نسبت به آنها نهی فرموده است. منظور از علم 
باشد. پس هر کس چیزي را از رسالت  موجود، علم نسبت به اصول و فروع دین می

، و هر کس ادعاي علم غیب نماید، نیز از انکار نماید، از زمره کافران استص پیامبر 
 فرماید:  زمره کافران است؛ خداوند متعال می

+                      _ جن[ال :

26-27[. 
پیامبري را که [براي کند. مگر   او داناي غیب است و کسی را بر غیب خود آگاه نمی«

 .»این امر] بپسندد
 :فرماید در جاي دیگر می
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+                         _        

                         _ ]لقمان :

34[. 
فرستد، و آنچه در  تردید، خداست که علم قیامت نزد اوست، و باران می بی«
داند در کدام  آورد، و کسی نمی داند فردا چه به دست می داند، و کسی نمی هاست می رحم

 .»تردید، خداوند داناي آگاه است میرد. بی سرزمین می
آید و از جهل ما نسبت  ما، عدم حکمت لازم نمیاز پنهان بودن حکمت خداوند بر 

بینی که پنهان بودن حکمت  آید. مگر نمی به حکمت خداوند، انتفاي حکمت لازم نمی
ها و حشرات، که جز ضرر و زیان آنها  ها و موش خدا بر ما در آفرینش مارها و عقرب

آنها را آفریده و کند که خداوند متعال  چیزي را سراغ نداریم، این واقعیت را نفی نمی
مستلزم آن نیست که در آنها حکمتی نیست که بر ما پنهان مانده است، زیرا عدم علم، به 

 معناي علم به معدوم نیست.
*** 

 ».ه قد رقميع ما فيونؤمن باللّوح و القلم، ولجم: «قوله
به لوح محفوظ و قلم و به تمامی چیزهایی که در آن رقم خورده ایمان : «ترجمه

 .»داریم

 ایمان به لوح محفوظ و قلم
 فرماید:  شرح عبارت: خداوند متعال می

+             _  : 22-21[البروج[. 
 .»آري، این قرآن ارجمند است که در لوح محفوظ است«

آن حاکم ابوالقاسم طبرانی به سند خود که به پیامبر متصل کرده روایت کرده که 
اقوته حمراء، قلمه يضاء، صفحاتها من يإن االله خلق لوحاً محفوظاً من درة ب: «حضرت فرمودند

ذلّ يعز و ي، و ييحيت، و يميرزق، و يخلق و يوم ستون وثلاث مئة لحظة، يه کل ينورٌ، وکتابه نورٌ، الله ف
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آن همانا خداوند لوح محفوظ را از مرواریدي سفید آفریده که پوست «. »1شاؤهيفعل ما ي
از یاقوت قرمز است. قلم و کتاب لوح محفوظ نور است و خداوند در آن، هر روز سیصد 

کند، عزت  میراند و زنده می دهد، می آفریند و روزي می و شصت لحظه دارد که می
 .»کند کند، و هر چه را بخواهد می دهد و خوار می می

ها را در  آفریده هاي مشخص هر یک از لوح محفوظ، چیزي است که خداوند، اندازه
ها  هاي مشخص آفریده آن نوشته است. قلم چیزي است که خداوند آن را آفریده و اندازه

 از عباده بن صامت » سنن ابوداود«را به وسیله آن نوشته است همان طور که در 
أول ما خلق االله تعالی : «فرمود شنیدم که می صروایت است که گوید: از رسول خدا 

 »2ر کل شیء حتی تقوم الساعةيا رب، وما اکتب؟ قال: اکتب مقاديه: اکتب، قال: القلم، فقال ل

                                           
از طریق زیاد بن عبداالله بکائی، از لیث بن ابی سلیم ـ  12511به شماره: » المعجم الکبیر«طبرانی در  -1

اند ـ از عبدالملک بن سعید بن جبیر، از پدرش، از ابن عباس آن را روایت کرده،  که هر دو ضعیف
صورت موقوف بر ابن عباس آن را روایت کرده  ، از طریق دیگري به10605همچنین به شماره: 

لوددت أن عندي رجلاً من أهل القدر فوجأت رأسه، قالوا: و لم ذاك؟ قال: «: است که لفظ آن، چنین است
لأن االله خلق لوحاً محفوظاً من درةّ بيضاء، دفتاه ياقوتة حمراء، قلمه نور وکتابه نور، وعرضه ما بين السماء 

» عل ما يشاءوالأرض ينظر فيه کل يوم ستين وثلاث مئة نظرة، يخلق بکل نظرة ويحيی ويميت، ويعز ويذل، ويف
دوست داشتم که مردي از اهل قدر (کسانی که به دنبال علم از قدر و قضا هستند) نزدم باشد و «

زدم. گفتند : چرا؟ فرمود: چون خداوند لوح محفوظ را از مرورایدي سفید آفریده که  سرش را می
میان آسمان و  پوست آن، یافوت قرمز است. قلم و کتابش، نور است و پهناي آن به اندازه فاصله

آفریند و زنده  کند، در هر نگاه می زمین است. خداوند هر روز سیصد و شصت بار به آن نگاه می
. سند آن، حسن »کند کند، و هر چه را بخواهد می دهد و خوار می میراند، عزت می کند و می می

 .7/191، »مجمع الزوائد: «است. نگا
؛ ترمذي به »فی القدر«، باب »فی السنۀ«در مبحث  4700: حدیثی صحیح است، که ابوداود به شماره -2

، ص 5؛ احمد در مسند خود، ج »التفسیر«در مبحث  319، و شماره: »القدر«در مبحث  2155شماره: 
، »الأسماء و الصفات«؛ بیهقی در 177، ص »الشریعۀ«؛ آجري در 577؛ ابوداود طیالسی به شماره: 317
اند. این حدیث شاهدي از روایت  آن را روایت کرده 248، ص 5، ج »الحلیۀ«؛ و ابونعیم در 387ص 

ص » الأسماء و الصفات«)؛ و بیهقی در 126/1)؛ ابویعلی (ق 29/11ابن عباس دارد که ابن جریر (
نخستین «» أول شیء خلقه االله القلم، فأمره، فکتب کل شیء«: اند آن را با این لفظ روایت کرده 378
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اولین چیزي که خداوند آفریده، قلم است. آنگاه خدا به قلم گفت: بنویس. قلم گفت: «
هاي مشخص هر چیزي را تا هنگام برپایی  اي پروردگار من! چه بنویسم؟ فرمود: اندازه

 .»قیامت بنویس

راجع به اینکه قلم و عرش کدام یک، اول آفریده  اختلاف نظر علما
 اند: شده

ها، قلم است یا عرش؟ در این زمینه دو  نظر دارند که آیا نخستین آفریده علما اختلاف
تر این است که  آن را ذکر کرده و قول صحیح 1قول هست که حافظ ابوالعلاء همدانی

 ماز طریق روایت عبداالله بن عمر » صحیح«عرش قبل از قلم آفریده شده است، چون در 
قدّر االله مقادير الخلق قبل أن يخلق : «فرمود قگوید: رسول خدا  ثابت شده که وي می

هاي  اندازه خداوند: «»2السماوات والأرض، بخمسين ألف سنةٍ، وعرشه علی الماءِ 
مخلوقات را پنجاه هزار سال قبل از آفرینش آسمانها و زمین، مشخص کرد، در حالی که 

دارد که تقدیر و مشخص  . این حدیث به صراحت بیان می»عرش او بر روي آب بود
ها بعد از آفرینش عرش روي داده، و تقدیر و مشخص نمودن  هاي آفریده نمودن اندازه

 هم بنا به این حدیث عباده هنگام ابتداي خلق قلم روي داده است.ها  هاي آفریده اندازه
از دو حال خارج نیست: یا ...» اولین چیزي که خداوند آفریده، قلم است : «عبارت

یک جمله است و یا دو جمله. اگر یک جمله باشد ـ که این صحیح است ـ در این 

                                                                                                             
. راویان »ه، قلم است. آنگاه خداوند به آن امر نمود و هر چیزي را نوشتچیزي که خداوند آفرید

 اند. این حدیث ثقه
او حافظ و علامه و قاري و شیخ الاسلام، حسن بن احمد بن حسن بن احمد بن محمد بن سهل  -1

: باشد. سمعانی وي را این گونه توصیف نموده است هجري می 569عطار، شیخ همدان متوفاي سال 
حافظ محکم کار و قاري فاضل، خوش رفتار و نیک سرشت بود. عزت نفس داشت، سخاوتمند او «

ها و حدیث و ادبیات شناخت خوبی داشت و از وي  کرد. درباره قراءت بود و غریبان را اکرام می
 آمده است. 2، شماره 21، ج »سیر أعلام النبلاء«ام. شرح حالش در کتاب  کسب علم نموده

 بلاً ذکر شد.تخریج آن ق -2
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که در » بنویس: «آن گفت صورت معنایش چنین است: خداوند هنگام ابتداي خلق قلم به
 »أول ما خلق االله القلم قال له: أکتب«: این صورت لفظ عبارت حدیث، چنین است

هر دو » قلم«و » اول«. یعنی لفظ »خداوند هنگام ابتداي آفرینش قلم به آن گفت: بنویس«
هر دو » قلم«و » أول«اند. و اگر دو جمله باشد، که این هم نقل شده و لفظ  منصوب

هاي این جهان حمل کرد. بنا براین  اند، در این صورت باید آن را بر نخستین آفریده مرفوع
هر دو حدیث با هم متفق و سازگارند، چون روایت عبداالله بن عمرو به صراحت بیان 

هاي مخلوقات بوده است، و  دارد که عرش قبل از تقدیر و مشخص نمودن اندازه می
وقات هم، همزمان با آفرینش قلم بوده است. در هاي مخل تقدیر و مشخص نمودن اندازه

وقتی خداوند قلم را آفرید، به « »لما خلق االله القلم قال له: اکتب«: لفظ دیگري آمده است
 .»آن گفت: بنویس

اند:  هاست. افراد زیادي از مفسران گفته پس این قلم، اولین و برترین و بزرگترین قلم

   +فرماید:  ن سوگند یاد کرده، آنجا که میآن قلمی است که خداوند در قرآن بدا

          1_  : نویسد نون، سوگند به قلم و آنچه می«] 1[القلم«. 
قلم دوم، قلم وحی است. قلمی که خداوند به وسیله آن وحی خدا به سوي پیامبران و 

بر جهان حکومت و سیطره نویسد: صاحبان این قلم، کسانی هستند که  فرستادگانش می
در شب معراج تا حدي بلند  صها خدمتگزار قلم آنها است. پیامبر دارند و تمامی قلم

                                           
دارد که: آن، جنس قلمی است که به وسیله آن  چنین اظهار می 212، ص 8ابن کثیر در تفسیرش ج  -1

 + نویسد؛ مانند این آیه: می                         

   _  :تر است. همان که به وسیله قلم آموخت.  پروردگارت از همه کریمبخوان که « ]5-3[العلق

. پس این سوگندي از جانب خدا و آگاه نمودن مخلوقاتش »دانست آموخت به انسان آنچه نمی
باشد. به  شوند، می نسبت به نعمت تعالیم و آموزشهاي کتابت که علوم به وسیله آنها حاصل می

 + همین خاطر فرموده است:    _ »ابن عباس و مجاهد و قتاده »نویسند و آنچه می .

 + نویسند. ابوضحی از ابن عباس نقل کرده که آیه گویند: یعنی آنچه که می می    _  یعنی
 دانند.    آنچه که می
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ها، آنهایی هستند که اموري را که خداوند به  . این قلم1شنید کرده شد که صداي قلم را می
 نویسند. کند، می مینماید و به آنها الهام  وسیله آنها امر عالم بالا و عالم پایین را تدبیر می

*** 
قدروا ير کائن، لم يجعلوه غيفلو اجتمع الخلق کلهم علی شیء کتبه االله تعالی أنه کائن، ل«قوله: 

ه. يقدروا عليجعلوه کائناً، لم ير کائن ليغه أنه يه، ولو اجتمعوا کلهم علی شیء کتبه االله تعالی فيعل
 ».امةيوم القيجفّ القلم بما هو کائن إلی 

اگر تمامی مخلوقات بر چیزي که خداوند متعال مقدر نموده که باشد، جمع «: ترجمه
شان  توانند این کار را بکنند، و اگر همه شوند و کاري کنند که آن چیز به وجود نیاید، نمی

بر چیزي که خداوند متعال مقدر نموده که نباشد، جمع شوند و کاري کنند که آن چیز به 
باشد خشک  کار را بکنند. قلم به آنچه که تا روز قیامت، میتوانند این  وجود آید، نمی

 .»شده است

 باشد خشک شده است: قلم به آنچه که تا روز قیامت می
: ذکر شد که در آن روایت، جابر گوید صروایت جابر از رسول خدا شرح عبارت:

بیان کن مان را برایمان  سراقه بن مالک جعشمُ آمد و گفت: اي رسول خدا! دین و آیین
ایم، امروز عمل و کارمان بر چه اساسی است؟ آیا بر اساس  گوئی که اکنون آفریده شده

ها با آن خشک شده و مقدر شده است؟ یا براساس چیزي است که  چیزي است که قلم
ها با آن خشک  نه، بلکه براساس چیزي است که قلم: «فرمودص آید؟ پیامبر در آینده می

 .2»شده و مقدر شده است
ا ي«: بودم، فرمود صروایت است که گوید: روزي پشت سر پیامبر باز ابن عباس

إذا سألت فاسأل االله وإذا  ك، احفظ االله تجده تجاهكحفظيکلماتِ: احفظ االله   كغلام ألا أعلّم
إلا بشیءِ قد   كنفعو يبشیء لم  كنفعو ياستعنت فاستعن باالله، واعلم أن الأمة لو اجتمعت علی أن 

                                           
، 349هاي  انس راجع به حادثه معراج است که بخاري به شماره این متن بخشی از حدیث طولانی  -1

 اند. آن را روایت کرده 163؛ و مسلم به شماره 3342و  1636
 مسلم آن را روایت کرده است. تخریج آن قبلاً ذکر شد. -2
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، رفعت يكضروک إلا بشیءٍ قد کتبه االله عليبشیءٍ لم  كضرو ي، وإن اجتمعوا علی أن كکتبه االله ل
دار تا تو را  اي پسر! آیا کلماتی را به تو یاد ندهم: خداي را نگه« »الأقلام وجفّت الصحف

نگه دارد. خداي را نگه دار تا او را روبرویت بیابی. هر گاه چیزي خواستی فقط از خدا 
ه طلب یاري نمودي، فقط از خدا کمک بخواه، و بدان که اگر امت همه بخواه، و هر گا

توانند هیچ نفعی را به تو برسانند مگر نفعی که  جمع شوند تا نفعی را به تو برسانند نمی
توانند هیچ زیانی به  خدا برایت مقدر نموده، و اگر جمع شوند تا زیانی به تو برسانند نمی

ها برداشته شده و کاغذها  وند برایت مقدر نموده است. قلمتو برسانند مگر زیانی که خدا
 گوید: حدیثی حسن صحیح است. ، و می1. ترمذي آن را روایت کرده»خشک شده است

 كعرفيالرخاء  ي، تعرف إلی االله فكاحفظ االله تجده أمام«: در روایت غیرترمذي آمده است
، واعلم أن النصر كخطئيکن ليلم  كأصاببک، وما يصيکن ليلم  كالشدّة، واعلم أن ما أخطأ يف

دار تا او را روبروي  خداي را نگه« »2سراً يمع الصبر، وأن الفرج مع الکرب، وأن مع العسر 

                                           
از طریق عبداالله بن مبارك، از » صفۀ القیامۀ«در مبحث  2516به شماره: » سنن ترمذي«این حدیث در  -1

انی، از عبداالله بن عباس، روایت شده لیث بن سعد و ابن لهیمه، از قیس بن حجاج، از حنش صنع
، از طریق لیث، از قیس بن حجاج ... 293، ص 1است. این سند قوي است. احمد در مسند خود، ج 

از طریق یحیی بن اسحاق از ابن لهیعه،  303، ص 1آن را روایت کرده، و همچنین در مسند خود، ج 
ع بن یزید نقل کرد که حنش از ابن عباس از نافع بن یزید روایت کرده که قیس بن حجاج براي ناف

از دو طریق از قیس  12989و  12988هاي:  ، به شماره»المعجم الکبیر«براي او نقل کرد. طبرانی در 
، 11243هاي:  بن حجاج روایت کرده است. این حدیث، طرق دیگري دارد که طبرانی به شماره

آن را  204، ص 2، ج »اخبار أصبهان« ، و314، ص 1، ج »الحلیۀ«؛ ابونعیم در 11560و  11416
 اند.  روایت کرده

جامع العلوم و «به دنبال روایت اول آورده است. حافظ ابن رجب در » الأربعین«این لفظ را نووي در  -2
با اسنادي ضعیف، آن را از عطاء، از ابن » مسند خود«گوید: عبد بن حمید در  174ص » الحکم

تر از سه طریق  آن را با لفظی کامل 307، ص 1، ج »المسند« عباس روایت کرده است. احمد در
روایت کرده که در دو طریق آن، انقطاع وجود دارد و طریق سوم، متصل و صحیح است. لفظ آن 

يا غلام أو يا غليم ألا أعلمك کلمات ينفعك االله بهنّ؟ فقلت: بلی، فقال: احفظ االله يحفظك، «: چنین است
تعرّف إليه في الرخاء يعرفك في الشدة، وإذا سألت فاسأل االله، وإذا استعنت فاستعن احفظ االله تجده أمامک، 

باالله، قد جفّ القلم بما هو کائن، فلو أن الخلق کلهم جميعاً أرادوا أن ينفعوك بشیءٍ لم يکتبه االله عليك لم 
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خود بیابی. خدا را در هنگام خوشی بشناس تا تو را در هنگام سختی بشناسد. بدان که هر 
رسیده، امکان ندارد که به  چه به تو نرسیده، امکان ندارد که به تو برسد و هر چه به تو

تو نرسد. بدان که پیروزي همراه صبر، و گشایش همراه سختی و ناخوشی، و همراه 
 .»سختی، آسانی هست

دهد  در این احادیث و دیگر احادیث به صورت جمع آمده و این نشان می» أقلام«لفظ 
همراه لوح  هایی هست غیر از قلم اول که ها، قلم هاي مشخص آفریده که براي اندازه

 محفوظ ذکر شد.

 هاي چهارگانه قلم
ها چهار تا هستند. این تقسیم با تقسیمی که  کند که قلم سنت بر این مطلب دلالت می

 هاي چهارگانه عبارتند از: قبلاً ذکر شد، فرق دارد. قلم

گیرد. این همان قلمی است که  ها را در بر می قلم عام است که همه آفریده ـقلم اول
 همراه لوح محفوظ ذکر شد.

گیرد.  . این قلم نیز عام است اما تنها انسانها را در بر میموقع خلق آدم ـقلم دوم
ها  ها و اجل دهند که خداوند اعمال و روزي می  اند که نشان در این زمینه آیاتی وارد شده

 و سعادت آنها را پس از خلق آدم مقدر نموده است. 
                                                                                                             

لم أن في الصبر علی ما ترکه يقدروا عليه، وإن أرادوا أن يضروك بشیء لم يکتبه االله عليك لم يقدروا عيه، واع
اي پسر! آیا کلماتی را به تو « »خيراً کثيراً، وأن النصر مع الصبر، وأن الفرج مع الکرب، وأن مع العسر يسراً 

دار  رساند؟ گفتم : آري. فرمود : خداي را نگه یاد ندهم که خداوند به وسیله آن کلمات به تو نفع می
ر تا او را روبرویت بیابی، او را در هنگام خوشی بشناس تا تو را تا تو را نگه دارد، خداي را نگه دا

هنگام سختی بشناسد. هر گاه چیزي را خواستی، فقط از خدا بخواه و هر گاه کمکی خواستی فقط 
از خدا کمک بخواه. همانا قلم به آنچه هست، خشک شده است؛ پس اگر همه مخلوقات بخواهند 

توانند این کار را بکنند و اگر بخواهند  اوند برایت مقدر نکرده، نمیکه نفعی را به تو برسانند که خد
توانند این کار را بکنند، و بدان که در  که زیانی را به تو برسانند که خداوند برایت مقدر نکرده، نمی

صبر کردن بر آنچه که دوست نداري، خیر زیادي هست، و بدان که پیروزي همراه صبر است و 
 ».ی و ناخوشی است، و همراه سختی، آسانی استگشایش همراه سخت
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شود، آنگاه  موقعی که فرشته به سوي جنین در شکم مادرش فرستاده می ـقلم سوم
شود: روزي، اجل، عمل و بدبخت  دمد و به چهار چیز امر می فرشته روح را در جنین می

 مده است. ؛ همچنان که در احادیث صحیح آ1بودن یا خوشبخت بودن او را بنویسد

قلمی است که بر بنده خدا از موقع بلوغش قرار داده شده است. قلمی  ـقلم چهارم
نویسند. همچنان  که به دستان نویسندگان ارجمند است؛ کسانی که اعمال بنی آدم را می

 .2که در قرآن و سنت آمده است

 واجب است که فقط از خدا خشیت و ترس و تقوا را داشت :
که هر چیزي از جانب خداست، پس واجب است که فقط از او وقتی بنده دانست 

  +: فرماید را داشت؛ خداوند متعال میخشیت و ترس و تقوا    

 _ ]:پس از مردم نترسید و از من بترسید« ]44 المائدة .«+        _ ] :البقرة

 +. »و تنها از من بترسید« ]40      _ ] :و تنها از من بترسید« ]41البقرة«. +   

            3            _  :و هر که خدا و « ]52[النور

                                           
 تخریج آن قبلاً ذکر شد. -1

 + در قرآن، این آیه است : -2                        _ 

 .»کنید دانند آنچه می میو قطعاً بر شما نگاهبانانی است. نویسندگانی ارجمند، « ]12-10[الإنفطار: 
رفع القلم عن ثلاثة : عن النائم حتی يستيقظ ، : «فرمایند می صدر سنت هم، این حدیث است که پیامبر

قلم از سه کس برداشته شده: از شخص خوابیده تا « »والمجنون حتی يعقل، وعن الصبی حتی يحتلم
آید؛ و کودك تا موقعی  سر عقل میخیزد؛ شخص دیوانه تا موقعی که به  موقعی که از خواب بر می

. این حدیثی صحیح است، که از طریق روایت عایشه و ابوقتاده انصاري و »رسد که به سن بلوغ می
 طالب وارد شده است.  علی بن ابی

 + نافع در روایت حلوانی چنین خوانده: -3       _ اند، چون  . اهل نحو هم این را برگزیده
به خاطر جزم، حذف شده و حرکت کسره مانند » یاء«بوده و بعداً  »یتقیه«فعل قبل از مجزوم بودن، 

 + اول باقی مانده است. ابو عمرو و ابوبکر   _  اند همان طور که در اصل  خوانده» هاء«با سکون
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اینانند که کامیاب فرستاده او را فرمان برد و از خدا بترسد و از [مخالفت امرش] بپرهیزد، 

  + .»خواهند بود            _  :او سزاوار پروا و او « ]56[المدثر
اي حتماً به ناچار از  اند. هر بنده . امثال این مطلب در قرآن، فراوان»سزاوار آمرزش است

پادشاه و فرمانروایی هم کند، و اگر  ترسد، چون او به تنهایی زندگی نمی چیزهایی می
کند. در این  باشد، حتماً باید از چیزهایی بترسد که زیر دستانش را با آن چیزها مراقبت می

ترسد، و  صورت هر انسانی به ناچار باید بترسد. پس اگر از خدا نترسد، از مخلوق می
که شان مثل هم نیست، بلکه چیزي  اي هستند که حب و بغض همه مخلوقات هم به گونه

پذیر  شان امکان خواهد؛ از این رو راضی کردن همه خواهد، آن یکی نمی این یکی می
شود.  گفته است: رضایت مردم، غایتی است که درك نمی سنیست. همچنان که شافعی

گرداند، و غیر از آن را رها کن و  پس بر توست که پایبند کاري باشی که تو را اصلاح می
کرن مخلوقات نه مقدور است و نه بدان امر شده، اما راضی به آن اهمیتی مده. پس راضی 

 کردن خالق هم مقدور است و هم بدان امر شده است.
گرداند. هر گاه بنده از پروردگارش بترسد،  نیاز نمی به علاوه، مخلوق، او را از خدا بی
شوند، همان طور که عایشه به معاویه نوشت. این  مردم از وي راضی و خوشنود می

من أرضی االله بسخط : «یت به طور مرفوع و موقوف بر عایشه روایت شده استروا
هر « »1، وأرضی عنه الناس، ومن أرضی الناس بسخط االله، عاد حامده من الناس ذامّاً الناس،

                                                                                                             
با فعل همراه باشد، کلمه ثقیل » هاء«اند: وقتی  اینان گفته هاي خطی هم به همین صورت است. نسخه

 + شود. حفص ساکن می» هاء«شود، پس  می   _  خوانده است. او » هاء«و کسره » قاف«با سکون
: گوید را سکون کرد. عرب می» قاف«را ناپسند دانسته از این رو » قاف«ـ کسره در  اولدو دلیل دارد: 
ساکن شوند و آن وقت براي رفع التقاء » هاء«و » قاف«وکبَِد وکبَد. و جایز است که فَخذ وفَخذ، 

به خاطر مجاورت قاف، » هاء«با کسره  _و یتّقهی + شود. دیگر قراء مکسور می» هاء«الساکنین، 
، »حجۀ القراءات: «اند. نگا چسبانده» هاء«را به خاطر تقویت به » یاء«اند، و حرف  مکسور خوانده

 . 504-503صص 
؛ و بغوي به 199به شماره: » الزهد«؛ ابن مبارك در »کتاب الزهد«در آخر  2414ترمذي به شماره:  -1

آن مرد  هاند ک  آن را از طریق عبدالوهاب بن رود، از مردي از اهل مدینه روایت کرده 4213شماره: 
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شود و مردم را  کس با ناخشنودي مردم، خدا را خوشنود گرداند، خداوند از وي راضی می
گرداند، و هر کس با ناخوشنودي خدا، مردم را خوشنود گرداند، کسانی  از او راضی می

                                                                                                             
ها و  اي را برایم بنویس و توصیه هنوشت که نام لمعاویه به مادر مؤمنان، عایشه :گفت

ات زیاد طولانی نباشد. عایشه به معاویه نوشت: سلام بر تو! اما  هایی به من بکن، اما نامه سفارش
من التمس رضی االله بسخط الناس، کفاه االله مؤنة الناس، «: فرمود شنیدم که می قبعد؛ من از رسول خدا 

هر کس با ناخشنودي مردم جویاي « »الله إلی الناسومن التمس رضی الناس بسخط الناس وکّله ا
کند و هر کس با ناخشنودي خدا  خوشنودي خدا باشد، خدا او را از فشار و سختی مردم کفایت می

والسلام علیک. این سند به خاطر  ».سپارد جویاي خوشنودي مردم است، خداوند او را به مردم می
؛ قضاعی در 276است؛ اما ابن حبان به شماره: مجهول بودن مردي که نامش برده نشده، ضعیف 

) از طریق عثمان بن واقد، از 15/278/1؛ و ابن عساکر (500و  499هاي:  به شماره» مسند الشهاب«
من «: اند پدرش، از محمد بن منکدر، از عروه بن زبیر ... به طور مرفوع، روایتی را با این لفظ آورده

الله عنه، وأرضی عنه الناس، ومن التمس رضی الناس بسخط االله، سخط التمس رضی االله بسخط الناس، رضی ا
هر کس با ناخشنودي مردم جویاي خوشنودي خدا باشد، خداوند از « »االله عليه، وأسخط عليه الناس
سند این روایت،  ».گرداند شود و مردم را بر وي ناراضی و ناخشنود می وي ناراضی و ناخشنود می
شود، و دیگر راویان،  د، راستگوست اما بعضی اوقات دچار اشتباه میحسن است. عثمان بن واق

 881به شماره » الزهد الکبیر«آن را روایت کرده و در  266به شماره » مسند خود«اند. حمیدي در  ثقه
از طریق بیهقی، از سفیان، از زکریا بن ابی زائده، از عباس بن ذریح، از شعبی روایت کرده که شعبی 

اي، برایم  شنیده قویه بن ابی سفیان به عایشه نوشت که چیزي را که از رسول خدا گوید : معا
إنه من «: فرمود  شنیدم که می قبنویس. راوي گوید : پس عایشه به معاویه نوشت : از رسول خدا 

هر کس کاري را بدون اطاعت از خدا انجام دهد، «» يعمل بغير طاعة االله يعود حامده من الناس ذاماً 
. راویان این سند، »نمایند نی که وي را تمجید نموده بودند، این بار او را مذمت و نکوهش میکسا
 اند. ثقه

از طریق ابراهیم بن یعقوب گرگانی، از عثمان بن عمر، از شعبه، از  277همچنین ابن حبان به شماره: 
صحیح دانسته است. این واقد بن محمد، از بن ابی ملیکه، از قاسم، از عایشه به طور مرفوع، آن را 

وجود دارد. پس حدیث  885به شماره: » الزهد الکبیر«و  501به شماره: » مسند الشهاب«روایت در 
از طریق هشام بن عروه، از پدرش، از عایشه  2414شود. ترمذي به شماره:  فوق، قوي و صحیح می

از طریق  200به شماره: به طور موقوف آن را روایت کرده، و سند آن صحیح است. ابن مبارك هم 
 دیگري به طور موقوف بر عایشه آن را روایت کرده است.
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پس هر کس خداي را  ».نمایند که وي را تمجید نموده بودند این بار وي را نکوهش می
کند و خدا از وي راضی و  فشار و سختی مردم کفایت می راضی گرداند، خدا او را از

گردند، چون سرانجام از  گردد. سپس مردم هم از وي راضی و خوشنود می خوشنود می
دارد و مردم هم او  آنِ تقوا و پرهیزگاري است. در این صورت خداوند وي را دوست می

ایت شده که آن رو قاز پیامبر » صحیحین«دارند؛ همان طور که در  را دوست می
ل، يحبه جبرئيل، إنی أحب فلاناً فأحبه، فيا جبرئيإذا أحب االله العبد، نادی: : «حضرت فرمودند

 يوضع له القبول فيحبه أهل السماء ثم يحب فلاناً فأحبوه، فيالسماء: إن االله  يل فينادی جبرئيثم 
اي جبرئیل! من  دهد که اي را دوست بدارد، ندا سر می هر گاه خداوند بنده« »1الأرض

دارد  فلان بنده را دوست دارم تو هم او را دوست بدار. آنگاه جبرئیل او را دوست می
دهد: همانا خداوند فلان بنده را دوست دارد، شما هم او را  سپس در آسمان ندا سر می

دارند. سپس اهل زمین همه وي را قبول  دوست بدارید، آنگا اهل آسمان او را دوست می
 راجع به دوست نداشتن هم مانند آن گفت.. »دارند

او بیان داشت که مخلوق حتماً باید بترسد حالا این ترس از مخلوق باشد و یا از 
خالق، و زیان ترس از مخلوق از جهات زیادي بیشتر از نفع آن است، و تنها تقوا و ترس 

سزاوار  شود. تنها خداوند سبحان از خداست که سعادت دنیا و آخرت با آن حاصل می
ترس است. همچنین تنها او سزاوار بخشش است، چون تنها اوست که گناهان را 

تواند گناهان را ببخشاید و غیر خود را از عذاب گناهان پناه  بخشاید، و مخلوق نمی می
دهد. برخی از  دهد و کسی او را پناه نمی دهد، و تنها خداست که دیگران را پناه می

شود، چون خداوند  گاه نیازمند نمی انسان متقی و پرهیزگار هیچ گویند: پیشینیان صالح می

 + فرماید : متعال می                       _ 

                                           
، باب »البر و الصلۀ«در مبحث  2637؛ مسلم به شماره: 7485و  6040، 3209هاي:  بخاري به شماره -1

 2؛ احمد در مسند خود، ج 953، ص 2، ج »الموطأ«مالک در  »إذا أحب االله عبداً حبّبه إلی عباده«
، ص 7، ج »الحلیۀ«؛ ابونعیم در 3160؛ ترمذي به شماره: 514و  590، 413، 341، 267 صفحات

 اند. از طریق روایت ابوهریره آن را آورده 3470؛ و بغوي به شماره: 2436؛ طیالسی به شماره: 141
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و هر که از خدا بترسد، براي او راه خروجی [از گناه و مشکلات] پدید «] 3-2[الطلاق: 
. خداوند متعال در این آیه »دهد برد روزي می او را از جایی که گمان نمیآورد، و  می

آورد و آنان را  پرهیزگاران را ضمانت کرده که راه گشایش و خروجی را برایشان پدید می
دهد که در  دهد. وقتی این حاصل نشد، نشان می  برند، روزي می از جایی که گمان نمی

ید از خداوند طلب بخشش نماید و به سوي او تقوا خللی هست، پس در آن صورت با
 فرماید:  توبه کند. به علاوه، خداوند سبحان می

+             _  :2[الطلاق[. 
 . »و هر کس بر خدا توکل کند او براي وي کافی است«

 یعنی خداوند براي او بس است و او نیاز به غیر خدا ندارد.

 اسباب، هیچ منافاتی با توکل ندارد:اخذ 
کنند که توکل با اخذ اسباب و اکتساب منافات دارد، و  می برخی از مردم چنین تصور

، 1اند، پس نیازي به اسباب نیست. این پنداري باطل است اینکه وقتی همه چیز مقرر شده
ی چون اکتساب؛ برخی از آن فرض، بعضی مستحب، برخی مباح، بعضی مکروه و برخ

افضل  صاند. همچنان که در جاي خود این مطلب دانسته شد، و پیامبر حرام
رود تا جایی  پوشد و در بازارها جهت کسب راه می کنندگان است، زره جنگ را می توکل

این چه « ]27[الفرقان:  _مالِ هذاالرسول یأکل الطعام و یمشی فی الأسواق + که کافران گفتند:
 . »رود؟! خورد و در بازارها راه می میپیامبري است که غذا 
بینی که بسیاري از کسانی که معتقدند که اکتساب با توکل منافات  به همین خاطر می

شوند یا از راه صدقه و یا از راه هدیه. گاهی این امر  دارد، به دست دیگران روزي داده می
مطلب در جاي خود به  باشد. این از جانب باج گیرنده یا نیروي پلیس یا مانند آنها می

گنجد. قبلاً به برخی اقوال در خصوص تفسیر این  تفصیل بیان شده و در این مخصر نمی

                                           
و  178-175و  139-138و  73-8/68و  539-8/526» الفتاوي«تفصیل سخن در این مسأله را در  -1

 نگاه کنید. 501-3/495، »مدارج السالکین«و ؛ 277
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 :آیه اشاره شده                   _  :خدا « .]39[الرعد
 . »کند، و اصل کتاب نزد اوست میکند و [آنچه را خواهد] تثبیت  آنچه را خواهد محو می

+ اما راجع به آیه :        _  :او هر روز دست به کاري « ]29[الرحمن
 . »است

گوید: مقاتل گوید: این آیه درباره یهودیان نازل شد وقتی که گفتند: خداوند  بغوي می
گویند: کار   . مفسران می1دارد نمیکند و هیچ حکمی را مقرر  در روز شنبه هیچ کاري نمی
دهد و  اي را عزت می دهد، عده میراند، روزي می کند و می خدا این است که زنده می

کند، براي کسی که  گیري می دهد، نیازمند را دست کند، بیمار را شفا می اي را خوار می عده
به سائل کند،  کند، دعاي دعاکننده را اجابت می در سختی است، گشایش حاصل می

شمار دیگري که هر طور بخواهد در  بخشاید، و کارهاي بی دهد، گناه را می می
 .2دهد هایش انجام می آفریده

*** 
 .»خطئهيکن ليبه، وما أصابه لم يصيکن ليو ما أخطأ العبد لم «قوله: 

هر چه به بنده نرسیده، امکان ندارد که به او برسد و هر چه به بنده رسیده، : «ترجمه
 .»امکان ندارد که به او نرسد

این گفته بر مبناي مطلبی است که قبلاً ذکر شد، و آن، اینکه هر چه  شرح عبارت:
 آید، شاعر چه خوب گفته است: مقدر باشد، بدون شک به وجود می

 و الشقی الجهول من لام حاله کائن لا محالة 3ما قضی االله

                                           
 آن را از مقاتل نقل کرده است. 8/114» زاد المسیر«. همچنین ابن جوزي در 4/270تفسیر بغوي،  -1
 مراجعه کنید. 470-7/469به تفسیر ابن کثیر  -2
دیع جناس وجود دارد و علماي علم ب» لام حاله«و » لا محاله«در این بیت، جناس تام میان عبارت  -3

اند : وقتی دو لفظ در نوع و تعداد حروف و حرکات و سکنات و ترتیب با  تام را چنین تعریف کرده
جناس تام » نم له«و » نمله«وجود اختلاف معنا، مثل هم باشند. در دو بیت زیر هم میان عبارت 

 وجود دارد.
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آید و بدبخت نادان کسی است که  هر چه خداوند مقرر کرده، حتماً به وجود می«
 .»وضعیت موجود خود را مذمت و نکوهش نماید

 گوید : دیگري می
 نسی ربنّا نملهيس يفل ا ذا الفتیياقنع بما ترزق 

شود، قانع باش؛ چون پروردگار ما حتی  اي جوانمرد! به آنچه به تو روزي داده می«
 ».کند یک مورچه را فراموش نمی
 و إن تولّی مدبراً نم له قائماً إن أقبل الدهر فقم 

اگر زمانه و بخت روي آورد، براي آن به پا خیز و اگر زمانه پشت کرد، براي آن «
 .»بخواب

*** 
راً يتقد كکل کائن من خلقه، فقدّر ذل  يعلم أن االله قد سبق علمه فيوعلی العبد أن «قوله: 

ر، ولامحولٌ ولا ناقصٌ، ولا زائدٌ من خلقه يل ولا مغيه ناقض، ولا معقب ولا مز يس فيمحکماً مبرماً، ل
 .»سماواته وأرضه يف

هایش، قبلاً علم داشته و  بنده باید بداند که خداوند به هر موجودي از آفریده: «ترجمه
ها و زمین  هایش در آسمان آن را به صورتی محکم مقدر نموده است. چیزي از آفریده

برد، و آن را تغییر  اندازد، آن را از بین نمی میکند، آن را به عقب ن تقدیر خدا را نقض نمی
 .»کند سازد، و نقص و فزونی در آن ایجاد نمی و دگرگون نمی

 پیشی بودن علم خدا نسبت به موجودات قبل از آفرینش آنها:
این عبارت بر اساس مطلبی بود که قبلاً ذکر شد و آن، اینکه علم  شرح عبارت:

ات بر آفرینش آنها پیشی گرفته و خداوند قبل از خداوند نسبت به کائنات و موجود
ص هاي مشخص هر یک را مقدر نموده است، همچنان که پیامبر آفرینش آنها، اندازه

ن ألف سنة، وعرشه يخلق السماوات والأرض بخمسير الخلق قبل أن يقدّر االله مقاد: «فرمایند می
هاي مشخص مخلوقات را پنجاه هزار سال پیش از آفرینش  خداوند اندازه« »1علی الماء

                                           
 تخریج آن قبلاً ذکر شد. -1
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. پس معلوم »آسمانها و زمین مقدر نموده بود و آن موقع عرش خدا بر روي آب بود
شود که خداوند دانسته که چیزها در اوقات خود بنا به حکمت کامل خدا به وجود  می
آنها علم داشت، به وجود آمدند؛  آیند، و موجودات هم به آن صورت که خداوند از می

هاي حکم  چون به وجود آمدن مخلوقات براساس آنچه که برایشان مقدر شده از شگفتی
است که به وجود آوردن آنها تنها از جانب موجود عالم و آگاهی که قبل از به وجود 

 +  فرماید: شود؛ خداوند متعال می آوردن آنها، نسبت به آنها علم داشته، تصور می  

           _  :داند؟ حال  آیا کسی که آفریده است نمی« ]14[الملک
 .»بین آگاه است آنکه او باریک

کنند که خداوند از ازل نسبت به همه موجودات علم  گرایان معتزله انکار می افراط
بندگان علم ندارد تا زمانی که بندگان آن داشته و معتقدند که خداوند متعال به افعال 

گویند، بسیار والاتر و برتر است. امام  دهند. خداوند از آنچه می کارها را انجام می
ها در علم خدا نسبت به موجودات قبل از آفرینش آنها  گوید: با قدري می :شافعی

اند و  ت خوردهمناظره کنید؛ اگر بدان اقرار کردند، در این صورت آنان در مناظره شکس
داند که  اند. چون خداوند متعال می اگر آن را انکار نمودند، در این صورت کفر ورزیده

دهد در نتیجه خداوند  تواند فلان کار نیک را انجام دهد و او آن را انجام می این یکی می
انجام  تواند فلان کار نیک را انجام دهد اما داند که این یکی می دهد، و می به او پاداش می

دهد  دهد. خداوند تنها بدین خاطر وي را عذاب می دهد، از این رو وي را عذاب می نمی
دهد در حالی که  که او با وجود توانایی جهت انجام فلان کار نیک، آن را انجام نمی

تواند آن را انجام دهد، و هر کسی که نتواند کاري را انجام  خداوند علم داشته که او می
کند و او را به خاطر انجام ندادن کاري که در توانش نیست،  به او امر نمیدهد، خداوند 

 دهد. عذاب نمی
تواند علم خدا را تغییر دهد،  اگر گفته شود: این مطلب مستلزم آن است که انسان می

دهد، پس وقتی توانست آن کار را انجام  چون خداوند دانسته که او فلان کار را انجام نمی
 ه علم خدا را تغییر دهد.دهد، توانسته ک
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شود: این مغالطه و سفسطه است، چون صرف توانایی انسان بر  در جواب گفته می
انجام کاري مستلزم تغییر علم خدا نیست، و تنها وقتی که فعل واقع شود، برخی گمان 

اند که علم خدا تغییر یافته است، اما وقتی فعل واقع شد، آنچه معلوم است وقوع آن  کرده
نه عدم وقوع. پس ممتنع است که فعلی که خداوند علم به وقوع آن دارد، واقع  است

شود و اگر واقع نشود،  شود؛ بلکه اگر آن کار واقع شد، خداوند علم داشته که واقع می
دانیم تا اینکه  خداوند علم داشته که واقع نمی شود. ما علم خدا را نسبت به کاري نمی

دانیم که خدا  که آیا واقع شده یا خیر. اگر واقع شود، میشود  وضعیت آن کار آشکار می
دانیم که خداوند به عدم وقوع آن علم داشته  به وقوع آن علم داشته و اگر واقع نشود، می

است. یعنی علم خدا مطابق واقع است. پس محال و غیر ممکن است که چیزي واقع شود 
شده، آن در علم خداوند بوده است،  که مستلزم تغییر علم باشد، بلکه هر چیزي که واقع

اي که کاري انجام نداده، باعث تغییر علم خدا نشده، بلکه او قادر به انجام کاري  و بنده
شود نه اینکه  شد، خداوند علم داشته که واقع می بوده که واقع نشده است و اگر واقع می

 شود. علم داشته که واقع نمی
داند که آن فعل واقع  وع آن فعل، خداوند میاگر گفته  شود: پس در صورت عدم وق

شود، اما اگر بنده قادر به وقوع آن فعل باشد آیا در این صورت قادر به تغییر علم  نمی
شود: قضیه چنین نیست، بلکه بنده به وقوع آن فعل  خدا بوده است؟ در جواب گفته می

داد، تنها وقوع آن در علم  میدهد و اگر آن را انجام  قادر است اما او آن فعل را انجام نمی
خدا بود. پس کاي که در توان بنده است، اگر واقع شود، وقوع آن در علم خداوند است. 

اند! و این فرض محال  اینان وقوع فعلی را با وجود علم به عدم وقوع آن فرض کرده
است. این فرض مانندآن است که کسی بگوید: وقوع آن را با وجود عدم وقوع آن، فرض 

 کن! و این جمع میان دو نقیض است.
اگر گفته شود: اگر وقوع آن فعل با وجود علم پروردگار به عدم وقوع آن، محال باشد 

مجمل است، و این کار » محال«شود: لفظ  و در حد توان نباشد، چی؟ در جواب گفته می
اش از انجام آن و  به خاطر عدم توانایی انسان جهت انجام آن و به خاطر عجز و ناتوانی

آن فعل، محال نیست، بلکه آن کار ممکن و مقدور و در حد  به خاطر ممتنع بودن ذاتی
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توان انسان است. اما اگر واقع شد، خداوند علم داشته که آن کار واقع خواهد شد و اگر 
واقع نشد، خداوند علم داشته که واقع نخواهد شد. پس اگر وقوع آن کار با وجود منتفی 

از جهت اثبات ملزوم بدون بودن لازمه وقوع، فرض شود در این صورت آن کار 
 .اش محال شده است، و هر چیزي با این اعتبار محال است! لازمه

این پندار اینان مستلزم آن است که هیچ کسی نه پروردگار و نه مخلوقات، قادر به 
داند که فلان کار را انجام خواهد داد، این عملش  چیزي نیستند، چون پروردگار وقتی می

داند که فلان کار را  درتش بر ترك آن کار نیست، همچنین وقتی میمستلزم منتفی بودن ق
کند، این عملش مستلزم منتفی بودن قدرتش بر انجام آن کار نیست. به همین صورت  نمی

 است افعال بندگانش را که مقدر نموده است. واالله اعلم
*** 

ته، کما قال ي تعالی وربو د االلهيمان، وأصول المعرفة، والإعتراف بتوحيو ذلک من عَقد الإ«قوله: 

+ کتابه:  يتعالی ف            _  :و قال تعالی:] 2[الفرقان +    

          _  :38[الأحزاب[«. 

و این باور از دایره ایمان و اصول معرفت و اعتراف به توحید و ربوبیت : «ترجمه

 + فرمایند: متعال است. همچنان که در کتاب خود میخداوند           

   _  :اي براي آن در نظر گرفته   و هر چیزي را آفریده و حد و اندازه« ]2[الفرقان

 + فرماید: در جاي دیگر می ».است              _ فرمان و « ]38 :[الأحزاب
 .»خدا همواره سنجیده و حساب شده است

این عبارت اشاره به مطالبی است که راجع به ایمان به قدر و قضا و  :شرح عبارت
در  صپیشی بودن علم خدا نسبت به موجودات قبل از آفرینش آنها، ذکر شد. پیامبر

وکتبه و رسله  1أن تؤمن باالله و ملائکته: «جواب کسی که راجع به ایمان پرسید، فرمودند 
اینکه به خدا و فرشتگان و کتابها و پیامبران خدا و « »ره وشرهيوم الآخر، وتؤمن بالقدر خيوال

                                           
 است. این واژه از نسخه خطی (ب) ساقط شده -1
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. آن حضرت در آخر »روز آخرت ایمان بیاوري و به قدر خیر و شر خدا ایمان بیاوري
ل، يئمن السائل؟ قال: االله ورسوله أعلم، قال: إنه جبر  يا عمر، أتدر ي: «فرماید حدیث فوق می

کننده کی بود؟ عمر گفت: خدا و  دانی که سؤال اي عمر! آیا می« »نکميعلمم ديأتاکم 
تان را به  فرمود: او جبرئیل بود که پیش شما آمد تا دین صدانند، پیامبر پیامبرش بهتر می
 .1مسلم آن را روایت کرده است ».شما آموزش دهد

یعنی توحید و اعتراف به ربوبیت ، »به توحید و ربوبیت خداست 2و اعترا: «عبارت
کند مگر در صورت ایمان به صفات خداوند متعال، چون هر کس گمان  تحقق پیدا نمی

کند هر یک  کند که غیر االله خالقی هست شرك ورزیده پس راجع به کسی که گمان می
کنید؟ به همین خاطر قدریه مجوسیان این امت هستند و  خالق فعل خود است چه فکر می

 اند. روایت شده» سنن«یث مربوط به آنها در احاد

 احادیثی راجع به مذمت و نکوهش قدریه:

                                           
؛ نسائی در 63؛ ابن ماجه به شماره 4695؛ ابوداود به شماره »فی الإیمان«در مبحث  8مسلم به شماره  -1

، ج »المسند«؛ احمد در 242؛ ابویعلی به شماره 5؛ طیالسی، ص 101و  97، صفحات 8، ج »الکبري«
؛ 2ي به شماره ؛ بغو2610؛ ترمذي به شماره 168؛ ابن حبان به شماره 52و  51، 28، صفحات 1

، 8، 7، 6، 5، 4، 2، 1هاي  ، به شماره»الإیمان«؛ و ابن منده در 189-188، صص »الشریعۀ«آجري در 
هاي  آن را آورده اند. بخاري مانند آن را به شماره از طریق روایت عمر  14و  13، 12، 11، 10، 9

-101صفحات  8، ج »لکبريا«؛ نسائی در 64؛ ابن ماجه به شماره 9؛ مسلم به شماره 4777و  50
، 2، ج »المسند«؛ احمد در 159؛ ابن حبان به شماره 5، ص 11، ج »المصنف«؛ ابن ابی شیبه در 103
صص » الشریعۀ«اند. همچنین آجري در  آن را روایت کرده 16و  15هاي  ؛ ابن منده به شماره426ص 
؛ و بزار به 319، ص 1، ج »سندالم«آن را از طریق روایت جریر بن عبداالله، و احمد در  189-190

 اند. آن را از طریق روایت ابن عباس آورده 24شماره 
 آمده است.» الإقرار«، »الاعتراف«در نسخه خطی (ب)، به جاي  -2
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ة مجوس هذه الأمة إن يالقدر : «فرمودند صابوداود از ابن عمر، روایت کرده که پیامبر
قدریه مجوسیان این امت هستند. اگر بیمار « »1مرضوا، فلاتعودوهم، و إن ماتوا، فلا تشهدوهم

 ».ها نروید واگر وفات یافتند در تشیع جنازه آنها حضور پیدا نکنیدشدند به عیادت آن
ص روایت کرده که وي گفت: رسول خدا همچنین ابوداود از حذیفه بن یمان

قولون: لاقدر، من مات منهم فلاتشهدوا ين يلکل أمة مجوسٌ، ومجوس هذه الأمة الذ: «فرمودند
هر « »2لحقهم بالدّجاليجنازته، ومن مرض منهم فلاتعودهم، وهم شيعة الدجال، وحق علی االله أن 

                                           
از طریق ابوحازم  85، ص 1، ج »المستدرك«؛ و حاکم در »القدر«، باب »فی السنۀ«ابوداود در مبحث  -1

اند. این روایت از این طریق منقطع است، چون  را روایت کرده سلمه بن دینار، از ابن عمر آن
؛ و آجري در 1150، به شماره »شرح السنۀ«ابوحازم از ابن عمر حدیث نشنیده است. لالکائی در 

از طریق زکریا بن منظور، از ابوحازم، از نافع، از ابن عمر ... آن را روایت  190، ص »الشریعۀ«
گوید: او  اش می که زکریا بن منظور ضعیف است و دارقطنی درباره اند. لازم به ذکر است کرده

روایتی از طریق سهل بن سعد آورده، که در  1152متروك است. در همین باب لالکائی به شماره: 
گوید: او احادیث موضوع و جعلی را  اش می سند آن یحیی بن سابق مدنی هست که ابن حبان درباره

، ابن اثیر گفته است: »قدریه مجوسیان این امت هستند: «. راجع به فرمودهکند روایت میاز افراد ثقه 
بدین خاطر قدریه را مجوس قرار داده، چون عقیده آنان شبیه عقیده  ص: پیامبراند برخی گفته

مجوس در قائل بودنشان به دو اصل: نور و ظلمت است. که مجوس معتقدند خیر از فعل نور است 
دهند و حال  و شر از فعل ظلمت، قدریه نیز خیر را به خدا و شر را به انسان و شیطان نسبت می

دوي خیر و شر است و هیچ کدام از آنها بدون مشیت و خواست خدا  آنکه خداوند متعال خالق هر
شود و از لحاظ عمل  آیند. پس خیر و شر از لحاظ خلق و ایجاد به خدا نسبت داده می به وجود نمی

 شود. و اکتساب به فاعل آنها نسبت داده می
از طریق  1155شماره:  ؛ و لالکائی به407، ص 5، ج »المسند«؛ احمد در 4692ابوداود به شماره:  -2

ثوري، از عمر ابن محمد، از عمر برده آزاد شده غفرة، از مردي انصاري، از حذیفه آن را روایت 
اند. عمر برده آزاد شده غفرة علاوه بر ضعیف بودنش این روایت را به صورت آشفته نقل کرده  کرده

طریق عمر برده آزاد شده غفرة،  از 86، ص 2، ج »المسند«و استادش ناشناخته است. مثلاً احمد در 
از ابن عمر آن را روایت کرده، و عمر با وجود ضعیف بودنش، ابن عمر را ندیده است. همچنین 

از طریق عمر برده آزاد شده  329؛ و ابن ابی عاصم به شماره: 125، ص 2، ج »المسند«احمد در 
، ص »الشریعۀ«ایت نموده، و آجري در غفرة، از عمر بن محمد بن زید، از نافع، از ابن عمر آن را رو
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گویند: هیچ چیز مقدر نشده و  اند که می امتی مجوسی دارد و مجوس این امت، کسانی
حضور پیدا نکنید و  اش قدري وجود ندارد. هر کس از آنان وفات یافت، در تشیع جنازه

هر کس از آنان بیمار شد، به عیادتش نروید. آنان پیروان دجال هستند و حق است که 
 ».خداوند، آنان را به دجال ملحق نماید

: روایت کرده که آن حضرت فرمودند همچنین ابوداود از عمر بن خطاب
و با آنان سر صحبت باز  با اهل قدر همنشینی نکنید« »1لاتجالسوا أهل القدر ولاتفُاتحوهم«

 .»نکنید
صنفان : «فرمود صروایت کرده که وي گفت: رسول خدا  بترمذي از ابن عباس

آدم هستند که  دو دسته از بنی« »2ةيب: المرجئة و القدر يالإسلام نص يس لهما فيمن بنی آدم ل
 .»اي ندارند: مرجئه و قدریه از اسلام، بهره

اند. ولی احادیثی که راجع به آنها  قدریه، ضعیف اما تمامی احادیث مرفوع مربوط به
روایت است که  لباشند؛ از ابن عباس اند، صحیح می وارد شده و موقف به صحابه

گوید: قدر، نظام توحید است هر کس خداي را به یگانگی بستاید و قدر را تکذیب 

                                                                                                             
از طریق ابومصعب، از حکم بن سعید سعیدي، از جعید بن عبدالرحمن، از نافع، از ابن عمر آن  190

گوید که او منکر الحدیث است و ازدي  را روایت کرده است. بخاري درباره حکم بن سعید می
ز طریق روایت جابر بن عبداالله آن را ا 92گوید که او ضعیف است. همچنین ابن ماجه به شماره  می

روایت کرده، و در سند آن سه نفرد مدلسّ وجود دارند و اینان، روایت را به صورت عنعن نقل 
 اند. کرده

؛ و 1124؛ لالکائی به شماره 30، ص 1، ج »المسند«؛ احمد در 4720و  4710هاي:  ابوداود به شماره -1
اند. در سند آن، حکیم بن شریک هذلی  روایت کرده آن را 85، ص 1، ج »المستدرك«حاکم در 

 وجود دارد که ناشناخته است.
هاي:  ؛ و ابن ماجه به شماره»ما جاء فی القدریۀ«، باب »فی القدر«؛ در مبحث 2149ترمذي به شماره:  -2

ن اند. در سند آن، نزار بن حیا آن را روایت کرده» فی الإیمان«، باب »المقدمۀ«در مبحث  73و  62
، به شماره: »المعجم الکبیر«هاشم وجود دارد که ضعیف است. طبرانی نیز در  برده آزاد شده بنی

 باشد. آن را روایت کرده، و در سند آن، سلام بن ابی عمرة هست که ضعیف می 11682
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قدر در  ؛ چون ایمان به1کند نماید، تکذیب قدر از جانب او، توحیدش را هم نقض می
هاي مشخص  بردارنده ایمان به علم قدیم خداوند و علم خدا در خصوص اندازه

پرستان و خورشیدپرستان و فلاسفه و دیگران  مخلوقات است. بسیاري از مشرکان و ستاره
کنند، در این قضیه به  که علم خدا نسبت به جزئیات و چیزهاي دیگري را انکار می

 ا در تکذیب قدر داخل است.اند، چون همه آنه گمراهی رفته
اما قدرت خداوند بر هر چیزي، موضوعی است که قدریه به طور کلی آن را تکذیب 

اي که معتقدند که خداوند افعال بندگان را خلق نکرده و آن را از دایره  کند به گونه می
 اند. قدرت و آفرینش خدا خارج ساخته

لت دارند و قدري که قدریه آن قدري که قرآن و سنت و اجماع بدون شک بر آن دلا
هاي مشخص  اند، قدري است که خداوند براي بندگان تقدیر نموده و اندازه را انکار نموده

 آنها را مقرر فرموده است.
ي کرام و تابعین که در ذم قدریه آمده است  مشمول آنها  و عموم کلام صحابه

قدریه، موقعی که به وي در بیان مذمت و نکوهش بي ابن عمر شود؛ مانند فرموده می
شود و قدر  کنند که قدري نیست و هر کاري تازه از سر گرفته می گفتند که آنان گمان می

گیرد، فرمود: به اطلاع آنان برسان که من از ایشان مبرا و  و مشیت خدا بدان تعلق نمی
 آنان از من مبرا هستند.

                                           
؛ آجري در 141، ص 761، به شماره: »السنۀ«؛ احمد در 1112، به شماره: »شرح السنۀ«لالکائی در  -1

اند. در سند  آن را روایت کرده 235-234، صص 2، ج »الإبانۀ«؛ و ابن بطه در 215، ص »لشریعۀا«
به طور مرفوع آن را » المعجم الأوسط«اند. طبرانی هم در  آن، راوي اي هست که نامش را نبرده

ل آمده است. در سند آن، هانی بن متوک 197، ص 7، ج »مجمع الزوائد«روایت کرده آن گونه که در 
گوید: چیزهاي  اش می درباره 97، ص 3، ج »المجروحین«باشد. ابن حبان در  هست که ضعیف می

 منکر در روایتش زیاد هست و احتجاج به وي در هیچ حالی جایز نیست.



 

 قدر دربردارنده اصول عظیمی هست

 قدري که همان تقدیر مطابق علم خداست، در بردارنده اصول عظیمی هست:

خداوند نسبت به امور مقدر قبل از پیدایش آنها، آگاه بوده است. پس بدین  -اول
نی که علم قدیم خدا شود. این مطلب ردي است بر کسا صورت علم قدیم خدا ثابت می

 کنند. را انکار می
هاي مشخص  هاي مشخص مخلوقات است. اندازه تقدیر دربردارنده اندازه -دوم

مخلوقات همانا صفات و ویژگیهاي معین و مختص به هر یک از مخلوقات است، چون 
 فرمایند: خدا براي هر چیزي حد و اندازه مشخصی قرار داده است؛ خداوند بلند مرتبه می

+            _  :و « ]2[الفرقان و هر چیزي را آفریده و حد
پس آفرینش در بردارنده تقدیر است: تقدیر آن ». اي براي آن در نظر گرفته است  اندازه

اي قرار داده شده است، و تقدیر  چیز در ذات خود، بدین صورت که براي آن حد و اندازه
قبل از پیدایش آن. پس وقتی که خداوند براي هر مخلوقی، اندازه مشخص و آن چیز 

معینی از لحاظ کمیت و کیفیت مقرر نموده، پس به طریق اولی خداوند نسبت به امور 
گویند:  اند و می جزئی و معین علم داشته است برخلاف کسانی که آن را انکار نموده

داند! بنابراین قدر در بردارنده علم قدیم  ا نمیداند و جزئیات ر خداوند تنها کلیات را می
 باشد. خدا و علم خدا نسبت به جزئیات می

قدر در بردارنده این مطلب هست که خداوند از قدر خبر داده و آن را قبل از  ـسوم
کند که ممکن است  پیدایش مخلوقات به طور مفصل آشکار کرده است. این اقتضا می

امور قبل از پیدایش آنها به طور مفصل آگاه کند. پس این  خداوند، بندگان را نسبت به
تر است، چون وقتی او  تر و مستحق دهد که آفریدگار نسبت به این علم اولی نشان می

 .داند؟! کند، چگونه آن را نمی بندگانش را از آن آگاه می
و  کند، مختار است، قدر در بردارنده این مطلب هست که خداوند در آنچه می ـچهارم

آورد و این به وجود آمدن، لازمه ذات آن  با مشیت و اراده خود آن چیز را به وجود می
 چیز نیست، بلکه این خداوند است که آن را به عرصه وجود آورده است.
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دهنده پیدایش این مقدور است، و اینکه فلان چیز مقدر شده، پس از  قدر نشان ـپنجم
نماید سپس آن را  آنکه نبوده به وجود آمده است، چون خداوند ابتدا آن را مقدر می

 آفریند. می
*** 

القدر قلباً  يلٌ لمن صار قلبه فينسخة: فو  يوف -ماً يالقدر قلباً سق يل لمن ضاع له فيفو : «قوله
 .»ماً يه أفاکاً أثيماً، وعاد بما قال فيب سرّاً کتيماً ـ لقد التمس بوهمه فی فحص الغيسق

واي بر کسی که در قضیه قدر قلب بیمارش او را از پا در آورده ـ در یکی : «ترجمه
ها آمده است: واي بر کسی که در قضیه قدر، قلبش بیمار شده است ـ او با گمان  از نسخه

غیب و سري و پنهان است، اما به خاطر آنچه در این زمینه گفته خود در جستجوي امور 
 .»به دروغ پردازِ گناهکار تبدیل شده است

 حیات قلب، بیماري و شفاي آن:
ترین و  : قلب، حیات و مرگ، و بیماري و بهبودي دارد. قلب، عظیم شرح عبارت

+فرماید :  ترین عضو بدن است. خداوند متعال می مهم                

                      ..._ 122نعام: [الأ[ 

اش کردیم و برایش نوري پدید آوردیم که با آن در میان  آیا کسی که مرده بود و زنده«
  .»هاست و از آن بیرون آمدنی نیست؟ مانند کسی است که در تاریکیرود،  مردم راه می

یعنی به سبب کفر، مرده بود و به وسیله ایمان او را زنده کردیم. پس قلب سالم و 
شود، با سرشت خود از آن نفرت دارد  زنده وقتی چیزهاي باطل و زشت بر آن عرضه می

ناسالم و مرده چنین نیست، چون چنین پسندد و بدان توجهی ندارد اما قلب  و آن را نمی
 نهد؛ همچنان که عبداالله بن مسعود  قلبی میان خوب و بد و نیکو و زشت فرقی نمی
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گوید: نابود باد کسی که قلبی ندارد که با آن پسندیده و ناپسند و خوب و بد را  می
 .1تشخیص دهد

لبی به خاطر همچنین است قلبی که به خاطر شهوت، بیمار شده است، چون چنین ق
 ضعفش به تناسب شدت بیماري و ضعفش به سوي شهوت تمایل دارد.

بیماري قلب دو نوع است همان طور که قبلاً گفته شد: بیماري شهوت و بیماري 
ترین شبهه، شبهه قضیه قدر است. قلب  شان بیماري شبهه است، و پست ترین شبهه. پست

یابد که صاحب آن قلب به خاطر  یاش آن قدر شدت م شود و بیماري گاهی بیمار می
داند بلکه گاهی  مشغولیت و روي گرداندن از شناخت سلامت و اسباب آن، آن را نمی

هاي  کند. علامت آن، این است که ضربه میرد و صاحبش مرگ آن را احساس نمی می
رساند و جهل آن نسبت به حق و عقاید باطلش، آن را دردمند  ها به آن درد نمی زشتی
ند، چون اگر حیاتی در قلب باشد به خاطر واردشدن زشتی بر آن، و به خاطر ک نمی

 کند و: جهلش نسبت به حق احساس درد می

2........... ما لجرح بمیت إیلام  

                                           
از طریق سفیان، از قیس بن مسلم، از طارق به شهاب  8564، به شماره: »المعجم الکبیر«طبرانی در  -1

فت: عتریس بن عرقوب شیبانی نزد عبداالله آمد و گفت : نابود باد کسی که به روایت کرده که وي گ
معروف امر نکند و از منکر نهی ننماید. عبداالله گفت: بلکه نابود باد کسی که قلبش معروف و منکر 

 اند. گوید: راویان آن، روایان صحیح 275، ص 7، ج »مجمع الزوائد«را نشناسد. هیثمی در 
 ت متنبی است که مصراع اول آن، چنین است:مصراع دوم بی -2
  من يهن يسهل الهوان عليه 
 .»کسی که خوار شده، خواري بر وي آسان است« 
 اي است که در مدح علی بن احمد مري خراسانی سروده که مطلع آن چنین است: این بیت از قصیده 

 مدرك أو محارب لاينام لا افتخار إلا لمن لا يضام
 .»خوابد شود یا جنگجویی که نمی مگر براي کسی که مورد ستم واقع نمیافتخاري نیست « 

 قبل از بیتی که شارح آورده و بدان استناد نموده، ابیات زیر قرار گرفته است:
 رب عيش أخف منه الحمام ذلّ من يغبط الذليل بعيش
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 .»آید، دردي ندارد ............. زخمی که بر قلب مرده وارد می«
صبر بر آن برایش نماید، اما تحمل تلخی دارو و  گاهی فرد احساس بیماري قلب می

دهد، چون  سخت است. در نتیجه بقاي دردش را بر مشقت و تلخی دارو ترجیح می
ترین چیز براي نفس است اما  داروي آن در مخالفت با هواي نفس است، و این امر سخت

 در عین حال سودمندتر از آن براي قلب نیست.
خاطر ضعف علم و  کند، سپس به گاهی خود را براي صبر بر تحمل دارو آماده می

شود و استمرار ندارد. درست همانند کسی که وارد راه  بصیرت و صبرش، عزمش تمام می
داند که اگر  شود و او می شود که آن راه به نهایت امنیت و آرامش منتهی می ترسناکی می

آید.  شود و امنیت و آرامش به دنبالش می بر آن صبر و پایداري پیشه کند، ترس تمام می
چنین فردي نیازمند صبر قوي و یقین قوي نسبت به طی مسیر است، و هر گاه صبر پس 

کند به ویژه  نمیگردد و مشقت و سختی راه را تحمل  و یقینش ضعیف شود، از راه بر می
مردم هر جا  گوید: وقتی که رفیق نداشته و از تنهایی وحشت دارد. او در عین حال می

کنم. این حال اکثر مردمان است و چیزي است که آنان را به  رفتند، من هم به آنان اقتدا می
هلاکت رسانده است. چون انسان بابصیرت و صادق از کمی و فقدان وحشت ندارد وقتی 

 + کند: که قلبش احساس همراهی و همدمی با گروه نخست می           

                      _  :کسانی « ]69[النساء
که خدا بر ایشان نعمت خویش را ارزانی فرموده [که عبارتند] از: پیامبران و راستی 

 .»پیشگان و شاهدان و صالحان، و آنان چه خوب همدمانی هستند

                                                                                                             
سا زندگی که خورد که به سبب زندگی خوار شده است. چه ب خوار شد کسی که غبطه فردي را می« 

 .»تر وبهتر است مرگ از آن سبک
 حجة لاحیء إليها اللئام کل حلم أتی بغير اقتدار

. به دیوان »هر بردباري که بدون اقتدار به دست آید، حجتی است که پستی بدان نزدیک شده است« 
 مراجعه نمائید. 101 -92/ 4متنبی با شرح عکبري 
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الحوادث و «در کتاب  1به ابوشامهآنچه ابومحمد عبدالرحمن بن اسماعیل معروف 
هر وقت به همراهی با جماعت امر : «گوید گفته چه قدر زیباست، آنجا که می» البدع

شده، منظور همراهی حق و پیروان حق است هر چند اندك باشند و مخالفان حق زیاد 
بر آن  و یارانش صباشند، چون حق همان است که جماعت نخست از عصر پیامبر

 : 2از حسن بصري». شود ه کثرت و زیاد بودن اهل باطل پس از آنان نگاه نمیبودند و ب
سنت ـ سوگند به کسی که معبود برحقی جز او نیست ـ : «روایت است که وي گفت

گر و جفاکار است، پس رحمت خدا بر شما باد بر آن صبر کنید و پایدار  میان افراط
نی بودند که با خوشگذرانان رفت و اند. اهل سنت کسا باشید، چون اهل سنت خیلی کم

اي نداشتند و بر سنت خود پایدار بودند تا اینکه  آمد نکردند، با اهل بدعت میانه
 ».پروردگارشان را ملاقات نمودند. شما هم چنان باشید

شدن آن از غذاهاي سودمند و سازگار با آن و روي آوردن  نشانه بیماري قلب، منصرف
آور  شدن از داروي سودمند و روي آوردن به داوري زیان نصرفآور، و م به غذاهاي زیان

 است.
آور، و  پس در اینجا چهار چیز هست: غذاي سودمند، داروي شفابخش، غذاي زیان 

 کننده. داروي هلاك

                                           
الدین ابوالقاسم عبدالرحمن بن اسماعیل مقدس  فنون، شهاباو حافظ و علامه و مجتهد و صاحب  -1

باشد. وي با  می» البدع و الحوادث«و » الروضتین«دمشقی شافعی، قاري و نحوي، و صاحب کتابهاي 
وجود متبحر بودن در علوم مختلف، انسانی متواضع و ساده بود. بالاي ابرویش خال بزرگی بود. دو 

خل شدند و او را زدند، وي بر اثر این ضربه درگذشت. درگذشت وي نفر در قیافه مستفتی بر او دا
 مراجعه کنید. 4/1460، »تذکرة الحفاظ«اش در  نامه هجري بود. به زندگی 665به سال 

او ابوسعید حسن بن ابی الحسن یسار بصري انصاري و برده آزاد شده آنان است. محمد بن سعد در  -2
کند: حسن انسانی عالم، استوار و متین، فقیه، ثقه، حجت،  می وي را چنین توصیف» الطبقات«کتاب 

مورد اطمینان و اعتماد، عابد، زاهد، داراي علم و دانش زیاد، فصیح، زیبا، و خوبروي بود. اما 
سیر أعلام «هجري وفات یافت. او در کتاب  110احادیث مرسل وي حجت نیست. وي به سال 

 امعی دارد.شرح حال ج 223شماره:  4، ج »النبلاء
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کننده  آور و داروي هلاك قلب سالم غذاي سودمند و داروي شفابخش را بر غذاي زیان
 کند. آن را اختیار میدهد، اما قلب بیمار عکس  ترجیح می

 سودمندترین غذا، ایمان و سودمندترین دارو، قرآن است:
سودمندترین غذا، غذاي ایمان و سودمندترین دارو، داروي قرآن است. در هر یک از 

. هر کس شفا را در غیر قرآن و سنت، جستجو کند، 1ایمان و قرآن، غذا و دارو هست
ترین گمراهان است، چون خداوند متعال  گمراهترین نادانان و  چنین فردي از نادان

 فرماید: می

+                             

                   _  :44[فصلت.[  
اند هدایت و درمان است، و کسانی که  براي کسانی که ایمان آوردهبگو: این [کتاب] «

هایشان سنگینی است و قرآن بر آنها [مایه] کوري است، [و  آورند در گوش ایمان نمی
 .»گویی] آنها از جایی دور ندا شوند

 فرماید: در جاي دیگري می

+                                 _  
 ].82 :سراء[الا

کنیم، ولی ستمگران را جز  و از قرآن آنچه براي مؤمنان شفا و رحمت است نازل می«
 ».افزاید زیان نمی

 + در فرموده» من«واژه     _  براي بیان جنس است نه براي تبعیض. همچنین
 فرماید: خداوند سبحان می

+                             

        _  :57[یونس.[ 

                                           
 .70-1/68، »إغاثۀ اللهفان: «نگا -1
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اي آمده است و شفایی  پروردگارتان موعظهاي مردم! به راستی براي شما از جانب «
 .»هاست و هدایت و رحمتی براي مؤمنان براي آنچه در دل

پس قرآن درمان کامل براي تمامی دردهاي قلبی و بدنی و تمامی دردهاي دنیا و 
باشد.  آخرت و براي هر کسی است که اهلیت درمان شدن به وسیله قرآن را دارد، می

قرآن خود را مداوا نماید و با صداقت و ایمان و پذیرش کامل و وقتی بیمار، خوب با 
اعتقاد جازم و تحقق تمامی شرایط آن را بر روي دردش بگذارد، درد هرگز مقاومت 

کند؛ کلامی که  کند. چگونه دردها در مقابل کلام پروردگار زمین و آسمان مقاومت می نمی
کرد، یا اگر بر روي زمین نازل  ه میتک شد، کوهها را تکه اگر بر روي کوهها نازل می

هاي قلبی و بدنی نیست مگر  کرد. پس هیچ بیماري از بیماري شد، زمین را منهدم می می
آنکه در قرآن راه درمان و سبب آن و پیشگیري از درد وجود دارد البته براي کسی که 

 خداوند فهم و درك قرآن را به وي داده باشد.
ود در تلاش امور غیب  سرّ پنهانی را جستجو نموده او با گمان خ: «گفته طحاوي

؛ یعنی با گمان و پندار خود به دنبال غیبی است که سري و پنهان است، چون قدر »است
هایش است. پس با جستجوي خویش قصد اطلاع از غیب را دارد  سرّ خداوند در آفریده

 فرماید: و حال آنکه خداوند متعال می

+                _  :26[الجن.[ 
 تا آخر سوره. ».کند [او] داناي غیب است و کسی را بر غیب خود آگاه نمی«

 یعنی در قضیه قدر گفته است. »به سبب آنچه در آن گفته: «گفته طحاوي
 پرداز و أثیم هم به معناي گناهکار است. أفّاك به معناي دروغ

*** 
 ».والعرش و الکرسی حق«قوله : 
 .»اند و عرش و کرسی حق: «ترجمه

 عرش و کرسی:
 فرماید: خداوند متعال این امر را در کتابش بیان فرموده است؛ می شرح عبارت:
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+      _  :15[البروج[.  
 .»صاحب ارجمند عرش«

+        _  :15[غافر[. 
 .»هاي رفیع و صاحب عرش است [خدایی که] داراي منزلت«

+           _  :5[طه[. 
 .»خداي رحمان، بر عرش استوا یافت«

+        _  54عراف: [الأ[. 
 .»سپس بر عرش استوا یافت«

+              _  :116[المؤمنون[. 
 ».هیچ معبودي جز او نیست، و او پروردگار عرش کریم است«

+               _  :26[النمل[. 
 . »خداوندي که هیچ معبودي جز او نیست، صاحب عرش بزرگ است«

+                        _ 7: [غافر[. 
اند و آنها که پیرامون آنند، به ستایش پروردگارشان  فرشتگانی که حاملان عرش«

 .»گویند و به او ایمان دارند تسبیح می

+                          _ ]:17 الحاقة[.  
 . »کنند و عرش پروردگارت را آن روز هشت [فرشته] بر فرازشان حمل می«

+                        _ 75: [الزمر[. 
ستایش پروردگارشان تسبیح بینی که پیرامون عرش حلقه زنان به  و فرشتگان را می«

 . »گویند می
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: روایت شده، آمده است قاز پیامبر » صحیح«و سختی که در » کرب«و در دعاي 
 1م، لا إله إلا االله رب السماوات وربيم، لا إله إلا االله رب العرش العظيم الحليلا إله إلا االله العظ«

عظیم و بردبار نیست، هیچ هیچ معبود برحقی جز خداوند « »2ميالأرض ربّ العرش الکر 
معبود برحقی جز خداوند پروردگار عرش بزرگ نیست، هیچ معبود برحقی جز خداوند 

 .»پروردگار آسمانها و پروردگار زمین و پروردگار عرش کریم نیست
: روایت کرده که وي گفت ساز عباس بن عبدالمطلب » اوعال«امام احمد در حدیث 

ن السماء والأرض؟ قال: قلنا: االله ورسوله أعلم، قال: يم بهل تدرون ک: «فرمود قرسول خدا 
رة خمس مئة سنة، وکِثَف کل سماءٍ يخمس مئة سنة ومن کل سماء إلی سماء مس 3رةينهما مسيب

ن السّماء والأرض، ثم ين أسفله وأعلاوه کما بيرة خمس مئة سنة، وفوق السماء السابعة بحرٌ بيمس
ه من يخفی عليس ي، لكن السماء والأرض، واالله فوق ذليکما ب  ن أسفله وأعلاهيالعرش ب كفوق ذل

دانید که فاصله میان آسمان و زمین چقدر است؟ عباس  آیا می« »4أعمال بنی آدم شیء
                                           

 این کلمه از نسخه خطی (ب) ساقط شده است. -1
؛ 3453؛ ترمذي به شماره 2730؛ مسلم به شماره: 7431و  7426، 6346، 6345هاي:  بخاري به شماره -2

؛ ابن ابی شیبه در 356و  339، 280، 268، 259، 245، 228صفحات  1، ج »المسند«احمد در 
هاي:  ، به شماره»الأدب المفرد«؛ بخاري در 3883؛ ابن ماجه به شماره: 196، ص 10، ج »المصنف«

از طریق روایت ابن  10772و  12750هاي:  به شماره» المعجم الکبیر«؛ و طبرانی در 702و  700
از  343به شماره: » عمل الیوم و اللیلۀ«اند. در همین باب ابن السنی در کتاب  آن را آورده معباس 

 روایتی را نقل کرده است.   سطریق علی 
 این کلمه از نسخ خطی (ب) افتاده است. -3
باب  ،»في السنة«در مبحث  4723؛ ابوداود به شماره: 207و  206، صفحات 1، ج »المسند«احمد در  -4

ابن ماجه ؛ »و من سورة الحاقة« باب ،»في التفسير«در مبحث  3320ترمذي به شماره:  »في الجهمية«
خود،  ؛ عثمان دارمی در سنن»فیما أنکرت الجهمیۀ«، باب »فی المقدمۀ«در مبحث  193به شماره: 

، صص 2، ج »المستدرك«؛ و حاکم در 399، ص »الأسماء و الصفات«؛ بیهقی در 91و  90صص 
از طریق روایت عبداالله بن عمیرة، از احنف بن قیس، از عباس بن عبدالمطلب آن را  500-501

عادت اند. عبداالله بن عمیرة ناشناخته است و کسی او را ثقه ندانسته جز ابن حبان بنا به  روایت کرده
گوید: شنیدن او از احنف معلوم نشده  اش می داند. بخاري درباره خود که راویان ناشناخته را ثقه می

 تلفیقی از اسرائیلیات است.» اوعال«گوید: روایت  خود می» عارضۀ«است. ابن عربی در 
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دانند. فرمود: فاصله میان آن دو به اندازه مسیر  گوید: گفتیم: خدا و پیامبرش بهتر می
مان دیگر به اندازه مسیر پانصد سال پیاده پانصد سال پیاده است. و فاصله هر آسمان تا آس

است. ضخامت هر آسمان به اندازه فاصله میان آسمان و زمین است. سپس بالاي آن 
عرش قرار دارد که فاصله پایین تا بالاي آن به اندازه فاصله میان آسمان و زمین است. 

ابوداود و  ».ندما ها از وي پنهان نمی خداوند بالاي عرش است و چیزي از اعمال انسان
 اند.  ترمذي و ابن ماجه آن را روایت کرده

متصل کرده،  در حدیث اطَیط روایت نموده  صابوداود با سند خود که به رسول خدا
همانا « »2وقال بأصابعه، مثل القبة 1إن عرشه علی سماواته کهاکذا: «که آن حضرت فرمودند

 .»انگشتانش اشاره کرد که مانند گنبد استعرش خدا بر آسمانهایش مانند این است. با 
إذا : «روایت شده که آن حضرت فرمودند صاز رسول خدا» صحیح بخاري«در 

هر « »5، وفوقه عرش الرحمن4فسلوه الفردوس، فإنه أعلی الجنّة، وأوسط الجنة 3سألتم االله الجنة
گاه بهشت را از خدا خواستید، فردوس را از وي بخواهید، چون فردوس بالاترین قسمت 
بهشت است و در وسط بهشت واقع شده است، و بر فراز آن عرش خداي رحمان قرار 

                                           
 آمده است.» لهکذا«، »سنن ابوداود«هاي خطی چنین آمده است و در  در اصل نسخه -1
» الرد علی الجهیمۀ«؛ دارمی در 104-103صص » التوحید«؛ ابن خزیمه در 4726داود به شماره: ابو -2

شرح «؛ بغوي در 1547؛ طبرانی به شماره: 418-417صص » الأسماء و الصفات«؛ بیهقی در 24ص 
از  293ص » الشریعۀ«؛ و آجري در 576و  575هاي:  ؛ ابن ابی عاصم به شماره92، به شماره: »السنۀ

ریق ابن اسحاق، از یعقوب بن عتبۀ، از جبیر بن محمد بن جبیر، از پدرش و او از پدربزرگش آن ط
اند. این سند به خاطر عنعنه ابن اسحاق و به خاطر مجهول بودن جبیر بن محمد  را روایت کرده

ضعیف است. جز ابن حبان کسی جبیر بن محمد را ثقه ندانسته است. حافظ ابن عساکر قسمتی از 
 نام نهاده است.» بیان وجوه التخلیط فی حدیث الأطیط«ابش را کت

 این لفظ در صحیح بخاري نیامده است. -3
فإنه أوسط الجنۀ، وأعلی : «هاي خطی چنین آمده است، و لفظ بخاري این است  در اصل نسخه -4

 ».الجنۀ
از طریق  335، ص 2، ج »المسند«؛ و احمد در 7423قسمتی از حدیثی است که بخاري به شماره:  -5

 اند. روایت ابوهریره آن را نقل کرده
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هم به صورت منصوب بنا بر ظرف بودن و هم به صورت مرفوع بنا  »وفوقه«. عبارت »دارد
 بر مبتدا بودن روایت شده است.

گردي است که از تمامی جوانبش از  اي از متکلمین بر این باورند که عرش فلک دهع
نامند. این درست  هر جهت بر عالم احاطه دارد. برخی آن را فلک اطلس، و فلک نهم می

نیست، چون در شریعت ثابت شده که عرش ستونهایی دارد که فرشتگان آنها را حمل 
فيق، فإذا أنا يصعقون، فأکون أول من يفإن الناس : «دفرمای می صکنند همچنان که پیامبر می

همانا مردم « »1بموسی آخذٌ بقائمة من قوائم العرش، فلاأدری أفاق قبلی أم جوزی بصعقة الطور
بینم که در کنار  آید. ناگهان می شوند و من اولین کسی هستم که به هوش می بیهوش می

دانم آیا پیش از من به  ت دارد. اما نمیموسی هستم که ستونی از ستونهاي عرش را در دس
 . »هوش آمده یا به خاطر بیهوش شدن در بالاي کوه طور دیگر بیهوش نشده است

شود همچنان که خداوند متعال راجع به بلقیس  گفته می عرش در لغت، به تخت پادشاه
 فرماید: می

+      _   :23[النمل[. 
 .»او تخت بزرگی داشت«

کند و قرآن با زبان  عرش به معناي فلک نیست و عرب هم، از عرش، فلک را فهم نمی
قوم عرب نازل شده است. پس عرش تختی است که داراي ستونهایی است که فرشتگان 

کنند، و به مانند گنبد بر روي عالم است. در واقع عرش سقف تمامی  آن را حمل می
 سراید: باره میدر این  2بن ابی صلت امیۀمخلوقات است. 

                                           
 متفق علیه. تخریج آن قبلاً ذکر شد. -1
او امیه بن عبداالله بن ابی صلت بن ابی ربیعه بن عوف ثقفی، شاعر زمان جاهلیت، حکیمی از اهل  -2

بود. او از گوید: از جمله شعراي طائف، امیه بن ابی صلت  طائف بود. ابن سلاّم در طبقاتش می
زد. در شعرش از آفرینش  هاي زیادي از او سر می شان در شعر مهارت بیشتري داشت. شگفتی همه

آورد که هیچ یک از شعرا، نامی از آنها  برد و فرشتگان را در شعرش می آسمانها و زمین، نام می
اي پیامبران را نقل ه بردند. او تمایل به اهل کتاب داشت. ابن قتیبه گوید: او در شعرش داستان نمی
آورد که براي عرب ناشناخته بود و آن را از کتابهاي پیشینیان  کرد و الفاظ و عبارات زیادي را می می
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 .»راً يالسماء أمسی کب يربُّنا ف مجِّدوا االله فهو للمجد أهل«
خداوند را به مجد و عظمت یاد کنید و وي را تمجید نمایید چون او سزاوار تمجید «

 .»است. پروردگار ما در آسمان، بزرگ است
 ».رايبهر النّا وسوی فوق السماء سر  يبالبناء العالی الذّ «
 .»بلندي که مردم را خیره کرد و بالاي آسمان، تختی را راست گردانیده استبا بناي «
 ».1صورا كترُی حوله الملائ ن يناله بصر العيشرجعاً لا«
شوند که  رسد و پیرامون آن فرشتگان دیده می تخت بلندي که بینائی چشم به آن نمی«

 .»اند با نگاه کردن به علو و بلندي آن، گردن خود را کج نموده
که آن را براي زنش خواند موقعی که او را به  ساز جمله اشعار عبداالله بن رواحه 

 :یکی با کنیزش متهم نمود، این استنزد
 ».نايوأن النّار مثوی الکافر  شهدت بأن وعد االله حق«
 .»گواهی دادم که وعده خدا حق است، و دوزخ جایگاه کافران است«
 ».نايالعرش رب العالموفوق  وأن العرش فوق الماء طافٍ «
و گواهی دادم که عرش، بالاي آب قرار گرفته و بالاي عرش، پروردگار جهانیان «
 .»است
 ».نايملائکة الإله مسوّم وتحمله ملائکة شداد«
 .»کنند گیر، فرشتگان نیکو خلقِ خدا آن را حمل می و فرشتگانی خشن و سخت«

 .1اند ابن عبدالبر و دیگر ائمه آن را آورده

                                                                                                             
آورد. سپس چیزي را از آن نقل کرد و آنگاه گفت: این  گرفت. همچنین احادیث اهل کتاب را می می

و  صند. وقتی بعثت پیامبردان چیزها منکرند و علماي ما شعرش را در زبان عربی حجت نمی
 صکفر ورزید و وقتی پیامبر صماجراي او به امیه بن ابی صلت رسید، از روي حسادت به پیامبر

، 459ص » الشعر و الشعراء«شعرش را دید، فرمود: زبانش ایمان آورده و قلبش کفر ورزیده است. به 
، »طبقات فحول الشعراء«؛ 133-4/120» الأغانی«چاپ دارالمعارف، تحقیق احمد محمد شاکر؛ 

، »خزانۀ الأدب«؛ و 131-3/118، »تهذیب ابن عساکر«؛ 2255به شماره: » صحیح مسلم«؛ 1/262-267
 مراجعه کنید. 1/119-122

 .400-399دیوان أمیۀ، صص  -1
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 كأذن لی أن أحدث عن مل: «روایت کرده که آن حضرت فرمودند صابوداود از پیامبر
به من « »3رة سبع مئة عاميإلی عاتقه مس 2هين أذنيمن ملائکة االله عزّ وجل من حملة العرش: إن ماب

اي از فرشتگان خدا از حاملان عرش براي شما صحبت  اجازه داده شده که راجع به فرشته
. ابن ابی »اش، به اندازه مسیر هفتصد سال است هایش تا شانه میان گوشکنم. فاصله 

 حاتم آن را روایت کرده، و لفظ او چنین است: 
اما هر کس کلام خدا را تغییر دهد و عرش را به معناي فرمانروایی قرار دهد، با این 

 کند:  آیه چه کار می

+               _  ]:17 الحاقة[. 
 .»کنند آن روز هشت [فرشته] عرش پروردگارت را بر فرازشان حمل می«

 فرماید: کند که می و با این آیه چه کار می

+          _  :7[هود.[ 
 .»و عرش او بر آب بود«

کنند؟! و فرمانروایی او بر  میگوید: آن روز هشت فرشته فرمانروایی او را حمل  آیا می
آب بود! و موسی ستونی از ستونهاي فرمانروایی را به دست گرفته بود! آیا هیچ عاقلی که 

 .گوید؟! گوید، این را می داند چه می می

                                                                                                             
داستان : «گوید می 2/287، »الاستیعاب«ابوعمر بن عبدالبر در شرح حال عبداالله بن رواحه در کتاب  -1

ایم فقط  زنش موقعی که با کنیز مشهورش نزدیکی کرد، از طرق صحیحی آن را روایت کرده او با
گوید: این داستان از طریق مرسل روایت شده است. سپس  می 106ص » العلو«ذهبی در کتاب 

؛ 102ص » أمالی الیزیدي«؛ 27ص » الرد علی الجهمیۀ«داستان را ذکر کرد. ابیات فوق در کتابهاي 
اثر ابن عساکر، » تاریخ دمشق«؛ 1/238، »سیر أعلام النبلاء«؛ 31اثر قیروانی، ص » هرجمع الجوا«

 آمده است. 7/395، »تهذیب ابن عساکر«؛ و 342و  340صفحات 
فاصله : « »مابین شحمۀ أذنه: «هاي خطی، همین است، و لفظ ابوداود چنین است  در اصل نسخه -2

 ».میان نرمه گوش
 398، ص »الأسماء و الصفات«؛ و بیهقی در 10/195؛ خطیب در تاریخ خود، 4727ابوداود به شماره  -3

 اند، و اسناد آن، صحیح است. از طریق روایت جابر بن عبداالله آن را آورده
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 فرماید: راجع به کرسی هم خداوند متعال می

+           _ ]:255 البقرة[. 
 .»ها و زمین را فرا گرفته است آسمان تخت او«

اند: کرسی همان عرش است، اما صحیح آن است که کرسی با عرش فرق  برخی گفته
صفة «در کتاب  1و دیگران نقل شده است. ابن ابی شیبه مدارد. این امر از ابن عباس 

ا بر اند و حاکم گوید: این روایت بن و حاکم در مستدرك خود آن را روایت کرده »العرش
از ابن عباس 2اند. از سعید بن جبیر شرط بخاري و مسلم است اما آن را روایت نکرده

  + راجع به آیه          _  آمده که وي گوید: کرسی، جاي دو
. و این روایت به طور مرفوع هم 3داند پا است و عرش کسی جز خدا اندازه آن را نمی

 اما صحیح آن است که موقوف بر ابن عباس است. 4استنقل شده 
                                           

او ابوبکر عبداالله بن محمد بن قاضی ابوشیبه، ابراهیم بن عثمان بن خوُاستی، امام و بزرگمرد و سرور  -1
باشد. وي  می» و التفسیر» المصنف«و » المسند«زاد شده آنان، اهل کوفه، صاحب حافظان، عبسی و برده آ

 آمده است. 44، شماره: 11، ج »سیر أعلام النبلاء«هجري وفات یافت. شرح حالش در کتاب  235به سال 
او امام و حافظ و قاري، مفسر شهید، ابومحمد سعید بن جبیر اسدي والبی برده آزاد شده آنان، اهل  -2

هجري وفات یافت. وي شرح حال جالبی در  95باشد. به سال  کوفه، یکی از علمایان برجسته می
 دارد. 116، شماره: 4، ج »سیر أعلام النبلاء«کتاب 

از طریق ابوعاصم ضحاك  2/282؛ و مستدرك حاکم 114، ورقه »صفۀ العرش«این مطلب در کتاب  -3
عمار دهنی، از مسلم بطین، از سعید بن جبیر از بن مخلد روایت شده که ضحاك گوید: سفیان از 

؛ و دارقطنی در 12404؛ طبرانی به شماره: 5792ابن عباس براي ما نقل کرد. طبري به شماره: 
اند، و حاکم  از چندین طریق از ابوعاصم ... تا آخر سند آن را روایت کرده 49ص » أحادیث النزول«

سته و ذهبی هم آن را تأیید کرده است. هیثمی هم در بنا به شرط بخاري و مسلم آن را صحیح دان
 اند. از طبرانی آن را روایت کرده و گوید: راویان آن، راویان صحیح 323، ص 6، ج »مجمع الزوائد«

شجاع بن مخلد فلاس ابوالفضل بغوي در مرفوع دانستن آن به خطا رفته است. وي راوي ثقه و از  -4
پس از آنکه آن را از طریق شجاع  1/457بن کثیر در تفسیر خود باشد. حافظ ا می» التهذیب«رجال 

گوید: ابوعاصم از سفیان، از عمار دهنی، از مسلم بطین، از سعید بن جبیر، از ابن  بن مخلد آورده، می

 + راجع به آیه صعباس به ما خبر داده که ابن عباس گوید: از پیامبر       



   

  قواعد ناب در تعبیر خواب   608 
 

 

 .1اند و کرسی هم داخل عرش است گوید: آسمانها و زمین در داخل کرسی سدي می
 يما الکرسی ف: «فرمود شنیدم که می صگفت: از رسول خدا سابن جریر گوید: ابوذر

بت عرش چیزي کرسی به نس« »2ن ظهری فلاة من الأرضيت بيد ألقيالعرش إلا کحلقة من حد
 .»نیست جز مانند حلقه آهنی که در بیابان افتاده باشد

                                                                                                             
   _  .سؤال شد، ایشان در جواب فرمودند: کرسی خدا، جاي پاهاي خداست ... تا آخر روایت

حافظ ابوبکر بن مردویه از طریق شجاع بن مخلد فلاس این حدیث را آورده است اما این اشتباه 
است، و وکیع در تفسیر خود آن را روایت کرده که : سفیان از عمار دهنی، از مسلم بطین، از سعید 

جبیر، از ابن عباس براي ما نقل کرد که ابن عباس گفت : کرسی جاي پاهاست ... ابن منده هم بن 
آن را از طریق شجاع بن مخلد روایت کرده و گوید :  45-44صص » الردعلی الجهمیه«در کتاب 

روایت کرده است. اسحاق بن  صهمچنین شجاع بن مخلد در تفسیر به طور مرفوع آن را از پیامبر
م قول ابن عباس را از ابوعاصم نقل کرده است. همچنین اصحاب ثوري آن را از ابن عباس سیار ه

اند. همچنین این روایت به طور موقوف از عمار دهنی روایت شده است، و ابوبکر هذلی و  نقل کرده
را پس از آنکه آن  49ص » کتاب النزول«اند. دارقطنی در  دیگران آن را از سعید بن جبیر روایت کرده

گوید : شجاع این روایت را به  از طریق احمد بن منصور رمادي از ابوعاصم روایت کرده، می
 مرفوع کرده و رمادي آن را مرفوع نکرده است.  صپیامبر

آن را از موسی بن هارون، از عمرو بن حماد قناد، از اسباط  5790طبري در تفسیر خود به شماره:  -1
، 2، ج »الدر المنثور«کند ـ ... روایت کرده، و سیوطی در کتاب  اشتباه میبن نصر همدانی ـ که بسیار 

 آن را آورده و آن را به ابن ابی حاتم هم نسبت داده است. 18ص 
از طریق یونس آن را روایت  5794این روایت، ضعیف است که ابن جریر در تفسیرش به شماره:  -2

ابن زید گفت که پدرم برایم نقل کرد و گفت : ابوذر کرده و گوید: ابن وهب به ما خبر داد و گفت : 
ما الکرسی إلا کحلقة من حديد ألقيت بين ظهری فلاةٍ «: فرمود شنیدم که می صگفت که از رسول خدا

. »کرسی به نسبت عرش چیزي نیست جز به مانند حلقه آهنی که در بیابانی افتاده باشد« »من الأرض
همان عبدالرحمن بن زید بن اسلم عدوي است که علی بن  این سند، خیلی ضعیف است. ابن زید

گوید: او از کسانی نیست که اهل علم  اش می مدینی او را بسیار ضعیف دانسته و ابن خزیمه درباره
به خاطر حافظه بدش به حدیثش استدلال کنند. او مردي است که کارش عبادت و ریاضت است و 

م از ابوذر نشنیده است، و شیخ ناصرالدین آلبانی در صحیح در زمینه حدیث مهارتی ندارد. ابوزید ه
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، اما 1اند: کرسی خدا، علم خداست. این قول به ابن عباس نسبت داده شده بعضی گفته
آنچه از وي حفظ شده، قولی است که ابن ابی شیبه آن را از ابن عباس روایت کرده است 

                                                                                                             
به خطا رفته و گمان کرده که ابن زید، همان عمر بن محمد بن زید بن عبداالله  109خود به شماره: 

 بن عمر بن خطاب است که ثقه و مورد اعتماد است.
حیی بن سعید از طریق حسن بن عرفۀ عبدي، از ی 405-404، صص »الأسماءوالصفات«بیهقی در 

سعدي، از ابن جریج، از عطاء، از عبید بن عمیر لیثی، از ابوذر آن را روایت کرده است. یحیی بن 
شود و ابن  گوید: از روایتش پیروي نمی اش می درباره 4/404» الضعفاء«سعید سعدي، عقیلی در 

کند و در صورتی که  یگوید: او روایتهاي مقلوب و نااستوار را روایت م 3/129» المجرمین«حبان در 
شود. ابن جریج هم اهل تدلیس است و  حدیثی تنها او روایت کرده باشد، به روایتش استدلال نمی

 عنعن را در روایتش به کار برده است.
به علاوه، بیهقی در کتاب مذکور از طریق حسن بن سفیان بن عامر، از ابراهیم بن هشام بن یحیی بن 

ده که وي گوید : پدرم از پدربزرگم، از ابوادریس خولانی، از ابوذر یحیی غسانی آن را روایت کر
براي ما نقل کرد ... و روایت را ذکر نمود. این سند، معیوب است. چون ابراهیم بن هشام بن یحیی 

آمده  73-1/72، »المیزان«آن گونه که در  اند کسی است که ابوحاتم و ابوزرعه وي را دروغگو دانسته
 است.
آن را از طریق دیگري از ابوذر روایت کرده، و در سند آن،  114/1» العرش«ابی شیبه در کتاب محمد بن 

راوي ضعیف و راوي ناشناخته وجود دارد. ابن مردویه هم آن را روایت کرده همان طور که ابن کثیر 
 ارند.از طریق دیگري نیز آن را آورده، و در سند آن، یک راوي ناشناخته و دو راوي ضعیف وجود د

مغیره، از  از دو طریق از مطرف، از جعفر بن ابی 5788و  5787هاي:  طبري در تفسیر خود به شماره -1

 + سعید بن جبیر، از ابن عباس آن را روایت کرده که ابن عباس راجع به آیه           _ 
گفت: کرسی خدا علم خداست. در طریق دوم این عبارت را افزوده است: مگر نمی بینی که خداوند 

 +: فرماید می            _ »این سند »نگهداري آسمان ها و زمین او را درمانده نمی کند .
صحیح است. مطرف، همان ابن طریف کوفی حارثی است که انسانی ثقه است و جماعت محدثان از 
او حدیث را روایت کرده اند. و جعفر بن أبی مغیره هم از جمعی روایت کرده و جمعی از او روایت 

نقل کرده است.  نام برده و ثقه دانستن او را از امام احمد» الثقات«کرده اند. ابن حبان او را در 
گوید: او انسانی  درباره اش می» تاریخ الإسلام«همچنین ابن شاهین او را ثقه دانسته و امام ذهبی در 

گوید: او چندان راوي قوي  درباره اش می 45ص» الرد علی الجهمیه«راستگوست. ابن منده در 
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کس غیر این را بگوید، جز گمان صرف، دلیلی همان طور که قبلاً به آن اشاره شده، و هر
ندارد. و ظاهراً این قول از کلام مذموم نشأت گرفته همان طور که در خصوص عرش هم 

اند. همانا حقیقت مطلب آن گونه است که افراد زیادي از سلف  چیزي شبیه این قول گفته
 .اند که: کرسی میان عرش، همانند نردبان به سوي عرش است صالح گفته

*** 
 .»ط بکل شیء وفوقه، وقد أعجز عن الإحاطة خلقهيوهو مستغن عن العرش ومادونه، مح: «قوله

نیاز است. بر هر چیزي احاطه دارد و بالاي  و خدا از عرش و غیرعرش بی: «ترجمه
 .»اند هر چیزي است. و مخلوقاتش از محیط بودن بر موجودات درمانده و ناتوان

                                                                                                             
-5/401ام ابوجعفر،آمده است. ام 958، شماره 5، ج»تهذیب الکمال«نیست. شرح حالش در کتاب 

باشد. پس گفته ابن عباس که جعفر بن  گوید: آنچه بر صحت آن دلالت دارد، ظاهر قرآن می می 402
أبی مغیره از سعید بن جبیر از ابن عباس نقل کرده، این است که کرسی خدا علم خداست، و این 

 +فرماید:  هم به خاطر دلالت این آیه است که می           _ » نگهداري آسمان ها و
رسد، چون خداوند در  درست به نظر می. ظاهراً همین گفته ابن عباس »زمین او را درمانده نمی کند

این آیه خبر داده که حفظ آنچه که خداوند مربوط به آسمانها و زمین بدان علم داشته و بدان احاطه 

 + خبر داده که آنان در دعایشان گفتند:یافته براي خدا دشوار نیست، همچنان که از فرشتگان    

              _  :پروردگارا! رحمت و دانش تو شامل همه چیز ] «7[غافر

پس خداوند متعال در این آیه خبر داده که علم و دانش او شامل همه چیز شده است. ». شده است

 + آیه:         _  نیز به همین صورت است. تازه کرسی در اصل به

» کراسۀ: «گویند اي که در آن علم مکتوب هست، می معناي علم است. از همین جاست که به صحیفه
 گوید: (کتابچه). و قول شاعر در صفت شکاري از همین گرفته شده آنجا که می

 حتی اذا ما احتازها تکرساً 
 .»روي علم آن را در چنگ گرفتتا جایی که از «

اند که مورد اعتمادند. همان  الکراسی، (عالمان)، چون آنان کسانی: «گویند  و از همین که به علماء می
شود، یعنی به وسیله علماست که زمین  هاي زمین) گفته می (میخ» أوتاد الأرض«طور که به علماء 

 شود. آباد می
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نیاز است، بر هر چیزي و آنچه که بر فراز آن است، احاطه  بیخداوند سبحان از عرش 
 دارد:

از این آیات گرفته  »نیاز است و خدا از عرش و غیر عرش بی: «ي   گفته شرح عبارت:
 شده است: 

+           _  :97[آل عمران.[ 
 ».نیاز است قطعاً خدا از جهانیان بی«

+        _  :15[فاطر.[ 
 .»نیاز و ستوده است و خداست که بی«

طحاوي  تنها بدین خاطر این سخن را در اینجا گفته که چون عرش و کرسی را ذکر 
نیاز است، تا بیان  کرد، پس از آن خاطرنشان ساخت که خداوند از عرش و غیرعرش بی

یافتن بر آن به خاطر نیاز به آن نیست بلکه در کند که آفرینش عرش توسط خدا و استوا 
آن حکمتی هست که اقتضاي آن را کرده است، و بودن موجودي والا بر فراز موجودي 
پایین مستلزم آن نیست که موجود پایین داخل موجود والاست و در آن قرار گرفته است، 

به آسمان نگاه کن که  همچنین مستلزم آن نیست که موجود بالا به موجود پایین نیاز دارد.
تر و  چگونه بالاي زمین هست و به زمین نیاز ندارد؟ پس خداوند متعال شأن عظیم

 بزرگتري دارد از اینکه علو و بلنداش مستلزم نیاز به موجودات پایین خود باشد.
بلکه لوازم علو و بلندي خدا از خصایص و ویژگیهاي خداست. که این لوازم بدین 

کند و  اوند با قدرت خویش آنچه در پایین خود است حمل میصورت هستند که خد
نیاز است و خدا به همه آنها احاطه  موجودات پایین او به خدا نیاز دارند اما خدا از آنها بی

دارد. پس خداوند بالاي عرش است و در عین حال با قدرت و توان خویش موجودات 
اما عرش به او نیاز دارد، بر عرش  نیاز است کند، و از عرش بی پایین خود را حمل می

احاطه دارد اما عرش بر خدا احاطه ندارد، عرش را در اختیار گرفته اما عرش، خدا را در 
 باشد. اختیار نگرفته است. این لوازم از مخلوق منتفی هستند و تنها خاص خالق می



   

  قواعد ناب در تعبیر خواب   612 
 

 

بدان توجه آوردند و  کنندگان علو و اهل تعطیل صفات خدا، اگر این تفصیل را می نفی
دانستند که عقل با دین سازگار است  شدند و می کردند، قطعاً به راه راست هدایت می می

شدند، لیکن اینان از هدایت دور شده و از راه راست گمراه شدند.  و هدایت می
گیري در خصوص صفات خدا از جمله استواء بر روي عرش چنان است که امام  موضع

  + درباره آیهمالک در پاسخ سؤال کسی که        1_  پرسید که استواء
 2چگونه است؟ فرمود: استواء معلوم است و کیفیت آن، مجهول. همین جواب از ام سلمه

 .3روایت شده است صبه طور موقوف و مرفوع به پیامبر
بکل محيط : «ها آمده است و در برخی نسخه »محیط بکل شیء وفوقه: «گفته طحاوي

، که نسخه اول، صحیح است، به این معناست که خداوند متعال بر هر چیزي »شیء فوقه
احاطه دارد و بالاي هر چیزي است. معناي عبارت اخیر در نسخه دیگر این است که 

برداران از  خداوند بر هر چیزي در بالاي عرش احاطه دارد. این امر یا برخی از نسخه
برداري  ز علما از همان نسخه، نسخهاند سپس برخی ا روي سهو آن را ساقط نموده

فوق بودن، آن   کنندگان گمراه به قصد تباهی و انکار صفت اند، و یا برخی از تحریف کرده
اند. وگرنه دلیل وجود دارد که عرش بالاي مخلوقات است و هیچ مخلوقی  را ساقط کرده

                                           
 ».یافتسپس بر عرش استیلا « 53اعراف:  -1
او هند دختر ابوامیه بن مغیره بن عبداالله بن عمر بن مخزوم بن یقظه بن مره مخزومیۀ، بنت عم خالد  -2

اش ابوسلمه بن  نزد برادر رضاعی صبن ولید، از زنان نخست مهاجر است. او قبل از پیامبر
وي ازدواج در سال چهارم هجري با  صعبدالاسد مخزومی بود. ابوسلمه مردي صالح بود. پیامبر

ترین و خردمندترین زنان بود، او آخرین زن از مادران مؤمنان بود که به سال  کرد. ام سلمه از شریف
 آمده است.  210-2/202، »سیر أعلام النبلاء«هجري وفات یافت. شرح حالش در کتاب  59

ه طور موقوف و ب لگوید: این جواب از ام سلمه  می 5/365» الفتاوي«شیخ الاسلام ابن تیمیه در  -3
 3/397» شرح السنۀ«مرفوع روایت شده است، اما اسنادش قابل اعتماد نیست. گویم: لالکائی در 

گفته ام سلمه را روایت کرده، و در سند آن، محمد بن اشرس سلمی هست که در حدیث، متهم 
؛ بیهقی در 3/398کنند. لالکائی  اند و به حدیثش استدلال نمی است و علماي زیادي او را ترك کرده

 اند. گفته مالک را روایت کرده 13/406» الفتح الباري«؛ و ابن حجر در 408، ص »الأسماء و الصفات«
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عرش است بر هر چیزي که بالاي : «بالاي عرش نیست. پس در این حالت براي گفته 
ماند، چون بالاي عرش مخلوقی نیست تا خداوند بر آن  احاطه دارد، معنایی باقی نمی

در عبارت مذکور باشد و آن » فوق«قبل از کلمه » واو«احاطه یابد. بنا براین حتماً باید 
وقت معنا بدین صورت است که خداوند سبحان بر هر چیزي احاطه دارد، و بالاي هر 

 چیزي است.
 اینکه خداوند بر هر چیزي احاطه دارد، این آیات آمده است:  راجع به

+           _  :20[البروج.[ 
 .»و خدا از هر سو به آنها احاطه دارد«

+         _  :54[فصلت.[ 
 .»آگاه باش که مسلماً او به همه چیز احاطه دارد«

+                         _  :النساء]

126.[ 

 .»و هر چه در آسمانها و زمین است از آنِ خداست و خدا به همه چیز احاطه دارد«
احاطه داشتن خدا بر مخلوقاتش به این معنا نیست که خدا همانند فلک است و 
مخلوقات داخل ذات مقدسش هستند. خداوند از این بسیار والا و منزه است. بلکه منظور 
تنها احاطه عظمت و گستردگی و علم و قدرت است. مخلوقات به نسبت عظمت خدا 

روایت شده که گوید:  معباس  همانند یک دانه خردل است همچنان که از ابن
هاي هفتگانه و هفت زمین و موجودات میان آنها و آنچه در بین آنها در دست  آسمان

 خداي رحمان است چیزي نیستند جز همانند یک دانه خردل در دست هر یک از شما.
معلوم است که هر یک از ما وقتی یک دانه خردل در کنارش باشد، اگر خواست آن را 

دهد، و او در هر دو  بر آن احاطه دارد و اگر خواست آن را زیر خود قرار می گیرد و می
حال از این دانه خردل جداست و بر آن علو دارد و از تمامی جهات بالاي آن است، پس 
نسبت به پروردگار عظیمی که هیچ وصفی بر او احاطه ندارد، چطور است؟ اگر خدا 

کند درست مثل کاري  گیرد و با آنها کاري می میبخواهد همین امروز آسمانها و زمین را 
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داند که خداوند  کند. پس چگونه با وجود این، عقل بعید می که در روز قیامت با آنها می
شود و او بالاي عرش خود بر فراز  سبحان به برخی از اجزاي این عالم نزدیک می

مخلوقاتش را که داند که خداوند هر کدام از  هاست؟ یا چگونه عقل بعید می آسمان
گرداند؟ به راستی هر کس آن را نفی کند، قدر خدا را ندانسته  بخواهد به خود نزدیک می

که در خصوص رؤیت خداوند  1و وي را نشناخته است. در حدیث مشهور ابورزین
گفت: چگونه او گنجایش  صروایت کرده آمده که ابورزین به پیامبر صمتعال، از پیامبر

ـ حال آن که او تنهاست و ما خیلی زیادیم؟  صسول خداما را دارد ـ اي ر
راه يات االله، کلکم ية من آيآلاء االله: هذا القمر، آ يف كبمثل ذل كسأنبئ: «فرمودصپیامبر

هاي خدا به تو خبر خواهم داد. این  مانند آن را در نعمت« »2كاً به، واالله اکبر من ذليمخل
بینید، و خدا بزرگتر از آن  ک از شما تنها او را میهاي خداست، هر ی اي از نشانه ماه، نشانه

، این امر هر ابهام »تر است تر و بزرگ . وقتی معلوم شد که خدا از هر چیزي عظیم»است
 کند. برد و هر گمانی را باطل می و اشکالی را از بین می

 بحث فوق بودن:
 فرماید:  اینکه خداوند بالاي مخلوقات است، در این باره خداوند متعال می

+       _  :61-18[الانعام[. 

                                           
را یاري کردند. او  صبوده و از مردم طائف بود که پیامبر صعقیلی: او همراه و یار رسول خدا -1

بن صبره ، بخاري و ابن ابی  شود لقیط لقیط بن عمر بن صبرة بن عبداالله بن منتفق است؟، و گفته می
گویند: آنان دو نفرند، و لقیط بن عامر با لقیط  اند. برخی می حاتم و دیگران این چنین او را نام برده

-8/331، »تحفۀ الأشراف«گویی شده و صاحب  بن صبره فرق دارد. حافظ مزي در آن دچار تناقض
آمده که لقیط بن عامر و لقیط  576ورقه » مالتهذیب الک«گوید که آنان دو نفرند. در  به یقین می 332

ترجیح داده که آنان  3/311،  »الإصابۀ«بن صبره، یک نفر است. حافظ ابن حجر عسقلانی در کتاب 
 دو نفرند. 

در مبحث  180؛ ابن ماجه به شماره: »فی الرؤیۀ«، باب »السنۀ«در مبحث  4731ابوداود به شماره:  -2
اند، و اسناد  آن را روایت کرده 1094؛ طیالسی به شماره 12و  4/11ود، ؛ احمد در مسند خ»المقدمه«

 آن به خاطر ناشناخته بودن وکیع بن عدس یا حدس ـ یکی از راویان حدیث ـ ضعیف است.
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 .»و او بر بندگان خویش قاهر و چیره است«

+       _  :50[النحل[. 
 .»ترسند میاز پروردگارشان که بر آنها سیطره دارد «

، واالله كو العرش فوق ذل: «فرماید در حدیث اوعال که قبلاً ذکر شد، می صو پیامبر
عبداالله بن رواحه ». عرش بالاي آن است، و خداوند بالاي همه آنهاست« »1کله  كفوق ذل

سرود و پیامبر بر آنچه که گفت مهر تأیید زد و  صشعر مذکورش را در حضور پیامبر
 این ابیات را سروده است: سنین حسان بن ثابت . همچ2به آن خندید

 فوق السماوات مِن عَلُ  يرسول الذ شهدت بإذن االله أن محمداً 
 .»به اذن خدا گواهی دادم که محمد، فرستاده کسی است که بالاي آسمانهاست«

 له  عمل  من   ربه   متقبّلُ  ی  کلاهمايحيی و يحيوأن أبا
شان از جانب پروردگارشان عمل مقبولی  هر دوي گواهی دادم که ابویحیی و یحیی،«
 .»دارند

 رسول أتی من عند ذی العرش مرسلُ  ميهود ابن مر يعادی ال يوأن الذ
اي است که از  گواهی دادم که کسی با یهودیان دشمن ورزید، پسر مریم، آن فرستاده«

 ».جانب صاحب عرش آمد
 4عدليو 3ذات الإله يجاهد فيي هميوأنّ أخا الأحقاف إذ قام ف

 .»دهم و من هم گواهی می« »5و أنا أشهد: «فرمود ص آن گاه پیامبر

                                           
 این حدیث، ضعیف است. تخریج آن قبلاً ذکر شد. -1
 قبلاً گفته شد که این روایت از طریق مرسلی روایت شده است. -2
این عبارت در نسخه خطی (ب) هم آمده است، ...» يقوم بذات االله فيهم «: خه خطی (ج) آمده استدر نس -3

 گوید : این صحیح است. اما در نسخه خطی (أ) هر دو روایت ذکر شده، و مؤلف راجع به روایت اول می
 .403دیوان حسان، ص  -4
» الأغانی«؛ و ابوالفرج در 519-2/518 »سیر أعلام النبلاء«؛ ذهبی در 6/21» تهذیب الکمال«مزي در  -5

گوید :  طور که ذهبی می اند. این روایت مرسل است همان آن را همراه ابیات فوق آورده 4/151-152
 باشد. می است و برادر أحقاف هم، هود  ابویحیی، همان زکریا 
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لما قضی االله : «روایت است که آن حضرت فرمودند صاز پیامبرس از ابوهریره 
تغلب : «وفی رواية »1الخلق کتب فی کتاب فهو عنده فوق العرش: إن رحمتی سبقت غضبی

شان آفرید، در کتابی که نزد  هاي مشخص طبق اندازهوقتی خداوند مخلوقات را « »غضبی
. در روایت دیگري »خدا بر فراز عرش است نوشت: همانا رحمتم بر خشمم پیشی گرفت

 اند. بخاري و دیگران آن را روایت کرده». شود بر خشمم غالب می: «آمده است
نا أهل يب: «فرماید به صورت مرفوع روایت کرده که آن حضرت می 2ابن ماجه از جابر

هم يه رؤوسهم، فإذا الجبار جل جلاله قد أشرف عليمهم إذ سطح لهم نورٌ، فرفعوا إلينع يالجنة ف

+ :کم، ثم قرأ قوله تعالیيا أهل الجنة، سلام عليمن فوقهم، وقال:        _ 

در « »3هينظرون إليم ماداموا يالنعلتفتون إلی شیء من يه، فلاينظرون إليهم، و ينظر إليف]. 58[یس: 
درخشد، پس  برند، ناگهان نوري برایشان می حالی که بهشتیان در نعمتهایشان به سر می

بینند که خداوند جبار از بالایشان بر آنان اشراف  کنند، می سرشان را به سوي آن بلند می
 آیه را خواند:این  صفرماید: اي اهل بهشت! سلام بر شما! سپس پیامبر  یافته و می

+       _  :و [آنها را] سلامی است که سخنی از پروردگار ] 58[یس
کنند، و تا  کند و آنان هم به خداوند نگاه می . آن گاه خداوند به آنان نگاه می»مهربان است

 .»کنند نمیهاي بهشتی توجه  کنند به هیچ یک از نعمت زمانی که به خدا نگاه می

  + راجع به تفسیر آیه: صمسلم از پیامبر            _ 
روایت  »اوست اول و آخر و ظاهر و باطن، و او به همه چیز داناست« .]3[الحدید: 

شیء،  كس بعديشیءٌ، وأنت الآخر فل كس قبليأنت الأول فل: «کند که آن حضرت فرمودند می

                                           
؛ ابن ماجه 2751شماره: ؛ مسلم به 7554و  7553، 7453، 7422، 7403، 3194هاي:  بخاري به شماره -1

و  433، 397، 381، 358، 293، 260، 258، 242، صفحات 2، ج »المسند«؛ احمد در 4295به شماره: 
» أخبار أصبهان«آمده: ابونعیم در  201، ص 10، ج »التحفۀ«آن گونه که در » الکبري«؛ نسائی در 466

 اند. را روایت کرده آن 4178و  4177هاي:  به شماره» شرح السنۀ«؛ و بغوي در 2/340
 از نسخه خطی (ب) ساقط شده است. » از جابر«عبارت  -2
 این حدیث، ضعیف است و تخریج آن قبلاً ذکر شد.  -3
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تو اول هستی پس قبل از « »1شیء كس دونيشیء، وأنت الباطن، فل كس فوقيوأنت الظاهر، فل
تو چیزي نیست، و تو آخر هست پس بعد از تو چیزي نیست، و تو ظاهر هستی پس 

 .»بالاي تو چیزي نیست، و تو باطن هستی پس پایین تو چیزي نیست
 مله است این فرموده خداوند:منظور از ظهور در اینجا، علو و بلندي است، از آن ج

+     2     _  :بالا روندپس نتوا« .]97[الکهف که»نستند از آن سد . 

+   _  باشد.  می» یعلوه«به معناي 
این اسماء چهارگانه در مقابل همدیگرند: دو اسم از آنها براي بیان ازلیت و ابدیت 

 باشد. دو اسم دیگر براي بیان علو و نزدیکی خداوند میخداوند سبحان است و 
ابوداود از جبیر بن محمد بن جبیر بن مطعم از پدرش، او هم از پدربزرگش روایت 

آمد و گفت: اي رسول  صنشین نزد رسول خدا کرده که وي گوید : یک نفر عرب بادیه
راي ما طلب باران کن؛ زیرا ما اند، پس ب اند و اموال از بین رفته خدا، جانها به سختی افتاده

خواهیم. آنگاه رسول  کنیم و از خدا بر تو شفاعت می به سوي خدا از تو طلب شفاعت می
سبح حتی عرف ي، فمازال صما تقول؟! وسبّح رسول االله ي! أتدر كحيو : «فرمودند صخدا

االله أعظم من ستشفع باالله علی أحد من خلقه، شأن ي! إنه لاكحيوجوه أصحابه، ثم قال: و  يف كذل
إن االله فوق عرشه، وعرشه فوق سماواته، وقال بأصابعه مثل القبة، وإنه ما االله؟  ي! أتدر كحي، و كذل

                                           
 تخریج آن قبلاً ذکر شد. -1

 + هاي خطی (ب) و (د) در نسخه -2    _  آمده است. این قرائت شاذي است که تنها اعمش آن

 + آمده است: حمزه آن را 435ص » حجۀ القراءات«در کتاب را قرائت نموده است.      

 + خوانده و منظورش،» طاء«با تشدید  _      _  دغم شده است، و » طاء«در » تاء«بوده، که

   + خوانده، و دیگران» تاء«با  _ استطاعوا  + حجت او قراءت اعمش است که آن را

 + اند. اصل آن با تخفیف طاء خوانده _   به خاطر کراهت ادغام و » تاء«بوده که حرف  _ استطاعوا

 جمع میان دو حرفی که مخرجشان به هم نزدیک است، حذف شده است. 
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گویی؟! رسول  دانی چه می واي بر تو! آیا می« »1د بالرّاکبيط الرحل الجديئطّ به أطيل
هاي  کرد تا اینکه این امر در چهره خداي را تسبیح کرد و پیوسته این کار را می صخدا

یارانش معلوم بود. سپس فرمود: واي بر تو! از خدا بر هیچ یک از مخلوقاتش طلب 
دانی خداوند  شود. شأن خدا بسیار بزرگتر از آن است. واي بر تو! آیا می شفاعت نمی

هاست و با  د است و عرش او بالاي آسمانکیست؟ همانا خداوند بالاي عرش خو
انگشتانش اشاره کرد که عرش او بر فراز آسمانها مثل گنبد است، و همانند صداهاي 

 .»آید سوارکار بر روي سواري، صداي پاي خداوند هم بر فراز عرش می
در داستان سعد بن معاذ در روز بنی قریظه، موقعی که حکم کرد که جنجگویان 

لقد : «فرمود صه شوند و زن و فرزندانشان به اسارت گرفته شوند، پیامبر قریظه کشت بنی
همانا درباره آنان به حکم خداوند ملک « »2من فوق سبع سماوات كهم بحکم المليحکمت ف

                                           
 حدیثی ضعیف است، و تخریج آن قبلاً ذکر شد.  -1
، ج »المسند«؛ احمد در  1768؛ مسلم به شماره: 6263و  4121، 3804، 3043هاي:  بخاري به شماره -2

آمده؛ طیالسی به شماره  327، ص 3ج » التحفۀ«آن گونه که در » الکبري«؛ نسائی در 22، ص 3
؛ و 1188؛ ابویعلی در مسند خود به شماره 3/17» الحلیۀ«؛ ابونعیم در 14/425؛ ابن ابی شیبه 2240

آن را از طریق روایت سعد بن مالک بن سنان ابوسعید  5323به شماره: » المعجم الکبیر«طبرانی در 
اند. این عبارت اضافی را ابن سعد در  روایت کرده »من فوق سبع سماوات: «خدري بدون گفته 

ند شارح آن را آورده است، و مان 102ص » العلو«روایت کرده و ذهبی در کتاب  3/426» الطبقات«
آن را صحیح دانسته با وجودي که فقط محمد بن صلاح عمار آن را روایت کرده، چون کسی مثل 

شود همچنان که با مراجعه به شرح حالش در  او، روایتهایی را که فقط او روایت کرده، پذیرفته نمی
بن معاذ بن نعمان بن امري، القیس  شود. سعدبن این امر روشن می 226-9/225» التهذیب«

عبدالأشهل، سرور شهید و بزرگمرد، ابوعمرو انصاري اشهلی بدري، کسی است که به خاطر مرگش 
عرش لرزید. او در صحاح و سیره، مناقب و فضائل مشهور و زیادي دارد. شرح حالش در کتاب 

 آمده است.  297-1/279» سیر أعلام النبلاء«
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در مغازي خود  1این حدیث، صحیح است، که اموي ».از بالاي هفت آسمان، حکم کردي
 است. »صحیحین«آن را روایت کرده، و اصل آن در 

کرد و  افتخار می صاو بر همسران پیامبر : «روایت کرده که لبخاري از زینب
اند. اما خداوند از بالاي هفت  هایتان، شما را به ازدواج پیامبر در آورده گفت: خانواده می

 .2»آسمان مرا به ازدواج ایشان در آورد
روایت است: او از کنار پیرزنی عبور کرد، آن پیرزن او را وادار به توقف  از عمر

زد. مردي گفت: اي امیر مؤمنان! مردم  کرد. عمر همراه آن پیرزن ایستاد و با او حرف می
دانی این پیرزن  اي؟ عمر گفت: واي بر تو! آیا می را به خاطر این پیرزن معطل کرده

کایت وي را از بالاي هفت آسمان شنید. او همان کیست؟ این زنی است که خداوند ش
 اش این آیه را نازل فرمود:  اي است که خداوند درباره خوله

+                    _  :15[فاطر[. 
به خدا شکایت  کرد و قطعاً خدا سخن زنی را که درباره شوهرش با تو مجادله می«

 ».نمود شنید می
 .3دارمی آن را روایت کرده است

                                           
و محدث، ثقه و شریف، ابوایوب قریشی اموي ابویحیی بن سعید بن ابان بن سعید بن عاص، امام  -1

-9/139، »سیر أعلام النبلاء«هجري درگذشت. شرح حالش در کتاب  194کوفی است. وي به سال 
 آمده است. 140

 1/297» التحفۀ«آن گونه که در  6/80» الکبري«؛ و نسائی در 3213؛ ترمذي: 7420بخاري به شماره:  -2
اند. زینب، همان زینب بنت جحش بن رثاب دختر عمه پیامبر  آمده از طریق روایت انس آن را آورده

پیامبر  بود، سپس خداوند متعال با نص صریح قرآن بدون وجود ولی و شاهد، او را به ازدواج ص
در آورد. زینب از لحاظ دین و ورع و بخشش و کارهاي پسندیده از زنان بزرگ بود. احادیث  ص

» سیر أعلام النبلاء«و روایتهاي وي در کتابهاي ششگانه حدیثی موجود است. شرح حالش در کتاب 
 آمده است.   2/211-218

از عمر آن را روایت کرده است. ذهبی  از طریق ابویزید مدنی، 26ص » الرد علی الجهمیه«دارمی در  -3
گوید: این اسناد، خوب است ولی در آن انقطاع وجود دارد، چون  می 113ص » العلو«در کتاب 
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 + عکرمه از ابن عباس راجع به آیه:               

       1_  ،روایت کرده که وي گفت: و نتوانست که بگوید و از بالایشان
 .2چون دانسته که خداوند سبحان بالاي آنهاست

و سخنان سلف را بشنود، راجع به اثبات فوق بودن خدا  صهر کس احادیث پیامبر 
 یابد. شماري را می موارد بی

مقدس خود بدون شک خداوند سبحان وقتی مخلوقات را آفرید، آنان را در ذات 
نیازي است که نزایده و زایده  نیافرید. خداوند از آن برتر و منزه است. چون او یگانه و بی

نشده است. پس واجب شد که خداوند مخلوقات را خارج از ذات خود آفریده است، و 
بود ـ با وجودي که قائم به ذاتش  اگر خداوند سبحان به فوق بودن ذاتش متصف نمی

شد، چون دو چیز متقابل،  یخته نشده است ـ قطعاً به ضد آن متصف میاست و با عالم آم

                                                                                                             
اي خویله ـ دختر ثعلبه بن اصرم، زن  ابویزید عمر را ندیده است. خوله، همان خوله ـ و بنا به گفته

ود که درباره او و شوهرش این آیه نازل اوس بن صامت برادر عباده بن صامت است. خوله زنی ب

  + شد:                  _ ] :قطعاً خدا « ]1المجادلة

اسد «به ». نمود شنید کرد و به خدا شکایت می سخن زنی را که درباره شوهرش با تو مجادله می
 مراجعه کنید.  283-4/282»الإصابۀ«؛ و 93-7/91» الغابۀ

 ». آیم آن گاه از پیش روي و پشت سرشان و از طرف راست و چپشان به سراغ آنها می. «17اعراف:  -1
آن را روایت کرده، و در سند آن، حفص بن عمر عدنی  14382ر خود به شماره: ابن جریر در تفسی -2

باشد، و استاد او در این روایت ـ یعنی حکم بن ابان ـ صادق است اما  هست که ضعیف می
از طریق حکم بن ابان، از ابن عباس  3/397اثر لالکائی، » شرح السنۀ«اشتباهاتی دارد. این روایت در 

 لآتینهم  + از قتاده راجع به آیه 14372نی به شماره: موجود است. طبرا   روایت کرده  _أیدیهم

شان به سراغ آنها آمده و به آنان خبر داده که روز قیامت و بهشت و دوزخ  که یعنی: از پیش روي
وعن + کند ها دور می هایشان که آنان را از نیکی یعنی از جانب نیکی _ عن أیمانهم+ندارد. وجود 
خواند و آنان را به  ها را برایشان آراسته و آنان را به سوي آن فرا می یعنی گناهان و بدي _شمائلهم

انجام آنها امر کرده است. اي ابن آدم، شیطان از هر جهتی به سراغ تو آمده فقط از بالاي تو به 
 سراغت نیامده و نتوانسته که میان تو و میان رحمت خدا حایل شود.  
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حتماً یکی از آنها هست، و ضد فوق بودن، پایین بودن است، که این امر به طور مطلق 
مذموم و نکوهیده است، چون پایین بودن، محل استقرار ابلیس و پیروان و سربازانش 

 است. 
پذیرد تا از نفی آن، ثبوت  د فوق بودن را میکنیم که خداون اگر گفته شود: قبول نمی

پذیرفت،  شود: اگر خداوند علو و فوق بودن را نمی ضدش لازم آید، در جواب گفته می
داشت. چون وقتی شما اقرار کردید که خداوند ذاتی قائم به  حقیقتی قائم به ذاتش نمی

لم است، وجود خود است و با عالم آمیخته نشده است و خداوند موجودي در خارج عا
او تنها ذهنی صرف نیست، بلکه وجودش قطعاً در خارج ذهن هم هست، و همه عقلاء 

اند که هر چیزي که وجودش خارج از ذهن باشد، از دو حال خارج  به ضرورت دانسته
ترین و  نیست: یا داخل عالم است و خارج آن. انکار این مطلب بدون شک انکار روش

شود مگر  روري است. پس با هیچ دلیلی بر آن استدلال نمیآشکارترین امور بدیهی و ض
تر از آن است. به  تر و آشکارتر و واضح اینکه علم به جدا بودن خدا از عالم، روشن

علاوه، وقتی صفت علو و فوق بودن، صفت کمال است و در آن نقصی نیست و مستلزم 
الفت ندارد، پس نقص هم نیست و موجب حرام نیست و با کتاب و سنت و اجماع مخ
آورد. پس چگونه  نفی حقیقت آن، عین باطل و محالی است که شریعت اصلاً آن را نمی

است هر گاه اقرار به وجود خدا و تصدیق پیامبرانش و ایمان به قرآن و آنچه که پیامبرش 
هاي سالم و  پذیر نیست؟ پس چگونه است وقتی گواهی عقل آورده جز آن امکان
ص وارده متنوع و محکم بر علو و بلندي خدا بر مخلوقاتش و اینکه فطرتهاي پاك و نصو

باشد ـ بدان اضافه  خداي بالاي بندگانش است ـ که این نصوص نزدیک به بیست نوع می
 1شود:

کند،  که فوق بودن ذات را معین می» من«ـ تصریح به فوق بودن مقرون به حرف  اول
 مانند این آیه:

+       _  :50[النحل.[ 

                                           
 مراجعه کنید. 217-2/205 ،»مختصر الصواعق المرسلة«به  -1
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 .»ترسند از پروردگارشان که بالاي آنهاست، می«
 ـ ذکر فوق بودن بدون ادات، مانند این آیه:  دوم

+       _  :61-18[الانعام.[ 
 .»و او بر بندگان خود غالب است«

 ـ تصریح به عروج به سوي او، مانند این فرموده خداوند متعال :  سوم

+            _  :4[المعارج.[ 
 ».روند فرشتگان و روح به سوي او بالا می«

پس کسانی در میان شما « »1سألهميکم فين باتوا فيعرج الذيف: «فرماید هم می صپیامبر 
 .»پرسد روند و خداوند از آنان می میبودند بالا 
 ـ تصریح به بالا رفتن و صعود به سوي خدا، مانند این آیه:  چهارم

+         _   :10[فاطر[. 
 .»رود سخنان پاکیزه به سوي او بالا می«

کند؛  هایش را به سوي خود بلند می ـ تصریح به اینکه خداوند برخی از آفریده پنجم
 فرماید: مثلاً خداوند متعال می

                                           
؛ 632؛ مسلم به شماره: 7489و  7429، 3223، 555هاي:  قسمتی از حدیثی است که بخاري به شماره -1

و  312، 2/257؛ احمد در مسند خود، 1/170، »الموطأ«؛ مالک در 241و  1/240، »الکبري«نسائی در 
يتعاقبون فيکم ملائکة : «اند. لفظ کامل حدیث این است ا آوردهاز طریق روایت ابوهریره آن ر 486

بالليل وملائکة بالنهار، ويجتمعون في صلاة العصر وصلاة الفجر، ثم يعرج الذين باتو فيکم فيسألهم ـ وهو أعلم 
فرشتگانی در شب و « »بهم ـ کيف ترکتم عبادی؟ فيقولون: ترکناهم وهم يصلون، وأتيناهم وهم يصلون

شوند. سپس کسانی  کنند و در نماز عصر و نماز صبح جمع می نی در روز شما را تعقیب میفرشتگا
پرسد : ـ در حالی که خداوند به حال  روند و خداوند از آنان می اند، بالا می که در میان شما بوده

رك گویند : آنان را در حالی ت تر است ـ بندگانم را چگونه ترك کردید؟ در جواب می بندگان آگاه
 . »خواندند خواندند و در حالی نزد آنان رفتیم که نماز می کردیم که نماز می

و  1728هاي:  ؛ صحیح ابن حبان به شماره322و  321هاي:  این حدیث در صحیح ابن خزیمه به شماره
 آمده است. 380؛ و شرح السنۀ اثر بغوي به شماره: 1729
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+       _  :158[النساء.[ 
 .»بلکه خدا او را به سوي خود بالا برد«

 فرماید:  در جاي دیگر می

+     1       _  :55[آل عمران.[ 
 .»برم من تو را برگرفته و به سوي خود بالا می«

ـ تصریح به علو مطلق که بر تمامی مراتب علو و بلندي از لحاظ ذات و منزلت  ششم
 کند، مانند این فرموده خداوند متعال:  و شرف دلالت می

+        _ ]:255 البقرة.[ 
 .»و او والاي بزرگ است«

+       _  :23[السبأ[. 

                                           
 قول دومـ بلندکردن به سوي آسمان.  قول اولدر این آیه دو قول دارند : » توفی«مفسران در معناي  -1

ـ به معناي مرگ است. بنا به قول اول، نظم کلام مستقیم و راست است و تقدیم و تأخیري در آن 

 + دهد، و معناي روي نمی   _  گیرم بدون آنکه  میاین است: تو را از زمین به تمامی بر

آمده، که به معناي گرفتن چیزي به تمام و کمال » توفی«یهود کمترین دسترسی به تو داشته باشند. از 

 + است. این قول حسن و ابن جریح و ابن قتیبه            _ ] :المائدة

. یعنی وقتی مرا به آسمان بلند کردي »مراقب آنان بوديپس چون مرا برگرفتی، تو خود « ]117
بدون آنکه مرا بمیرانی، چون یهود بعد از بلندشدن عیسی، کسی دیگر را به اشتباه به جاي او دار 

دهد که تقدیر آن، چنین  زدند نه پس از مرگ او. و بنا به قول دوم، در آیه تقدیم و تأخیر روي می
میرانم.  کنم و بعد از آن تو را می کنم و تو را از کافران پاك می لند میاست. من تو را به سوي خود ب

اثر فراء » معانی القرآن«؛ 346ص » غریب القرآن«این قول فراء و زجاج در میان متأخرین است. به 
مراجعه  39-2/38» تفسیر  ابن کثیر«؛ و 397ـ  1/396» زاد المسیر«؛ 462-6/455؛ طبري 1/219

آمده است : اجماع منعقد  105اثر عز بن عبدالسلام ص » فوائد فی مشکل القرآن«کنید. در کتاب 
اند  است بر اینکه خداوند او را به حالت مرده به سوي آسمان بلند نکرد بلکه همه علما اجماع کرده

 بر اینکه او را به حالت زنده به سوي آسمان بلند کرد.
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 .»و او بلندمرتبه و بزرگ است«

+     _  :51[الشوري[. 
 .»همانا او والامقام حکیم است«

 ـ تصریح به فرو فرستادن قرآن از جانب خدا، مانند آیات زیر:  هفتم

+            _  :1[الزمر[. 
 .»ناپذیر حکیم است فرو فرستادن [این] کتاب از جانب خداي شکست«

+             _  :2[غافر[. 
 ».ناپذیر دانا است فرو فرستادن [این] کتاب از جانب خداي شکست«

+        _   :2[فصلت[. 
 .»بخش مهربان است [این کتاب] فرو فرستاده از جانب [خداي] هستی«

+     _  :42[فصلت[. 
 .»فرو فرستاده از جانب [خداي] حکیم ستوده است«

+               _  :102[النحل[. 
 .»از طرف پروردگارت به حق نازل کرده بگو آن را روح القدس«

+                                   

                     1 _  :5-1[الدخان[. 

                                           
دهد که  : خداوند متعال راجع به قرآن عظیم چنین خبر میگوید  حافظ ابن کثیر در تفسیر این آیه می -1

 + فرماید: آن را در شبی مبارك ـ که همان شب قدر است ـ نازل کرده، همان طور که می      

        _  :شب قدر هم در ماه رمضان  ».همانا ما آن را در شب قدر فرو فرستادیم« ]1[القدر

 + فرماید : است. همچنان که خدا می              ..._ » ماه رمضان ماهی
. هر کس بگوید: شب قدر، در نیمه ماه شعبان است : آن »است که قرآن در آن نازل شده است ...

ارد که در ماه رمضان د رفته است، چون نص قرآن بیان میگونه که از عکرمه روایت شده ـ به خطا 
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حاء میم، سوگند به [این] کتاب روشنگر. همانا ما آن را در شبی مبارك نازل کردیم، «
اي از هم جدا و تدبیر  ایم. در آن [شب] هر کار حکیمانه دهنده بوده که ما [همواره] بیم

 .»ایم گردد. امري از جانب ماست، همانا ما فرستنده [پیامبران] بوده می
ها نزد خداوند است و برخی از آنها به نسبت  از آفریدهـ تصریح به اینکه برخی  هشتم

 فرماید: ترند؛ مثلاً خداوند بلند مرتبه می برخی دیگر به خداوند نزدیک

+       _  :206[الأعراف[. 
 .»به یقین، کسانی که نزد پروردگار تو [مقرب] هستند«

 فرماید: در جاي دیگر می

+                 _ 19نبیاء: لأ[ا[. 
 .»هر که در آسمان ها و زمین است از آنِ اوست، و کسانی که در محضر اویند و«

براي عموم مخلوقات است و  »من له«فرق گذاشته که  »من عنده«و  »من له«پس میان 
 مخصوص برخی از بندگان و مخلوقات خداوند است. »من عنده«

                                                                                                             
است، و حدیثی که عبداالله بن صالح، از لیث، از عقیل، از زهري روایت کرده که وي گوید : عثمان 

تقطع الآجال من شعبان «: فرمودند صبن محمد بن مغیره بن اخنس به من خبر داده که رسول خدا 
هاي معین مرگ از این شعبان  مدت« »ويولد له وقد أخرج اسمه في الموتیإلی شعبان حتی إن الرجل لينکح 

آید و حال آن  زندي از او به دنیا میکند و فر کسی نکاح میاند تا جایی که   تا شعبان آینده مقرر شده
. این حدیث مرسل است و مانند این حدیث با نصوص صریح »که نامش در لیست مردگان است

یعنی: در شب قدر تمام امور مربوط به آن سال  _فیها یفرق کل أمر حکیم+ . آیهتوان معارضه کند نمی
گردد. همین  ها و دیگر چیزها از لوح محفوظ جدا و تدبیر می هاي مرگ، رزق و روزي از قبیل زمان

قول از ابن عمر، مجاهد، ابومالک، ضحاك و افراد زیادي از سلف صالح روایت شده است. گویم: 
» معالم التنزیل«؛ و بغوي در 25/109» جامع البیان«بن محمد بن مغیره را طبري در روایت عثمان 

شعب «آن را به بیهقی در  7/401، »الدر المنثور«اند و سیوطی در  آن را روایت کرده 4/148-149
گوید: او آن چنان  نسبت داده است. لازم به ذکر است که نسائی درباره عثمان بن محمد می» الإیمان

 نیست. قوي



   

  قواعد ناب در تعبیر خواب   626 
 

 

أنه عنده : «فرماید هم راجع به کتابی که خداوند متعال بر خود نوشته می صپیامبر 
 ».آن نزد خدا بر فراز عرش است« »1فوق العرش

نهم ـ تصریح به اینکه خداوند متعال در آسمان است. این امر نزد مفسران اهل سنت 
است، و یا منظور از آسمان، » علی«به معناي » فی«و رأي است: یا براساس یکی از این د

 نظر ندارند و حمل آن بر چیز دیگري جایز نیست. بلندي است. که در این امر اختلاف
آمده و این استواء چون با ادات » علی«ـ تصریح به استواء که همراه با ادات  دهم

 ها قرار دارد. ي تمامی آفریدهآمده به عرش اختصاص دارد؛ عرشی که بر بالا» علی«
ـ تصریح به بلندکردن دستان به سوي خداوند متعال، مانند این فرموده پیامبر  یازدهم

اش  همانا خداوند از بنده« »3صفراً 2ردهمايه أن يديه يستحی من عبده إذا رفع إليإن االله : «ص
. قائل شدن به »گرداندکند، خالی بر  حیا دارد که دستش را موقعی که به سوي او بلند می

اینکه علو و بلندي فقط قبله دعاست، به طور بدیهی و به وسیله فطرت باطل است، و این 
 آید. داند همچنان که إن شاء االله بعداً می اي از درون خود می را هر دعاکننده

ـ تصریح به پایین آمدن خداوند در هر شب به آسمان دنیا. نزول معقول نزد  دوازهم
 ها تنها از بالا به پائین است. متتمامی ا

                                           
 تخریج آن قبلاً ذکر شد.  -1
 آمده است.  »يردهما«در نسخه خطی (ب)،  -2
-3/235؛ خطیب در تاریخ خود، 10/340، »المصنف«؛ ابن ابی شیبه در 5/438احمد در مسند خود،  -3

؛ و ابن ماجه 3551؛ ترمذي به شماره: 1488؛ ابوداود به شماره: 385؛ بغوي به شماره: 8/317و  236
؛ و 2400و  2399هاي:  اند. ابن حبان به شماره آن را از طریق روایت سلمان آورده 3865شماره: به 

» الفتح«اند و حافظ ابن حجر عسقلانی در کتاب  آن را صحیح دانسته 1/497حاکم در المستدرك 
؛ و 19648به شماره: » المصنف«آن را حسن دانسته است. روایت انس که عبدالرزاق در  11/121
اند، شاهدي براي آن است. در سند آن، ابان بن ابی عباس  آن را روایت کرده 1386وي به شماره: بغ

اند. پس این روایت به کمک روایت قبلی، حسن  باشد، و دیگر روایانش ثقه هست که ضعیف می
آن را از طریق عامر بن یساف، از حفص بن عمر بن  498-1/497، »المستدرك«است. حاکم در 

گوید  انصاري، از انس روایت کرده، و اسناد آن را صحیح دانسته است. ذهبی در دنباله آن میعبداالله 
 هاي منکري است. : عامر، داراي روایت
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ـ اشاره حسی به خداوند به علو و بلندي است؛ همچنان که کسی نسبت به  سیزدهم
تر  خدا و آنچه که براي خدا واجب، یا بر او ممتنع و محال است، از تمامی بشر عالم

نیامده، باشد، به این اشاره کرده، در آن گردهمایی بزرگی که مانند آن براي احدي پیش  می
أنتم مسؤولون عنی، «: به آنان گفت ص. پیامبر 1در آن روز بزرگ و در آن مکان بزرگ

 »گویید؟ از شما راجع به من سؤال خواهد شد، در جواب چه می« »فماذا أنتم قائلون؟
دهیم که تو رسالتت را ابلاغ کردي و آن را به تمام و کمال ادا نمودي و  گفتند: گواهی می

انگشت مبارکش را به  صنصیحت و خیرخواهی نمودي. آنگاه پیامبر  بندگان خدا را
سوي آسمان بلند کرد؛ انگشتش را به سوي کسی که بالاي انگشتان و بالاي همه چیز 

. گویی ما آن انگشت مبارك »خدایا! گواه باش« »2اللّهم اشهد: «است، بلند کرد و فرمود
کنیم که او به  ن مبارك را مشاهده میرا در حالی که به سوي خدا بلند شده، و آن زبا

. »خدایا گواه باش« »اللّهم اشهد: «فرماید کسی که انگشت را به سویش بلند کرده، می
دهیم که او پیام روشنگر را ابلاغ نمود و رسالت پروردگارش را بدان صورتی  گواهی می

حق امتش  که امر شده به تمام و کمال ادا نمود و نهایت نصیحت و خیرخواهی را در
انجام داد. پس با وجود بیان و تبلیغ و توضیح پیامبر نیازي به موشکافی موشکافان و 

 زنان نیست. والحمد الله رب العالمین. زنی لاف لاف
ترین مخلوقات نسبت به خدا و  مانند فرموده عالم »أین«ـ تصریح به لفظ  چهاردهم

سانها از معناي صحیح، با لفظی که به ترین ان ترین انسانها نسبت به امتش و فصیح خیرخواه

                                           
 تا اینجا از نسخه خطی (ب) ساقط شده است.  »که مانند آن براي احدي پیش نیامده ...: «از عبارت -1
؛ 1218است که مسلم به شماره:  صاع پیامبرقسمتی از حدیث طولانی جابر در خصوص حجۀ الود -2

؛ ابن 49-45صفحات  2؛ دارمی در سنن خود، ج 3074؛ ابن ماجه به شماره: 1905ابوداود به شماره: 
؛ و ابن خزیمه در صحیح خود، به 8، ص 5، ج »السنن الکبري«؛ بیهقی در 469جارود به شماره: 

 اند.  آن را روایت کرده 2809شماره: 
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. که این »خدا کجاست؟« »1ن االلهيأ: «فرماید هیچ وجه باطلی در آن راه ندارد، آنجا که می
 فرموده را در چندین جا اظهار داشته است.

به ایمانِ کسی که گفت : همانا پروردگارش در  صـ گواهی دادن پیامبر پانزدهم
 آسمان است.
خداوند متعال از فرعون که او قصد بالا رفتن به آسمان را داشت  ـ خبردادن شانزدهم

تا از خداي موسی اطلاع یابد. او موسی را تکذیب نمود وقتی به او خبر داد که خداوند 
 هاست، پس فرعون گفت :   سبحان بالاي آسمان

+                                

         _  :37-36[غافر.[ 
اي هامان! براي من بناي مرتفعی بساز، شاید من به آن راهها دست یابم؛ راههاي «

پرداز  ها، تا از خداي موسی اطلاعی حاصل کنم. همانا من او را سخت دروغ آسمان
 .»پندارم می

هر کس از جهمیه علو و بلندي خدا را نفی کند، فرعونی است و هر کس آن را  پس
 اثبات نماید، موسی و محمدي است.

                                           
تحريم الکلام في الصلاة و نسخ ما کان من «، باب »في المساجد و موضع الصلاة فيها«مبحث  مسلم در -1

، به »تشمیت العاطس فی الصلاة«، باب »فی الصلاة«؛ ابوداود در مبحث 537به شماره: ، »إباحته
صفحات  3ج » الکلام في الصلاة«باب  ،»في الصلاة«، در مبحث »الکبري«؛ نسائی در 930شماره: 

؛ طیالسی به شماره: 20-11/19؛ ابن ابی شیبه 448و  447، صص 5؛ احمد در مسند خود، ج 14-19
، و در سنن خود، 422ص  ،»الأسماءوالصفات«؛ بیهقی در 489؛ ابن ابی عاصم به شماره: 1105

، 19، ج »المعجم الکبیر«؛ و طبرانی در 22و  21صص ، »الرد علی الجهمية«؛ دارمی در 7/387
 صاند که پیامبر  از طریق روایت معاویه بن حکم سلمی آن را روایت کرده 938و  937: هاي شماره

من «: فرمود  صجاریه گفت: در آسمان است. پیامبر » خدا کجاست؟«» أين االله«: به کنیزي گفت
او « »أعتقها فإنها مؤمنة«: فرمود صجاریه گفت: تو فرستاده خدا هستی. پیامبر »من کیستم؟: «» أنا؟
 . »آزاد کن، چون او مؤمن است را
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و میان پروردگارش در شب  که او میان موسی صـ خبردادن پیامبر  هفدهم
رفت و  معراج به خاطر کم کردن نماز رفت و آمد کرد، که به سوي پروردگارش بالا می

 .1بازگشت و این کار را چندین بار انجام داد سپس به سوي موسی
ـ نصوص قرآن و سنت که بر رؤیت خداوند متعال براي اهل بهشت دلالت  هیجدهم

که بهشتیان پروردگارشان را عین دیدن خورشید و ماه در  صکنند، و خبر دادن پیامبر  می
بینند  لایشان میبینند. آنان خدا را فقط از طرف با شب چهارده که آسمان صاف باشد، می

مهم، إذ سطح لهم نورٌ، فرفعوا ينع ينا أهل الجنة فيب: «فرماید می صهمچنان که پیامبر 
کم، ثم يا أهل الجنة، سلامٌ عليهم من فوقهم، وقال: يرؤوسهم، فإذا الجبار جل جلاله قد أشرف عل

 + قرأ قوله تعالی:       _  :تواری عنهم، وتبقی رحمته وبرکته يثم ] 58[یس

برند، ناگهان   هایشان در بهشت به سر می در حالی که بهشتیان در نعمت« »ارهميد يهم فيعل
ـ  أبینند که خداوند جبار ـ  کنند می درخشد، آنان سرشان را بلند می نوري برایشان می

بر شما! سپس این  فرماید: اي اهل بهشت! سلام آنان اشراف یافته و میاز بالایشان بر 

 + آیه را خواند:      _ ][آنها را] سلامی است که « ]58 :یس
شود و رحمت و  . سپس خداوند از آنان ناپدید می»سخنی از پروردگار مهربان است

 طریق روایت جابر و دیگران از» المسند«. امام احمد در »ماند برکتش در دیارشان می
 .2اند آن را روایت کرده

کند مگر با انکار رؤیت خدا، به همین خاطر جهمیه   انکار فوق بودن تحقق پیدا نمی
اند ولی اهل سنت هر دو را با هم تصدیق نموده و به هر دو اقرار  هر دو را نفی کرده

ودل اند، و کسی که رؤیت خدا را اثبات نموده و علو و بلندي خدا را نفی نموده، د  نموده
و مردد است نه به این طرف کاملاً پیوسته و نه به آن طرف. این انواع ادله اگر به طور 

رسند. تأویل کننده باید  مفصل آورده شوند و جزئیاتشان آورده شوند، به هزار دلیل می

                                           
 متفق علیه، تخریج آن قبلاً آورده شد.  -1
سند آن به خاطر ضعف ابوعاصم عبادانی، ضعیف است. شیخ او در این روایت، فضل بن عیسی بن  -2

 نیست، و تخریج آن قبلاً ذکر شد. » مسند احمد«ابان رقاشی است. این روایت در 
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جواب تمامی این ادله را بدهد! اما بعید است که بتواند جواب درست حتی بعضی از آنها 
 را بدهد!

 ن سلف صالح در خصوص اثبات صفت علو و بلندي خدا:سخنا
سخنان سلف صالح در خصوص اثبات صفت علو و بلندي خدا خیلی زیادند؛ از 

با سند خود تا ابومطیع » 1الفاروق«جمله: شیخ الاسلام ابواسماعیل انصاري در کتابش 
رم در آسمان دانم پروردگا بلخی نقل کرده که او از ابوحنیفه درباره کسی که گفته نمی

است یا در زمین؟ پرسید، ابوحنیفه در پاسخ گفت: او کفر ورزیده، چون خداوند متعال 
 فرموده است: 

+            _  :5[طه.[ 
 ».خداي رحمان بر عرش استوا یافت«

عرش و عرش خدا بالاي هفت طبقه آسمان است. گویم: اگر بگوید: خداوند بر روي 
گفت: او کفر  دانم عرش در آسمان است یا در زمین؟ ابوحنیفه می است ولی بگوید: نمی

ورزیده است، چون انکار کرده که خداوند در آسمان است، و هر کس انکار کند که خدا 
اند: چون خداوند در بالاي همه چیز  در آسمان است، کفر ورزیده است. دیگران افزوده

 شود نه از پایین. وانده میاست و او از بالا فرا خ
کنند،  به کسانی که به مذهب ابوحنیفه انتساب دارند و علو و بلندي خدا را انکار می

شود، چون گروههایی از معتزله و غیرمعتزله به مذهب ابوحنیفه انتساب دارند  توجهی نمی
به مالک و در حالی که در بسیاري از اعتقادات ابوحنیفه با وي مخالفت دارند. افرادي هم 

اند.  شافعی و احمد انتساب دارند که در برخی اعتقادات این بزرگواران با آنان مخالف
داستان ابویوسف راجع به طلب توبه بشر مریسی وقتی که انکار کرد که خداوند بالاي 

                                           
نسبت » الفاروق«کلام ابوحنیفه را نقل کرده و آن را به کتاب  103ص » العلو«امام ذهبی در کتاب  -1

 آن را از شارح نقل کرده است.  171، ص »شرح الفقه الأکبر«داده است، و شیخ علی قاري در کتاب 
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عرش است، مشهور است. عبدالرحمن بن ابی حاتم و دیگران این داستان را نقل 
 اند. نموده

را چنین تأویل نماید که خداوند از بندگانش برتر و افضل است، و او  »فوق«هر کس 
امیر برتر از «» رير فوق الوز يالأم«: شود از عرش برتر و افضل است همچنان که گفته می

. این چیزي است که »دینار برتر از درهم است« »نار فوق الدرهميالد«و » وزیر است
سالم و پاك از آن بیزارند. چون کسی که از  هاي سلیم از آن نفرت دارند و دلهاي عقل

گوید: خداوند از بندگانش برتر است، و او از عرش خود برتر است، این  همان ابتدا می
تر  اش است: برف، سرد است؛ آتش، گرم است؛ خورشید، نورانی گفته از جنس این گفته

تر است؛ رسول  ناز چراغ است؛ آسمان بالاتر از سقف خانه است؛ کوه از سنگریزه سنگی
ها هیچ  از فلان یهودي برتر است؛ و آسمان بالاي زمین است. در این گفته صخدا

ترین کلام است پس  تمجید و ستایش و تعظیم و مدح و ثنایی نیست، بلکه این از پست
چگونه لایق و سزاوار کلام خداوند است، کلامی که اگر انس و جن جمع شوند تا مانند 

توانند مانند آن را بیاورند هر چند پشتیبان و مددکار همدیگر باشند.   یآن را بیاورند، نم
بلکه در این صورت در این گفته، نسبت دادن نقص به خداوند است، همان طور که در 

 المثل زیر گفته شده است: ضرب
 1ف أمضی من العصايل إن السيإذا ق نقص قدرهيف يألم تری أنّ الس

تر  شود وقتی گفته شود: همانا شمشیر برنده ارزشش کم میبینی که شمشیر  مگر نمی«
 .»از عصا است؟

اگر کسی بگوید: گوهر برتر از پوست پیاز و پوست ماهی است! قطعاً انسانهاي عاقل 
زیادي هست. تفاوت میان خالق و مخلوق بسیار   خندند، چون میان آنها تفاوت به او می

                                           
 با یک بیت قبل از آن آورده است: 299/ 5» تتمۀ الیتیمیۀ«این بیت را ثعالبی در  -1

 أكن للذي فضلته متنقصا متي ما أقل مولاي أفضل منهم
گاه که بگویم مولاي من از آنها بهتر است     در حق آن کس که او را فضیلت داده ام کوتاهی روا هر

 داشته ام.
 و این دو بیت را به ابو درهم بندنیجی نسبت داده است.
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بزرگتر و بزرگتر است. برخلاف زمانی که موقعیت اقتضاي آن را کند، به اینکه به عنوان 
 آمده است:  گرا باشد همان طور که در گفته یوسف صدیق  احتجاج بر باطل

+                   _  :39[یوسف.[ 
 .»یا خداي یگانه قهار؟ یا خدایان پراکنده بهترندآ«

 و مانند این آیه:

+        _  ]59 :نمل[ 
 .»کنند؟ آیا خدا بهتر است یا آنچه [با او] شریک می«

 و مانند این فرموده خداوند بلندمرتبه:

+         _  :73[طه.[ 
 .»و خداوند بهتر و پایدارتر است«

فوق بودن خدا در ضمن ثبوت فوق بودن مطلق از تمامی جهات ثابت این معنا از 
شود، چون خداوند سبحان فوق بودن چیرگی و قهر، فوق بودن منزلت و فوق بودن  می

ذات را دارد، و هر کس برخی از اینها را اثبات و برخی را نفی نماید، نسبت نقص به خدا 
 داده است.

ات، مطلق است. اگر بگویند: خداوند فقط علو علو و بلندي خداوند متعال از همه جه
و بلندي مکانت دارد نه علو و بلندي مکان، در جواب باید گفت که مکانت، تأنیث مکان 

در مکانهاي  »مکانة ومنزلة«باشد. پس لفظ  است همان طور که منزلت، تأنیث منزل می
در مکانهاي  »مکان و منزل«شوند همان طور که لفظ  جسمانی و روحانی استعمال می

شوند. اگر گفته شود: تو در دلهاي ما منزلتی داري، و منزلت فلانی  جسمانی استعمال می
 آمده است: 1تر است همان طور که در اثر هایمان از منزلت فلانی، عظیم در دلها و درون

هر گاه یکی از شما دوست داشت که بداند منزلتش نزد خدا چگونه است، به منزلت «
شود که  نگاه کند، چون خداوند منزلتی را براي بنده در نزد خود قائل میخدا در دلش 

                                           
را بر کلام مأثور سلف صالح اطلاق کرده همان طور که اصطلاح فقها، همین » أثر«مؤلف، کلمه  -1

 است، چون متنی که آورده، حدیث نیست. 
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عبارت است  »منزلت خدا در دلش: «عبارت». شود بنده آن را براي خدا در دلش قائل می
از معرفت و محبت و تعظیم خدا و مانند آنها که در دلش است. پس وقتی دانسته شد که 

تأنیث مکان و منزل است، و مؤنث هم در لفظ و معنا فرع مذکر و تابع  »المکانة والمنزلة«
باشد تابع و پیرو علو و بلندي حقیقی است؛ اگر  آن است، علو و بلندي که در ذهن می

 مطابق هم باشند، در آن صورت حق است و اگر چنین نباشد، باطل است.
هر چیزي در دلها برتر  اگر گفته شود: منظور، برتري خدا در دلهاست، و خداوند از

شود: به همین صورت است، و این علو مطابق علو و بلندي ذات  است،در جواب گفته می
خدا بر هر چیز است. پس اگر ذات خدا بالاي هر چیزي نباشد، برتري خدا در دلها 
مطابق نیست. این درست مانند آن است که کسی چیزي را برتر قرار دهد که در واقع 

 برتر نیست.

 بوت علو و بلندي خداوند سبحان به وسیله عقل از چندین راه:ث
علو و بلندي خداوند سبحان همان طور که به وسیله دلیل نقلی ثابت است، به همان 
صورت به وسیله عقل و فطرت هم ثابت است. اما ثبوت علو و بلندي خدا به وسیله عقل 

 از چندین راه است:
دو موجود از دو حال خارج نیست: یا یکی از آن ـ علم بدیهی و قطعی به اینکه  اول

دو موجود در دیگري سرایت دارد و با آن آمیخته است و به موجود دیگر قائم است مانند 
 صفات، و یا قائم به ذات خود است و از موجود دیگر جداست.

ـ وقتی خدا عالم را آفرید، یا مخلوقات در داخل ذات خدا بودند و یا در خارج  دوم
خدا. حالت اولی که بنا به اتفاق همه باطل است؛ و اما دومی هم باطل است، چون ذات 

مستلزم آن است که خداوند محل چیزهاي پست و پلید باشد. خداوند از آن بسیار برتر و 
 والاتر و منزه است.

و دوم، عقل مقتضی آن است که عالم، خارج از ذات خدا واقع است. یعنی عالم و 
ستند. بنا براین جدایی عالم از خدا واجب گردید؛ زیرا قایل شدن به خدا از هم جدا ه
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اینکه خداوند به عالم نچسبیده است و خدا از عالم جدا هم نیست، قول غیرمعقولی 
 است.

ـ قائل شدن به اینکه خداوند متعال نه در داخل عالم است و نه در خارج آن،  سوم
ین چیز غیرمعقولی است و یک موجود مقتضی نفی وجود خدا به طور کلی است، چون ا

ماند که خداوند  یا در داخل عالم است و یا در خارج آن. اول باطل است، پس تنها این می
 شود. خارج از عالم باشد؛ در نتیجه جدایی خدا از عالم لازم می

اما راجع به ثبوت علو و بلندي خداوند به وسیله فطرت باید گفت که تمامی انسانها با 
کنند و هنگام تضرع و  شان دستهاي خویش را هنگام دعا بلند می ها و قلبهاي سالم سرشت

کنند. محمد بن طاهر  زاري به سوي خداوند متعال با قلبهایشان جهت علو را قصد می
مقدسی آورده که شیخ ابوجعفر همدانی در مجلس استاد ابوالمعالی جوینی معروف به 

گفت:  کرد و می به نفی صفت علو صحبت می امام الحرمین حضور داشت، و او راجع
باشد،  خداوند بود و عرشی وجود نداشت و اینک خداوند به آن صورتی که قبلاً بوده می

پس شیخ ابوجعفر گفت: اي استاد راجع به این ضرورتی که ما در دلهایمان احساس 
که در دلش گوید: یا االله، مگر این کنیم به ما خبر بده؛ چون هیچ عارفی هرگز نمی می

طلبد و به راست و چپ توجه  کند که علو و بلندي خدا را می ضرورتی را احساس می
مان دور کنیم؟ راوي گوید: آنگاه  کند، پس چگونه ما این ضرورت را از درون نمی

 1ابوالمعالی بر سر خود زد و پایین افتاد! و به گمانم گفت: و گریه کرد و گفت: همدانی
! شیخ ابوجعفر همدانی منظورش 2همدانی مرا به حیرت انداخت مرا به حیرت انداخت!

این بود که این مطلب، امري است که خداوند بندگانش را بر آن سرشته است بدون اینکه 

                                           
او شیخ و امام و حافظ جهانگرد و زاهد، ابوجعفر محمد بن ابی علی حسن بن محمد بن عبداالله  -1

ر همدانی از ائمه اهل اثر و از بزرگان اهل هجري متولد شد. ابوجعف 440همدانی است. وي به سال 
،  ج »سیر أعلام النبلاء«هجري از دنیا درگذشت. شرح حالش در کتاب  531تصوف بود. او به سال 

طبقات «؛ و 189-188اثر ذهبی، صص » العلو«آمده است. این داستان را در کتابهاي  61شماره:  20
 نگاه کنید.  5/190؛ »السبکی

 (أ)، همدانی مرا به حیرت انداخت، فقط یک بار آمده است. در نسخه خطی  -2
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کنند  آن را از معلمان دریافت دارند. در دلهایشان خواسته ضروري و بدیهی را احساس می
 .1نماید طلب می کند و خدا را در بلندي که به سوي خدا توجه می

بر این دلیل عقلی اعتراض شده و بدیهی بودن آن انکار شده، چون جمهور عقلاء آن 
بود.  بود، در این قضیه میان عقلاء اختلاف نمی اند، اگر این امر بدیهی می را انکار کرده

 اي وهمی و خیالی است. پس این قضیه، قضیه
ه است ولی در اینجا اشاره جواب این اعتراض در جاي خود به تفصیل بیان شد

شود؛ همانا عقل اگر گفته شما را  می نمایم، و آن این است که گفته کوتاهی به آن می
پذیرد و اگر عقل گفته ما را نپذیرد به طریق اولی گفته  بپذیرد، به طریق اولی گفته ما را می

تر است و اگر  اطلپذیرد. پس اگر گفته ما از نظر عقلی باطل باشد، گفته شما ب شما را نمی
گفته شما از نظر عقلی درست و مقبول باشد، گفته ما از نظر عقلی به طریق اولی درست 

 و مقبول است، چون ادعاي ضرورت میان گفته ما و گفته شما مشترك است.
دانیم که گفته شما باطل است و شما هم این سخن  گوییم: به ضرورت می همانا ما می

کند یک امر وهمی است  د: ضرورتی که به بطلان گفته ما حکم میگویید. اگر بگویی را می
گوییم، و اکثر فطرتهاي مردم ـ که از  نه عقلی، ما هم در مقابل مثل این ادعاي شما را می

آدم  ما موافقت دارند. پس اگر حکم فطرتهاي بنی ي ما و از شما نیستند ـ با ما در این گفته
شویم و گفته ما بر گفته شما ارجحیت دارد، و اگر حکم  مقبول باشد، ما بر شما پیروز می

شود، چون شما  آدم مردود و غیرمقبول باشد، گفته شما به طور کلی باطل می فطرتهاي بنی
کنید که آن مقدماتی هستند که به وسیله فطرت آدمی  تان را براساس آنچه که ادعا می گفته

شود، و دلیل نقلی که پیامبران  ا نیز باطل میکنید. همچنین دلایل عقلی شم اند، بنا می معلوم
اند، ما داریم نه شما. سپس در این صورت دلیل نقلی تنها مختص به ماست و شما  آورده

 دلیل نقلی را ندارید و عقل هم که میان ما و شما مشترك است.
شود: قضیه چنین  گویند، در جواب گفته می اگر بگویید: اکثر عقلاء گفته ما را می

کنند که سازنده عالم، بالاي عالم نیست و بالاي عالم  ت، چون کسانی که تصریح مینیس

                                           
 مراجعه کنید. 61و  4/44، »الفتاوي«به  -1
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موجودي نیست، و خدا از عالم جدا نیست و با عالم هم آمیخته نیست، اینان گروهی از 
اند، و اولین کسی که این اعتقاد در اسلام از وي سراغ هست، جهم  گرایان اهل نظر و عقل

 اشد.ب بن صفوان و پیروانش می

 ي دعاست: خطاي کسی که گمان کرده که آسمان قبله
بر دلیل فطري این اعتراض وارد شده اگر انسان با فطرت خود موقع دعا رو به آسمان 

کند، بدین خاطر است که آسمان قبله دعاست همچنان که کعبه، قبله نماز است سپس  می
جودي که کعبه در جهت شود با و این امر با قراردادن پیشانی بر روي زمین نقض می

 زمین نیست. در پاسخ به این اعتراض از چندین جهت جواب داده شده است:
ـ این گفته شما که آسمان قبله دعاست، هیچ یک از سلف این امت آن را نگفته و  اول

گویید از  خداوند دلیل و برهانی در این زمینه فرو نفرستاده است. این مطلبی که شما می
امور شرعی و دینی است، پس جایز نیست که بر تمامی سلف و علماي امت اسلام 

 پوشیده شده باشد.
همان قبله نماز است، چون مستحب است که دعاکننده موقع دعا رو ـ قبله دعا،  دوم

؛ پس هر کس 1کرد موقع دعا در جاهاي زیادي رو به قبله می صبه قبله کند، و پیامبر
اي غیر از قبله نماز دارد، یا اینکه دعا دو قبله دارد: یکی کعبه و دیگري  بگوید: دعا قبله

 جماعت مسلمانان مخالفت کرده است. آسمان او در دین بدعت ایجاد کرده و با
دهد همچنان که در  اش را رو به آن قرار می ـ قبله آن است که عبادتگذار چهره سوم

شود، و همان طور که شخص در حال جان کندن  نماز و دعا و ذکر و ذبح رو به کعبه می
نامیده شده  »وجهة«دهند و به همین خاطر کعبه  و شخص مدفون را رو به قبله قرار می

                                           
) آن را از طریق روایت ابن مسعود 110) (1794؛ و مسلم به شماره: (3960بخاري به شماره:  -1

در  رو به کعبه کرد و شش نفر از قریش را نفرین کرد. صاند که وي گفت: رسول خدا  آورده
راویتی را از عایشه  259و  180، 6/133، »المسند«اند و احمد در  همین باب روایتی را از عمر آورده
روایتی را از طفیل بن عمرو سدوسی نقل کرده  2/243، »المسند«ذکر کرده است. همچنین احمد در 

 است. 
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است. روي آوردن برخلاف پشت کردن است، چون روي آوردن با چهره است و پشت 
باشد، و جهتی که انسان با سر یا دستان یا پهلویش روبروي آن قرار  کردن با پشت می

شود نه به صورت حقیقت و نه به صورت مجاز. پس اگر آسمان  گیرد، قبله نامیده نمی می
ع بود که فرد دعاکننده رویش را به سمت آسمان قرار بدهد، ولی بود، مشرو قبله دعا می

شود نه به  شود، قبله نامیده نمی می این مشروع نیست، و جایی که دست به سوي آن بلند
صورت حقیقت و نه به صورت مجاز و چون قبله در دعا امري شرعی است و در این 

اند که فرد دعاکننده رویش را به  هشود. پیامبران امر نکرد مورد فقط از شرایع پیروي می
اند، و معلوم است که توجه و روي  طرف آسمان گرداند بلکه برعکس از آن نهی کرده

اي که فرد دعاکننده از درون خویش احساس  آوردن به قلب است و پناهگاه و خواسته
فرد  دهند و کند، امري فطري است که مسلمان و کافر، و عالم و جاهل آن را انجام می می

خواند این کار را زیاد انجام  گرفتار و در حال اضطرار و کسی که خداي را به فریاد می
رسد، خداي را  دهد همچنان که انسان بر این سرشته است که وقتی گزندي به وي می می

بخواند و از وي طلب کمک نماید. در عین حال قبله چیزي است که نسخ و تغییر را 
 .1ه از صخره به سوي کعبه تغییر یافتپذیرد همچنان که قبل می

قضیه روي آوردن به سمت بالا در دعا امري فطري است و کسی که رو به کعبه 
داند که خداوند متعال آنجا نیست برخلاف فرد دعاکننده، که وي رو به  کند می می

کند و از وي امید رحمت را دارد که از جانب خدا فرو  پروردگارش و آفریدگارش می
 آید. 

اش را بر  اما نقض با قراردادن پیشانی، چه نقض فاسدي است، چون کسی که پیشانی
نهد، قصدش خضوع همراه با ذلت و خواري براي کسی است که در بالاي او  زمین می

قرار دارد نه با این قصد که به سوي او خم شود چون در زیرش است. این امر به قلب 
ا از بِشر مریسی نقل شده که از وي شنیده شده که کند. ام اي خطور نمی کننده هیچ سجده

                                           
؛ و سنن ترمذي به 7252و  4492، 4486، 399، 40هاي:  به روایت براء در صحیح بخاري به شماره -1

، 4488، 403هاي:  ؛ صحیح بخاري به شماره1/195، »الموطأ«، و به روایت ابن عمر در 2966شماره: 
 نگاه کنید.  526؛ و صحیح مسلم به شماره: 7251و  4494، 4493، 4491، 4490
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 ».تر من پاك و منزه است پروردگار پایین« »سبحان ربی الأسفل: «گفت موقع سجده می
گویند بسیار برتر و والاتر است. کسی که نفی علو  خداوند از آنچه سمتگران و منکران می

است که از دین خارج باشد کشاند شایسته  و بلندي خدا وي را به این حال و وضعیت می
اگر خداوند با رحمت خویش به کمک او نرسیده باشد، و هدایت و صلاح از امثال این 

 فرماید: رسد؛ خداوند متعال می شخص، بعید به نظر می

+                         _  :110[الأنعام.[ 
آورند]  گردانیم [پس ایمان نمی ها و دیدگانشان را به [خاطر عنادشان] بر می و دل«

 .»همچنان که نخستین بار هم به آن ایمان نیاوردند
 فرماید: در جاي دیگر می

+             _  :5[صف.[ 
 .»هایشان را برگرداند پس چون [از حق] برگشتند، خدا هم دل«

پس کسی که از ته دل طالب هدایت نباشد به وسیله محرومیت از بخشش و نعمت 
 نماییم. شود. از خداوند درخواست بخشش و عافیت را می خدا مجازات می
هاي خدا از نظر علم و  یعنی: آفریده »وقد أعجز عن الإحاطة خلقه: «گفته طحاوي

بلکه خداوند سبحان به هر رؤیت و دیگر صورتهاي احاطه به خداوند احاطه ندارند 
 چیزي احاطه دارد و هیچ چیز به او احاطه ندارد.

 .»ماً يقاً وتسليماناً وتصديلاً، إيلاً، وکلّم موسی تکميم خليو نقول: إن االله اتخذ إبراه: «قوله
گوییم: همانا خداوند ابراهیم را به  و از روي ایمان و تصدیق و تسلیم می: «ترجمه

 .»صمیمی خود گرفته، و با موسی به طرز خاصی سخن گفتعنوان خلیل و دوست 

خداوند ابراهیم را به عنوان خلیل و دوست صمیمی خود گرفت و با 
 موسی به طرز خاصی سخن گفت.

 فرماید: : خدوند متعال میشرح عبارت

+        _ ]125نساء: ال.[ 
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 .»خداوند، ابراهیم را دوست خود گرفت«
 فرماید: همچنین می

+          _   :164[النساء.[ 
 .»خداوند با موسی به طرز خاصی سخن گفت«

خلّه، کمال محبت است. جهمیه حقیقت محبت را از دو جانب (یعنی خدا و ابراهیم یا 
که میان محب و اند با این پندار که محبت تنها زمانی است  اي دیگر) انکار کرده هر بنده

محبوب مناسبتی باشد، و معلوم است که میان موجود قدیم و موجود حادث مناسبتی 
 نیست که محبت را ایجاب کند.

اند همان طور که قبلاً  آنان همچنین حقیقت سخن گفتن خدا با موسی را انکار کرده
در اوایل قرن  1ذکر شد. اولین کسی که این بدعت را در اسلام ایجاد کرد، جعد بن درهم

امیر عراق و خاورمیانه او را قربانی کرد و  2دوم هجري بود. پس خالد بن عبداالله قسري
در روز عید قربان براي مردم خطبه خواند و گفت: اي مردم! قربانی کنید، خداوند 

کنم، چون او گمان  هایتان را قبول فرماید! همانا من جعدبن درهم را قربانی می قربانی
داوند، ابراهیم را به دوست خود نگرفته و با موسی به طرز خاصی سخن کرده که خ

                                           
ند ابراهیم را کرد که خداو جعد بن درهم جزو تابعین است. او انسانی مبتدع و گمراه بود. گمان می -1

دوست خود نگرفته و با موسی سخن نگفته است. پس بر سر همین عقیده در روز عید قربان کشته 
شد و داستان آن مشهور است. او اهل شام بود و تربیت شده مروان خر بود به همین خاطر به او، 

ه گروه جهمیه گفتند و به مروان منسوب شد. او استاد جهم بن صفوان بود؛ کسی ک مروان جعدي می
به او منسوب است. جهمیه معتقدند که ذات خداوند متعال در هر مکانی است. خداوند از آنچه 

 . 10/19، »البدایۀ و النهایۀ«؛ و 1/399، »میزان الاعتدلال«: گویند بسیار والاتر و برتر است؛نگا می
بجلی قسري و دمشقی، از جانب هشام او امیر بزرگ، ابوهیثم خالد بن عبداالله بن یزید بن اسد بن کرز،  -2

گوید: او  اش می هجري وفات یافت. ذهبی درباره 126بر عراق و خاورمیانه امیر بود. وي به سال 
گوید: او  انسانی بخشنده و بزرگ و عالی رتبه و از مردان شریف بود، اما ناصبی بود. ابن معین می

سیر «آورد. شرح حالش در کتاب  بر زبان می انسان بدي بود که گاهی در مورد علی سخنان نا زیبا
  آمده است. 432-5/425، »أعلام النبلاء
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. این کار با فتواي علماي تابعین 1نگفته است. سپس از منبر پایین آمد و او را سر برید
زمان خود ـ خداوند از آنان راضی باد! ـ صورت گرفت. خداوند به جاي دین و دینداران 

 .جزاي خیرش را دهد!
ن مذهب را از جعد گرفت و آن را آشکار کرد و بر سر آن مناظره جهم بن صفوان ای

بن احوز فرمانده خراسان در  2منسوب به اوست. سلم» جهمیه«و استدلال نمود و واژه 
. سپس این عقیده به معتزله پیروان عمرو بن عبید منتقل شد و 3خراسان او را کشت

ه ائمه و بزرگواران اسلام مورد اعتقادشان در زمان حکومت مأمون آشکار شد تا جایی ک
شکنجه و اذیت و آزار قرار گرفتند و مأمون این بزرگواران را براي موافقت با آنان در این 

 اعتقاد فرا خواند.
کردند که  پرستان گرفته شده، چون آنان انکار می اصل این عقیده از مشرکان و ستاره

به معناي کمال محبتی است  خلهابراهیم، دوست خداست و موسی کلیم خداست؛ زیرا 
 که محب را غرق در محبت کرده است همچنان که گفته شده است :

                                           
شرح «؛ و لالکائی در 113، ص »الرد علی الجهمیۀ«؛ دارمی در 69ص » خلق افعال العباد«بخاري در  -1

از طریق قاسم بن محمد، از عبدالرحمن بن محمد بن حبیب بن ابی حبیب، از  2/319، »السنۀ
اند. عبدالرحمن و پدرش شناخته شده نیستند. ابن  و هم از پدربزرگش ... آن را روایت کردهپدرش، ا

از طریق عیسی بن ابی عمران رملی آن را روایت کرده که » الرد علی الجهمیۀ«ابی حاتم هم در کتاب 
راي عیسی بن ابی عمران گوید : ایوب بن سوید از سري بن یحیی براي ما نقل کرد که خالد قسري ب

ما خطبه خواند ... و بقیه ماجرا را ذکر کرد. عیس بن ابی عمران کسی است که ابن ابی حاتم با خط 
سیاه از وي نوشته است. پدرش به حدیث او نگاه کرد و گفت : حدیثش بر این دلالت دارد که او 

ایوب بن  .6/284» الجرح و التعدیل«صادق و راستگو نیست، در نتیجه روایت از او را ترك کرد؛ 
 اند. سوید هم احمد و بخاري و ابن معین و نسائی و ابوحاتم و دیگران وي را ضعیف دانسته

تغییر یافته است. همچنین در نسخه چاپ شده از تاریخ طبري، » مسلم«هاي خطی به  در اصل نسخه -2
 آمده است. » مسلم«، »سلم«هجري، به جاي  128و مابعد آن حوادث سال  7/330

تاریخ «هجري همراه حارث بن سریج روي داد. به انگیزه قتلش در کتاب  128اقعه در سال این و -3
» سیر أعلام النبلاء«، و شرح حال جهم در کتاب 18-12اثر قاسمی، صفحات » الجهمیۀ و المعتزلۀ

 مراجعه کنید.  6/26
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 1لاً يل خليو لذا سمّی الخل الروح منّی كقد تخللت مسل
اي و به همین خاطر به دوست صمیمی، خلیل گفته  به روح و جان من نفوذ کرده«

 .»شود می

 محبت و دوستی خدا آن گونه که لایق اوست:
اما محبت و دوستی خدا آن گونه که لایق اوست، همانند دیگر صفات خداست. 

ثابت شده، مدلول آیه فوق   صاز ابوسعید خدري از پیامبر » صحیح«حدیثی که در 
لو کنت متخذاً من «: فرمایند می صکند، آنجا که پیامبر   الذکر در این خصوص را تأیید می

اگر از میان مردمان « »2ل االلهيلاً، ولکن صاحبکم خليلاً، لاتخذت أبابکر خليأهل الأرض خل
گرفتم.  گرفتم، قطعاً ابوبکر را دوست صمیمی خود می روي زمین دوستی صمیمی را می

 . منظور خودش است.»اما رفیق شما دوست صمیمی خداست
ل من خلته، ولو کنت متخذاً من أهل يأبرأ إلی کل خل يإن: «در روایت دیگري آمده است

اش برائت  همانا من به هر دوست صمیمی از دوستی« »3لاً يلاً لاتخذت أبابکر خليخل الأرض
گرفتم قطعاً  جویم، و اگر من از میان مردم روي زمین دوستی صمیمی را براي خود می می

 .»گرفتم ابوبکر را به دوست صمیمی خود می
همانا « »4لاً يم خليلاً کما اتخذ إبراهيخل يإن االله اتخذن: «در روایت دیگري آمده است

خداوند مرا به دوست صمیمی خود گرفت همان طور که ابراهیم را به دوست صمیمی 
 .»خود گرفت

روشن ساخت که در صلاحیت او نیست که از میان مخلوقات دوستی  صپس پیامبر
ترین فرد  صمیمی را براي خود بگیرد، و بیان کرد که اگر این کار ممکن بود، قطعاً مستحق

اظهار داشت که او اشخاص را  صبه این امر، ابوبکر صدیق بود، با وجودي که پیامبر

                                           
 مراجعه نمایید. 49-47اثر ابن قیم صفحات » روضۀ المحبین«به  -1
 قبلاً ذکر شد. تخریج آن  -2
 تخریج آن قبلاً ذکر شد.  -3
 تخریج آن قبلاً ذکر شد.  -4
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به خدا، من تو را « »2كلأحب يو االله إن« :که 1اش به معاذ دارد، مانند فرموده دوست می
. همچنین آن حضرت به انصار گفتند: که آنان را دوست دارد. زید بن حارثه »دوست دارم

بودند. عمروبن عاص به او گفت: چه کسی  صو پسرش اسامه، محبوب رسول خدا 
: رمودگفت: از میان مردان چه کسی؟ ف». عایشه: «تر است؟ فرمود نزد تو از همه محبوب

 یعنی ابوبکر صدیق.» پدرش: «»3أبوها«

 خله اخص محبت است:
پس معلوم شد که خله، اخصِ محبت است و کسی که دوست صمیمی کسی است، 
محب فقط او را دوست دارد و چیزي دیگري را دوست ندارد، چون اگر کس دیگري را 

ال خله شرکت را دوست بدارد، او در محبت از آن غیر در مرتبه بعدي قرار گرفته و کم
کند چون خاص محب است، و کمال توحید و کمال محبت هم در آن هست؛  قبول نمی

به همین خاطر وقتی خداوند ابراهیم را به دوست صمیمی خود گرفت و ابراهیم از 
                                           

 این کلمه از نسخه خطی (ب) افتاده است.  -1
الیوم «، و در 3/53؛ نسائی در سنن خود، 247و  5/245، »المسند«؛ احمد در 1522ابوداود به شماره:  -2

؛ ابو 690به شماره: » الأدب المفرد«ري در ؛ بخا198؛ ابن سنی به شماره: 109، به شماره: »و اللیلۀ
از طریق  110به شماره:  27، ج »المعجم الکبیر«؛ و طبرانی در 5/130و  1/241، »الحلیۀ«نعیم در 

يا معاذ «: دست معاذ را گرفت و فرمود صروایت معاذ بن جبل آن را روایت کرده که رسول خدا 
أوصيك يا معاذ «: آنگاه فرمود ».تو را دوست دارماي معاذ! به خدا قسم، من «» و االله إني لأحبك

اي معاذ به تو توصیه « »لاتدعن في دبر کل صلاة أن تقول: اللهم أعنی علی ذکرك وشکرك وحسن عبادتك
 »اللهم أعنی علی ذکرك وشکرك وحسن عبادتك« کنیم که پس از هر نمازي این دعا را رها نکنی می
. اسناد ان صحیح است، و ابن »عبادت نیک تو، یاري کن خدایا مرا بر ذکر و شکرگذاري تو و«

آن را صحیح  1/273» المستدرك«؛ و حاکم در 2345؛ ابن حبان به شماره: 751خزیمه به شماره: 
 دانسته اند و ذهبی هم با آن موافقت نموده است.

؛ احمد در 3885؛ ترمذي به شماره: 2384؛ مسلم به شماره: 4358و  3662هاي:  بخاري به شماره -3
آن » السنن الکبري«؛ سنائی در 1637و  1218، 214هاي:  ، به شماره»الفضائل«، و در 4/203» المسند«

آن را  3869؛ و بغوي به شماره: 4/12، »المستدرك«آمده؛ حاکم در  8/154، »التحفۀ«گونه که در 
  اند.  روایت کرده
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پروردگارش خواست که فرزند صالحی را به او عطا کند و خداوند هم اسماعیل را به او 
ی از قلب ابراهیم را اشغال کرد، پس خلیل بر قلب خلیلش عطا کرد، این فرزند قسمت

غبطه خورد که در آن قلب، جاي کس دیگري باشد، از این رو با ذبح اسماعیل، ابراهیم را 
 در مقدم داشتن محبت خلیل خود بر محبت فرزندش آشکار شود. خلهامتحان کرد تا سرّ 

وظیفه خویش مصمم شد و تسلط وقتی ابراهیم تسلیم فرمان پروردگارش شد و بر 
خلیل بودن در اقدام به ذبح فرزندش جهت ترجیح محبت خلیلش بر محبت فرزندش 
آشکار شد، خداوند این مأموریت را از ابراهیم پس گرفت و او را به قربانی بزرگی باز 
خرید؛ زیرا مصلحت در ذبح از عزم و تصمیم جدي بر کار و مهیاکردن درون براي 

شود، از  ، پس وقتی این مصلحت حاصل شد، خود ذبح به مفسده تبدیل میمأموریت بود
ها در میان پیروان  این رو ذبح اسماعیل در حق ابراهیم نسخ گردید و ذبایح و قربانی

 ابراهیم تا روز قیامت، سنت شد.
در  صثابت است. پیامبر ما  همان طور که منزلت خلیل بودن که براي ابراهیم 

مشارکت دارد ـ همان طور که گفته شد ـ به همان صورت منزلت تکلیم که  آن با ابراهیم
در آن با موسی مشارکت دارد همان طور که  صثابت است پیامبر ما  براي موسی 

 این امر در حدیث معراج ثابت شد.

 پاسخ به اشکال و ابهام وارده در خصوص سلام ابراهیمی:
است، پس  برتر از ابراهیم  صبر اینجا سؤال مشهوري هست و آن اینکه: پیام

شود مانند درود و سلامی که براي  درود و سلام خواسته می صچگونه براي پیامبر 
ابراهیم بوده است، با وجودي که در اصل باید مشبه به برتر از مشبه باشد؟ و این دو چیز 

 .شوند؟ متناقض چگونه با هم جمع می
اند که بسط و تفصیل آن در اینجا  ئه دادههاي متعددي ارا علماء در پاسخ آن، جواب

 .1گنجد نمی

                                           
حق  232و  219صفحات » جلاء الافهام«در کتاب  شیخ علامه ابن قیم آن را به طور مفصل آورده و -1

 مطلب را ادا نموده است. 
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اند که  بهترین و نیکوترین جواب این است که: آل ابراهیم در میانشان پیامبرانی بوده
مانند آنان در میان آل محمد نیست، پس وقتی که براي محمد و آل محمد، درود و 

و آل ابراهیم بوده در حالی  شود مانند درود و سلامی که براي ابراهیم سلامی فرستاده می
اند، براي آل محمد آنچه که لایق و شایسته آنان است، حاصل  که میانشان پیامبران بوده

رسند و فضیلت اضافی که براي پیامبران است،  شود، چون آنان به درجه پیامبران نمی می
 ماند. باقی می

از میان  صرت محمد پاسخ نیکوتر و بهتر از پاسخ فوق، این است که: پیامبر ما حض
 »ميابراه 1ت علی آليکما صل«آل ابراهیم و صد البته افضل آل ابراهیم است. پس گفته ما 

و سایر  ص، شامل درود و سلام بر پیامبر »همچنان که بر آل ابراهیم درود فرستادي«
شود همچنان که  شود، بلکه شامل ابراهیم نیز می پیامبران از ذریه و فرزندان ابراهیم می

 فرماید: خداوند متعال می

+                           _   :آل عمران]

33[. 
خاندان ابراهیم و خاندان عمران را بر مردم جهانیان همانا خدا آدم و نوح و «

 ».برگزید
پس ابراهیم و عمران در آل ابراهیم و آل عمران داخل هستند. همچنین خداوند متعال 

 فرماید:  می

+    _        _  :34[القمر[. 
 .»بجز خاندان لوط که به وقت سحر نجاتشان دادیم«

 فرماید: اینجا لوط در آل لوط داخل است. در جاي دیگر خداوند سبحان میکه در 

+           _ ]:49 البقرة.[ 
 .»و [یاد کنید] آنگاه که شما را از فرعونیان نجات دادیم«
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 فرماید: همچنین می

+               _  :46[غافر[. 
 .»ترین عذاب داخل کنید فرعونیان را در سخت«

همانا فرعون در آل فرعون داخل است. به همین خاطر در اکثر روایات وارده درباره 
آمده و در بسیاري از این  »ميت علی آل ابراهيکما صلّ « صسلام و درود بر پیامبر 

وارد » ميم و علی آل إبراهيعلی إبراهت يکما صلّ «آمده و  »ميت علی إبراهيکما صلّ «روایات، 
ت علی يکما صلّ «. علت امر فقط این است که در عبارت 1نشده مگر در روایات کمی

کما «شود. به همین صورت در عبارت  آل ابراهیم هم به تبع آن در آن داخل می» ميإبراه
 در آل ابراهیم، داخل است. صپیامبر » ميت علی آل ابراهيصلّ 

برایش  صآورد، پیامبر  صصدقه خود را براي پیامبر  واوفی همچنین وقتی اب
بار خدایا! بر خاندان ابی اوفی درود « »2اللهم صلّ علی آل أبی أوفی: «دعا کرد و فرمود

کما : «اند . پس بنابر روایت کسانی که درود ابراهیمی را چنین روایت کرده»بفرست

                                           
در راویت ابوسعید خدري جمع میان این دو عبارت، (یعنی کما صلیت علی ابراهیم و علی آل  -1

وجود دارد.  6358و  4798هاي:  به شماره» صحیح البخاري«ابراهیم) وارد شده، همان طور که در 
الأسماء و «؛ و بیهقی در 4/244همچنین در روایت کعب بن عجرة که احمد در مسند خود، 

آن را  3/48اند، و در روایت طلحۀ بن عبداالله که نسائی،  آن را روایت کرده 148و  2/147، »الصفات
آن را آورده، جمع میان دو عبارت مذکور  1/355آورده، و در روایت ابومسعود انصاري که دارقطنی، 

 آمده است. 
ریق روایت از ط 1078؛ و مسلم به شماره: 6359و  6332، 4166، 1497هاي:  بخاري به شماره -2

؛ ابن ماجه به 5/31؛ نسائی ، 1590اند. ابوداود نیز به شماره:  عبداالله بن ابی أوفی آن را نقل کرده
، 4/353» المسند«؛ احمد در 2345؛ ابن خزیمه به شماره: 819؛ طیالسی به شماره: 1796شماره: 

بیهقی در سنن خود،  ؛1566؛ بغوي به شماره: 4/162، »مشکل الآثار«؛ طحاوي در 383و  355، 354
 اند.  آن را روایت کرده 5/96، »الحلیۀ«؛ و ابونعیم در 2/152
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شود چون ابراهیم و آل  در آنها داخل نمی صپیامبر  »ميم، وعلی آل إبراهيت علی إبراهيصل
 .1ابراهیم را جداگانه ذکر کرده است

 خصایص و ویژگیهاي خانه ابراهیم:
هاي جهان به طور مطلق  ترین خانه ترین و مبارك عظیم از آنجا که خانه ابراهیم 

 است، از این رو خداوند خصایص و ویژگیهایی را به آن اختصاص داده است؛ از جمله :
خداوند در آن خانه، نبوت و کتاب را قرار داده است. پس بعد از ابراهیم هیچ پیامبري 

 آید مگر آنکه از اهل خانه اوست. نمی
خداوند سبحان خانواده ابراهیم را پیشوایانی قرار داده که تا روز قیامت مردم را به 

داخل بهشت کنند. پس هر کس از دوستان خدا که بعد از آنان  فرمان خدا هدایت می
 اند. شده، تنها از راه آنان و به وسیله دعوت آنان داخل بهشت شده

 خداوند متعال از آن خانواده دو خلیل گرفته است همان طور که قبلاً ذکر شد.
خداوند بلندمرتبه صاحب این خانه را امام و پیشواي مردم قرار داده است؛ خداوند 

 فرماید: متعال می

+                           2 _ ]:البقرة 

124[. 

                                           
 تا اینجا از نسخه خطی (ج) ساقط شده است. » شود بلکه آن شامل ابراهیم هم می«از عبارت  -1
یشوا گوید: وقتی خداوند ابراهیم را امام و پ راجع به تفسیر این آیه می 1/240کثیر در تفسیر خود،  ابن -2

قرار داد، ابراهیم از خدا خواست که نسل بعد از او هم، امام و پیشوا باشند، آنگاه این جواب به وي 
داده شده، و خداوند خبر داد که از میان نسل او، ستمکارانی خواهند بود، که عهد خدا به آنان 

داوند درخواست ابراهیم شود. دلیل اینکه خ شوند، پس به آنان اقتدا نمی رسد و امام و پیشوا نمی نمی

+ را اجابت نموده، این آیه در سوره عنکبوت است:             _ 

. پس هر پیامبري که بعد از ابراهیم خداوند »و در نسل او نبوت و کتاب قرار دادیم« ]27[العنکبوت: 
 باشد. می او را فرستاده، و هر کتابی که بعد از ابراهیم آن را نازل کرده، در میان نسل ابراهیم 
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من تو را امام و پیشواي مردم قرار دادم. [ابراهیم] گفت: از خاندانم چطور؟ «
 .»رسد [خداوند] فرمود: عهد من به ستمکاران نمی

اي که خداوند آن را محل برپایی و  خانهبه دست ابراهیم بناي خانه خدا انجام گرفت؛ 
گردهمایی مردم و مکان امن و امانی قرار داد و آن را قبله و حج مردمان قرار داد. بنا 

 براین پیدایش این خانه از طرف اهل گرامی خانه ابراهیم بوده است.
ر خداي متعال بندگانش را امر کرده که به اهل این خانه درود و سلام بفرستند. و دیگ

 خصایص و ویژگیهایی که براي خانه ابراهیم مطرح است.
*** 

ن، ونشهد أنهم کانوا علی الحق ين، والکتب المنزلة علی المرسلييونؤمن بالملائکة والنب: «قوله
 ».نيالمب

و به فرشتگان و پیامبران و کتابهاي نازل شده بر فرستادگان و رسولان ایمان : «ترجمه
 ».اند آنان بر حق روشن بوده دهیم که داریم، و گواهی می

 وجوب ایمان به فرشتگان و پیامبران و کتابهاي آسمانی:
 فرماید: : این امور از ارکان ایمان هستند؛ خداوند متعال میشرح عبارت

+                                   

   _ ]:285 البقرة.[ 
این پیامبر به آنچه از سوي پروردگارش بر او نازل شده ایمان دارد و مؤمنان [نیز] «

 .»ها و پیامبران او ایمان دارند همگی به خدا و فرشتگان و کتاب
 فرماید: در جاي دیگر می

+                               

                   _ ]:177 البقرة.[ 
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نیکی [تنها] آن نیست که روي خود را به جانب مشرق و مغرب کنید، بلکه نیکی آن «
[هاي آسمانی] و پیامبران ایمان  واپسین و فرشتگان و کتاب است که انسان به خدا و روز 

 .»آورد
پس خداوند سبحان، ایمان را، ایمان به این جمله قرار داده، و کسی را که به این جمله 
ایمان آورد، مؤمن نامیده است همان طور که کسی را که به این جمله کفر ورزد، کافر 

 فرماید: قرار داده است؛ آنجا که می

+                                _ 

 ].136[النساء: 

هاي آسمانی و فرستادگان او و روز واپسین کافر  و هر که به خدا و فرشتگان و کتاب«
 .»گمان به گمراهی دوري افتاده است شود، بی

نظر وجود دارد؛ حدیث جبرئیل و سؤال  در حدیثی که بر صحت آن اتفاق صپیامبر 
أن تؤمن باالله وملائکته : «فرماید راجع به ایمان، در پاسخ به این سؤال می صوي از پیامبر 
اینکه به خدا و فرشتگان و کتابها و « »1ره وشرهيوم الآخر، وتؤمن بالقدر خيوکتبه ورسله وال

 .»سین ایمان بیاوري، و به قدر خیر و شر خدا ایمان آوريپیامبران خدا و روز واپ
پس این اصولی بودند که پیامبران و فرستادگان ـ درود و سلام خداوند بر آنان باد! ـ 

 نظر دارند، و کسی جز پیروان پیامبران به آنها ایمان حقیقی ندارد. بر آنها اتفاق

 دا از جانب فلاسفه:انکار حقیقت ایمان به خدا و کتابها و فرستادگان خ
اند از فلاسفه و مبتدعان، آنان در  اما دشمنان پیامبران و کسانی که راه آنان را پیموده

اند. کسانی که از همه شدیدتر و بیشتر آن را انکار  انکار و رد آنها مختلف و متفاوت
دهند،  کنند، فلاسفه هستند که در نزد کسانی که آنان را مورد تعظیم و احترام قرار می می

کماء هستند. به راستی هر کس از حقیقت گفتار و اعتقادشان آگاهی یابد، موسوم به ح
داند که آنان به خدا و پیامبران و کتابها و فرشتگان خدا و به روز آخرت ایمان ندارند،  می

                                           
 تخریج آن قبلاً ذکر شد.  -1
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چون اعتقاد آنان چنین است که خداوند سبحان، وجود مجردي است که ماهیت و 
لم و آگاهی ندارد، و هر موجودي که در خارج حقیقتی ندارد، و نسبت به جزئیات امور ع

کند. از نظر  باشد و از نظر آنان خداوند با قدرت و مشیت خود کار نمی است، جزئی می
دانند. پس  ي خدا می آنان عالم از ازل تا ابد لازم خداوند است هر چند آن را ساخته
ظر آنها هیچ ساخته و ادعاي وجود صانع و مصالحه با مسلمانان تنها در لفظ است و به ن

آفریده و موجودي که در قدرت خدا باشد، نیست و سمع و بصر و سایر صفات خدا را 
 کنند، این است ایمانشان به خدا. از او نفی می

کنند  اما کتابهاي آسمانی در نزد آنها، باید گفت که آنان خدا را به کلام متصف نمی
اي را اظهار نکرده و  گوید، گفته خن نمیپس از نظر آنان خداوند متعال سخن نگفته و س

کند. و قرآن به نظر آنان فیضی است که از عقل فعالی لبریز شده و بر قلب  اظهار نمی
 بشري پاك طینت نشسته است که با سه ویژگی از نوع انسانی متمایز است: 

 قوت و سرعت ادراك، تا علم بیشتري را از دیگران به دست آورد. .1
(ماده) عالم با تغییر یک شکل به شکلی دیگر  1سیله آن در هیولیقوت نفس، تا به و .2

 تأثیر داشته باشد.
قوت تخیل، تا به وسیله آن قواي عقلی را در اشکال محسوس تخیل نماید، و آن در  .3

 نزد ایشان ملائکه است!.
به عقیده آنان در خارج ذاتی منفصل از عالم که بالا رود و پایین آید، برود و بیاید، 

یند و پیامبر را خطاب نماید، نیست بلکه از نظر آنان تنها امور ذهنی وجود دارند که بب
 وجود عینی و خارجی ندارند.

راجع به روز آخرت هم باید گفت که فلاسفه از همه مردم بیشتر و شدیدتر آن را 
شود و آسمانها شکافته  نمایند. به نظر آنان این عالم خراب نمی تکذیب و انکار می

شوند و مردمان  شوند و خورشید و ماه در هم پیچیده نمی شوند و ستارگان تیره نمی نمی

                                           
هاي  شود مانند: آهن براي میخ و پنبه براي پارچه ي چیزي که آن شیئ از آن ساخته می هیولی، ماده -1

 اي و چوب براي میز چوبی. هپنب
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شوند. همه اینها از نظر  به سوي بهشت و دوزخ برانگیخته خیزند که  از قبرهایشان بر نمی
شوند و هیچ کدام وجود  هایی هستند که فقط براي تفهیم عوام زده می فلاسفه مثال

 شوند.  خارجی ندارند همچنان که پیروان فرستادگان به وسیله آنها تفهیم می
ا و پیامبران خدا و به این بود ایمان این گروه پست و حقیر، به خدا و فرشتگان و کتابه

 اند. روز آخرت. این پنج مورد، اصول پنجگانه دین



 

 اصول پنجگانه معتزله

اند که به وسیله آنها بسیاري  معتزله اصول پنجگانه خود را جایگزین اصول دین نموده
اند که  اند، چون آنان اصل دینشان را برجسم و عرضَی بنا نموده دین را منهدم کردهاز امور 

باشند، و به صفاتی که همانا اعراض است به  از نظرشان همان موصوف و صفت می
اند، و راجع به توحید بر اساس  حدوث موصوفی که همانا جسم است استدلال کرده

اند به خاطر تشبیه دادن آن  از خدا نفی کردهاند. پس هر صفتی را  همین اصل سخن گفته
صفات به صفات موجود در موصوفاتی که همانا اجسام است. سپس بعد از آن راجع به 

اند. سپس در خصوص  نامیده» عدل«افعال خدا که همان قدر است، سخن گفته و آن را 
اند و  احکام ها و امر و نهی و وعده و وعید ـ که اینها مسائل اسماء و و شریعت  نبوت

اند. سپس راجع به ملزم  باشد ـ و مسأله اجراي وعید سخن گفته منزلت بین منزلتین می
اند،  نمودن دیگران به این اعتقاد که همانا امر به معروف و نهی از منکر است، سخن گفته

له اند. اینها اصول پنجگانه معتز و به جایز بودن پیکار با ائمه و بزرگواران دین فتوا داده
 اند. بودند که آنها را به جاي اصول پنجگانه دین که پیامبر با آنها مبعوث شد، قرار داده

 هاي متأخر، اصول چهارگانه: توحید، عدل، نبوت، و امامت را قرار دادند. رافضی

از جانب خدا آورده  صرسالتی است که پیامبر اصول اهل سنت تابع

 است: 
از جانب خدا آورده است. اصل  صپیامبر اصول اهل سنت تابع رسالتی است که 

دین، ایمان به رسالتی است که پیامبر آورده، همچنان که قبلاً بیان شد. به همین خاطر دو 
آیه از آخر سوره بقره ـ از آنجا که در بردارنده این اصل هستند ـ شأن بزرگی دارند که 

 صه بن عمرو از پیامبر از ابومسعود عقب» صحیحین«آیات دیگر این شأن را ندارند. در 
 »1کفتاه 1لةيل ين من آخر سورة البقرة فيتيمن قرأ الآ: «روایت است که آن حضرت فرمودند

 ».کنند هر کس دو آیه آخر سوره بقره را در شب بخواند، او را کفایت می«

                                           
 از نسخه خطی (ب) افتاده است.  »في ليلة«عبارت  -1
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 ل قاعد عنديجبر  2نايب: «روایت است که وي گوید باز ابن عباس» صحیح مسلم«در 
فتح قط إلاّ يوم، لم يضاً من فوقه، فرفع رأسه، فقال: هذا باب من السماء فتح اليسمع نق صالنبی

وم، فسلّم، و قال: أبشر ينزل قط إلا الينزل إلی الأرض، لم  ك، فقال: هذا ملكوم، فنزل منه مليال
إلا  3منهمام سورة البقرة، لن تقرأ بحرف يوخواتفاتحۀ الکتاب،  قبلك: يؤتهما نبيتهما، لم ين أوتيبنور 

                                                                                                             
؛ ابوداود به شماره: 808؛ مسلم به شماره: 5051و  5040، 5009، 5008، 4008هاي:  بخاري به شماره -1

؛ دارمی در 6020؛ عبدالرزاق به شماره: 1369؛ ابن ماجه به شماره: 2881؛ ترمذي به شماره 1397
، 4/118، »المسند«؛ احمد در 614؛ طیالسی به شماره: 452؛ حمیدي به شماره: 2/450سنن خود، 

؛ 1199آمده؛ بغوي به شماره:  7/336» التحفۀ«آن گونه که در » الکبري«؛ نسائی در 122و  121
المعجم «؛ و طبرانی در 4/241؛ خطیب بغدادي در تاریخ خود، 2/330، »تاریخ أصبهان«ابونعیم در 

یعنی او را  »اهکفت«اند. عبارت  آن را روایت کرده  559و  554، 542، 541هاي:  شماره 17، ج »الکبیر
کند، یا او را از شر  از شب بیداري یا به طور مطلق از قراءت قرآن یا از شیطان و شر او کفایت می

از طریق یحیی بن آدم، از شریک، از عاصم،  4/118، »المسند«کند. احمد در  جنیان و آدمیان دفع می
وع روایت کرده که لفظ آن، چنین از مسیب بن رافع، از علقمه، از ابومسعود بدري آن را به طور مرف

هر کس دو آیه آخر سوره بقره را بخواند « »من قرأ الآيتين من آخر البقرة، أجزأت عنه قيام ليلة«: است
؛ و مستدرك حاکم، 2882. در سنن ترمذي به شماره: »کند به جاي قیام یک شب او را کفایت می

إن االله کتب کتاباٌ وأنزل فيه آيتين ختم بها سورة «: از نعمان بن بشیر به صورت مرفوع آمده است  2/260
همانا خداوند کتابی را نوشته و دو آیه را در آن « »البقرة لا تقرآن في دار فيقر بها الشيطان ثلاث ليالٍ 

شود مگر آنکه  اي خوانده نمی شود. این دو آیه در هیچ خانه فرو فرستاده که سوره بقره با آن تمام می
. حاکم این روایت را صحیح دانسته است. حافظ ابن »شود از آن خانه دور می شیطان تا سه شب

گوید: گویی این دو آیه این ویژگی و فضائل را  می 9/56، »فتح الباري«حجر عسقلانی در کتاب 
دارند، چون در بردارنده ثنا و ستایش صحابه به خاطر فرمانبرداري زیبایشان براي خدا و بازگشتشان 

 باشند.  شان می و حصول اجابت خواستهبه سوي خدا 
 آمده و در صحیح مسلم هم، بدین صورت آمده است.  »بینما«در نسخه خطی (ب)  -2

) براساس صحیح مسلم منهماآمده و آنچه در بالا ذکر شد (یعنی  »منها«هاي خطی،  در اصل نسخه -3
  باشد. می
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نشسته بود، صدایی را از بالایش شنید.  صدر حالی که جبرئیل نزد پیامبر « »1أوتيته
سرش را بلند کرد و گفت: این دري از آسمان است که امروز باز شده و غیر از امروز 

اي است که به  اي از آن پایین آمد و گفت: این فرشته هرگز باز نشده است، پس فرشته
و جز امروز هرگز پایین نیامده است. آنگاه این فرشته سلام کرد و گفت:  زمین پایین آمده

مژده بده به دو نوري که براي تو آورده شده و براي هیچ پیامبري قبل از تو آورده نشده 
خوانی مگر اینکه براي  است: سوره فاتحه و اواخر سوره بقره. هیچ حرفی را از آن دو نمی

 .»شود تو آورده می
گوید: ارکان ایمان هفت تا هستند. یعنی این پنج تا همراه با ایمان به  می 2کیابوطالب م

قدر و ایمان به بهشت و دوزخ. این گفته، درست است و ادله آن ثابت و محکم و قطعی 
 هستند. ادله توحید و رسالت آورده شد.

 اند: اصناف فرشتگان و متنوع بودن اعمالی که به آنها واگذار شده
اما در خصوص فرشتگان باید گفت که آنان در آسمانها و زمین وکیل خداوند هستند. 

 فرماید:  شود همچنان که خداوند متعال می پس هر حرکتی در عالم از فرشتگان ناشی می

                                           
و خواتیم سورة البقرة؛ » فضل فاتحة«باب ، »في صلاة المسافرين«، در مبحث 806مسلم به شماره:  -1

آن گونه که » الکبري«و در  »فضل فاتحة الکتاب«باب ، »فی افتتاح الصلاة«در مبحث  2/138نسائی، 
آن  12255به شماره: » المعجم الکبیر«؛ و طبرانی در 1200آمده؛ بغوي به شماره:  4/222، »التحفۀ«در 

 ست. را روایت کرده ا
در » قوت القلوب«او محمد بن علی بن عطیه حارثی، ابوطالب مکی، زاهد و واعظ، صاحب کتاب  -2

بدان تکیه کرده است. او اهل جبل، میان » الإحیاء«باشد و امام غزالی در کتاب  تصوف و اخلاق می
ارد بغداد و واسط است. در مکه بزرگ شد و شهرت یافت، و پس از وفات ابوالحسن بن سالم و

بصره شد. بعد از آن به بغداد رفت، و مردم در مجلس وعظ وي گرد آمدند و او سخنان را قاطی 
آورتر از خالق بر مخلوقات نیست. از این رو مردم او را به  کرد. از وي حفظ شده که گفت : زیان می

ر بغداد هجري د 386بدعت نسبت دادند و او را ترك کردند، او هم از وعظ امتناع کرد. در سال 
لسان «؛ و 4/303، »وفیات الأعیان«؛ 3/655، »المیزان«؛ 3/89، »تاریخ بغداد«: وفات یافت؛ نگا 

 . 5/300، »المیزان



   

  قواعد ناب در تعبیر خواب   654 
 

 

+        _  :5[النازعات.[ 
 .»کنند و سوگند به آنان که امور را تدبیر می«

 فرماید: میدر جاي دیگري 

+         _  :4[الذاریات.[ 
 .»کننده کار و سوگند به [فرشتگان] تقسیم«

اند اما کسانی که پیامبران را تکذیب   آنان از نظر مؤمنان و پیروان انبیاء فرشتگان
 اند. گویند: آنها ستارگان کنند، می کنند و آفریدگار را انکار می می

دارند که آنان براي هر یک از  اصناف فرشتگان دلالت دارند و بیان میقرآن و سنت بر 
اصناف مخلوقات، وکیل هستند، و خداوند سبحان فرشتگانی را براي کوهها و فرشتگانی 
را براي ابر و باران وکیل کرده، و فرشتگانی را براي رحم مادر وکیل کرده که امر نطفه را 

کنند. سپس فرشتگانی را براي اعمال بندگان  دبیر میشود ت تا زمانی که خلق آن تمام می
دهند، حفظ کنند و همه اعمال و گفتارشان را بر  مأمور کرده تا آنچه را که انجام می

شمرده و در نامه اعمالشان بنویسند. همچنین خداوند بلندمرتبه فرشتگانی را مأمور مرگ 
ها  است، و فرشتگانی را مأمور فلکانسانها و فرشتگانی را مأمور سؤال در قبر قرار داده 

گردانیده تا آن را به حرکت اندازند، و فرشتگانی را مأمور خورشید و ماه، و فرشتگانی را 
مأمور جهنم و روشن کردن آتش جهنم و عذاب دادن اهل جهنم و بازسازي دوزخ 

اشجار  گردانیده است. همچنین فرشتگانی را مأمور آبادانی، مهیا نمودن نعمتها و کاشتن
 بهشت قرار داده است.

شدگان پیاپی و  پس فرشتگان بزرگترین سربازان خداوند هستند. برخی از آنان فرستاده
 .1نشرکنندگان نشري خاص و جداکنندگان آشکار و القاکنندگان وحی هستند

                                           
آمده است : ابن ابی حاتم گوید: پدرم از زکریا بن سهل مروزي، از  321-8/320در تفسیر ابن کثیر،  -1

ابوصالح، از ابوهریره براي ما نقل کرد که علی بن حسن بن شقیق، از حسین بن واقد، از اعمش، از 

+ ابوهریره گفت: منظور از     _  فرشتگان است. ابن ابی حاتم گوید: و از مسروق و

ابوالضحی و مجاهد ـ در یکی از روایتها ـ و سدي و ربیع بن انس مانند آن روایت شده است. از 
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ابوصالح روایت است که او گوید: منظور از آیه فوق، پیامبران است، و در روایتی از وي آمده است که 

+ منظور از آن، فرشتگان است. همچنین ابوصالح راجع به  _ و +   _ و 

+    _ گوید که منظور از اینها، فرشتگان هستند. می 

ثوري گوید: از سلمه بن کهُیل، از مسلم بطین، از ابوعبیدین روایت است که وي گوید : از ابن مسعود راجع 

 + پرسیدم، او گفت: منظور باد است. همچنین راجع به آیه _   + به آیه    

       _  گفت که منظور از آن، باد است. همچنین ابن عباس و مجاهد و قتاده و

  + ابوصالح ـ در یکی از روایتها از او ـ قائل به این رأي هستند. ابن جریر درباره آیه

 _  اند، یا مانند اسبها  فرشتگان است که پی در پی فرستاده شدههیچی نگفته که آیا منظور از آن

وزد؟ و به طور قطعی  کم می آیند، و یا منظور از آن باد است که کم پی در پی به دنبال همدیگر می

+ گفته که منظور از       _  بادها هستند همچنان که ابن مسعود و پیروانش این را

باشند. همچنین  طالب و سدي می اند. از جمله کسانی که قائل به این رأي هستند، علی بن ابی گفته

 + ابن جریر در خصوص آیه         _  دست نگه داشته و هیچی نگفته که آیا منظور

 + طور که ذکر شد. از ابوصالح روایت شده که منظور از فرشتگان است یا بادها؟ همان  

  _  باران است. قول اظهر آن است که منظور از»     « بادها است همان طور که خداوند ،

+ فرماید: متعال می         _  :در »فرستادیمو بادها را بارورکننده «]. 22[الحجر .

+ فرماید: جاي دیگري می                  _  :57[الأعراف[ 

. همچنین اظهر آن است که »فرستد رسان می و اوست که بادها را پیشاپیش [بارانِ] رحمتش مژده«

 + منظور از   _ وقتی که به آرامی  »باد وزید« »عصفت الريح«: شود  بادها است. گفته می

هاي آسمان آن گونه که  هم بادها هستند؛ بادهایی که ابرها را در کناره »ناشرات«وزد. همچنین  می
 کنند. پروردگار بخواهد پخش می

+ منظور از آیه                     _  ،فرشتگان است. ابن مسعود

ابن عباس، مسروق، مجاهد، فتاده، ربیع بن انس، سدي و ثوري این رأي را دارند. در این مورد 
شوند و حق و باطل،  اختلافی نیست، چون فرشتگان به فرمان خدا بر فرستادگان خدا نازل می
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برخی از آنان، برکَنَندگان جانها به سختی، و ستانندگان جان به آرامی و مدارا، و 
 گیرندگان بر همدیگرند. سبقت تیزروان، و

کنندگان  بعضی از فرشتگان، به صف ایستادگان، و بازدارندگان به سختی، و تلاوت
ها و  ها و گروه ذکر و آیات الهی هستند. جمع مؤنث در تمامی عبارات فوق، براي فرقه

 هاست. جمع
گانی اي هم فرشت اند. عده برخی از آنان، فرشتگان رحمت، و برخی فرشتگان عذاب

اي هم مأمور آبادانی آسمانها با نماز و تسبیح و  اند و دسته هستند که مأمور حمل عرش
باشند. و دیگر اصناف فرشتگان که جز خداوند متعال کسی  ستایش و تقدیس می

 تواند آنها را برشمارد. نمی

 فرشته براي تنفیذ و اجراي فرمان خدا فرستاده شده است:
اش،  است که او براي تنفیذ و اجراي فرمان فرستانندهدهنده آن  نشان» ملک«لفظ 

فرستاده شده است. پس امر و فرمان در اختیار فرشتگان نیست و آنان مستقلاً کاري از 
دستشان بر نمی آید بلکه همه امر و فرمان از آنِ خداوند یکتاي چیره است و فرشتگان 

 کنند: فقط امر و فرمان خدا را اجرا می

+                              

                _  :28-27[الأنبیاء.[ 
گذشته و آینده آنها را کنند.  گیرند و به فرمان او کار می در سخن بر او پیشی نمی«

 ».کنند و از بیم او هراسانند داند، و جز براي کسی که [خدا] رضایت دهد شفاعت نمی می

+               _  :50[النحل.[ 

                                                                                                             
کنند که در  ستادگان القا میکنند و وحی را به فر هدایت و گمراهی و حلال و حرام را از هم جدا می

آن وحی براي مخلوقات اتمام حجت است و آنان از عقاب و عذاب خدا در صورت سرپیچی از 
 شوند.   اوامرش ترسانده می
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همان یابند  ترسند و هر چه دستور می از پروردگارشان که بر آنها سیطره دارد می«
 .»کنند می

  پس فرشتگان بندگانی ارجمندند. برخی از آنان براي اطاعت از خدا به صف بسته
گویند و هیچ یک از آنان نیست مگر  اي از آنان همیشه خداي را تسبیح می اند عده  شده

کند، و او مشغول  و از آن تخطی و تجاوز نمی 1اینکه براي او مقام و موقعیت معینی است
کند. والاترین فرشتگان  ه بدان مأمور شده و از آن کوتاهی و تجاوز نمیکاري است ک

 اند که نزد پروردگار هستند: کسانی

+            2              _ 
 ].20-19[الأنبیاء: 

                                           
 + برگرفته از این آیه است: -1                           

   _  :و هیچ یک از ما [فرشتگان] نیست مگر اینکه براي او « ].166-164[الصافات

تردید ما جملگی  ایم. و بی مقام [موقعیت] معینی است. و البته [براي اطاعت خدا] به صف ایستاده
جاي مخصوصی در اي نیست مگر اینکه  . معناي آیه این است که هیچ فرشته»گویان او هستیم تسبیح

 + کند. آسمان دارد که در آنجا خدا را عبادت می   _  اند که در اطاعت خدا به  فرشتگانی

از طریق روایت حذیفه بن یمان روایت کرده  522اند. مسلم در صحیح خود به شماره:  صف ایستاده
صفوفنا کصفوف الملائکة ، فضلنا علی الناس بثلاث: جعلت «: فرمود صگوید: رسول خدا  که وي 

با سه چیز بر دیگران برتري « »وجعلت لنا الأرض کلها مسجداً، وجعلت تربتها لنا طهوراً إذا لم بخد الماء
هاي فرشتگان قرار داده شده، تمام قسمتهاي زمین براي ما به  هاي ما همانند صف ایم: صف یافته

نیافتن آب براي ما پاك کننده قرار داده شده عنوان مسجد قرار داده شده، و خاك زمین در صورت 
 .»است

 + راجع به معناي -2   _  :گردند. ابن ابی طلحه از ابن عباس  ـ بر نمی اولسه قول هست

گوید: یعنی درمانده  شوند. مجاهد آن را گفته و ابن قتیبه می ـ بریده نمی دومآن را نقل کرده است. 
شوند. حسر، به معناي کسی است که از روي درماندگی و ناتوانی از کار دست کشیده و ایستاده  نمی

 . 345-5/344، »زاد المسیر: «شوند. ابن زید آن را گفته است؛ نگا  ـ ملول و خسته نمی سوماست. 
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هیچ سستی  شوند. آنها شب و روز بی زنند و ملول نمی نمیاز پرستش وي سرباز «
 .»گویند تسبیح می

: جبرئیل، میکائیل و اسرافیل، که براي امر حیات 1رئیس و سردسته فرشتگان سه نفرند
ها در آن است. میکائیل  ها و روح اند. جبرئیل، مأمور وحی است که حیات قلب وکیل شده

گیاهان و حیوانات در آن است، و اسرافیل مأمور مأمور باران است که حیات زمین و 
 دمیدن در شیپور است که حیات مخلوقات پس از مرگشان در آن است.

پس فرشتگان فرستادگان خدا در خصوص آفرینش و فرمان او هستند، و سفیران میان 
 باشند، که امر و فرمان را از نزد خدا براي سراسر نقاط عالم نازل خدا و بندگان خدا می

برند. آسمانها به خاطر آنها به صدا در  کنند و وضعیت جهان را به سوي خدا بالا می می
آیند و حق دارند که به صدا در آیند، چون در آسمانها به اندازه چهار انگشت خالی  می

اي در آن حالت در قیام یا رکوع یا سجده براي خداوند قرار  نیست مگر اینکه فرشته

                                           
 اند.  هاي خطی (أ) و (د) آمده است : و برخی از آنها رئیسان فرشتگان اورقی نسخهدر پ -1
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شوند و تا آخر  هفتاد هزار فرشته از آنها داخل بیت المعمور می ، و هر روز1گرفته است
 .2گردند عمر به سوي آن بر نمی

 اند: آیات زیادي راجع به ذکر فرشتگان و اصناف و مراتب آنان وارد شده
اند. گاهی  قرآن پر از آیاتی است که درباره فرشتگان و اصناف و مراتب آنان وارد شده

نام فرشتگان و درود و سلام خود را با درود و سلام آنان همراه خداوند نام خود را با 
 کند. سازد و در جاهاي مبارکی آنان را به خود اضافه می می

برد،  و گاهی طواف کردن و حمل عرش توسط فرشتگان و پاکی آنان از گناهان نام می
ی و نیرو و و گاهی آنان را به ارجمندي و نزدیک بودن به خدا و بلندي و والایی و پاک

 فرماید:  کند: خداوند متعال می اخلاص توصیف می

                                           
از طریق روایت  5/173، »المسند«؛ و احمد در 4190؛ ابن ماجه به شماره: 2312ترمذي به شماره:  -1

إن إني أری ما لاترون، وأسمع ما لاتسمعون، «: فرمود صابوذر آن را آورده که ابوذر گوید: رسول خدا 
همانا « ...»السماء أطّت وحق لها أن تئط ما فيها موضع أربع أصابع إلا وملك فيه واضع جبهته ساجداً االله 

شنوید، همانا آسمان به  شنوم که شما نمی بینید و چیزهایی را می بینم که شما نمی من چیزهایی را می
ه چهار انگشت خالی نیست مگر صدا در آمده و حق دارد که به صدا در آید، چون در آسمان به انداز

. ترمذي »اي در آن قرار گرفته و پیشانی خود را جهت سجده براي خدا نهاده است ... اینکه فرشته
آن را حسن دانسته با وجودي که ابراهیم بن مهاجر مقداري در حدیث اهل تساهل است، اما روایت 

 3122به شماره: » المعجم الکبیر«در ؛ و طبرانی 2/43، »مشکل الآثار«حکیم بن حزام که طحاوي در 
اند، شاهدي براي آن است. سند روایت حکیم بن حزام قوي است. روایت فوق شاهد  روایت کرده

آن را روایت کرده، اما سند آن  6/269» الحلیۀ«دیگري از روایت انس بن مالک دارد که ابونعیم در 
 باشد. حیح میضعیف است. بنابراین حدیث فوق با این دو شاهد قوي و ص

اند. در این روایت  ه روایت شد» صحیحین«قسمتی از حدیث طولانی اسراء و معراج است که در  -2
ثم رفع بي إلی البيت المعمور، «: فرماید پس از رفتن به آسمان هفتم می صآمده است : رسول خدا 

ه بیت المعمور بلند کرده سپس ب«» وإذا هو يدخله في کل يوم سبعون ألفا لايعودون إليه آخر ما عليهم
روند و تا آخر حیاتشان به سوي خدا بر  شدم، دیدم که هر روز هفتاد هزار فرشته داخل آن می

 . »گردند نمی
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+                  _ ]:285 البقره.[ 
 .»همگی به خدا و فرشتگان خدا و کتابها و پیامبران او ایمان دارند«

+                 _     _  :18[آل عمران.[ 
دهد که جز او معبودي نیست و فرشتگان و دانشوران [نیز گواهی  خدا گواهی می«

 .»دهند] می

+                            _   :احزاب]

43[ 
ها به سوي  فرستد و فرشتگان او نیز، تا شما را از تاریکی شما درود میاوست که بر «

 .»روشنایی بیرون آورد

+                            

   _  _  :7[غافر.[ 
حاملان عرشند و آنها که پیرامون آنند، به ستایش پروردگارشان تسبیح فرشتگانی که «

 .»خواهند گویند و به او ایمان دارند و براي مؤمنان آموزش می می

+                         _  :75[الزمر.[ 
زنان به ستایش پروردگارشان تسبیح  که پیرامون عرش حلقهبینی  و فرشتگان را می«

 .»گویند می

+       _  :26[الأنبیاء.[ 
 .»بلکه [فرشتگان و اولیاء] بندگان ارجمندند«

+                      _ 

 ].206عراف: [الأ
به یقین، کسانی که نزد پروردگار تو [مقربّ] هستند از بندگی او سر نتابند و «

 ».تسبیحش گویند و براي او سجده کنند
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+                          _ 

 ].38 :فصلت[

پس اگر [از عبادت خدا] تکبر کردند، [در عوض] کسانی که در پیشگاه پروردگار تو «
 .»شوند کنند و خسته نمی روز او را نیایش می هستند (فرشتگان) شبانه

+      _  :11[الانفطار.[ 
 .»ویسندگانی ارجمندن«

+       _  :16[عبس.[ 
 .»گرامی و نیکوکار است«

+        _   :21[المطففین.[ 
 .»دهند] بینند [و بدان گواهی می که مقربان آن را می«

+            _  :8[الصافات.[ 
 .»توانند به [سخن] ساکنان عالم بالا گوش فرا دهند آنها نمی«

فرشتگان است. به همین خاطر ایمان به همچنین احادیث نبوي هم پر از ذکر نام 
 باشد. فرشتگان یکی از اصول پنجگانه ایمان می



 

 آراي علماء در خصوص برتري میان فرشتگان و انسانهاي خوب

. به اهل سنت 1اند گفتهعلماء راجع به برتري میان فرشتگان و انسانهاي خوب سخن 
اند و به  نسبت داده شده که آنان فقط انسانهاي خوب و پیامبران را بر فرشتگان برتري داده

 اند. معتزله نسبت داده شده که آنان فرشتگان را بر همه برتري داده
پیروان ابوالحسن اشعري در این زمینه دو قول دارند: برخی از آنان پیامبران و اولیاء را 

دهند و برخی از آنان سکوت کرده و به طور قطع گفته اي را در  فرشتگان برتري میبر 
ها نقل شده که به برتري دادن فرشتگان بر  کنند. از برخی از اشعري این زمینه اظهار نمی

ها از اهل سنت و برخی  پیامبران و انسانهاي خوب گرایش دارند. این قول از غیر اشعري
 است. ها هم نقل شده از صوفی

شیعه معتقدند که همه امامان از تمامی فرشتگان برترند. برخی از علما قائل به تفصیل 
اي را اظهار نکرده اند که فرشتگان  هستند و هیچ یک از آنان در این زمینه قول نقل شده

تنها از برخی پیامبران برترند و از برخی دیگر نیستند. من سخن در این موضوع را به 
کنم و بحث کردن در این موضوع نزدیک است که هیچ  ده اش ترك میخاطر کمی فای

از خوبی و زیبایی اسلام « »2هيعنيومن حسن إسلام المرء ترکه ما لا: «دردي را دوا نکند
 ».خورد رها کند شخص این است که چیزي را که به دردش نمی

، و این موضوع را نه به صورت نفی و نه به صورت اثبات ذکر نکرده :طحاوي 
بر اساس  :شاید عمداً بحث در این موضوع را ترك کرده باشد؛ زیرا امام ابوحنیفه 

آمده در پاسخ به سؤال در این زمینه سکوت کرد. کتاب » 3مآل الفتاوي«آنچه که در 

                                           
 اثر شیخ الاسلام ابن تیمیه نگاه کنید.  392-4/350، »الفتاوي«به بسط و تفصیل موضوع در کتاب  -1
 تخریج آن قبلاً گذشت، این حدیثی صحیح است.  -2
، تألیف ابوالقاسم محمد بن یوسف علوي سمرقندي حنفی، عالم در زمینه »الملتقط«همان کتاب  -3

» الفوائد البهیۀ: «هجري وفات یافت؛ نگا 556باشد. وي به سال  تفسیر و حدیث و فقه و وعظ می
 .1813و  2/1574، »کشف الظنون«؛ و 220-219صص 
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مذکور مسائلی را نام برده که ابوحنیفه جواب قطعی به آنها نداده و موضوع برتري دادن 
 .1ن را از جمله آن مسائل به حساب آورده استمیان فرشتگان و پیامبرا

باشد و بر ما واجب نیست که  آنچه بر ما واجب است، ایمان به فرشتگان و پیامبران می
معتقد باشیم کدام یک از آنان برترند، چون این موضوع اگر از واجبات بود، قطعاً خداوند 

 فرماید:  متعال می کرد، در حالی که خداوند به طور نص آن را براي ما بیان می

+          _ ]:3 المائدة.[ 
 .»امروز دینتان را برایتان کامل کردم«

 فرماید : در جاي دیگري می

+         _  :64[مریم.[ 
 .»و پروردگار تو فراموشکار نیست«

عوها، وحدّ حدوداً فلاتعتدوها، يفلاتضإن االله فرض فرائض : «آمده است که» 2صحیح«در 
همانا « »ان ـ فلاتسألوا عنهايرنسياء ـ رحمة بکم غياء فلاتنتکهوها، وسکت عن أشيوحرّم أش

                                           
، آمده است : و این، درست است. سپس بالاي آن اشاره »پیامبران«در نسخه خطی (أ) پس از کلمه  -1

هاي خطی (ج)  حذف این عبارت را گذاشته، و در نسخه خطی (ب) وارد نشده است، اما در نسخه
 و (د) و نسخه چاپ مکه آمده است. 

آمده و حال آنکه در هیچ » صحیحین«از کند که حدیث در یکی  این عبارت، این توهم را ایجاد می -2
؛ 4/115؛ حاکم، 4/184باشد که دارقطنی،  یک از آنها نیامده است. این حدیث با شواهدش حسن می

از  2/9، »الفقیه و المتفقه«؛ و خطیب بغدادي در 9/17، »الحلیۀ«؛ ابونعیم در 13و  10/12بیهقی، 
اند. این حدیث از این  بوثعلبه آن را روایت کردهچندین طریق از داود بن ابی هند، از مکحول، از ا

ما أحل االله في کتابه، فهو حلال، «: طریق منقطع است. اما شاهدي از روایت ابودرداء با این لفظ دارد
آنچه خدا « »وما حرمه فهو حرام، وما سکت عنه فهو عفو، فاقبلوا من االله عافيته، فإن االله لم يکن لينسی شيئاً 

باشد، و آنچه که بیان نکرده و از  کرده، حلال است و آنچه که حرام کرده، حرام می در کتابش حلال
آن سکوت کرده، عفو است، پس عفو خدا را از وي بپذیرید؛ زیرا خداوند چیزي را فراموش 

 + این آیه را تلاوت کرد: صسپس پیامبر ». کند نمی       _  :پروردگار « ].64[مریم

این روایت را از طریق  2/375، »المستدرك«؛ حاکم در 2231، بزار به شماره: »فراموشکار نیست تو



   

  قواعد ناب در تعبیر خواب   664 
 

 

خداوند واجباتی را فرض کرده پس آنها را ضایع نکنید، و حدودي را مشخص کرده پس 
نبرید، و از چیزهایی ـ از آنها تجاوز مکنید، و چیزهایی را حرام کرده پس حرمت آنها را 

 .   »به خاطر رحمت نه از روي فراموشی ـ سکوت کرده پس راجع به آنها نپرسید
پس سخن نگفتن در این موضوع به صورت نفی و اثبات ـ در این حالت ـ بهتر و 

 تر است. اولی
شود: همانا این موضوع همانند دیگر مسائل اجتهادي و استنباطی از قرآن و  گفته نمی

است، چون ادله در اینجا یکسان و برابرند. آنچه که مرا وادار به تفصیل و بسط سنت 
کنند که فرشته  شان اسائه ادب می کلام کرد، این است که برخی از نادانان با این گفته

آدم هستند. منظورشان این  خدمتگزار پیامبر است. یا برخی از فرشتگان خدمتگزار بنی
اند و دیگر الفاظ مخالف شرع و دور از ادب را بر سر  است که فرشتگان در خدمت بشر

 آورند. زبان می

                                                                                                             
عاصم بن رجاء، از پدرش، از ابودرداء نقل کرده، سند آن قوي است و حاکم آن را صحیح دانسته و 

مجمع «ذهبی هم با آن موافقت کرده است. بزار گوید : اسناد آن، خوب است. هیثمی هم در 
الذکر شاهد  اند. همچنین حدیث فوق آن را از بزار روایت کرده و گوید: روایان آن ثقه 7/55، »وائدالز

؛ طبرانی 3367؛ ابن ماجه به شماره: 1726دیگري از روایت سلمان فارسی دارد که ترمذي به شماره: 
از  10/12و  9/320؛ بیهقی، 4/115، »المستدرك«؛ حاکم در  6124به شماره: » المعجم الکبیر«در 

اند  طریق سیف بن هارون برجمی، از سلیمان تیمی، از ابوعثمان، از سلمان فارسی آن را روایت کرده
درباره روغن و پنیر و کره سؤال شد، ایشان در جواب  صگوید: از پیامبر میکه سلمان در این روایت 

 »ابه، و ما سکت عنه، فهذا مما عفا عنهالحلال ما أحل االله في کتابه، و الحرام ما حرم االله في کت«: فرمودند
حلال آن است که خداوند در کتابش حلال کرده و حرام آن است که خداوند در کتابش حرام قرار «

. سیف بن هارون »داده، و آنچه از آن سکوت کرده، چیزي است که پروردگار از آن عفو نموده است
دانیم مگر از این  وع بودن آن را نمیگوید: این حدیث غریب است و مرف ضعیف است. ترمذي می

اند.  طریق. سفیان و دیگران از سلیمان تیمی، از ابوعثمان، از سلمان فارسی این گفته را روایت کرده
از طریق علی بن مسهر، از ابواسماعیل ـ  6159تر است. طبرانی به شماره:  گویی حدیث موقوف صحیح

الله جدلی، از سلمان فارسی روایت کرده که وي گفت: از منظور بشر است ـ از مسلم بطین، از ابوعبدا
 ».راجع به ... سؤال شد ..  صرسول خدا 
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جویی یا  برتري دادن میان فرشتگان و انسانهاي خوب در صورتی که از روي عیب
تعصب براي جنس و نژاد باشد، بدون شک مردود است. این مسأله مانند برتري میان 

 آیه:پیامبران نیست، چون در آن نص وجود دارد مانند این 

+            _ ]:253 البقرة.[ 
 .»اي برتري دادیم اي از ایشان را بر پاره این پیامبران، پاره«

 و مانند این فرموده خداوند متعال:

+             _  :55[الاسراء.[ 
 .»بعضی از انبیاء را بر بعضی برتري بخشیدیمو به تحقیق «

(سرور » و سید المرسلین: «سخن در این موضوع در ضمن شرح گفته طحاوي
 ذکر شد. صفرستادگان) یعنی پیامبر 

آنچه اعتبار دارد، رجحان و برتري دلیل است و به گفته بدون دلیل و اساس اعتنایی 
این مسأله میان اهل سنت مورد اختلاف بود، شود؛ زیرا برخی از اهل هوا پس از آنکه  نمی

ابتدا قائل به برتري فرشتگان بر انسان بود سپس  با آن موافقت کردند، و امام ابوحنیفه
قائل به عکس آن شد، و ظاهر آن است که قائل شدن به سکوت در این باره یکی از اقوال 

 اوست. 
ارد نه بر افضل ادله در این موضوع از دو طرف تنها بر فضیلت دلالت د

 بودن، و در این زمینه اختلافی نیست.
 »كل البشر علی المليتفض يالبشارة  يف 1الإشارة«کتابی به نام  :1الدین فزاري شیخ تاج

هاي علم کلام است، چون  گوید: بدان که این موضوع از بدعت دارد که در آخر آن می

                                           
ها در زمان خود، عبدالرحمن بن ابراهیم بن ضیاء بن سباع  او امام و علامه و دانشمند، شیخ شافعی -1

زید و آنجا باشد. اصلیت وي مصري بود و در دمشق اقامت ور الدین معروف به فرکاح می فزاري تاج
گوید:  می 13/325، »البدایۀ و النهایۀ«شهرت یافت و محل وفاتش هم دمشق بود. حافظ ابن کثیر در 

نظر و عالم بود. وي اخلاق نیکو و منطق فصیح و  او از کسانی بود که در علوم مفید زیادي صاحب
صورت ابوابی  که آن را به» الإقلید«تألیفات زیبا داشت. بلندهمت و خودشناس بود. کتابش 
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و برجسته پس از آنان در این هیچ یک از علماي امت صدر اول اسلام و علماي بزرگوار 
اند و هیچ اصلی از اصول عقاید بر آن متوقف نیست و هیچ یک از  موضوع چیزي نگفته

شود؛ به همین خاطر در هیچ یک از  امور دینی که مقاصد زیادي دارند به آن مربوط نمی
تألیفات، بحثی در این موضوع ذکر نشده و جماعتی از علماي برجسته از سخن در این 

اند. و هر کس در این موضوع سخن گوید، به ظاهر علم خویش  مینه امتناع ورزیدهز
 ».سخن گفته و سخنانش خالی از ضعف و آشفتگی و درهم و برهم بودن نیست

شود، این  از جمله دلایلی که بر برتري دادن پیامبران بر فرشتگان بدان استدلال می
آدم سجده برند. این دلیلی است بر  است که خداوند به فرشتگان دستور داد که براي

کردن براي آدم امتناع کرد و  برتري پیامبران بر فرشتگان؛ به همین خاطر ابلیس از سجده
 گردنکشی نمود و گفت: 

+             _  62سراء: [الإ[. 
 .»به من بگو، آیا این همان است که بر من برتري دادي؟«

گویند: همانا سجده فرشتگان به خاطر فرمانبرداري از فرمان پروردگارشان  دیگران می
و پرستش و اطاعت خدا و احترام و بزرگداشت آدم بود، و از این امر افضل بودن لازم 

، برتربودن پسرش از إآید همان طور که از سجده یعقوب براي پسرش یوسف  نمی
آدم به سوي کعبه جهت فرمانبرداري از فرمان  نیآید، همچنین از سجده ب او لازم نمی

 آید. پروردگارشان، برتربودن کعبه بر بنی آدم لازم نمی
اما راجع به امتناع ابلیس از سجده کردن براي آدم باید گفت که او با رأي و قیاس 

: فاسدش به اینکه او برتر از آدم است، با نص پروردگار معارضه نمود. این گفته ابلیس

                                                                                                             
رسی، خودشناسی او و منزلت و قدر والایش و همت قوي  می» غضب«کرده، وقتی به باب آوري  جمع

شود. وي به  هایش معلوم می و تأمل و نظر نافذش و متصف بودن او به اجتهاد صحیح در اغلب نوشته
فوات «؛ 8/163اثر سبکی، » طبقات الشافعیۀ«هجري وفات یافت. شرح حالش در کتاب  690سال 

موجود  1/28اثر نعیمی، » الدارس«؛ 5/368، »العبر«؛ 13/325، »البدایۀ و النهایۀ«؛ 265-2/263، »الوفیات
 است.

 آمده است.  »الإثارة«هاي خطی (أ) و (ج) و (د)؛  در نسخه -1



 667 علماء در خصوص برتري میان فرشتگان و انسانهاي خوبآراي 
 

  

مقدمه صغري است و مقدمه کبري محذوف است که تقدیر آن،  »رتر از آدم هستممن ب«
 ، که هر دو مقدمه، باطل است.»برد تر سجده نمی و موجود برتر براي پایین: «چنین است

مقدمه اول بدین خاطر باطل است که خاك در بسیاري از صفاتش برتر از آتش است، 
رد در نتیجه ابلیس سرپیچی کرد و گردنکشی به همین خاطر عنصر ابلیس به او خیانت ک

نمود. چون از جمله صفات آتش، طلب علو و بلندي و خفت و سبکی و سستی، و فاسد 
باشد همان طور که عنصر آتش  کردن و نابودکردن و سوزاندن هر چه که به آن برسد، می

گناهان و در خصوص توبه و فروتنی و فرمانبرداري آدم و تسلیم امر خدا و اعتراف به 
طلب آمرزش به آدم نفع رسانید. و از جمله صفات خاك، ثبات و استواري و آرامی و 

باشد و هرچه به آن نزدیک  سکون و محکمی و تواضع و فروتنی و خشوع و خضوع می
شود  یابد و در آن برکت و فزونی ایجاد می شود و رشد و نمو می شود، روئیده می

 برخلاف آتش.
خاطر باطل است که سجده، اطاعت خدا و اجراي فرمان اوست  مقدمه دوم هم بدین

کرد، بر آنان واجب  و اگر خداوند بندگانش را به سجده بردن براي یک سنگ هم امر می
بود که بلافاصله به اجراي امر خدا مبادرت ورزند و از فرمانش اطاعت نمایند، و این 

کننده است. هر چند  برتر از سجدهکند بر اینکه آنچه برایش سجده برده شده  دلالت نمی
در آن بزرگداشت و تکریم آن هست، بلکه این کار تنها بر فضیلت آن دلالت دارد، و گفته 

 + ابلیس:         _ پس از رانده شدن او به خاطر امتناع  ]62سراء: [الإ
 شود. آن منتفی میاز سجده بردن براي آدم بود نه پیش از آن؛ پس استدلال به 

اند،  یکی دیگر از دلایلی که قائلان به برتربودن پیامبران بر فرشتگان بدان استدلال کرده
این است که فرشتگان عقل و خرد دارند ولی شهوت ندارند اما پیامبران هم عقل و خرد 
 دارند و هم شهوت، پس وقتی نفس خود را از هوا نهی کردند و آن را از چیزي که نهاد و

 سرشت انسان به آن تمایل دارد، منع کردند، به همین خاطر پیامبران برترند.
اند: جایز است که از فرشتگان مداومت بر طاعت و  دیگران در پاسخ به این گفته

تحمل عبادت و ترك سستی و کوتاهی در آن، سر زند که با اجتناب انبیاء از گناهان هم 
 گان طولانی است.پله شود، علاوه از آن مدت عبادت فرشت
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اند،  یکی دیگر از دلایل قائلان به برتربودن پیامبران بر فرشتگان که بدان استدلال کرده
این است که خداوند متعال فرشتگان را به عنوان فرستادگانی به سوي انبیاء و سفیران 
میان خدا و پیامبران قرار داده است. البته قائلان به برتربودن فرشتگان به این سخن 

شان بر  تر است، چون پیامبران مرسل اگر برتري اند و استدلالشان قوي استدلال کرده
اند به سبب رسالت، ثابت شود، برتري فرستاده  کسانی که به سوي آنان فرستاده شده

گردد، چون فرشته رسول، رسولِ به سوي  شدگان از میان فرشتگان بر پیامبران ثابت می
 رسول بشري است.

 فرماید:  این دلایل، فرموده خداوند متعال است که مییکی دیگر از 

+        1_ ]:31 البقرة.[ 
 .»ها را به آدم آموخت و همه نام«

گویند: این دلیل بر فضیلت است نه بر برتر بودن، و آدم و   دیگران در پاسخ این می
دانند مگر آنچه که خداوند به آنان آموخته باشد، و خضر برتر از  فرشتگان چیزي نمی

دانست که موسی ندانست، و موسی جهت  موسی نیست به سبب آنچه که چیزي را می
وشه سفر را با خود برد و موسی از خضر به طلب علم به سوي خضر مسافرت کرد و ت

صراحت، درخواست علم کرد، خضر به او گفت: تو بر علمی از علم خدا هستی ... تا 
نیست به این خاطر که به چیزي احاطه علمی  آخر کلامش. و هدهد برتر از سلیمان 

 داشت که سلیمان به آن احاطه علمی نداشت.
 است: یکی دیگر از این دلایل، این آیه 

                                           
یعنی در درون آدم، علم همه اشیاء بدون حد و مرز و بدون تعیین به ودیعت نهد. پس منظور از  -1

اسماء، مسمیات است. به خاطر شدت ارتباط میان معنا و لفظی که براي معنا وضع شده و سرعت 
مات انتقال از یکی به دیگري، با دلیل تعبیر از مدلول شده است. علم حقیقی، تنها ادراك خود معلو

آیند، مختلف  است و الفاظ دال بر آنها با اختلاف لغاتی که در اثر وضع و اصطلاح به وجود می
فتاوي «کند. به  کنند اما معنا تغییر و اختلاف پیدا نمی است. پس این الفاظ تغییر و اختلاف پیدا می

 مراجعه کنید.  96-7/91، »شیخ الاسلام
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+               _  :75[ص.[ 
 .»چه چیز تو را بازداشت از اینکه براي چیزي که به دستان خود آفریدم سجده کنی؟«

دارند که این دلیل براي فضیلت است نه افضل  دیگران در پاسخ به این دلیل اظهار می
آید. اگر بگویید:  لازم می صبودن، در غیر این صورت برتر بودن آدم بر محمد 

از نسل آدم است، خوب در میان نسل آدم، نیکوکار و بدکار هست، بلکه در  صمحمد
از نسل خود، « »ابعث من ذريتّک بعثاً إلی النار: «شود روز قیامت وقتی به آدم گفته می
يبعث من کل ألف تسع مئة وتسعة وتسعين إلی النار، «، »گروهی را به سوي دوزخ برگزین

آدم از هر هزار نفر، نهصد و نود و نه نفر را به سوي دوزخ و یک « »1وواحداً إلی الجنة
که تنها به این یک نفر از  . پس این چه برتري است»گزیند نفر را به سوي بهشت بر می
 .هزار نفر سرایت کرده است!

 طاز جمله دلایل قائلان به برتربودن پیامبران بر فرشتگان گفته عبداالله بن سلام 
 .2تر باشد، نیافریده است گرامی صاست: خداوند مخلوقی را که از محمد 

این گفته  در پاسخ باید گفت که راجع به ثبوت آن حرف هست، چون احتمال دارد که
 از اسرائیلیات باشد.

یکی دیگر از دلایل قائلان به برتربودن پیامبران بر فرشتگان، روایت عبداالله بن 
ا ربنا يإن الملائکة قالت: : «فرمایند است که آن حضرت می صاز رسول خدا  بعمرو

نشرب  ولا، ولا نأکل كلبسون، ونحن نسبح بحمديشربون و يها، و يأکلون فيا يآدم الدن يت بنيأعط

                                           
، »المسند«؛ احمد در 222؛ مسلم به شماره: 7438و  6530، 4741، 3348هاي:  بخاري به شماره -1

؛ و ابن 4325آمده؛ بغوي به شماره:  3/364، »التحفه«آن گونه که در » الکبري«؛ نسائی در 3/32-33
 اند.  آن را از طریق روایت ابوسیعد خدري آورده 991و  990، 989هاي:  به شماره» الإیمان«منده در 

اند و  آن را روایت کرده 569-4/568، »المستدرك«؛ و حاکم در 486-5/485، »وةدلائل النب«بیهقی در  -2
حاکم آن را صحیح دانسته و ذهبی هم با آن موافقت کرده است. اینکه شارح گوید: احتمال دارد که 
این حدیث از اسرائیلیات باشد، باید گفت که در اینجا چنین احتمالی وجود ندارد، چون عبداالله بن 

ن گفته را به عنوان رأي و اجتهاد خود اظهار داشته و آن را به کسی نسبت نداده، و این امر سلام ای
 از مغیبات نیست. 
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دی کمن ية من خلقت بيا، فاجعل لنا الآخرة؟ قال: لاأجعل صالح ذر يولانلهو، فکما جعلت لهم الدن
همانا فرشتگان گفتند: پروردگارا! دنیا را به فرزندان آدم دادي تا در آن « »قلت له: کن فکان

م و خوری ستاییم و نمی بخورند و بنوشند و بپوشند، حال آنکه ما تو را به پاکی می
نوشیم و از امکانات مادي برخوردار نیستیم. پس همان طور که دنیا را براي آنان قرار  نمی

دادي، براي ما هم آخرت را قرار ده. خدا فرمود: فرزندان خوب کسی که او را با دستان 
. طبرانی آن را روایت »دهم که به او گفتم: شو پس شد خود آفریدم همانند کسی قرار نمی

 .1کرده است
از عروة بن رویم روایت کرده که او گفت: یک  2عبداالله بن احمد بن محمد بن حنبل

 »أن الملائکة قالوا ... : «به من خبر داد که آن حضرت فرمودند صنفر انصاري از پیامبر 
حون، فقال االله تعالی: لا، يستر ينامون و يو : «تا آخر حدیث، و در آن این عبارت آمده است

کنند. آنگاه  خوابند و استراحت می می« »3بقول: لا كثلاث مرات، کل ذلفأعادوا القول 

                                           
المعجم «و » المعجم الکبیر«آن را آورده و گوید: طبرانی در  1/82، »مجمع الزوائد«هیثمی در  -1

آن را روایت کرده است. در سند آن، ابراهیم بن عبداالله بن خالد مصیصی هست که » الأوسط
طلحۀ بن زید هست که او » المعجم الأوسط«دروغگو و متروك است. و در اسناد روایت موجود در 

 دروغگو است.  نیز
او عبداالله بن احمد بن محمد بن حنبل، امام و حافظ و شیخ بغداد، ابو عبدالرحمن ذُهلی شیبانی  -2

مروزي بغدادي است. او انسانی خویشتن دار، متدین و راستگو بود. از اهل حدیث و اتباع بود. 
و واضحی از  هاي زیاد نسبت به راویان بصیرت و آگاهی داشت. او در مسند پدرش، زیادت

ج » سیر أعلام النبلاء«هجري وفات یافت. شرح حالش در کتاب  290استادانش دارد. وي به سال 
 آمده است.  257شماره  13

آن را روایت کرده است. همچنین بیهقی در  902، به شماره: »کتاب السنۀ«عبداالله بن احمد در  -3
سند آن به خاطر مجهول بودن فرد ». ستآن را روایت کرده ا 317-316، صص »الأسماء والصفات«

انصاري ضعیف است. تعیین کردن فرد انصاري به اینکه او انس بن مالک بر اساس روایت ابن 
باشد، به خاطر ضعف سند  می 317عساکر یا جابر بن عبداالله انصاري بر اساس روایت بیهقی ص 

از طریق  364ص » المریسیالرد علی «صحیح نیست. ابوسعید عثمان بن سعید دارمی در کتاب 
عبداالله بن صالح، از لیث بن سعد، از هشام بن سعد، از زید بن اسلم، از عطاء بن یسار، از عبداالله بن 
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خداوند متعال در پاسخ به درخواستشان فرمود: نه. فرشتگان این درخواست را سه بار 
. در ثبوت دو روایت فوق حرف هست، »فرمود: نه تکرار کردند، خداوند در هر بار می

الی هست. چگونه نسبت به فرشتگان چون در سندشان حرف هست و در متنشان هم اشک
رود که چندین بار بر خداوند متعال اعتراض کنند؟ در حالی که خداوند از آنان  گمان می

 خبر داده است که:

+                 _ 27نبیاء: [الأ[. 
 .»کنند میگیرند و به فرمان او کار  در سخن بر او پیشی نمی«

آدم  رود که آنان با آن احوالشان، نسبت به شهوات بنی آیا نسبت به آنان گمان می
اشتیاق نشان دهند؟ خواب برادر مرگ است، پس چگونه فرشتگان به آن غبطه 

رود که آنان به لهو که باطل است غبطه  خورند؟ و چگونه نسبت به آنان گمان می می
ه برعکس است، چون ابلیس آدم را وسوسه کرد و او را اند: قضی خورند؟ دیگران گفته می

 فریفت، چون او را به طمع انداخت که فرشته باشد گفت:

+                         _ 

 .]20عراف: [الأ
درخت منع نکرد جز براي اینکه [مبادا] فرشته گردید یا پروردگارتان شما را از این «

 .»از جاودانان شوید
دهد که افضل بودن فرشته، امري معلوم و فطري است و این فرموده   پس این نشان می

خداوند متعال که به نقل از زنانی که دستشان را موقع دیدن یوسف بریدند، آن را تأیید 
 فرماید: کند آنجا که می می

+                     _ 20عراف: [الأ[. 
 .»اي بزرگوار نیست منزه است خدا! این بشر نیست، این جز فرشته«

                                                                                                             
عمرو آن را روایت کرده است. اسناد آن به خاطر ضعف عبداالله بن صالح، ضعیف است. همچنین 

ت عبداالله بن عمرو آن را آورده است. از طریق روای» المعجم الأوسط«و » المعجم الکبیر«طبرانی در 
 .1/82، اثر هیثمی، »مجمع الزوائد«: در اسناد هر یک از این دو روایت، راوي دروغگویی هست؛ نگا 
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 فرماید: همچنین خداوند متعال می

+                             _ 

 .]50نعام: [الأ
دانم و نه به شما  گویم که خزائن خدا نزد من است، و نه غیب نمی بگو: به شما نمی«

 .»ام گویم که فرشته می
ها تنها به این  گویند: این گفته قائلان به برتربودن پیامبران بر فرشتگان در پاسخ آن می

مطلب به طور فطري نهاده شده که فرشتگان خاطر است که در درون انسانها این 
العاده را انجام دهند، به ویژه عربها به  توانند کارهاي فوق هاي بس زیبا هستند و می آفریده

کنند، چون عظمت خاصی براي فرشتگان در درون آنان است  این مطلب خیلی توجه می
اند بسیار والاتر و  گفته اي که گفتند: فرشتگان، دختران خدایند. خداوند از آنچه به گونه

 برتر است.
 یکی دیگر از دلایلِ قائلان به برتر بودن پیامبران بر فرشتگان، این آیه است:

+                            _  :آل عمران]

33.[ 
 ».ابراهیم و خاندان عمران را بر جهانیان برگزیدهمانا خدا آدم و نوح و خاندان «

شود و منظور از آن  ذکر می» عالمین«اند: گاهی  دیگران در پاسخ به این دلیل گفته
عموم مطلق نیست، بلکه در هر جا به تناسب آن جا معناي خاص خود را دارد، همچنان 

 که در این آیات هست:

+        _   :1[الفرقان.[ 

 .»براي جهانیان هشداردهنده باشد«

+              _ :70[الحجر[ 

 .»گفتند: مگر تو را از [پناه دادنِ] مردمان منع نکرده بودیم؟«

+              _  :165[الشعرا.[ 

 .»آمیزند؟ مردها در میآیا از میان جهانیان با «
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+                  _  :32[الدخان.[ 

 ».و همانا آنها را از روي علم بر مردم جهان برگزیدیم«
اند،  یکی دیگر از دلایلی که قائلان به برتر بودن پیامبران بر فرشتگان بدان استناد کرده

 این فرموده خداوند سبحان است: 

+                    ِ7 البينة:[ _ هُم خيرُ البرية[. 

 ».کردند، آنهایند که بهترین آفریدگانندهمانا کسانی که ایمان آورده و اعمال شایسته «
از برء به معناي خلق گرفته شده، پس ثابت گردید که انسانهاي خوب بهترین » بریۀ«

 آفریدگانند.
اند: آنان تنها به این خاطر بهترین آفریدگانند که ایمان آورده و  دیگران در پاسخ گفته

رند، چون آنان خسته و درمانده ت اعمال شایسته کردند، و فرشتگان در این اوصاف کامل
آید که انسانهاي خوب برتر از  دهند، پس لازم نمی شوند و سستی به خرج نمی نمی

و 1اند ، با همزه قراءت کرده»بریئه«فرشتگان باشند. این براساس قراءت کسانی است که 
م که آن یاء اند، اگر بگویی ) قرائت نمودهیۀبراساس قرائت کسانی که آن را با یاء (یعنی البر

قبلاً همزه بوده که به یاء تخفیف داده شده همان معناي قبلی را دارد ولی اگر بگوییم که 
براساس نقل جوهري در  2به معناي خاك است همچنان که فراء» بري«منسوب به » بریۀ«
اند که از  گوید، در این صورت معنا چنین است: آنان برتر از کسانی از وي می» الصحاح«

                                           
» برأ االله الخلق يبرؤهم برءاً «از باشد. دلیلشان آن است که این کلمه  این قراءت نافع و ابن عامر می -1

» باريء«گرفته شده است، و خداوند  »آورد ان را به وجود میخدا مخلوقات را به وجود آورد و آن«
اند. بریئه بر وزن فعیله به معناي مفعوله است مانند قتیل که به معناي  است و مخلوقات به وجود آمده

گرفته شده فقط  »برأ االله الخلق«اند که این هم از  بدون همزه خوانده» البریۀ«مقتول است. دیگران 
 اند. خاطر کثرت استعمال به یاء تبدیل کرده و آن را با یاء قبلی ادغام کرده آنان همزه را به

. فراء علامه و صاحب تألیفات مفید، یحیی بن زیاد بن عبداالله بن منظور، 3/282معانی القرآن،  -2
 207باشد. وي به سال  ابوزکریا اسدي و برده آزاد شده آنان و کوفی و نحودان و رفیق کسائی می

ج » سیر أعلام النبلاء«ر راه حج وفات یافت. رحمت خدا بر او باد! شرح حالش در کتاب هجري د
 آمده است. 12شماره:  10
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اند،  اند. بنابراین آیه عام نیست و شامل کسانی که از خاك آفریده نشده ریده شدهخاك آف
 شود. نمی

دارند که همانا موقعی از برتري انسانهاي خوب بر فرشتگان سخن  گروه اول اظهار می
گوییم که کامل شوند و به حد کمال و رشد مطلوب و نهایت خویش برسند و آن هم  می

ت شوند و به درجه قربت و نزدیکی به خدا برسند و در زمانی است که داخل بهش
هاي بالا سکونت یابند و خداي رحمان با اضافه کردن قرب و نزدیکی خویش به آنان،  پله

مند  آنان را دوست بدارد و برایشان تجلی یابد تا با نگاه کردن به چهره مبارکش بهره
 شوند.

آیا انسانهاي خوب به حالتی گویند: حرف در این است که  دیگران در جواب می
رسند که بر فرشتگان برتري یابند یا با آنان برابر شوند؟ اگر ثابت شد که آنان به حالتی  می
شویم و اگر ثابت نشد، دیگر  رسند که بر فرشتگان برتري یابند، تسلیم ادعایتان می می

 شویم. تسلیم نمی
شود، این  انسانها بدان استدلال میاز جمله دلایلی که براي برتري دادن فرشتگان بر 

 آیه است:

+                                       _  :النساء]

172[. 
 .»هرگز مسیح و فرشتگان مقرب از این ابا ندارند که بنده خدا باشند«

دهد که معطوف برتر از معطوف  می از راه لغت ثابت شده که مانند این کلام نشان
، و لا كکون خادماً للملير أن يستنکف الوز يلن : «علیه است؛ زیرا جایز نیست گفته شود

هرگز وزیر ابا ندارد که خدمت گزار پادشاه باشد پلیس و نگهبان « »الشرطی و لا الحارس
کون يستنکف الشرطی أن يلن : «شود . بلکه گفته می»ابا ندارند که خدمتگزار پادشاه باشند

. امثال »هرگز پلیس و وزیر ابا ندارند که خدمتگزار پادشاه باشند« »ريولا الوز  كخادماً للمل
ثابت گردید،  رود. پس وقتی برتري فرشتگان بر عیسی  این ترکیب از پایین به بالا می

از شود، چون کسی نگفته که فرشتگان تنها بر برخی  به نسبت دیگران هم ثابت می
 پیامبران برترند.
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شان این است: در فضیلت نیرو و قدرت  اند که بهترین هایی به این داده دیگران جواب
و توان و زور و هیکل عظیم فرشته اختلافی نیست، و در عبودیت خضوع و فروتنی و 

و هیکل   و کسانی که از وي تواناتر و خلقت خواري و فرمانبرداري است و عیسی 
از عبادت و پرستش خدا هرگز ابا ندارند. از چنین ترکیبی، افضل بودن  بزرگتري دارند

 آید. مطلق از هر جهتی لازم نمی
یکی دیگر از دلایل قائلان به برتر بودن فرشتگان بر بشر، این فرموده خداوند متعال 

 است:

+                               _ 

 .]50نعام: [الأ
دانم و نه به شما  گویم که خزائن خدا نزد من است، و نه غیب می بگو: به شما نمی«

 .»ام گویم که فرشته می
گفتم، بالاتر از منزلت خود را ادعا  اي این است که اگر من آن را می معناي چنین گفته

 کنند. چنین ادعایی را میکردم و من از کسانی نیستم که  می
 گفتند: اند که کافران می دیگران در پاسخ به این دلیل اظهار داشته

+              _  :7[الفرقان[. 

 .»رود؟! خورد و در بازارها راه می این چه پیامبري است که غذا می«
دستور داد که به آنان بگوید: من هم مانند شما بشري هستم و ص پس خدا به پیامبر 

به آنچه که بشر بدان احتیاج دارد از قبیل کسب رزق و روزي و خوردن و نوشیدن، من 
هم بدان احتیاج دارم و از فرشتگانی نیستم که به آب و خوراك نیازي ندارند. پس در این 

 آید. صورت افضل بون مطلق لازم نمی
اند،  ز دلایلی که قائلان به افضل بودن فرشتگان بر بشر بدان استناد کردهیکی دیگر ا

روایت کرده که وي گوید: رسول خدا  سحدیثی است که مسلم با اسناد خود از ابوهریره
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مؤمن « »1رٌ يخ کلي  ف، وفير وأحب إلی االله من المؤمن الضعيالمؤمن القوی خ: «فرمود ص
تر از مؤمن ضعیف است و در هر یک از اینها خیر  داشتنی دوستقوي بهتر و در نزد خدا 

رسد و به  . معلوم است که قوت و نیروي بشر به پاي قوت و نیروي فرشته نمی»هست
 شود. آن نزدیک هم نمی

اند: ظاهراً منظور مؤمن بشر است پس فرشتگان در  دیگران در پاسخ به این دلیل گفته
 شوند. این عموم داخل نمی

از » صحیح«له دلایل قائلان به برتربودن فرشتگان بر انسانها، حدیثی است که در از جم
قول ي: «فرماید به نقل از پروردگارش می صثابت شده که پیامبر  صاز پیامبر سابوهریره 

، وإن ينفس ينفسه، ذکرته ف ياالله تعالی: أنا عند ظن عبدی بی، وأنا معه إذا ذکرنی، فإن ذکرنی ف
ام به من هستم و من همراهش  من نزد گمان بنده« »2رِ منهميذکرته فی ملأ خ ملأٍ  يف يذکرن

هستم هر گاه مرا یاد کند. اگر مرا در درون خویش یاد کند، من هم او را در درون خویش 
. این »کنم کنم و اگر مرا در جمعی یاد کند، من او را در جمعی بهتر از آنان یاد می یاد می

 باشد.  ن فرشتگان بر بشر میحدیث، نص در افضل بود
دارند: احتمال دارد که منظور از بهتر بودن، براي اوصاف  دیگران در پاسخ اظهار می

 مذکور فرشتگان از قبیل توان و نیرو و خلقت عظیم باشد نه افضل بودن مطلق.

                                           
؛ ابن ماجه به شماره: »الأمر بالقوة و ترك العجز«، باب »فی القدر«، در مبحث 2664مسلم به شماره:  -1

فی «، باب »فی الزهد«ر مبحث د 4168، و به شماره: »فی القدر«، باب »فی المقدمۀ«در مبحث  79
، 621هاي:  ، به شماره»الیوم و اللیلۀ«؛ نسائی در 370و  2/366، »المسند«احمد در », التوکل و الیقین

مشکل «؛ طحاوي در 1114؛ حمیدي به شماره: 350؛ ابن السنی به شماره: 625و  624، 623، 622
 اند.  آن را روایت کرده 356 به شماره:» السنۀ«؛ و ابن ابی عاصم در 1/101، »الآثار

)؛ ترمذي به شماره: 21( 4/2067)، و 2) (2675؛ مسلم: (7537و  7505، 7405هاي:  بخاري به شماره -2
؛ ابن 534و  482و  480و  413و  2/251، »المسند«؛ احمد در 3822؛ ابن ماجه به شماره: 2388

، »الحلیۀ«؛ و ابونعیم در 284، ص »الأسماء و الصفات«؛ بیهقی در 7-6صص » التوحید«خزیمه در 
 اند. آن را روایت کرده 9/27
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اند،  یکی دیگر از دلایلی که قائلان به برتربودن فرشتگان بر بشر بدان استناد کرده
روایت کرده و گوید که رسول  ساز انس  2با سند خود 1حدیثی است که ابن خزیمه

 فرمود: صخدا
 ير، فقعد فين کتفی، فقمت إلی شجرة مثل وکَری الطيل، فوکز بينا أنا جالس إذا جاء جبرئيب«

أقلب بصری، ولو شئت  ن، وأنايالأخری، فسمت وارتفعت حتی سَدّت الخافق يإحداها وقعدت ف
 »4لاطیء، فعرفت فضل علمه باالله علیّ  ل کأنهّ حِلسٌ يفنظرت إلی جبرئ 3تيالسماء مشأن أمس 

در حالی که نشسته بودم ناگهان جبرئیل آمد و به میان دو کتف من کوبید. پس به طرف «
ها نشست و من هم  درختی مثل دو آشیانه پرنده برخاستم، آنگاه جبرئیل در یکی از آشیانه

هاي آسمان را  . پس آهسته آهسته بالا رفتم تا اینکه افق و کنارهدر آشیانه دیگر نشستم

                                           
او محمد بن اسحاق به خزیمه بن مغیره، حافظ و فقیه و شیخ الاسلام و پیشواي پیشوایان، ابوبکر  -1

باشد. یک چهارم نخست این کتاب به چاپ  می» الصحیح«سلمی نیشابوري شافعی، صاحب کتاب 
 14، ج »سیر أعلام النبلاء«هجري درگذشت. شرح حالش در کتاب  311رسیده است. وي به سال 

 آمده است. 214شماره 
در پاورقی نسخه خطی (ب) آمده است : آنچه که پیشواي پیشوایان محمد بن خزیمه با سند خود در  -2

هاي خطی (أ) و (ج) و (د) این  روایت کرده است (ح). همچنین در اصل نسخه» التوحید«کتاب 
در کتاب «و » پیشواي پیشوایان محمد»  ه است فقط در نسخه خطی (أ) بر روي عبارتعبارت آمد

 اشاره حذف یعنی (ح) صورت گرفته است.» التوحید
آورده شود همچنان که  »مسست«چنین آمده است. خوب آن است که  هاي خطی هم در اصل نسخه -3

قصّيت «: اند هست، دلیلی دارد چون گفتهچنان آمده، هر چند آنچه در اینجا » الحلیۀ«و » التوحید«در 
 ».قصصت«یعنی » قصیت«که » هایم را کوتاه کردم ناخن»«أظفاری

از طریق سعید بن منصور،  2/316، »الحلیۀ«؛ و ابونعیم در 210-209صص » التوحید«ابن خزیمه در  -4
سند آن به خاطر از حارث بن عبید ایادي، از ابوعمران جونی، از انس آن را روایت کرده اند، که 

باشد. امام احمد درباره او گفته است: او مضطرب الحدیث است،  ضعف حارث بن عبید، ضعیف می
گوید: او قوي نیست، حدیثش  اش می اند. ابوحاتم درباره و ابن معین و نسائی وي را ضعیف دانسته

که بسیار اشتباه گوید: او از کسانی است  شود. ابن حبان می شود و بدان احتجاج نمی نوشته می
شود، خارج شده  کنند تا جایی که از راویانی که در صورت انفراد در روایت به آنان استدلال می می

 است.
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توانستم  خواستم که به آسمان دست بزنم می بستم، و من چشمم را برگرداندم و اگر می
این کار را بکنم. به جبرئیل نگاه کردم گویی او گلیمی خشک است. آنگاه دانستم که علم 

 .»او نسبت به خدا بیشتر از علم من است
پذیریم مگر  اند: در سند آن ضعف است و استدلال به آن را نمی یگران در پاسخ گفتهد

 پس از ثبوت آن.
خلاصه کلام این است که این موضوع از موضوعات اضافی است و به همین خاطر 

در پاسخ به سؤالی در این  :اند و ابوحنیفه  بسیاري از اهل اصول متعرض آن نشده
 .1زمینه سکوت اختیار کرد و چیزي نگفت. همچنان که قبلاً گفته شد

وجوب ایمان به  پیامبران و فرستادگان خدا که خداوند در قرآن نامشان را 

 برده است:
اما در خصوص پیامبران و فرستادگان باید گفت که ایمان به پیامبران و فرستادگان خدا 

متعال در کتابش نامشان را برده، بر ما واجب است و باید ایمان داشت که که خداوند 
ها و تعدادشان را کسی  خداوند متعال غیر از آنان پیامبران و فرستادگانی را فرستاده که نام

 داند. جز خداوند متعال که آنان را فرستاده، نمی
عداد آنان نصی پس ایمان به آنان به طور کلی بر ما واجب است، چون راجع به ت

 : فرماید ت و خداوند بلند مرتبه مینیامده اس

+                      _  :النساء]

164.[ 
ایم و پیامبرانی که حکایتشان را با  تر با تو گفته و پیامبرانی که سرگذشت آنها را پیش«

 .»ایم تو نگفته
 فرماید:  در جاي دیگر می

                                           
 مراجعه کنید. 1/54اثر حافظ ابن کثیر، » البدایۀ والنهایۀ«به کتاب  -1
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+                             

   _  :78[غافر.[ 

و البته پیش از تو رسولانی را روانه کردیم که سرگذشت برخی از آنها را بر تو «
 ».ایم تو حکایت نکردهحکایت کردیم و سرگذشت برخی را بر 

بر ماست که ایمان داشته باشیم به اینکه پیامبران و فرستادگان خدا تمامی پیام ها و 
هاي الهی را آن گونه که خداوند آنان را بدان امر کرده بود، به بندگان خدا ابلاغ  رسالت

انی اي که هیچ یک از کس کردند و آن را به صورت واضح و روشن تبیین نمودند به گونه
که پیام و رسالت خدا بدانان رسیده، امکان جهل به آن برایش وجود ندارد و خلاف آن 

 فرماید: برایش حلال نیست؛ خداوند متعال می

+                _  :35[النحل.[ 

 ».اي جز ابلاغ آشکار بر عهده دارند؟ پس آیا پیامبران وظیفه«

+                     _  :82[النحل.[ 

 .»پس اگر روي برتابند، فقط ابلاغ آشکار بر عهده توست«

+                       1 _  :54[النور.[ 

 .»بر پیامبر [حکمی] جز ابلاغ آشکار نیست یابید و و اگر اطاعتش کنید، هدایت می«

+                              _ 
 ].12[التغابن: 

 .»یابید و بر پیامبر [حکمی] جز ابلاغ آشکار نیست و اگر اطاعتش کنید، هدایت می«

                                           
 این آیه در نسخه خطی (ب) نیامده است. -1



 

 پیامبران اولوالعزم

شان روایتی است که بغوي و  که بهترین 1راجع به پیامبران اولوالعزم، اقوالی ذکر شده
آنان، نوح و ابراهیم و اند که ابن عباس گوید:  روایت کرده 2دیگران از ابن عباس و قتاده

موسی و عیسی و محمد هستند. او گوید: اینان در این فرموده خداوند متعال نام برده 
 اند: شده

+                           

   _ 7حزاب: [الأ.[ 

هنگامی را که از پیامبران پیمان گرفتیم و از تو و از نوح و ابراهیم و و [یاد کن] «
 .»موسی و عیسی بن مریم

 همچنین در این آیه نامشان ذکر شده است:

+               

         _  :13[الشوري.[ 

براي شما از [احکام] دین همان را تشریع کرد که به نوح توصیه کرده بود، و آنچه به «
تو وحی کردیم و آنچه به ابراهیم و موسی و عیسی توصیه نمودیم، [این بود] که دین را 

 .»آن تفرقه نکنیدبر پا دارید و در 

                                           
رسد. قول هشتم این است  به ده قول می 393-7/392، »مسیرزاد ال«این اقوال در نزد ابن جوزي در  -1

که همه پیامبران و فرستادگان خدا، اولوالعزم هستند؛ زیرا خداوند رسولی را مبعوث نکرده مگر اینکه 
براي جنس » من«: از اولوالعزم است. ابن زید آن را گفته و ابن انباري آن را اختیار کرده، و گوید

لباسهاي « »قد رأيت الثياب من الخز، و الجباب من القز«: گویی مچنان که میاست نه براي تبعیض، ه
 ».اي؟ هاي ابریشمی را دیده اي، و پیراهن پشمی را دیده

او قتاده بن دعامه بن عزیز، حافظ زمان و پیشواي مفسران و محدثان، ابوالخطاب سدوسی بصري،  -2
وم و ادبیات عربی و غریب و زندگینامه و انساب باشد. او در عل نابینا، از طایفه بکر بن وائل می

سیر «هجري وفات یافت. شرح حالش در کتاب  117عربها، خیلی ماهر و آگاه بود. وي به سال 
 آمده است. 132شماره  5، ج »أعلام النبلاء
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ها و  باید گفت که تصدیق او و پیروي از شریعت صاما در خصوص ایمان به محمد 
 پیام هایی که آورده، به طور اجمالی و تفصیلی بر ما واجب است.



 

 برده است ایمان به کتابهاي آسمانی که خدا نامشان را

در خصوص ایمان به کتابهاي نازل شده بر پیامبران باید گفت که به کتابهاي آسمانی 
که خداوند متعال نامشان را در قرآن ذکر کرده یعنی تورات و انجیل و زبور، ایمان داریم، 
و ایمان داریم که خداوند متعال غیر از آنها کتابهاي دیگري را بر پیامبرانش نازل کرده که 

 داند. م و تعدادشان را فقط خدا مینا
و اما ایمان و اقرار به قرآن و تبعیت از آنچه در قرآن آمده، امري زاید بر ایمان به دیگر 

هاي  هاي آسمانی است. پس بر ما واجب است که ایمان داشته باشیم به اینکه کتاب کتاب
و هدایت و روشنائی و  نازل شده بر پیامبران خدا از جانب خدا برایشان آمده، و آنها حق

 فرماید: روشنگر و شفا هستند. خداوند متعال می

+                            

                   _ ]:136 البقرة.[ 

بگویید: ایمان آوردیم به خداوند و آنچه بر ما نازل شده و آنچه بر ابراهیم و «
اسماعیل و اسحاق و یعقوب و نوادگان [او] نازل شد و آنچه به موسی و عیسی داده شد 

 .»و به آنچه پیامبران دیگر از جانب پروردگارشان داده شدند

+                                

                            _  آل]

 ]4-1عمران: 
خداست که هیچ معبودي جز او نیست و او زنده پاینده است. این الف، لام، میم. «

کتاب را به حق بر تو نازل کرد که تصدیق کننده کتابهاي پیشین است و تورات و انجیل 
 .»را از پیش نازل کرد که راهنماي مردم باشد، و فرقان (قرآن) را نازل کرد

+              _ ]:285 البقرة.[ 

 .»این پیامبر به آنچه از سوي پروردگارش بر او نازل شده ایمان دارد«

+                      _         _  
 ].82[النساء: 
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جانب غیر خدا بود قطعاً در آن اختلاف بسیار کنند؟ اگر از  آیا در قرآن تدبر نمی«
 .»یافتند می

دهند که خداوند به کتابهاي آسمانی تکلم نموده و از جانب  و دیگر آیاتی که نشان می
اند. در این آیات، اثبات صفت کلام و علو هست. همچنین خداوند متعال  او نازل شده

 فرماید: می

+                          

 1 _ ]:213 البقرة.[ 

                                           
 از طریق محمد بن بشار روایت کرده که او گوید: ابوداود 4048ابن جریر در تفسیر خود به شماره:  -1

طیالسی از همام بن منبه، از عکرمه، از ابن عباس به ما خبر داد که او گفت: میان نوح و آدم ده قرن 
پس از آن اختلاف پیدا کردند، آنگاه خداند پیامبران را به  دشان بر دین حق بودن فاصله بود که همه

 + هست که قرائت کرده: گوید: این قرائت عبداالله نیزدهندگان فرستاد. راوي  رسان و بیم عنوان مژده

           _ »مردم امتی واحد بودند و آنگاه اختلاف پیدا کردند« .

از طریق محمدبن بشار ... آن رار روایت کرده و گوید : این  547-2/546، »المستدرك«حاکم در 
اند و ذهبی با آن  حدیث بنا به شرط بخاري صحیح است و بخاري و مسلم آن را روایت نکرده

او موافقت نموده است. البته ابوداود طیالسی که نامش سلیمان بن داود است بخاري به طور تعلیق از 
ليحکم بين الناس «با تکیه بر آنچه که در آیه » فاختلفوا«روایت کرده، و او از روایان مسلم است. لفظ 

آمده حذف شده است. بر این اساس که در آیه مبارکه سوره یونس، این واژه » فيما اختلفوا فيه

+ فرماید: محذوف به صراحت آمده است آنجا که می             _ 

 .»و مردم جز یک امت نبودند، پس اختلاف کردند« ]19[یونس: 
باشد همچنان که  می» دین«براساس این قولی که از ابن عباس ذکر کردیم، » امت«طبري گوید: تأویل 
 گوید:  نابغه ذبیانی می

 حلفت فلم أترك لنفسك ريبة
 

 وهل يأثمن ذو أمة وهو طائع 
 

سوگند خوردم و شک و تردیدي براي درونت فرو نگذاشتم، و آیا صاحب دین در حالی که مطیع و «
 .»؟شود فرمانبردار است، گناه کار می

پس تأویل آیه فوق براساس معناي گفته اینان، این است که مردم امتی جمع شده بر یک ملت و یک 
دهندگان  رسانان و بیم ان را به عنوان مژدهدین بودند، سپس اختلاف پیدا کردند آنگاه خداوند پیامبر
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مردم [ابتدا] یک امت بوند، [که به مرور دچار اختلاف شدند] پس خدا پیامبران را «
 .»نازل کرددهندگان فرستاد و همراه آنان کتابی به حق  رسانان و بیم [به عنوان] مژده

+                          _   

   _  :42-41[فصلت.[ 

ناپذیر است، که هیچ گونه باطلی نه از پیش رو و نه از  و قطعاً این کتابی شکست«
 .»ندارد، [چرا که] از جانب حکیمی ستوده نازل شده استپشت سر به آن راه 

+                      _  :6[سباء.[ 

دانند که آنچه از جانب پروردگارت به سوي  اند، می و کسانی که از دانش بهره یافته«
 .»تو نازل شده حق است

+                            

        _  :157[یونس.[ 

اي آمده است و شفایی  اي مردم! به راستی براي شما از جانب پروردگارتان موعظه«
 .»براي مؤمنان هاست و هدایت و رحمتی براي آنچه در دل

+           _  :44[فصلت.[ 

 .»اند، هدایت و درمان است بگو: این [کتاب] براي کسانی که ایمان آورده«

+              _  :8[التغابن.[ 

 .»ایم ایمان بیاورید فرو فرستاده پس به خدا و رسول او و نوري که«
 امثال اینها در قرآن زیادند.

                                                                                                             
، از »امت«شوند سپس با خبر دادن از  ، جماعتی است که بر یک دین جمع می»الأمۀ«فرستاد. اصل 

 فرماید: کند، چون امت بر دین دلالت دارد همچنان که خداوند متعال می کفایت می» دین«خبردادن از 

+               _ ]:خواست شما را امتی واحد قرار   و اگر خدا می« ].48 المائدة
 باشد. از آن اهل یک دین و یک ملت می. منظور »داده بود
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*** 
ن، وله بکل ما يمعترف صن، ماداموا بما جاء به النبیين مؤمنيونسمی أهل قبلتنا مسلم: «قوله

 .»نيقال وأخبر مصدق
 صنامیم مادام که به آنچه پیامبر ي خود را مسلمان و مؤمن می  و اهل قبله: «ترجمه

 .»آورده، اعتراف و اقرار کنند و آنچه را که گفته و خبر داده، تصدیق نمایند

 اند اهل قبله، مسلمان و مؤمن
حتنا، يمن صلّی صلاتنا، واستقبل قبلتنا، وأکل ذب: «فرمودند ص: رسول خدا شرح عبارت

قبله ما رو کند هر کس نماز ما را به جاي آورد و به « »1نايه ما عليفهو المسلم، له ما لنا وعل
با  :. طحاوي»و ذبیحه ما را بخورد، او مسلمان است، و حقوق و واجبات ما را دارد

کند که اسلام و ایمان یکی است و مسلمان با ارتکاب گناه  این کلام به این نکته اشاره می
 شود. مادام که آن را حلال نداند، از دایره اسلام خارج نمی

کند هر چند  می کند و رو به قبله ست که ادعاي اسلام میکسی ا »أهل قبلتنا«منظور از 
را  صاز اهل هواهاي نفسانی یا از اهل معاصی باشد مادام که چیزي از رسالت پیامبر

: تکذیب نکند. سخن درباره این دو مفهوم (ایمان و اسلام) در ضمن شرح گفته طحاوي
 »کنیم حلال ندانسته، تکفیر نمیو کسی از اهل قبله را به خاطر ارتکاب گناهی که آن را «

 . خواهد آمد.»و اسلام و ایمان، یکی است و اهل آن در اصل آن برابرند: «و گفته او
*** 

 »ن االلهياالله، ولانماری فی د يولا نخوض ف: «قوله
رویم و در دین خدا جدال و ستیزه  درباره ذات خدا به فکر فرو نمی: «ترجمه

 .»کنیم نمی

                                           
من صلی صلاتنا، واستقبل : «از طریق روایت انس با این لفظ آن را آورده است  391بخاري به شماره:  -1

هر کس نماز ما « »الذي له ذمة االله وذمة رسوله، فلا تخفروا االله في ذمتهقبلتنا، وأکل ذبيحتنا، فذلك المسلم 
را به جاي آورد و به قبله ما رو کند و ذبیحه ما را بخورد، او مسلمانی است که عهد خدا و پیامبر 

 . تخریج آن قبلاً ذکر شد.»براي او است، پس عهد خدا را نشکنید ص
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به دست کشیدن از کلام باطل متکلمان و مذمت و نکوهش  :: طحاويشرح عبارت
 زنند: کند؛ زیرا آنان راجع به خدا بدون علم و دلیل حرف می علمشان اشاره می

+                        _ نجم[ال: 
23.[ 

کنند، در حالی که از سوي  هواي نفس خویش پیروي نمیآنان جز از گمان و «
 .»پروردگارشان هدایت برایشان آمده است

نقل است که گفت: براي کسی سزاوار نیست که چیزي درباره ذات  :از ابوحنیفه 
خدا بگوید، بلکه باید او را به آنچه خودش بدان توصیف کرده، متصف کند. برخی از 

فرماید: هر کس که او را به شناخت خود از طریق  ن میگویند: خداوند سبحا علما می
ام و هر کس که حقیقت ذاتم  ها و صفات خویش ملزم نمودم، او را به ادب ملزم نموده نام

ام، پس ادب یا هلاکت و زیان  را برایش آشکار کردم، او را به هلاکت و زیان ملزم نموده
کند، این است که وقتی خداوند سبحان  شان انتخاب کن. آنچه این امر را تأیید می را یکی

ذات خویش را براي کوه آشکار کرد، کوه نرم و خرُد شد و بر عظمت ذات خدا ثابت و 
 گوید: بسط دادن به سخن با وجود حق، ترك ادب است. می 1استوار نشد. شبلی
به این معناست که با اهل حق » کنیم و در دین خدا جدال و ستیزه نمی: «گفته طحاوي

جوئی و انحراف  گرایان به وسیله القاي شبهات اهل اهواء بر آنان به قصد ستیزه حقو 

                                           
» أشروسنه«دي است. اصلیتش از شبلیه، روستایی از روستاهاي او ابوبکر: دلف بن جحدر شبلی بغدا -1

دار  باشد. محل تولدش، سامراء است. شبلی، ابتدا پرده شهري بزرگ واقع در پشت سمرقند می
داري را رها کرد و در مجلس برخی از صالحان حضور یافت. آنگاه توبه کرد  بود، سپس پرده» موفق«

گوید: او فقیه و عارف به مذهب  اش می شد. امام ذهبی دربارهو با جنید و دیگر صالحان همنشین 
ها و پندهایی دارد،  گفت، و او سخنان و حکمت مالک بود، و حدیث را از افرادي نوشت و شعر می

گفت که از وي  اما دچار خشکی مغز شد از این رو چیزهایی که در آن تکبر و فخرفروشی بود می
-15/367، »سیر أعلام النبلاء«فات یافت. شرح حالش در کتاب هجري و 334بعید بود. وي به سال 

 آمده است. 370
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کنیم، چون این نوعی فراخواندن به سوي باطل و دگرگون ساختن حق و  آنان، ستیزه نمی
 باشد. از بین بردن دین اسلام می

*** 
د ين، فعلّمه سيالأمن، نزل به روح يالقرآن، ونشهد أنه کلام رب العالم يولانجادل ف: «قوله 

ن، يه شیء من کلام المخلوقيساو ين وهو کلام االله تعالی، لايه وعلی آله أجمعيالمرسلين صلی االله عل
 ».نيولانقول بخلقه، ولا نخالف جماعة المسلم

دهیم که قرآن، کلام پروردگار  کنیم و گواهی می راجع به قرآن مجادله نمی: «ترجمه
جبرئیل) آن را فرو فرستاده و آن را به سید المرسلین؛ جهانیان است که روح الأمین (

آموخته است. قرآن، کلام خداوند متعال است که هیچ چیز از کلام انسانها با  صمحمد 
کند، و ما قائل به خلق قرآن نیستیم، و با جماعت مسلمانان مخالفت  آن برابري نمی

 .»کنیم نمی

 نهی از مجادله و ستیز راجع به قرآن:
، احتمال »کنیم راجع به قرآن مجادله نمی« »القرآن يولانجادل ف«عبارت  :ارتشرح عب

گوییم مثل آنچه که منحرفان و  دارد که منظورش این باشد که ما درباره قرآن چیزي نمی
اند و به سبب آن اختلاف پیدا کردند، و به وسیله باطل مجادله کردند تا  اهل کژي گفته

قرآن کلام پروردگار جهانیان است که روح : «گوییم بلکه میحق را با آن از بین ببرند، 
 تا آخر کلامش. »الأمین (جبرئیل) آن را فرو فرستاده است ...

کنیم  هاي ثابت مجادله نمی و احتمال دارد که منظورش این باشد که: ما راجع به قرائت
دو معنا، درست خوانیم. هر یک از این  بلکه قرآن را به هر چه که ثابت و صحیح شده، می

روایت  سکند، آنجا که از عبداالله بن مسعود  است و روایت زیر، معناي دومی را تأیید می
شنیدم که خلاف  صاي خواند که از رسول خدا  است که گوید: از مردي شنیدم که آیه

نمود، از این رو دستش را گرفتم و او را به پیش پیامبر بردم و جریان را  می آن را قرائت
آثار ناخوشایندي از این کار مشاهده کردم، آن  صش باز گفتم. در چهره پیامبر برای

هر دوي « »کلاکما محسن، ولاتختلفوا، فإنّ من کان قبلکم اختلفوا فهلکوا: «حضرت فرمود
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شما نیک قرائت کردید. اختلاف و ستیزه نکنید، چون افراد پیش از شما اختلاف کردند 
 .1آن را روایت کرده است. مسلم »در نتیجه نابود شدند

کنندگان حقی را که طرف مقابل  از اختلافی نهی کرد که هر یک از اختلاف صپیامبر 
علت نهی از  صداشت، انکار کرد زیرا هر کدام از دو قاري قرائتش خوب بود و پیامبر 

اختلاف و ستیزه را چنین آورد که امتهاي پیش از ما اختلاف و ستیزه کردند و به سبب 
گفت: این امت را دریاب  سبه عثمان  سهلاك و نابود شدند. به همین خاطر حذیفه آن 

. پس عثمان امت را 2تا همانند اختلاف امتهاي پیشین، در امر قرائت اختلاف پیدا نکنند
اند. در این کارِ  بر کلمه واحد جمع گردانید، و آنان از اجتماع و اتفاق بر گمراهی معصوم

عثمان، ترك واجب یا انجامِ حرام نبود، چون قرائت قرآن بر هفت قرائت، جایز و 

                                           
آن را روایت  456و  412، 1/393، »المسند«؛ احمد در 5062و  3476، 2410هاي:  بخاري به شماره -1

» الکبري«اند. این حدیث در صحیح مسلم نیست آن گونه که شارح پنداشته است. نسائی هم در  کرده
 آمده، آن را روایت کرده است. 152، ص 7، ج »التحفۀ«در آن گونه که 

از طریق موسی بن اسماعیل، از ابراهیم بن سعد، از ابن  4987بخاري در صحیح خود به شماره:  -2
شهاب آن را روایت کرده که انس بن مالک براي او نقل کرد که حذیفه بن یمان پیش عثمان آمد ـ او 

کرد ـ آنگاه  آذربایجان همراه با اهل عراق با اهل شام مبارزه میدر آن وقت در فتح ارمنستان و 
 حذیفه اختلاف مردمان را در امر قرائت به وحشت انداخت و به عثمان گفت: اي امیر مؤمنان! به داد
این امت برس پیش از آنکه راجع به قرآن همانند یهودیان و مسیحیان اختلاف پیدا کنند. آنگاه عثمان 

فصه فرستاد که تمامی صحیفه را براي من ارسال کن تا همه آن را در یک مصحف کسی را نزد ح
ها را براي عثمان فرستاد.  گردانیم. حفصه هم آن صحیفه برداري کنیم سپس آنها را به تو بر می نسخه

آنگاه عثمان به زید بن ثابت و عبداالله بن زبیر و سعید بن عاص و عبدالرحمن بن حارث بن هشام 
برداري کنند آنان هم این کار را کردند.  ها را در یک مصحف نسخه اد که همه مصحفدستور د

عثمان به سه فرد قریشی گفت: هر گاه شما و زید بن ثابت در چیزي اختلاف نظر داشتید، آن را به 
زبان قریش بنویسید، چون قرآن به زبان آنان نازل شده است. آنان این کار را کردند تا اینکه همه 

ها را به حفصه برگرداند. عثمان  برداري کردند. سپس عثمان صحیفه ها را در مصاحف نسخه فهصحی
ها  اي فرستاد و دستور داد که تمامی صحیفه برداري کرده بودند به هر منطقه مصحفی را از آنچه نسخه

 هاي قرآنی دیگر سوزانده شوند. و مصحف
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رخصتی از جانب خداوند متعال است و واجب نیست، و به آنان اختیار داد که قرآن را با 
 گزینند، بخوانند. قرائتی که بر می هر

ها نص واجبی بر آنان نبود، به همین خاطر مصحف عبداالله  همان طور که ترتیب سوره
ها،  ترتیبی دارد غیر از ترتیب مصحف عثمانی و مصحف دیگران. اما ترتیب آیات سوره

نمودند و اي را بر آیه دیگر مقدم ن ترتیبی است که بر آنها نص آمده است. پس آنان آیه
ها که آنها را پس و پیش کردند. پس وقتی  آیات را پس و پیش نکردند. برخلاف سوره

کنند و فرقه فرقه  صحابه دیدند که اگر امت بر یک مصحف جمع نشوند، اختلاف پیدا می
شوند، از این رو صحابه امت را بر آن جمع کردند. این قول جمهور دانشمندان و  می

 اند. و دیگران این را گفته 1. ابن جریرقاریانِ سلف صالح است
گانه در صدر اسلام بود، چون  هاي هفت گویند: رخصت در قرائت برخی از علما می

محافظت بر یک قرائت در ابتدا بر آنان کاري سخت و دشوار بود. پس وقتی زبانشان با 
ن کار قرائت عادت و انس گرفت و اتفاقشان بر یک قرائت بر آنان آسان بود، چون ای

 برایشان سازگارتر است، از این رو بر یک قرائت اجماع نمودند.
هاي  گروهی از فقهاء و متکلمین بر این باورند که مصحف قرآن مشتمل بر قرائت

، در حالی 2هاي هفتگانه اهمال شود هفتگانه است، چون جایز نیست که چیزي از قرائت
اند. به پاسخ این  اتفاق کرده ها که علما بر نقل مصحف عثمانی و ترك دیگر مصحف

مطلب اشاره شد و آن این بود که این کار جایز است نه واجب یا اینکه منسوخ شده 
 است.

                                           
 مراجعه کنید. 59-1/56، »جامع البیان«به  -1
هاي هفتگانه  به نقل از ابوشامه آمده است: علماي گذشته راجع به قرائت 30-9/29، »فتح الباري«در  -2

ها در مصحفی که امروزه در اختیار  اند که آیا این قرائت نظر داشته که قرآن با آن نازل شده، اختلاف
ت اول (یعنی آوري شده یا در این مصحف تنها یک قرائت هست؟ باقلانی به حال مردم است، جمع

ها در مصحفی که امروزه در اختیار مردم است) گرایش داشته، و طبري و  جمع شدن تمامی قرائت
جماعتی از علما به حالت دوم (یعنی بودن یک قرائت در مصحفی که امروزه در اختیار مردم است)، 

 شود. تصریح نموده اند. و به این قول تکیه و عمل می
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اما هر کس از ابن مسعود نقل کرده که او قرائت را به معنا جایز دانسته، به او دروغ 
است و  نسبت داده، او فقط گفت: به قراء نگاه کردم دیدم که قرائتشان نزدیک به هم

» تعال«(روي آور) و » أقبل«(بشتاب) و » هلّم«: همانند این است که یکی از شما بگوید
 .1(بیا)، پس آن گونه که به شما آموخته شده ـ یا آن گونه که گفته است ـ قرآن را بخوانید

و خداوند متعال به ما دستور داده که با اهل کتاب به شیوه نیکوتر مجادله کنیم مگر 
اند، پس مناظره با اهل قبله چگونه  باید باشد؟ چون اهل  ظلم و ستم پیشه کرده کسانی که

قبله به طور کلی بهتر از اهل کتاب هستند، پس جایز نیست که با کسانی از اهل قبله که 
اند جز به شیوه نیکوتر مناظره کرد، و هر گاه یکی از افراد اهل  ظلم و ستم پیشه نکرده
از آنکه حجت بر او اقامه شود، به او کافر گفته نمی شود؛ حجتی قبله به خطا رفت، پیش 

به کفر هر کس که آن را ترك کند، حکم کرد. و خداوند متعال از خطا و  صکه پیامبر 
. به همین خاطر سلف صالح اهل اهواء را نکوهش 2نظر کرده است نسیانِ این امت صرف

باشد. توضیح   ي برخورد با آنان می اند که شمشیر آخرین مرحله کرده و خاطرنشان ساخته

                                           
از سه طریق از  868به شماره: » المعجم الکبیر«؛ و طبرانی در 48به شماره:  »جامع البیان«طبري در  -1

ام  و دیدم  اند که شقیق گفت: عبداالله گفت که من به قرائت گوش داده اعمش، از شقیق روایت کرده
که آنان نزدیک به هم هستند، پس آن گونه که به شما آموخته شده، قرائت کنید، از موشکافی پرهیز 

 ون این مانند گفتار یکی از شماست: بشتاب و بیا. اسناد آن صحیح است.کنید، چ
از طریق ولید بن مسلم روایت کرده که او گوید : اوزاعی از عطاء، از ابن  2045ابن ماجه به شماره:  -2

إن االله وضع عن أمتي الخطأ والنسيان «: براي ما نقل کرد که آن حضرت فرمودند صعباس از پیامبر 
. »همانا خدا خطا و فراموشی و آنچه بر آن اجبار شود از امت من برداشته است« »کرهوا عليهوما است

گوید: این اسناد در صورتی که از انقطاع سالم بماند،  می 131ورقه » مصباح الزجاجۀ«بوصیري در 
از  گوید: بشر بن بکر تنیسی از اوزاعی، می» الأطراف«صحیح است اما ظاهراً منقطع است. مزي در 

عطاء، از عبید بن عمیر، از ابن عباس آن را روایت کرده و بعید نیست که افتادن راوي کار ولید بن 
کرد. روایت بشر بن بکر تنیسی، متصل است که بیهقی در سنن خود،  مسلم باشد، چون او تدلیس می

رح معانی ش«؛ و طحاوي در 171-4/170؛ دارقطنی، 1/270، » المعجم الصغیر«؛ طبرانی در 7/356
آن  2/198» المستدرك«و حاکم در  1498اند و ابن حبان به شماره:  آن را روایت کرده 2/56، »الآثار

 اند و ذهبی هم با آن موافقت کرده است. را صحیح دانسته



 691 ایمان به کتابهاي آسمانی که خدا نامشان را برده است 
 

  

معتقدیم که جماعت، حق و : «بیشتر در این خصوص هنگام شرح این گفته طحاوي
 خواهد آمد. »درست است و تفرقه، انحراف و عذاب

، سخن در »دهیم که قرآن کلام پروردگار جهانیان است و گواهی می: «گفته طحاوي
آن کلام خداست که بدون آنکه کیفیت و قر: «این باره ضمن شرح این گفته طحاوي

 گفته شد. »قولی آن معلوم باشد، از خدا صادر شده است
منظور از روح الأمین، جبرئیل است. بدین  »که روح الأمین آن را فرو فرستاد: «عبارت

خاطر روح نامیده شده که حامل وحی به سوي پیامبران از میان بشر است که در آن 
 فرماید:  راستی امین است؛ خداوند متعال میحیات قلبهاست. و او به 

+                            _ 
 ].195-193[الشعرا: 

عربی دهندگان باشی. به زبان  روح الأمین آن را نازل کرده است، بر قلب تو، تا از بیم«
 .»روشن

 فرماید: در جاي دیگر می

+                        _ 
 .]21-19[التکویر: 

اي ارجمند است (جبرئیل) نیرومندي که نزد خداوند  قطعاً این قرآن سخن فرستاده«
 .»دارد، در آنجا فرمان روا و امین استعرش، منزلت والایی 

 این وصف جبرئیل بود برخلاف این آیه:

+                _ ]:41-40 الحاقة.[ 
 .»اي بزرگوار است. و آن گفتار یک شاعر نیست این [قرآن] قطعاً گفتار فرستاده«

 است. صچون فرستاده در اینجا منظور محمد 
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، تصریح کرده که جبرئیل این قرآن »پس آن را به سرور فرستادگان آموخت: «عبارت
آموخته است تا پندار قرامطه و دیگران را که معتقد بودند قرآن تصور آن  صرا به پیامبر 

 .1در درون پیامبر از راه الهام بود، باطل سازد
، »کنیم خلق آن نیستیم و با جماعت مسلمانان مخالفت نمی و قائل به: «عبارت

هشداري است که هر کس قائل به خلق قرآن باشد، با جماعت مسلمانان مخالفت کرده 
اند که قرآن کلام حقیقی خداست و  است، چون سلف صالح این امت همگی متفق

طور مطلق  به »کنیم و با جماعت مسلمانان مخالفت نمی: «مخلوق نیست. بلکه گفته
اند،  است، یعنی ما با جماعت مسلمانان در تمامی آنچه که بر آن اتفاق و اجماع نموده

 ».کنیم؛ زیرا مخالفت با آنان، انحراف و گمراهی و بدعت است مخالفت نمی
*** 

مان ذنب يضرُّ مع الإيستحله، ولا نقول: لا يولا نکفر أحداً من أهل القبلة بذنب، ما لم : «قوله
 .»عملهلمن 

و هیچ یک از اهل قبله را به خاطر ارتکاب گناهی که آن را حلال ندانسته، : «ترجمه
 ».گوییم که همراه ایمان، ارتکاب گناه ضرري ندارد کنیم. البته نمی تکفیر نمی

 تکفیر مسلمان به خاطر ارتکاب گناهی که آن را حلال ندانسته اند، جایز نیست.
: ، کسانی است که ذکرشان رفت، آنجا که گفت: منظور از اهل قبلهشرح عبارت

 ».نامیم ي خود را مسلمان و مؤمن می  و اهل قبله« »نين مؤمنيونُسمّی أهل قبلتنا مسلم«
با این سخن به مردود بودن اعتقاد خوارج که قائل به تکفیر مسلمانان به  :طحاوي 

 کند. خاطر ارتکاب هر گناهی هستند، اشاره می
و بر ما رحم کند! ـ باب تکفیر و عدم تکفیر، بابی است که فتنه و بدان ـ خدا بر تو 

محنت و اختلاف و تفرق در آن زیاد بوده و اهواء و آراي متنوعی در آن وجود داشته و 
ها و  اند. مردمان در آن، در جنس تکفیر صاحبان گفته ادله هر یک متعارض و متناقض

را با آن مبعوث کرده، بر دو طرف و  عقاید باطل و مخالف حقی که خداوند، پیامبرش

                                           
 مراجعه کنید. 206-204-10، »درء تعارض العقل و النقل«به  -1
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باشند؛ و این اختلاف از جنس اختلاف در تکفیر مرتکبان گناهان کبیره  یک وسط می
 است.

کنیم. یعنی تکفیر را به طور عام  گویند: هیچ یک از اهل قبله را تکفیر نمی اي می عده
نافق وجود دارند؛ دانند که در میان اهل قبله انسانهاي م کنند با وجودي که می نفی می

کسانی که از یهود و نصارا نسبت به قرآن و سنت و اجماع کافرترند. و در میان منافقین 
کسانی هستند که در حد توانشان برخی از کفر خویش را نسبت به قرآن و سنت و اجماع 

 کنند. کنند در حالی که به بر زبان آوردن شهادتین تظاهر می آشکار می
مانان هیچ اختلافی نیست که اگر کسی واجبات آشکار و متواتر و به علاوه، میان مسل

محرمات آشکار و متواتر و مانند آنها را انکار نماید، در این صورت از وي توبه خواسته 
شود.  شود اگر توبه کرد چه خوب و اگر توبه نکرد، به عنوان کافر و مرتد کشته می می

با » السنۀ«در کتاب 1است، همچنان که خلالزمینه نفاق و ارتداد، بدعت و فسق و فجور 
نسبت داده که وي گوید: همانا کسانی که از همه مردم،  2سند خویش به محمد بن سیرین

شوند، اهل اهواء هستند، و او معتقد بود که این آیه درباره آنان نازل شده  تر مرتد می سریع
 است: 

+                     _    

   _ 68نعام: [الأ.[ 

                                           
ها، ابوبکر احمد بن محمد بن هارون بن یزید  بلیاو امام و علامه و حافظ و فقیه، شیخ و عالم حن -1

سیر أعلام «هجري وفات یافت. شرح حالش در کتاب  310بغدادي، خلال است. وي به سال 
 آمده است. 14/297، »النبلاء

باشد. حدیثش در صحاح و  او امام و شیخ الاسلام ابوبکر انصاري، برده آزاد شده انس بن مالک می -2
د است، او ـ بر اساس آنچه که طبري وي را توصیف کرده ـ انسانی فقیه و عالم سنن و مسانید موجو

و وارع و ادیب بود. احادیث زیادي را روایت کرده و به شهادت اهل فضل انسانی صادق و راستگو 
، »سیر أعلام النبلاء«هجري درگذشت. شرح حالش در کتاب  110بود. او حجت بود. به سال 

 آمده است. 4/606-622
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کنند، از آنان روي  و چون کسانی را ببینی که در آیات ما [به سوء نیت] پرگویی می«
 .»برتاب تا به سخنی غیر از آن پردازند

مطلق بگویند: ما هیچ یک از کردند که به طور  به همین خاطر بسیاري از ائمه امتناع می
گفتند: اهل قبله را به خاطر  کنیم. بلکه می اهل قبله را به خاطر ارتکاب گناهی تکفیر نمی

کنند. و میان نفی عام و  کنیم آن گونه که خوارج این کار را می ارتکاب گناه تکفیر نمی
ه خوارج که اهل قبله اند تا عقید اند. آنان نفی عموم را به کار برده نفی عموم فرق گذاشته

 کردند، نقض نمایند. را به خاطر هر گناهی تکفیر می
مقید کرده است.  »مادام که آن را حلال نداند«با عبارت  :به همین خاطر طحاوي

اشاره به این مطلب است که منظورش از این نفی  »مادام که آن را حلال نداند«عبارت 
علمی است، و در این اشکال و ایراد هست،  عام، براي هر گناهی، یعنی گناهان عملی نه

چون شارع از مکلف در مسائل عملی به مجرد عمل بدون علم و در مسائل علمی به 
مجرد علم بدون عمل اکتفا نکرده است، و  عمل تنها محدود به عمل جوارح نیست بلکه 

ست. عمل قلب اصل و ریشه عمل جوارح است و اعمال جوارح تابع و پیرو اعمال قلب ا
 به معناي یعتقده و مانند آن باشد.» یستحله«مگر اینکه 
تا آخر کلامش، ». ... گوییم که همراه ایمان، ارتکاب گناه ضرري ندارد و نمی: «عبارت

گویند: همراه ایمان، گناه ضرري ندارد همان طور که  ردي است بر مرجئه، چون آنان می
درست نقطه مقابل هم هستند؛ چون همراه کفر، طاعت سودي ندارد. مرجئه و خوارج 

اي تکفیر  گویند: مسلمان را به خاطر ارتکاب هر گناهی یا هر گناه کبیره خوارج می
رود، پس  گویند: ایمان فرد به خاطر ارتکاب گناه کبیره از بین می کنیم و معتزله نیز می می

ن فردي از چنیگویند:  ماند. ولی خوارج می در این صورت چیزي از ایمانش باقی نمی
: از دایره ایمان گویند گردد، و معتزله می شود و داخل دایره کفر می دایره ایمان خارج می

گردد و این منزلۀ بین منزلتین است. و با قائل  شود ولی داخل دایره کفر نمی خارج می
 اند. شان به خروج وي از دایره ایمان، جاودانه بودن در دوزخ را برایش واجب دانسته شدن
گویند  هایی از اهل کلام و فقه و حدیث، این رأي را در خصوص اعمال نمی روهگ

ولی در خصوص مسائل اعتقادي بدعی هر چند صاحب آن، تأویل و توجیهی براي خود 
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شود،  گویند: هر کس قائل به این رأي باشد، کافر می داشته باشد، معتقد به آن هستند و می
نهند یا قائل به  یرمجتهدي که به خطا رفته فرقی نمیو میان مجتهدي که به خطا رفته و غ

کافربودن هر مبتدعی هستند. اشکالات و ایرادات زیادي بر این افراد در این اثبات عام 
شود، چون نصوص متواتر بر این مطلب دلالت دارند که هر کس در قلبش به  وارد می

نصوص وعدي که اینان بدان آید.  اي ایمان باشد، از دوزخ بیرون می اندازه مثقال ذره
نمایند،  نمایند با نصوص وعیدي که آنان بدان استناد و استدلال می استناد و استدلال می

 اند. متعارض
سخن درباره وعید در جاي خود به طور مفصل و مشروح آمده و برخی از آن در 

ند، در و اهل کبائر در صورتی که موحد از دنیا رفته باش: «ضمن شرح این گفته طحاوي
 ، خواهد آمد.»مانند دوزخ تا ابد نمی

اند، چون فردي در ظاهر و باطن  ها از این جنس منظور در اینجا این است که: بدعت
مؤمن است ولی تأویلی کرده و در آن به خطا رفته است حالا این فرد یا مجتهد است و یا 

رود مگر اینکه  از بین می شود: همانا ایمانش به خاطر آن گرِ گناهکار. پس گفته نمی افراط
دلیلی شرعی بر آن دلالت کند. بلکه این گفته از جنس عقیده خوارج و معتزله است. و 

روي است، و آن هم  شود، صد البته عدل و انصاف همان میانه گوییم: کافر هم نمی نمی
ص این است: اقوال باطل و مبتدع و حرامی که در بردارنده نفی چیزي است که پیامبر 

آن را نفی نموده، یا  صن را اثبات نموده یا دربردارنده اثبات چیزي است که پیامبر آ
از آن نهی کرده، و یا دربردارنده نهی از  صدربردارنده امر به چیزي است که پیامبر 

شود و  به آن امر کرده است، سخن حق در این باره گفته می صچیزي است که پیامبر 
گردد که این  شود و روشن می اند براي او ثابت می نمودهوعیدي که نصوص بر آن دلالت 

شود. همچنان که وعید درباره ظلم در  شان، کافر گفته می اقوال کفر است و به گوینده
شود و همچنان که بسیاري از مشاهیر اهل سنت قائل به تکفیر  جانها و مالها ذکر می

شود، و  داوند در آخرت دیده نمیاند و معتقدند که خ کسانی هستند که قائل به خلق قرآن
نقل است که او  :ها قبل از وقوعشان علم ندارد. از ابویوسف نسبت به اشیاء و پدیده
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گفت: مدتی با ابوحنیفه مناظره کردم تا جایی که به این اتفاق رسیدیم که هر کس قائل به 
 .1خلق قرآن باشد، کافر است

عینی گواهی داده شود که بزرگترین گناه و سرکشی این است که بر شخص م
 بخشاید: خداوند او را نمی

دهید که او از اهل وعید و کافر  اما گر راجع به شخص معینی گفته شود: آیا گواهی می
دهیم مگر به کاري که شهادت و  است؟ در جواب باید گفت که ما به چیزي گواهی نمی

ت که بر شخص معینی گواهی با آن جایز باشد؛ زیرا بزرگترین گناه و سرکشی این اس
کند، بلکه خداوند او را تا  بخشاید و به او رحم نمی گواهی داده شود که خداوند او را نمی

سازد، چون این حکم کافر پس از مرگ است. به همین خاطر  ابد در دوزخ ماندگار می
 را آورده و در آن از» النهی عن البغی«باب » کتاب الأدب«ابوداود در سنن خود در مبحث 

: گفت شنیدم که می صحدیثی را روایت کرده که او گفت: از رسول خدا  سابوهریره 
العبادة، فکان  يذنب، والآخر مجتهد فين، فکان أحدهما ييل متواخيبنی إسرائ يکان رجلان ف«
وماً علی ذنب، فقال له، أقصر. يقول: أقصر، فوجده يری الآخر علی الذنب، فيزال المجتهد يلا

الجنة، فقبض  كدخلي، أو لاكغفر االله ليبا؟ً فقال: واالله لايوربی، أبعُثتَ علیّ رقفقال: خلنی 

                                           
از طریق ابن ابی حاتم آن را روایت کرده که وي گوید: احمد بن  140ص » العلو«امام ذهبی در  -1

محمد بن مسلم از علی بن حسن کراعی براي ما نقل کرد که او گفت: ابویوسف گفت: شش ماه با 
فر ابوحنیفه مناظره کردم و نهایتاً به این اتفاق رسیدیم که هر کس بگوید، قرآن مخلوق است، کا

از طریق عبداالله بن احمد بن عبدالرحمن بن عبداالله  251ص » الأسماء و الصفات«باشد. بیهقی در  می
گفت: یک سال تمام  دشتکی، از پدرش روایت کرده که او گفت: از ابویوسف قاضی شنیدم که می

که هر کس با ابوحنیفه  صحبت کردم که آیا قرآن مخلوق است یا نه؟ نهایتاً به این اتفاق رسیدیم 
اند.  گوید: راویان این روایت همگی ثقه بیهقی می». باشد قرآن مخلوق است، کافر می«: بگوید

همچنین بیقهی از طریق محمد بن ایوب رازي روایت کرده که او گفت: از محمد بن سابق شنیدم که 
معاذ االله، نه او  گفت: از ابویوسف سؤال کردم و گفتم: آیا ابوحنیفه قائل به خلق قرآن بود؟ گفت: می

این اعتقاد را داشت و نه من. آنگاه گفتم: آیا او عقیده جهم در این زمینه را داشت؟ ابویوسف گفت: 
 اند. گوید: راویان آن ثقه معاذ االله نه او عقیده جهم در این زمینه را داشت و نه من. بیهقی می
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 يعالماً؟ أو کنت علی ما ف ين، فقال لهذا المجتهد: أکنت بيأرواحهما، فاجتمعا عند رب العالم
دو « »دیَّ قادرا؟ً وقال للمذنب. اذهب فادخل الجنة برحمتی، وقال للآخر : اذهبوا به إلی الناري
کرد و دیگري مشغول عبادت  فر از بنی اسرائیل برادر همدیگر بودند. یکی شان گناه مین

گفت: از گناه دست بکش.  دید و به او می بود. فرد عابد همیشه دیگري را در حال گناه می
روزي او را در حال گناه دید و به او گفت: از گناه دست بکش. برادر گناهکار گفت: مرا 

اي؟ برادر عابد گفت: به خدا  گذار، آیا تو براي نگهبانی من مبعوث شدهبا پروردگارم فرو 
گرداند. روح هر دو گرفته شد  بخشاید، یا تو را داخل بهشت نمی قسم خداوند تو را نمی

و هر دو نزد پروردگار جهانیان با هم بودند. خداوند به فرد عابد گفت: مگر تو نسبت به 
در دستم است توانا بودي؟ و به گناهکار گفت: برو و من عالم بودي؟ یا نسبت به آنچه 

ابوهریره  ».به رحمت خودم داخل بهشت شو. و به دیگري گفت: او را به دوزخ ببرید
سوگند به کسی که جانم در دست اوست، سخنی را گفت که دنیا و آخرتش را : «گفت

 .1. این حدیثی حسن است»نابود کرد
ي اجتهاد مرتکب گناه شده باشد که به خطا زیرا ممکن است که شخص معین از رو

شود، یا ممکن است از کسانی باشد که غیر از آن  رفته است در نتیجه بخشوده می
هایی داشته باشد که  نصوص به او نرسیده باشد، یا ممکن است که ایمان عظیم و نیکی

متُّ  إذا: «رحمت را برایش واجب گردانند همچنان که خداوند کسی را بخشود که گفت
اگر مردم مرا خرُد کنید و آنگاه مرا ذره ذره « »2تهيفاسحقونی ثم ذُرُّونی، ثم غفراالله له لخش

                                           
آن را روایت کرده است، و » هی عن البغیفي الن«باب » في الأدب«در مبحث  4901ابوداود به شماره : -1

 سند آن حسن است.
؛ ابن ماجه 2756؛ مسلم به شماره: 7506و  3481هاي:  قسمتی از حدیثی است که بخاري به شماره -2

از طریق روایت ابوهریره آن را  2/269، »المسند«؛ و احمد در 4/113؛ نسائی ، 4255به شماره: 
و  )؛27( 2757؛ مسلم به شماره: (7508و  6481، 3478هاي:  اند. همچنین بخاري به شماره آورده

اند. در همین  از طریق روایت ابوسعید خدري آن را ذکر کرده 77و  17، 3/13، »المسند«احمد در 
؛ و نسائی، 6470و  3479، 3452هاي:  باب روایتی مانند آن از حذیفه در صحیح بخاري به شماره

 وجود دارد.  4/113
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کرد که خداوند  . او گمان می»کنید. سپس خداوند او را به خاطر ترسش از خدا بخشود
قادر به جمع کردن تکه هاي بدنش یا بازگرداندن آن به حالت اولش نیست یادر آن شک 

شود که او را در دنیا به  است. ولی این سکوت راجع به امر آخرت مانع آن نمیکرده 
خاطر منع از بدعتش مجازات کنیم و از وي درخواست توبه کنیم اگر توبه کرد چه 

 خوب، و اگر توبه نکرد او را بکشیم.
گویند آن کفر است و گوینده آن، در  به علاوه، اگر ذات یک گفته کفر باشد، بعضی می

شود. و این تنها زمانی است که  رت تحقق شروط و منتفی بودن موانع کافر میصو
شود که کسی از اهل قبله که اسلام را ظاهر  شخص منافق و زندیق باشد. پس تصور نمی

کند؛ زیرا  کرده، تکفیر شود مگر کسی که منافق و زندیق باشد. کتاب خدا آن را بیان می
 سیم کرده است:خداوند انسانها را به سه دسته تق

اند که اقرار به  باشند. اینان کسانی اي کافران از میان مشرکان و اهل کتاب می دسته
 کنند. شهادتین نمی

 اند. اي در ظاهر و باطن مؤمن دسته
کنند و در باطن بدان ایمان ندارند. این سه دسته  اي در ظاهر اقرار به شهادتین می دسته

. اگر ثابت شد کسی در واقع کافر است و شهادتین را به اند در اوایل سوره بقره ذکر شده
 .1باشد آورد، در این صورت او حتماً زندیق است و زندیق همانا منافق می زبان می

                                           
ه در اصل فارسی بوده و بعداً آمده است: زندیق قائل به بقاي روزگار است. این کلم» اللسان«در  -1

معرب شده است. در شرح قاموس آمده است: زندیق منسوب به زند است. زند کتاب مانی مجوسی 
را داشت و قصد  است؛ کسی که در زمان بهرام بن هرمز بن شابور بود و ادعاي پیروي از مسیح 

در درختی پنهان کرد سپس  شهرت و آوازه داشت. از این رو این کتاب را بر زمین گذاشت و آن را
آن را بیرون آورد. زند در زبان آنان به معناي تفسیر است. یعنی، این تفسیر کتاب زردشت فارسی 

آفریند و  است. او در این کتاب معتقد به دو خدا بود: خداي نور و خداي ظلمت. نور خیر را می
ز شیطان است و از شهوت جز ظلمت شر را. او نزدیکی به زنان را حرام کرد؛ زیرا اصل شهوت ا

آید و لواط را به خاطر انقطاع نسل مباح نمود، و ذبح حیوانات  موجود خبیث و ناپاك به وجود نمی
 .423-4/241، »رد المحتار«: را حرام کرد و وقتی بمیرند، آن وقت گوشتشان حلال است؛ نگا
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شود، چون کسی که فردي را که در باطن، سخن  در اینجا اشتباه دو طرف نمایان می
ا کافر بداند که در باطن منافق آید که افرادي ر مبتدعی را گفته، کافر بداند، بر او لازم می

ایمان  صنیستند بلکه در باطن خدا و رسول خدا را دوست دارند و به خدا و پیامبر 
 از اسلم برده آزاد شده عمر» صحیح بخاري«دارند هر چند دودل باشند همچنان که در 

 بود که نامش عبداالله بود و ملقب به صاز عمر ثابت شده که مردي در زمان پیامبر 
او را به خاطر  صآورد و رسول خدا  را به خنده می صحمار بود. او پیامبر 

دستور داد که شلاق زده شود.  صخواري شلاق زد. روزي او آورده شد و پیامبر  شراب
مردي از حاضرین گفت: خدایا! او را لعنت کن! چه قدر زیاد این فرد براي شلاق زدن 

او را « »1حب االله ورسولهيلاتلعنه، فإنهّ : «دفرمو صآورده شده است! آنگاه رسول خدا 
این امر در میان گروههاي زیاد  ».را دوست دارد صنفرین مکن، چون او خدا و پیامبر 

هاي جهمیه یا مرجئه  و ائمه دین و علم، امري یقینی است. در میان گروههاي زیادي، گفته
ین به همه آن بدعت عمل یا قدریه یا شیعه یا خوارج وجود دارند، اما ائمه علم و د

ها  اند به همین خاطر اهل این هواها و بدعت اي از آن عمل کرده اند بلکه به شاخه نکرده
 اند. خود را به گروههایی از مشاهیر سلف نسبت داده

کنند و از جمله  ها این است که همدیگر را تکفیر می از جمله عیبهاي اهل بدعت
 کنند. کنند اما همدیگر را تکفیر نمی ر را تخطئه میخوبیهاي اهل علم این است که همدیگ

وارد است و آن، اینکه: شارع  :اما در اینجا اشکالی باقی مانده که بر کلام طحاوي 
 فرماید:  برخی از گناهان را کفر نامیده؛ خداوند می

+                      _ ] :44المائدة.[ 
 .»و هر که به موجب آیات الهی حکم نکند، آنها واقعاً کافرند«

                                           
 اند.  آن را روایت کرده 2606به شماره: » شرح السنۀ«؛ و بغوي در 6780بخاري به شماره:  -1
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دشنام مسلمان، فسوق « »فسوق، وقتاله کفر 1سباب المسلم: «فرمایند می صو پیامبر
متفق علیه  . این حدیث از طریق روایت ابن مسعود»است و قتال و مبارزه او کفر است

 .2است
پس « »3ضرب بعضکم رقاب بعضيلاترجعوا بعدی کفّاراً «: فرمایند همچنین آن حضرت می

وإذا قال الرجل : «. در جاي دیگر فرمود»از من به کفر برنگردید که گردن همدیگر را بزنید

                                           
 آمده که اشتباه است. » المؤمن«در نسخه خطی (ب)،  -1
؛ 3939و  69هاي:  ؛ ابن ماجه به شماره64؛ مسلم به شماره: 7076و  6044، 48هاي:  بخاري به شماره -2

؛ طیالسی به 7/122؛ نسائی ، 460و  454، 446، 439، 433ف 411، 1/385، »المسند«احمد در 
و  2634، 1983هاي:  ؛ ترمذي به شماره104؛ حمیدي به شماره: 306و  258، 248هاي:  شماره
؛ خطیب بغدادي در 3548؛ بغوي به شماره: 10105، به شماره: »المعجم الکبیر«؛ طبرانی در 2635

؛ بخاري 10/215، و 8/123، و 34و  5/23، »الحلیۀ«م در ؛ ابونعی13/185و  87-10/86تاریخ خود، 
از طریق روایت عبداالله بن  1/365، »مشکل الآثار«؛ و طحاوي در 431، به شماره: »الأدب المفرد«در 

؛ خطیب بغدادي در تاریخ خود، 3940اند. در همین باب ابن ماجه به شماره:  مسعود آن را آورده
روایتی را از ابوهریره ذکر کرده اند. احمد هم در  8/359، »الحلیۀ«؛ و ابونعیم در 5/144و  3/397
به » الأدب المفرد«؛ بخاري در 7/121؛ نسائی ، 3941؛ ابن ماجه به شماره: 178و  1/176، »المسند«

از طریق روایت سعد بن ابی وقاص حدیثی را  1/365، »مشکل الآثار«؛ و طحاوي در 429شماره: 
 اند. روایت کرده

و  7/126)؛ نسائی ، 120) (66؛ مسلم به شماره: (7077و  6785، 6166، 4403هاي:  خاري به شمارهب -3
؛ ابن 104و  87، 2/85، »المسند«؛ احمد در 3943؛ ابن ماجه به شماره: 4686؛ ابوداود به شماره: 127

ابن حبان به ؛ و 659و  658هاي  به شماره» الإیمان«؛ ابن منده در 15/30، »المصنف«ابی شیبه در 
، 4405، 121هاي:  اند. همچنین بخاري به شماره از طریق روایت ابن عمر آن را آورده 187شماره: 

؛ 128-7/127؛ نسائی ، 3942)؛ ابن ماجه به شماره: 118) (65؛ مسلم به شماره: (7080و  6869
، »المصنف«در  ؛ ابن ابی شیبه366و  363، 4/358، »المسند«؛ احمد در 2/69دارمی در سنن خود، 

به » المعجم الکبیر«؛ طبرانی در 3/194، »مشکل الآثار«؛ طحاوي در 2550؛ بغوي به شماره: 15/30
از طریق روایت جریر بن عبداالله آن  657به شماره: » الإیمان«؛ و ابن منده در 2042و  2277شماره: 

؛ احمد در 1679هاي:  ه؛ مسلم به شمار1741اند. در همین باب بخاري به شماره:  را ذکر کرده
؛ 1/153، »المعجم الصغیر«؛ طبرانی در 859؛ طیالسی به شماره: 7/127؛ نسائی ، 49و  5/39، »المسند«
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اش بگوید: اي کافر! یکی  هر گاه کسی به برادر دینی« »1ا کافر، فقد باء بها أحدهمايه: يلأخ
 متفق علیه است. بطریق روایت ابن عمر . این حدیث از»شود از آن دو دچار کفر می

ه خصلة يه کان منافقاً خالصاً، ومن کانت فيأربع من کنّ ف: «فرمودند صهمچنین پیامبر 
دعها: إذا حدّث کذب، وإذا وعد أخلف، وإذا عاهد غدر، يه خصلة من النفاق حتی يمنهن، کان ف

او باشد، او چهار خصلت هست که هر کس این چهار خصلت در « »وإذا خاصم فجر
منافق خالص است، و هر کس یکی از این چهار خصلت در وي باشد، خصلتی از نفاق 

کند. [این چهار خصلت عبارتند از:] هر گاه   در وي هست تا زمانی که آن را ترك می
کند، هر وقت عهدي  گوید، هر وقت وعده دهد، خلاف وعده می سخن بگوید، دروغ می

انصافی به  جویی و دشمنی کند، بی و هر گاه با کسی ستیزهنماید،  ببندد، عهدشکنی می
 .2متفق علیه است ب. این حدیث از طریق روایت عبداالله بن عمرو»دهد خرج می

                                                                                                             
اند. همچنین بخاري  از طریق ابوبکره حدیثی را روایت کرده 8/246و خطیب بغدادي در تاریخ خود، 

حدیثی را از  1/230، »المسند«مد در ؛ و اح2193؛ و ترمذي به شماره: 7079و  1739هاي:  به شماره
 اند.  طریق روایت ابن عباس آورده

از طریق روایت ابوهریره آن را آورده است، همچنین بخاري به شماره:  6103بخاري به شماره:  -1
؛ احمد در 2/984، »الموطأ«؛ مالک در 2637)؛ ترمذي به شماره: 60) (11؛ مسلم به شماره: (6104

 3550هاي  ؛ بغوي به شماره698؛ حمیدي به شماره: 142و  113، 112، 60، 47، 44، 2/18، »المسند«
و  1/368، »مشکل الآثار«؛ طحاوي در 440و  439 :هاي به شماره» الأدب المفرد«؛ بخاري در3551و 

؛ و ابن 4687 :؛ ابوداود به شماره597و  596، 595، 594 :هاي به شماره» الإیمان«؛ ابن منده در 369
 اند. آن را از طریق روایت ابن عمر ذکر کرده 250و  249 :هاي به شماره انحب

؛ 255و  254هاي:   ؛ ابن حبان به شماره58؛ مسلم به شماره: 3178و  2459، 34هاي:  بخاري به شماره -2
، 523، 522هاي:  ، به شماره»الإیمان«؛ ابن منده در 37؛ بغوي به شماره: 7/204، »الحلیۀ«ابونعیم در 

؛و احمد در 8/116؛ نسائی ، 2634؛ ترمذي به شماره: 4688؛ ابوداود به شماره: 526و  525، 524
اند. همچنین بخاري به  از طریق روایت عبداالله بن عمر آن را روایت کرده 2/189، »المسند«

 ؛ و نسائی ،2632؛ ترمذي به شماره: 59هاي:  ؛ مسلم به شماره6095و  2749، 2682، 33هاي:  شماره
آية المنافق ثلاث إذا حدث کذب، وإذا «: اند آن را از طریق روایت ابوهریره با این لفظ آورده 8/117

گوید، هر گاه  نشانه منافق سه چیز است: هر گاه سخن گوید، دروغ می« »وعد أخلف، وإذ عاهد غدر
ین حدیث ا». کند کند و هرگاه عهدي کند، در عهدش خیانت می وعده دهد، خلاف وعده رفتار می
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سرق يزنی وهو مؤمن، ولا ين يزنی الزانی حيلا: «فرمودند صدر جاي دیگري پیامبر 
 »1، والتوبة معروضة بعدشربها وهو مؤمنين يشرب الخمر حيسرق وهو مؤمن، ولا ين يالسارق ح

خوار موقع  زناکار موقع زنا مؤمن نیست، دزد موقع دزدي مؤمن نیست، و شراب«
 .»باشد خواري مؤمن نیست، و توبه بعد از آن می شراب

میان مسلمان و « »الصلاة كن الکفر تر ين المسلم وبيب: «فرمایند می صهمچنین پیامبر 
 .2روایت کرده است از جابر. مسلم آن را »میان کفر، ترك نماز است
أنزل علی  دبرها، فقد کفر بما يمن أتی کاهناً فصدّقه، أوأتی امرأة ف: «آن حضرت فرمودند

گویی برود و او را تصدیق کند، یا هر کس از دبر  هر کس پیش فالگیر و غیب« »1محمد
 .»نازل شده کفر ورزیده است صبا زنی نزدیکی کند، مسلماً به آنچه بر محمد 

                                                                                                             
هست. در همین باب نسائی ،  528و  527هاي:  ؛ و ابن منده به شماره35نزد بغوي به شماره: 

حدیثی را از طریق روایت ابن مسعود » الإیمان«؛ و ابن منده در 5/43، »الحلیۀ«؛ ابونعیم در 8/117
 اند.  آورده

؛ 4689؛ ابوداود به شماره: 57؛ مسلم به شماره: 6810و  6772، 578، 2475هاي:  بخاري به شماره -1
؛ دارمی در سنن 313و  65و  8/64؛ نسائی ، 3936؛ ابن ماجه به شماره: 2625ترمذي به شماره: 

و  46هاي:  ؛ بغوي به شماره479و  386، 376، 317، 2/243، »المسند«؛ احمد در 115و  2/87خود، 
؛ طبرانی 9/248، و 6/256، و 369و  322، 3/164، »الحلیۀ«؛ ابونعیم در 186؛ ابن حبان به شماره: 47
، »المصنف«؛ و ابن ابی شیبه در 11258؛ حمیدي به شماره: 13304به شماره: » المعجم الکبیر«در 

 6782هاي:  اند. همچنین بخاري به شماره از طریق روایت ابوهریره آن را ذکر کرده 11/32و  8/194
المعجم «آمده؛ و طبرانی در  160و  5/135» حفۀالت«آن گونه که در » الکبري«؛ نسائی در 6809و 

اند.  از طریق روایت ابن عباس آن را آورده 13304و  11799، 11679، 11623هاي:  به شماره» الکبیر
مانند آن را از  32و  11/14و  8/194، »المصنف«؛ ابن ابی شیبه در 6/139، »المسند«احمد هم در 

 اند. طریق روایت عایشه آورده
؛ ابن ابی شیبه 1/280؛ دارمی در سنن خود، 389و  3/370، »المسند«؛ احمد در 82به شماره:  مسلم -2

؛ 1078؛ ابن ماجه به شماره: 2618؛ ترمذي به شماره 4678؛ ابوداود به شماره: 11/33» المصنف«در 
؛ 8/256و  6/276، »الحلیۀ«آمده؛ ابونعیم در  2/320، »التحفۀ«آن گونه که در » الکبري«نسائی در 

؛ بغوي به شماره: 227-4/226، »مشکل الآثار«؛ طحاوي در 10/180خطیب بغدادي در تاریخ خود، 
 اند. آن را روایت کرده 3/366؛ و بیهقی، 347
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هر کس به غیر خدا سوگند « »ر االله فقد کفريمن حلف بغ: «فرمایند می صیامبر پ
 .2. حاکم آن را با این لفظ روایت کرده است»بخورد، کفر ورزیده است

 يهما کفر: الطعن ف يأمت يثنتان ف: «همچنین آن حضرت در جاي دیگري فرمودند
کفر است: طعنه زدن در نسب، و دو چیز در میان امت من « »3تياحة علی الميالنسب، والن

 هاي این زیادند. . نمونه»خوانی بر مرده نوحه

اتفاق نظر بر اینکه مرتکب گناه کبیره از دایره ایمان و اسلام خارج 

 شود: نمی
اند بر اینکه مرتکب گناه  در پاسخ به این اشکال باید گفت که: اهل سنت همگی متفق

طور کلی از دین اسلام خارج شود آن گونه که اي که به  شود به گونه کبیره کافر نمی
شد، قطعاً  اي که از دین اسلام خارج می بود به گونه گویند، چون اگر کافر می خوارج می

شد، و  شد و عفو و گذشت ولی قصاص پذیرفته نمی مرتد بود و در هر حالی کشته می
این قول به طور شد. بطلان و فساد  خواري و ... جاري نمی حدود زنا و دزدي و شراب

 بدیهی و ضروري در دین اسلام، معلوم و آشکار است.
نظر دارند بر اینکه مرتکب گناه کبیره از دایره ایمان و اسلام خارج  و اهل سنت اتفاق

گردد و همراه کافران مستحق جاودانه ماندن در آتش  شود و داخل دایره کفر نمی نمی
چون قول آنان نیز باطل است، چون خداوند گویند،  دوزخ نیست آن گونه که معتزله می

 فرماید:  مرتکب گناه کبیره را از مؤمنان قرار داده می

                                                                                                             
؛ ابن جارود به شماره: 639؛ ابن ماجه: به شماره 135؛ ترمذي به شماره: 3904ابوداود به شماره:  -1

؛ و 1/259؛ دارمی در سنن خود، 45-3/44، »شرح معانی الآثار«؛ طحاوي در 7/198؛ بیهقی، 107
سناد این اند. ا از طریق روایت ابوهریره آن را روایت کرده 476و  429، 2/408، »المسند«احمد در 

 روایت، قوي است. 
 تخریج آن قبلاً ذکر شد. این حدیثی صحیح است.  -2
هاي:  ، به شماره»الإیمان«؛ و ابن منده در 496و  441، 2/377، »المسند«؛ احمد در 67مسلم به شماره:  -3

 اند.  از طریق روایت ابوهریره آن را روایت کرده 663و  662، 660
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+                      _ ] :178البقرة.[ 
 .»اید! درباره کشتگان بر شما قصاص مقرر شد اي کسانی که ایمان آورده«

 فرماید:  تا آنجا که می

+                1 _ ] :178البقرة.[ 
پس هر که از سوي برادرش چیزي [از قصاص] برایش بخشوده شد باید [از این «

 .»گذشت] به شایستگی پیروي کند
را برادر ولی قصاص قرار  پس شخص قاتل از زمره مؤمنان خارج نشده و خداوند او

 فرماید: داده است. منظور از برادري، بدون شک برادري دینی است؛ خداوند متعال می

+                       _   :9[الحجرات.[ 
 .»کنید و اگر دو طایفه از مؤمنان با هم جنگیدند، میان آن دو را اصلاح«

 فرماید:  تا آنجا که می

+              _  :10[الحجرات.[ 
 ».جز این نیست که مؤمنان با یکدیگر برادرند، پس میان برادرانتان را اصلاح کنید«

کنند که شخص زناکار و  نصوص قرآن و سنت و اجماع بر این مطلب دلالت می
شود. پس این  شود، بلکه به جاي آن حد بر آنان جاري می زن کشته نمی تهمتسارق و 

 نشان داده که مرتد نیست.
ه يمن کانت عنده لأخ: «ثابت شده که آن حضرت فرمودند صاز پیامبر » صحیح«در 

نار، إن کان له عمل صالح يکون درهم ولاديوم، قبل أن لايتحلّله منه اليمظلمة من عِرض أو شیء فل
 يه، ثم ألُقی فيئات صاحبه فطرحت عليأخذ منه بقدر مظلمته، وإن لم تکن له حسناتٌ، أخذ من س

اش نزد او هست، همین امروز  هر کس ظلم و ستمی از آبرو یا هر چیز برادر دینی« »النار

                                           
 + ست: آیهآمده ا» زاد المسیر«در  -1          _ ، یعنی خون برادرش. یعنی قتل

  + را از او رها کرده و به دیه راضی است و عبارت    _ کند بر اینکه شخص  دلالت می

 شود.  قاتل از دایره اسلام خارج نمی
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از وي حلالی بطلبد قبل از آنکه روزي بیاید که درهم و دیناري نیست [که در آن روز] 
ح و خوب داشته باشد، به اندازه ظلم و ستمش از عمل صالح وي گرفته اگر عملی صال

شود و بر وي  هایی نداشته باشد، از گناهان طرف مقابلش گرفته می شود، و اگر نیکی می
آن را » صحیحین«. بخاري و مسلم در »شود شود سپس او به دوزخ افکنده می انداخته می

 .1اند روایت کرده
هایی دارد که شخص مظلوم حقش را  م و ستمکار نیکیپس ثابت شد که شخص ظال

 از آن استیفا نماید.
ما تعدون : «اند ثابت شده که آن حضرت فرموده صاز پیامبر » صحیح«همچنین در 

امة و له يوم القيأتی ينار، قال: المفلس من ينا من لادرهم ولا ديکم؟ قالوا: المفلس فيالمفلس ف
دم هذا، وقذف هذا، وضرب هذا،  ك، وأخذ مال هذا، وسفحسنات أمثال الجبال قد شتم هذا

ه أخذ من يقضی ما عليت حسناته قبل أن يقتصّ هذا من حسناته، وهذا من حسناته، فإذا فنيف
چه کسی را در میان خودتان ورشکسته به « »النار يه، ثم طرح فياهم، فطرحت عليخطا

آورید؟ گفتند: ورشکسته در میان ما کسی است که درهم و دیناري ندارد.  حساب می
هایش به  آید در حالی که نیکی فرمود: ورشکسته کسی است که روز قیامت می صپیامبر 

این یکی را ها است، اما این یکی را سرزنش کرده، مال آن یکی را گرفته، خون  اندازه کوه
ریخته است، به این یکی تهمت زنا زده و آن یکی را زده است، پس حق این یکی از 

شود. پس وقتی  هایش ستانده می شود و حق آن یکی از نیکی هایش گرفته می نیکی
هایش تمام شد پیش از آنکه آنچه بر اوست، ادا شود در این صورت از خطاهاي  نیکی

                                           
؛ طحاوي در 2327؛ طیالسی به شماره: 2419شماره: ؛ ترمذي به 6534و  2449هاي:  بخاري به شماره -1

از طریق روایت ابوهریره آن را روایت  506و  2/435، »المسند«؛ و احمد در 1/70، »مشکل الآثار«
اند و مسلم آن را روایت نکرده آن چنان که مؤلف گفته است، و لفظی که مؤلف ذکر کرده در  کرده

 مصادر تخریج مسلم وجود ندارد.
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. مسلم »شود شود سپس در آتش جهنم افکنده می نداخته میشود و بر او ا آنان گرفته می
 .1آن را روایت کرده است

 خداوند متعال فرموده است:

+        _  :114[هود.[ 
 .»برد ها را از بین می ها بدي همانا نیکی«

دهد که  انجام میهایی  اش نیکی دهد که آن شخص در حال بدکاري پس این نشان می
 برد. این موضوع در جاي خود به تفصیل بیان شده است. هایش را از بین می بدي

معتزله در اینجا راجع به حکم آخرت کسی که مرتکب گناه کبیره شده، با خوارج 
ماند اما  اند که مرتکب گناه کبیره براي ابد در دوزخ می اند، چون هر دو متفق موافق

نامیم. پس اختلاف  گویند: او را فاسق می نامیم و معتزله می را کافر می گویند: او خوارج می
 در میان آنان، اختلاف لفظی است.

نظر دارند بر اینکه فرد، مستحق وعید مترتب بر آن گناه  همچنین اهل سنت اتفاق
است، همچنان که نصوص قرآن و سنت در این زمینه وارد شده است. نه به آن صورتی 

گویند که همراه ایمان، گناه ضرري ندارد و همراه کفر، طاعت سودي ندارد.  که مرجئه می

                                           
از طریق روایت ابوهریره. لفظ این روایت در نزد مسلم این است:  2581مسلم، شماره:  صحیح -1

إن «قالوا: المفلس فينا من لا درهم له ولامتاع. فقال: » أتدرون ما المفلس؟«: فرمود صرسول خدا 
هذا، وسفك المفلس من أمتی، يأتی يوم القيامة بصلاة وصيم وزکاة، ويأتی قد شتم هذا، وقذف هذا، وأکل مال 

دم هذا وضرب هذا، فيعطی هذا من حسناته، وهذا من حسناته، فإن فنيت حسناته قبل أن يقضی ما عليه، أخذ 
دانید که مفلس کیست؟ گفتند: مفلس در میان ما  آیا می« »من خطاياهم فطرحت عليه، ثم طرح في النار

ز میان امت من کسی است همانا مفلس ا: «کسی است که درهم و کالایی ندارد. آن حضرت فرمود
آید که این یکی را دشنام داده، به آن  آید در حالی می که در روز قیامت با نماز و روزه و زکات می

یکی تهمت زنا زده، مال این یکی را خورده و خون آن یکی را ریخته و این یکی را زده است. پس 
هایش تمام  شود. اگر نیکی کی داده میهایش به آن یکی نی هایش به این یکی نیکی و از نیکی از نیکی

شود و به گردن او انداخته  شد قبل آنکه آنچه بر اوست، ادا شود، از خطاها و گناهان آنان گرفته می
 334، 2/303، »المسند«؛ و احمد در 2418شود. ترمذي به شماره:  شود. سپس در دوزخ افکنده می می
 اند. آن را روایت کرده 372و 
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اند و نصوص وعیدي که خوارج و  اگر نصوص وعدي که مرجئه بدان استدلال کرده
اند، کنار هم نهاده شوند، آن موقع باطل بودن هر دو قول روشن  معتزله بدان استدلال کرده

نیست جز اینکه از سخنان هر گروه، بطلان مذهب  اي گردد. در کلام اینان هیچ فایده می
 گردد. می گروه دیگر برایت روشن

 کفر دو نوع است: کفر اعتقادي و کفر عملی:
سپس بعد از این اتفاق میان اهل سنت، اختلاف لفظی با هم دارند که زیاد مهم نیست 
و آن اینکه: آیا کفر درجاتی دارد؛ کفر دون کفر دون هست؟ همان طور که ایمان درجاتی 

شود که آیا ایمان قول و  دارد؟ این اختلاف از اختلافشان راجع به مفهوم ایمان ناشی می
شود یا نه؟ پس از آنکه اتفاق کردند بر اینکه هر کس که خدا  می عمل است که کم و زیاد

نامیم، چون غیرممکن است که  او را کافر نامیده، ما هم او را کافر می صو پیامبر 
، کسی را که به غیر دین خدا حکم کند، کافر بنامند ولی ما صخداوند سبحان و پیامبر 

فته که ایمان به معناي قول و عمل است اسم کفر را بر آن اطلاق نکنیم. ولی کسی که گ
گوید: آن کفر عملی است نه اعتقادي. و کفر از نظر او درجاتی  شود، می که کم و زیاد می

 دارد همچنان که ایمان از نظر او درجاتی دارد.
و کسی که گفته که ایمان به معناي تصدیق است و عمل در مفهوم ایمان داخل 

گوید: این کفر  شوند، می د است که هر دو کم و زیاد نمیشود، و کفر به معناي جحو نمی
مجازي و غیرحقیقی است، چون کفر حقیقی کفري است که فردي را از دایره اسلام 

سازد. همچنین در نام بردن برخی کارها به ایمان این مطلب هست که این  خارج می
 ایمان، ایمان مجازي است نه حقیقی، مانند این آیه:

+           _ ]:143 البقرة.[ 
 .»و خدا بر آن نیست که ایمان شما را ضایع کند«
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. این عمل به ایمان مجازي 1المقدس است منظور از ایمان در اینجا، نماز به سوي بیت
نامگذاري شده، چون صحت آن عمل بر ایمان متوقف است، یا به خاطر اینکه این عمل 

باشد.  دهنده آن، مؤمن می دهد که انجام دهنده ایمان است، چون این عمل نشان می نشان
 شود. به همین خاطر به اسلام شخصِ کافر در صورتی که همانند ما نماز بخواند، حکم می

پس میان فقهاي اسلامی راجع به گناهکاران در صورتی که در ظاهر و باطن به آنچه که 
آورده و آنچه از آنان به تواتر رسیده که این گناهکاران از اهل وعید هستند،  صپیامبر 

اعتراف و اقرار بکنند، هیچ اختلافی نیست. اما اقوال باطل و منحرف، قول کسانی است 
تر از این  ماندن آنان در جهنم هستند مانند خوارج و معتزله. ولی پستکه قائل به جاودانه 

قول، تعصب از جانب برخی از آنان و ملزم نمودن مخالفانش به چیزي که در اصل بدان 
باشد. وقتی ما مکلف هستیم که در جدال با کافران جانب   ملزم نیست و حمله به او می

نیکوتر با آنان مجادله شود، پس چگونه در  عدالت و انصاف را رعایت کنیم و به شیوه
 فرماید: بریم؟ خداوند متعال می این اختلاف با همدیگر عدالت و انصاف را به کار نمی

+                                               

                        _ ]:8 المائدة.[ 
اید! همواره براي [واجبات] خدا قیام کنید و شاهدان به  اي کسانی که ایمان آورده«

اي شما را بر آن ندارد که عدالت نکنید، دادگري  عدل و داد باشید. و هرگز دشمنی عده
 .»تر است کنید که آن به تقوا نزدیک

اي هست که باید بدان دقت شود و آن، اینکه: حکم به غیر آنچه خدا  در اینجا نکته
سازد و گاهی گناه کبیره  نازل فرموده، گاهی کفر است و انسان را از دایره اسلام خارج می

یا صغیره است، و کفر بنا بر دو قول مذکور، یا کفر مجازي و یا کفر اصغر. و آن به 
ون اگر معتقد باشد که حکم به آنچه خداوند نازل فرموده، تناسب حال حاکم است، چ

                                           
 2/51» التحفۀ«؛ سنن نسائی آن گونه که در 722با همین لفظ در مسند طیالسی به شماره: این عبارت  -1

از طریق روایت براء بن عازب وجود دارد، و معناي آن در صحیح  1/96، »فتح الباري«آمده؛ و 
 از طریق روایت براء بن عازب نیز وجود دارد. 4486و  40هاي:  بخاري به شماره
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واجب نیست و در آن مخیر است یا بدان اهانت نماید با وجودي که یقین دارد که آن، 
باشد، و اگر معتقد باشد که حکم به  حکم خداست، در این صورت این شرك اکبر می

اقعه علم دارد ولی از آن آنچه خداوند نازل فرموده، واجب است و به حکم خدا در این و
کند که او در این صورت مستحق عقوبت و مجازات  عدول کند با وجودي که اعتراف می

شود.  است، این فرد گناهکار است و به صورت کفر مجازي یا کفر اصغر، کافر نامیده می
و اگر به حکم خدا در این واقعه علم نداشته باشد با وجودي که نهایت تلاش و توان 

جهت شناخت حکم را به کار گرفته ولی به خطا رفته باشد، این فرد مجتهد  خویش
 شود. مخطی است و به خاطر اجتهادش یک اجر هم دارد و خطایش بخشوده می

، قصد مخالفت »گوییم که همراه ایمان، گناه ضرري ندارد و نمی«با گفته  :طحاوي 
ن صدر اسلام هم پیش آمده، از با مرجئه را داشته است. این شبهه براي برخی از مسلما

نظر نمودند که در صورت توبه نکردن از این اعتقاد، کشته خواهند  این رو صحابه اتفاق
و جماعتی شراب را پس از تحریم آن، نوشیدند و این آیه را تأویل  1شد. قدامه بن مظعون

 کردند: 

                                           
آمده که تحریف شده است. او قدامه بن مظعون بن » قدامۀ بن عبداالله«طی، هاي خ در اصل نسخه -1

وهب بن حذافه بن جمح قریشی است. کنیه او، ابوعمرو و بنا به گفته بعضی ابوعمر است. او برادر 
باشد. قدامه بن  عثمان بن مظعون و دایی (ماماي) حفصه و عبداالله فرزندان عمر بن خطاب می

به سوي اسلام بود که همراه دو برادرش عثمان و عبداالله به حبشه هجرت کرد مظعون از پیشگامان 
هجري  36حضور داشت. وي به سال  صها همراه رسول خدا  و در جنگ بدر و احُد و دیگر غزوه

و  1/161، »سیر أعلام النبلاء«در سن شصت و هشت سالگی وفات یافت. شرح حالش در کتاب 
روایت کرده است.  17076به شماره: » المصنف«را عبدالرزاق در  آمده است. این داستان او 162

از همان طریق از معمر، از زهري روایت کرده که او گوید: عبداالله بن عامر  8/316همچنین بیهقی، 
بن ربیعه ـ که پدرش در جنگ بدر حضور داشت ـ به من خبر داد که عمر بن خطاب، قدامه بن 

از  9/546، »المصنف«اند. ابن ابی شیبه در  روایان این روایت، ثقهمظعون را در بحرین گماشت ... 
طریق ابن فضیل، از عطاء بن سائب، از ابوعبدالرحمن سلمی، از علی روایت کرده که او گفت: 

یزید بن سفیان والی آنجا بود. این جماعت گفتند : افرادي از اهل شام شراب نوشیدند و آن موقع 

 + : این آیه را تأویل کردند  شراب براي ما حلال است و         
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+                      إذا ما اتقوا وآمنوا

 ].93 المائدة:[ _وعملوا الصالحات
اند، درباره آنچه [پیش از حکم   بر کسانی که ایمان آورده و کارهاي شایسته کرده«

اند گناهی نیست، به شرط آنکه پرهیزکار و مؤمن باشند و کارهاي شایسته  تحریم] خورده
 .»کنند

طالب و سایر صحابه متفق  عمر بازگو شد، او و علی بن ابی وقتی این جریان براي
شوند و اگر بر حلال  شدند بر اینکه اگر آنان به گناهشان اعتراف کردند، شلاق زده می

شوند. و عمر به قدامه گفت: به خطا رفتی و کار  دانستن آن اصرار ورزیدند، کشته می
کردي،  داشتی و کارهاي شایسته می ترسیدي و ایمان می اشتباهی کردي. اگر از خدا می

 خوردي. شراب نمی
این بدان خاطر بود که این آیه بدین سبب نازل شد که وقتی خداوند سبحان شراب را 
حرام کرد ـ که تحریم آن پس از جنگ احُد بود ـ برخی از صحابه گفتند: پس تکلیف 

و 1آیه را نازل کرد خوردند، چی است؟ آنگاه خداوند این یاران ما که مردند و شراب می

                                                                                                             
         _ ]:اند،  بر کسانی که ایمان آورده و کارهاي شایسته کرده« ].93 المائدة

در این روایت آمده که عمر به یزید  ».اند گناهی نیست درباره آنچه [پیش از حکم تحریم] خورده
اي نوشت و دستور دارد ك آنان را به سوي من بفرست. عمر با شوراي اولی الامر در مورد  نامه

وضعیتشان مشورت کرد آنان گفتند که از این جماعت طلب توبه کند، اگر توبه کردند هشتاد ضربه 
نکردند، گردنشان را بزند، چون به خدا دروغ خواري به آنان بزند و اگر توبه  شلاق را به خاطر شراب

بستند و چیزي را در دین تشریع کردند که خدا به آن اجازه نداده است. پس عمر از آنان طلب توبه 
مانند  11/287، »المحلی«کرد و آنان هم توبه کردند و او هشتاد ضربه شلاق را به آنان زد. ابن حزم در 

حماد بن سلمۀ، از عطاء بن سائب، از جحاده بن دثار روایت کرده  آن را از طریق حجاج بن منهال، از
؛ و 12/70، »فتح الباري«در شام شراب خوردند ... به  صکه او گفت : افرادي از یاران رسول خدا 

 اثر ابن قدامه مراجعه کنید. 8/304، »المغنی«
و  12528هاي:  به شماره؛ و طبري 715؛ طیالسی به شماره: 3051و  3050هاي:  ترمذي به شماره -1

گوید: این حدیث، حسن صحیح  اند، و ترمذي می از طریق روایت براء بن عازب آن را آورده 12529
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در آن بیان کرد که هر کس چیزي از شراب در موقعی که حرام نشده، بخورد در صورتی 
که از مؤمنان پرهیزکار و صالح باشد، گناهی بر او نیست همچنان که راجع به رو به کردن 

المقدس نیز چنین بود. سپس کسانی که این کار را کرده بودند، پشیمان  به سوي بیت
اي  دانستند که کار اشتباهی کردند و از توبه ناامید شدند. آنگاه عمر به قدامه نامه شدند و

 نوشت و به او گفت:

+                           

       _  :3-1[غافر.[ 
ناپذیر داناست. آمرزنده  حاء، میم، فرو فرستادن [این] کتاب از جانب خداي شکست«

 .»گناه، پذیرنده توبه، سخت کیفر و صاحب نعمت [فراوان] است
تر است؟ اینکه ابتدا آن کار حرام را حلال دانستی، یا  دانم کدام گناهت بزرگ نمی

نظر داشتند، میان  به بر آن اتفاقاینکه بعداً از رحمت خدا ناامید شدي؟ این رأي که صحا
 ائمه و پیشوایان اسلامی هم مورد اتفاق است.

*** 
هم، يدخلهم الجنة برحمته، ولا نأمن عليعفو عنهم و ين أن ين من المؤمنيونرجو للمحسن: «قوله

 .»هم، ولا نقنِّطهميهم، ونخاف عليئيولانشهد لهم بالجنّة، ونستغفر لمس
براي مؤمنان نیکوکار امید داریم که خداوند از گناهانشان درگذرد و آنان را : «ترجمه

داخل بهشت گرداند اما نسبت به آنان در این باره هیچ اطمینانی نداریم و گواهی 

                                                                                                             
آن را صحیح دانسته است. در همین باب ترمذي به  1740و  1373هاي:  است. و ابن حبان به شماره

طریق ابن عباس روایت  روایتی را از 295و  272، 1/234، »المسند«؛ و احمد در 3052شماره: 
آن را  4/143، »المستدرك«گوید: این حدیث، حسن صحیح است. و حاکم در  اند، و ترمذي می کرده

، 4620، 4617، 2464هاي:  صحیح دانسته و ذهبی آن را تأیید کرده است. همچنین بخاري به شماره
؛ و دارمی در سنن 3/227، »المسند«؛ احمد در 7253و  5622، 5600، 5584، 5583، 5582، 5580
 .اند  روایتی را از طریق انس بن مالک در همین باب آورده 2/111خود، 
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کنیم و بر  روند و براي مؤمنانِ گناهکار طلب بخشش می دهیم که حتماً به بهشت می نمی
 .»کنیم امید نمیترسیم ولی آنان را نا حال آنان می

آنچه بر انسان مؤمن واجب است که نسبت به خود و نسبت به غیر خود بدان 
 معتقد باشد: 

گفته  :بر انسان مؤمن واجب است که این چیزي را که طحاوي  :شرح عبارت
 فرماید: نسبت به خود و نسبت به غیر خود، معتقد باشد؛ خداوند متعال می

+                                              

                                 _  :57[الإسراء.[ 

خوانند [مانند ملائکه و غیره] خود به سوي خدایشان  آن کسانی را که ایشان می«
ترند؟ و به رحمت خدا امیدوارند و از عذابش  جویند که کدامشان به او نزدیک میوسیله 

 .»ترسند؛ همانا عذاب پروردگارت حذر کردنی است می

+          _  :175[آل عمران.[ 
 .»پس اگر مؤمنید از آنان نترسید و از من بترسید«

+      _ ]:41 البقرة.[ 
 ».و تنها از من بترسید«

+       _ ]:41 البقرة.[ 
 .»و تنها از من بیم دارید«

+       _ ]:44 المائدة.[ 
 .»پس از مردم نترسید و از من بترسید«

 فرماید: و اهل خوف و ترس را ستوده و می
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+                            

                 _                

                   _  :61-57[المؤمنون.[ 
همانا کسانی که از بیم پروردگارشان ترسانند، و کسانی که به آیات پروردگارشان «

آورند، و کسانی که آنچه [از مال و  آورند، و آنان که به پروردگارشان شرك نمی ایمان می
دهند که دلهایشان ترسان است از اینکه به سوي پروردگارشان  حالی میدهند، در  جان] می

 .»شتابند و هم آنان در انجام آن پیشتازند باز خواهند گشت، آنانند که در کارهاي نیک می
روایت است که گوید: گفتم: اي رسول  لو سنن ترمذي از عایشه » مسند«و در 

 + :صخدا              _ کند و  آیا منظور کسی است که زنا می

صوم يق، ولکنه الرجل يا ابنة الصديلا، : «فرمود صکند؟ پیامبر  خورد و دزدي می شراب می
نه، اي دختر [ابوبکر] صدیق، بلکه منظور کسی « »1قبل منهيخاف أن لايتصدق و يصلی و يو 

ترسد از اینکه این عبادات  دهد و می و صدقه میخواند  گیرد و نماز می است که روزه می
به خدا قسم آنان طاعات و عبادات را انجام : «گوید می س. حسن »از وي قبول نشود

دادند و در آن نهایت تلاش و توان خود را به کار گرفتند و ترسیدند که این طاعات و 
و هم از خداوند عبادات از آنها پذیرفته نشود، چون انسان مؤمن، هم نیکوکار است 

 .»ترسد ترسد، و انسان منافق هم بدکار است و هم از خداوند نمی می
 خداوند متعال فرموده است: 

                           

         _  ]:218 البقرة.[ 

                                           
؛ و حمیدي به 4198؛ ابن ماجه به شماره: 205و  6/195، »المسند«؛ احمد در 3175ترمذي به شماره:  -1

همدانی،  اند فقط عبدالرحمن بن سعید بن وهب اند. روایان آن، ثقه آن را روایت کرده 275شماره: 
 راوي حدیث از عایشه، عایشه را ندیده است.
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همانا کسانی که ایمان آوردند و کسانی که هجرت کردند و در راه خدا جهاد نمودند «
 .»آنان به رحمت خدا امیدوارند و خدا آمرزنده مهربان است

ببین چگونه خداوند امیدواري آنان را همراه نجات دادن این طاعات و عبادات قرار 
اسبابی است که حکمت و شریعت و داده است. پس امیدواري تنها همراه محقق ساختن 

قدر و ثواب و کرامت خدا اقتضاي آن را کرده باشد. اگر مردي، یک قطعه زمینی داشته 
گردد اما کاري به آن  باشد و آرزو داشته باشد که تمامی محصولات و منافع زمین به او بر

د که زمین نداشته باشد و آن را شخم نزند و در آن بذر نکارد و آرزو داشته باش
محصولات و منافعی مانند کسی که آن را شخم زده و در آن بذر کاشته، داشته باشد قطعاً 

بین باشد که  آورند. یا کسی خوش ترین انسان به شمار می ترین و نادان مردم او را احمق
ترین اهل  فرزندي بدون نزدیکی با زنش برایش به دنیا آید یا آرزو داشته باشد که عالم

باشد بدون آنکه به دنبال عالم رود و انگیزه و علاقه و پشتکار داشته باشد زمان خویش 
ودیگر مثالهایی در این زمینه که، در این صورت دیگران او را انسان احمق و نادانی به 

بین باشد و امید و آرزوي شدید جهت  آورند. همچنین است کسی که خوش شمار می
ان داشته باشد بدون آنکه طاعت و عبادتی براي دستیابی به درجات والا و نعمتهاي جاود

 خدا انجام دهد و از نواهی و معاصی خدا دوري کند.

 هر کس به چیزي امید دارد، امیدواري او مستلزم اموري چند است:
 محبت آنچه که امید آن را دارد. -اول
 ترس از دست دادن و فوت شدن آن. – دوم
 ن در حد توان.اش جهت دستیابی به آ تلاش و سعی – سوم

گانه همراهش نباشد، این از باب خیالبافی و آمال و  اما امیدي که چیزي از این امور سه
اساس است. امیدواري چیزي است و خیالبافی چیزي دیگر. هر شخص  آرزوي بی

کند و هر گاه بترسد، تند حرکت  امیدواري ترسان است و در راه عبودیت حرکت می
 از دستش برود.کند تا مبادا آن چیز  می

 فرماید: خداوند متعال می
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+                                     _  :و  48[النساء

116[ 
بخشد و غیر از شرك را  مسلماً خداوند این را که براي او شریک قائل شوند نمی«

 .»بخشد براي هر که بخواهد می
مشرك، امید مغفرت و بخشش برایش نیست؛ زیرا خداوند مغفرت را از او پس انسان 

بخشد و  نفی کرده و دیگر گناهان در مشیت و خواست خداست؛ اگر خواست او را می
 دهد. اگر خواست او را عذاب می

ئاً، يغفر االله منه شيوان لاين: ديامة ثلاثة دواو يوم القيعند االله : «آمده است» معجم طبرانی«در 

االله  كتر يوان لايود]. 116و  48[النساء:  _        + :باالله، ثم قرأ كوهو الشر 

 »1ن ربهّينه وبيعباً االله به، وهو ظلم العبد نفسه بيوان لايئاً، وهو مظالم العباد بعضهم بعضاً، وديمنه ش
دیوانی که خداوند چیزي از آن را  -1در روز قیامت نزد خداوند سه تا دیوان هست: «

 + بخشد، و آن شرك به خداست. آنگاه این آیه را خواند: نمی               

   _  :مسلماً خداوند این را که براي او شریک قائل شوند « ].116و  48[النساء
هاي  سازد، و آن ظلم و ستم نمیدیوانی که خداوند چیزي را از آن رها  -2. »بخشد ... نمی

دهد، و آن ظلم  دیوانی که خداوند زیاد به آن اهمیت نمی -3بندگان به یکدیگر است. 
 .»بنده به خودش است که تنها به بین او و پروردگارش مربوط است

                                           
 576و  4/575، »المستدرك«؛ و حاکم در 2/3، »تاریخ أصبهان«؛ ابونعیم در 6/240، »المسند«احمد در  -1

از دو طریق از صدقه بن موسی، از ابوعمران جونی، از یزید بن بابنوس، از عایشه آن را روایت 
گوید: صدقه کسی است که  دانسته اما ذهبی آن را رد نموده و می اند، و حاکم آن را صحیح کرده

اند و ابن بابنوس هم ناشناخته است. لفظ حدیث نزد محدثین مذکور این  علما او را ضعیف دانسته
» المعجم الصغیر«و » المعجم الکبیر«این حدیث را در  ....».الدواوين عند االله ثلاثة: ديوان «: است که

آن را آورده و فقط آن را به احمد نسبت داده  10/348، »مجمع الزوائد«م. و هیثمی در طبرانی نیافتی
 است.
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عبارات و اقوال علماء در خصوص فرق میان گناهان کبیره و صغیره مختلف است، و 
در آتش دوزخ  صو اهل کبائر از امت محمد : «ن گفته طحاويبعداً در ضمن شرح ای

 ، بدان اشاره خواهد شد.»مانند جاودانه نمی
اي اینجا هست که باید بدان توجه شود و آن، این است که: گاهی همراه گناه  اما نکته

کبیره نوعی حیاء و ترس و بزرگ دانستن آن گناه وجود دارد که آن را به گناه صغیره 
نماید، و گاهی گناه صغیره با کمی حیاء و عدم مبالات و نترسیدن و کوچک  میملحق 

نماید. این چیزي است که به  دانستن گناه همراه است که آن را به گناه کبیره ملحق می
 داند. گردد و چیزي زائد بر خود فعل است و انسان آن را از درون خویش می قلب بر می

 سان بدکار به وسیله یازده سبب:ساقط شدن عقوبت و مجازات از ان
شود که از  گذشته از این، گاهی گناهی از کسی که نیکوکار عظیمی است بخشوده می

دهنده  شود، چون عقوبت جهنم به وسیله حدوداً ده سبب از انجام دیگري بخشوده نمی
شود که این یازده سبب از راه استقراء از قرآن و سنت دانسته شده  ها ساقط می بدي

 .1تاس

 ]70و فرقان :  60[مریم:  _    + فرماید: ـ توبه. خداوند متعال میاول سبب

  + فرماید: . در جاي دیگري می»مگر کسی که توبه کند«   _ ]:160 البقرة.[ 
. توبه نصوح، همانا توبه خالص است. یعنی فرد از تمامی »اند مگر کسانی که توبه نموده«

اي که اگر  کند. ولی آیا صحت توبه بر عام بودن آن متوقف است؟ به گونه گناهان توبه می
اش قبول نشود؟ قول صحیح آن  از گناهی توبه کرد و بر گناه دیگري اصرار نمود، توبه

ماند که آیا اسلام،  . حالا این سؤال می2شود اش پذیرفته می است که در این صورت توبه
کند هر چند از آن توبه نکند؟ یا خیر حتماً  قبلی انسان را پاك میشرك و دیگر گناهان 

همراه اسلام باید شخص از همه گناهان بجز شرك توبه کند؟ تا جایی که اگر فرد اسلام 

                                           
 مراجعه کنید. 501-7/487، »فتاوي شیخ الاسلام«به  -1
 نگاه کنید. 276-1/273، »مدارج السالکین«به  -2
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خواري که در  خواري اصرار ورزید، آیا به خاطر زنا و شراب آورد و مثلاً بر زنا و شراب
شود؟ یا خیر حتماً باید همراه  است نمیزمان کفرش مرتکب شده، مؤاخذه و بازخو
ي عام براي تمام گناهان بکند؟ قول اصح  اسلامش از آن گناهان هم توبه نماید؟ یا توبه

این است: که حتماً باید همراه اسلام، توبه کند و تنها توبه است که سبب غفران و آمرزش 
یان امت اسلامی در آن باشد. این امري است که م الهی و عدم مؤاخذه به خاطر گناه می

اختلافی نیست و بجز توبه چیزي سبب غفران و آمرزش از تمامی گناهان نیست؛ خداوند 
 فرماید:  متعال می

+                             

              _  :53[الزمر.[ 

اید! از رحمت خدا مأیوس  روي روا داشته بگو: اي بندگان من که بر خویشتن زیاده«
آمرزد که او خود آمرزنده مهربان  نشوید. همانا خداوند، همه گناهان را [به شرط توبه] می

 .»است

  + فرمود:این براي کسی است که توبه کرده و به همین خاطر    _ » ناامید

 + و پس از آن فرمود:» نشوید        _ »به سوي پروردگارتان بازگردید.« 

 فرماید: ـ استغفار (طلب بخشش). خداوند سبحان میدوم سبب

+                              _ 

 ].33نفال: [الأ

 .»نمایند دهد در حالی که آنان طلب بخشش می و خداوند آنان را عذاب نمی«
اما طلب بخشش گاهی به تنها خودش است و گاهی همراه توبه است. اگر تنها 

شود همان طور که اگر توبه به تنهایی ذکر  خودش ذکر شود، توبه هم همراه آن داخل می
شود. پس توبه دربردارنده استغفار است و استغفار هم  شود، شامل استغفار هم می

شود.  ر صورت اطلاق داخل مسماي دیگري میدربردارنده توبه است. هر یک از این دو د
اما اگر یکی از این دو لفظ همراه دیگري بیایند، در این صورت استغفار به معناي 
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باشد و توبه به معناي بازگشتن و درخواست  درخواست پیشگیري از شر آنچه گذشته، می
 باشد. می رود، پیشگیري از شر بدیهاي اعمالش که در آینده ترس از آن می

این مانند فقیر و مسکین است، که هر گاه یکی از دو لفظ ذکر شوند شامل لفظ 
اي دارد. خداوند متعال  شود و اگر با هم ذکر شوند، هر کدام معناي جداگانه دیگري می

 فرماید: می

+     _ ]:89 المائدة.[ 
 ».پس غذا دادن به ده نفر مسکین«

+     _ ]:4 المجادلة.[ 
 ».پس غذا دادن به شصت نفر مسکین«

+                  _ ]:271 البقرة.[ 
 ».و اگر آن را پنهان دارید و به فقراء [نیازمندان] دهید براي شما بهتر است«

دو اسم در آیات فوق وقتی به تنهایی ذکر هیچ اختلافی نیست که هر یک از این 
کند و شامل کسی که  شوند شامل کسی که درآمد کم دارد و تمام مخارجش را تأمین نمی

 شود اما گر همراه هم بیایند مانند این آیه: چیز است می بی

+                _ ]:59 التوبة.[ 
 .»فقط به فقرا و بینوایان ـ تعلق دارد صدقه [زکات مال]«

شان،  شان، کم درآمد است و کسی که مال کمی دارد و منظور از یکی که منظور از یکی
 بنا به اختلافی که در این زمینه هست. 1چیز است بی

 همچنین است اثم و عدوان، برّ و تقوي، و فسوق و عصیان.

                                           
، کسی »معدم. «آمده و هر دو به یک معنا هستند» المعدوم«، »المعدم«در نسخه خطی (ب) به جاي  -1

 گوید: است که چیزي ندارد. رؤبه می
 کان فقيراً معـدماً قالت وإن ا سلمی وإنيقالت بنات العم 

 .»چیز باشند، گفت : و اگر  دختران عمویم/ کاکایم گفتند: اي سلمی و اگر فقیر و بی«
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کفر عام تر است. پس هر گاه کفر کفر و نفاق هم به این قضیه نزدیک است، چون 
شود و اگر هر دو با هم بیایند، هر کدام معناي خاصی  آورده شود، شامل نفاق هم می

 .1دارد. ایمان و اسلام هم، چنین است که بعداً در این باره بحث خواهد شد
ها. چون هر نیکی ده برابر پاداش دارد ولی هر بدي فقط مجازات  ـ نیکیسوم سبب

 رد.یک بدي دا
 :فرماید هایش غلبه کند. خداوند بلند مرتبه می پس واي بر کسی که بدیهایش بر نیکی

+          _  :114[هود.[ 
 .»برند ها را از بین می ها، بدي همانا نیکی«

خوبی  به دنبال هر بدي، کار« »2ئة الحسنة تمحهايوأتبع الس: «فرمایند می صو پیامبر 
 .»کن، تا اثر آن کار بد را پاك کند

ب المؤمن من يصيما : «فرمایند می صـ بلاها و مصایب دنیوي، پیامبر چهارم سبب
هیچ « »4اهايشاکها إلا کفر بها من خطايولا حزن حتی الشوکة  3وَصَب ولا نَصَب، ولا غم ولا هم

                                           
 مراجعه کنید. 170-7/162، »فتاوي شیخ الاسلام«به  -1
؛ و ابونعیم 158و  5/153، »المسند«؛ احمد در 2/323؛ دارمی در سنن خود، 1987ترمذي به شماره:  -2

اتق االله حيثما  : «اند. لفظ کامل حدیث این است از طریق روایت ابوذر آن را آورده 4/387، »الحلیۀ«در 
 هر جا هستی تقواي خدا را پیشه کن و به« »کنت وأتبع السيئة الحسنة تمحها وخالق الناس بخلق حسن

. احمد در »دنبال هر بدي، کار نیکی کن تا اثر آن بدي را پاك کند و با اخلاق نیکو با مردم رفتار کن
و  1/192، »المعجم الصغیر«؛ و طبرانی در 4/376، »الحلیۀ«؛ ابونعیم در 236و  5/228، »المسند«
اند و  وایت کردهاز طریق روایت معاذ بن جبل آن را ر 298و  297هاي:  به شماره» المعجم الکبیر«

 ترمذي پس از روایت ابوذر آن را آورده است.
 آمده است.» و لاغم ولاحزن«در نسخه خطی (ب)،  -3
از طریق روایت ابوسعید و ابوهریره  2573؛ و مسلم به شماره:  5642و  5641هاي:  بخاري به شماره -4

؛ 81و  61، 48، 3/18، 335، 2/302، »المسند«؛ احمد در 966اند. ترمذي به شماره:  آن را آورده
آن را  1256و  1237هاي  ؛ و ابویعلی موصلی به شماره492، به شماره: »الأدب المفرد«بخاري در 
از طریق روایت عایشه با این لفظ  2572؛ و مسلم به شماره: 5640اند. بخاري به شماره:  روایت کرده
هیچ مصیبتی به «» الله بها عنه، حتی الشوکة يشاکهاما من مصيبة تصيب المسلم إلا کفر ا«: اند  آن را آورده
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رسد حتی  مؤمن نمی درد و بیماري و سختی و هیچ غم و پریشانی و اندوهی به انسان
رود، مگر آنکه به سبب آنها از خطاها و گناهانش پوشانده  خاري که به بدنش فرو می

 آمده که وقتی این آیه نازل شد: » مسند«. و در »شود می

+        _  :123[النساء.[ 
 .»هر که بدي کند بدان کیفر شود«

ي کمر نازل شد و چه کسی از ما است که کار  ابوبکر گفت: اي رسول خدا! شکننده
 كبيصيا أبابکر، ألست تنصب؟ ألست تحزن؟ ألست ي: «فرمود صبدي نکرده باشد؟ پیامبر 

شوي؟  بینی؟ مگر اندوهگین نمی اي ابوبکر! مگر سختی نمی« »1ما تجزون به كالّلأواء؟ فذل

                                                                                                             
رود مگر آنکه خداوند به سبب آن، گناهان او را  رسد حتی خاري که به بدنش فرو می مسلمان نمی

 موجود است. 3/69اثر طحاوي، » مشکل الآثار«. این حدیث در »پوشاند می
هاي:  ؛ طبري به شماره111به شماره:  ،»مسند أبی بکر«؛ ابوبکر مروزي در 1/11، »المسند«احمد در  -1

؛ 75و  3/74، »المستدرك«؛ حاکم در 101و  100، 99، 98هاي:  ؛ ابویعلی به شماره10528و  10523
 ساز طریق ابوبکر بن ابی زهیر آن را روایت کرده که گوید : اطلاع یافتم که ابوبکر 3/373و بیهقی 

  + چگونه است: گفت: اي رسول خدا! صلاح و خوبی پس از این آیه      

            _  :[اجر و کیفر الهی] به دلخواه شما و «] 123[النساء

شویم؟  پس آیا هر بدي کنیم، بدان کیفر می ».یا اهل کتاب نیست؛ هر که بدي کند بدان کیفر شود
غفراالله لك يا أبابکر ألست تمرض؟ ألست تنصب؟ ألست تحزن؟ ألست «: فرمود صسپس رسول خدا 

شوي؟  خدا تو را ببخشد اي ابوبکر، مگر بیمار نمی« »تصيبك اللأواء؟ قال: بلی، قال: هو ما تجزون به
رسد؟ ابوبکر گفت :  شوي؟ مگر سختی و رنج به تو نمی بینی؟ مگر اندوهگین نمی مگر سختی نمی

اسناد این روایت به ». شوید فرمود: آن چیزي است که بدان کیفر می صچرا، این طور است. پیامبر 
کر بن ابی زهیر ثقفی از صغار تابعین است  و سببت منقطع بودن آن، ضعیف است، چون ابوب

اش ذکر نشده است. با این وجود ابن حبان به  شخصیتش معلوم نشده و جرح و تعدیلی درباره
اند و ذهبی هم آن را تأیید  آن را صحیح دانسته 75-3/74، »المستدرك«؛ و حاکم در 1734شماره 

؛ و 7380هریره دارد که احمد به شماره: نموده است، ولی این حدیث شاهدي از طریق روایت ابو

  + این روایت آمده که ابوهریره گوید: وقتی آیهاند. در   آن را روایت کرده 2574مسلم به شماره: 
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 ».شوید رسد؟ پس آن همان چیزي است که بدان کیفر می نمیمگر سختی و رنج به تو 
بیند ولی با  پس خود مصایب، پوشاننده گناهان است و با صبرکردن بر آن، بنده ثواب می

شود. پس صبر و خشم، چیز دیگري غیر از مصیبت هستند.  می خشم و فزع گناهکار
اي بنده به خاطر مصیبت، فعل خداست نه انسان و مصیبت مجازاتی از طرف خدا بر

بیند  شود، و همانا انسان به خاطر کارش ثواب می گناهانش است و گناهش با آن پاك می
ثواب و اجر گاهی بدون شود، و صبر و خشم از فعل انسان است هر چند  و گناهکار می

اي از جانب دیگري یا لطفی از طرف  شود. بلکه در این صورت هدیه عملِ بنده حاصل می

 + :فرماید ن سبب است؛ خداوند متعال میخداوند بدو           _ 
. پس خود بیماري سزا و کفاره گناهان »و از نزد خود پاداش بزرگی دهد« .]40[النساء: 

 است همان طور که گفته شد.
از شود، و این معنایش نیست بلکه تنها  بسیاري اوقات از اجر، بخشش گناهان فهم می

 باشد. اش می لازمه
 ـ عذاب قبر. إن شاء االله بعداً در این باره بحث خواهد شد.پنجم سبب
ـ دعاي مؤمنان و طلب بخشش آنان در زمان حیات و پس از مرگ ششم سبب
 شخص.
شود از قبیل ثواب صدقه، قرائت قرآن،  آنچه پس از مرگ به او اهداء می -هفتم سبب

 ن در این باره خواهد آمد.یا حج یا مانند آنها. بعداً سخ
 ها و شداید روز قیامت. ـ اهوال و سختیهشتم سبب

                                                                                                             
       _  صنازل شد، مسلمانان دچار آشفتگی شدید شدند، آنگاه رسول خدا 

نزدیک « »يصاب به المسلم کفارة حتی النکبة ينکبها أو الشوکة يشاکهاقاربوا وسددوا، ففی کل ما : «فرمود
رسد، کفاره گناهانش است حتی سختی که به او  بیایید و راست بایستید. هر چه به مسلمان می

 10532و  10530. در همین باب طبري به شماره: »رود رسد و حتی خاري که به بدنش فرو می می
مسند «آن را صحیح دانسته است . به  1736و ابن حبان به شماره:  روایتی از طریق عایشه آورده

 مراجعه کنید.   20شماره: » بکر ابی
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ن، إذا عبروا الصراط وقفوا علی يأنّ المؤمن: «صحیحین ثابت شده که«ـ آنچه در نهم سبب
 »1دخول الجنة يقتصُّ لبعضهم من بعض، فإذا هُذِّبوا ونقّوا أذن لهم فين الجنة والنار، فيقنطرة ب

کنند بر روي پل بزرگ که بین بهشت و جهنم قرار  ز پل صراط عبور میمؤمنان وقتی ا«
گناه شدند، به  گیرند. سپس وقتی کاملاً پاك و بی ایستند و از همدیگر قصاص می دارد می

 .»شود آنان اجازه دخول به بهشت داده می
کنندگان. همچنان که هنگام ذکر شفاعت و اقسام شفاعت،  ـ شفاعت شفاعتدهم سبب

 مطلب ذکر شد.این 
ترین مهربانان بدون شفاعت، همچنان که خداوند  ـ عفو و گذشت مهربانیازدهم سبب

 + فرماید: متعال می           _  :و غیر از آن را « ]116و  48[النساء
. پس اگر از کسانی باشد که به خاطر سنگین بودن جرمش »بخشد براي هر که بخواهد می

خداوند نخواست که او را ببخشد، پس به ناچار باید به دوزخ برود تا پاکی ایمانش از 
اي ایمان باشد،  پلیدي گناهانش جدا شود، پس کسی که در دلش به اندازه کمترین ذره

 ساند همچنان که در روایت انس م بلکه کسی که لا إله إلا االله گفته باشد، در دوزخ نمی
 .2ذکر شد

رود،  می وقتی قضیه چنین است، قطع و یقین به فرد معینی از امت اسلام که به بهشت
شهادت بهشت را به او داده باشد. ولی به  صممتنع و محال است مگر کسی که پیامبر 

 ترسیم. هر حال براي نیکوکاران امید ثواب و بخشش داریم ولی به حال آنان می
*** 

 . »نهما لأهل القبلةيل الحق بينقلان عن ملة الإسلام، وسبياس يوالأمن والإ: «قوله

                                           
الأدب «؛ بخاري در 74و  63، 57، 3/13، »المسند«؛ احمد در 6535و  2440هاي:  بخاري به شماره -1

؛ و 839و  838، 837 هاي: ، به شماره»الإیمان«؛ ابن منده در 14/37؛ طبري، 486، به شماره: »المفرد
حدیث در صحیح مسلم نیست آن گونه که اند. این   آن را روایت کرده 1186ابویعلی به شماره: 

 شارح گمان کرده است.
 تخریج آن قبلاً ذکر شد. -2
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راه حق و درست سازد.  امن و ناامیدي انسان را از دایره دین اسلام خارج می: «ترجمه
 .»باشد براي اهل قبله، میانه آن دو می

 جمع میان خوف و رجاء:
واجب است که بنده خدا، ترسان و امیدوار باشد؛ زیرا ترس ستوده و  :شرح عبارت

درست آن است که میان صاحبش و میان محارم خدا حایل شود. پس اگر از آن تجاوز 
رود. و امید ستوده و درست، امید شخصی است  کرد، از آن بیم ترس یأس و ناامیدي می

دهد. پس او امیدوارِ  انجام می که طاعت و عبادت خدا را براساس نوري از جانب خدا
کند و   ثواب و پاداش خدا است. یا امید فرد گناهکاري است که از گناهش توبه می

 فرماید: امیدوار بخشش و غفران خداوند است؛ خداوند متعال می

         _              

           _ ]:218 البقرة[. 
اند و کسانی که هجرت کردند و در راه خدا جهاد نمودند،   کسانی که ایمان آورده«

 .»آنان به رحمت خدا امیدوارند و خدا آمرزنده مهربان است
خدا امیدوار اما اگر انسان به گناه و تقصیر و معصیت خود ادامه دهد و به رحمت 

باشد بدون آنکه کاري کند، این همان فریب و خیالبافی و آرزو و امید کاذب است. 
گوید: خوف و رجا همانند دو بال پرنده است، وقتی هر دو باز  می :1ابوعلی روذباري

تواند پرواز کند ولی اگر یکی از آن دو نباشد یا نقصی در آن باشد،  شوند، پرنده می می
شود و اگر هر دو بال از بین روند، پرنده تا سر حد مرگ پیش  ص میپرنده دچار نق

 رود. می

                                           
شرح حال وي را  چنین آورده است: او محمد بن احمد  333-1/329خطیب بغدادي در تاریخ خود،  -1

باشد. او از اهل فضل و فهم بود و  ري از بزرگان صوفیه، ساکن مصر میبن قاسم، ابوعلی روذبا
 322تصانیف خوبی در زمینه تصوف دارد. ابیاتی از اشعارش از وي نقل شده است. وي به سال 

 هجري وفات یافت.
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 فرماید: خداوند اهل خوف و رجاء را ستوده و می

+                           _  :الزمر]

9[. 
است] یا آن کسی که در طول شب در سجده و قیام اطاعت  [آیا چنین کسی بهتر«

 .»ترسد و رحمت پروردگارش را امید دارد؟ کند [در حالی که] از آخرت می می
 فرماید: در جاي دیگري می

                 _  :16[السجده[. 
کنند و پروردگارشان را با خوف  [براي عبادت شب] پهلو تهی می از بسترهاي خواب«

 .»خوانند  و رجا می
آید،  پس رجاء مستلزم خوف است و اگر چنین نباشد، امن از عذاب خدا به وجود می

و خوف مستلزم رجاء است و اگر چنین نباشد، یأس و ناامیدي از رحمت خدا به وجود 
کنی جز خداوند متعال، که اگر از  ز ترس وي فرار میآید. هر کسی اگر از وي بترسی ا می

کنی. پس انسان ترسان از ترس پروردگارش به سوي  وي بترسی به سوي او فرار می
 گریزد. پروردگارش می

ترین منازل شخص مرید  گوید: رجاء ضعیف می :» منازل السائرین«صاحب کتاب 
صورتی که ذکر شدند . در کلامش اشکالی هست، بلکه رجاء و خوف به آن 1است

روایت  صاز پیامبر» صحیح«ترین منازل شخص مرید است. در  بزرگترین و شریف
 »1ما شاء 2ظن بیيقول االله عزّ وجل: أنا عند ظن عبدی بی، فلي: «است که آن حضرت فرمودند

                                           
گوید:  مراجعه کنید. ابن قیم پس از آنکه کلام مذکور را آورده می 41-2/37، »مدارج السالکین«به  -1

باشد ـ در نزد ما محبوب است اما حق  می» منازل السائرین«یخ الاسلام ـ منظورش صاحب کتاب ش
شود. ما کلامش را  تر است، و هر کس بجز معصوم، سخنش قبول یا رد می از وي در نزد ما محبوب

که کنیم. سپس این قول و اعتراضی که بر او وارد است را تبیین کرده  بر نیکوترین احتمال حمل می
 شارح در اینجا خلاصه آن را آورده است.

 این عبارت، از نسخه خطی (ب) ساقط شده است. -2
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باشم، پس هر چه  ام نسبت به خود می فرماید: من نزد گمان بنده خداوند عز وجل می«
روایت است که گوید:  ساز جابر » صحیح مسلم«. و در »به من گمان کند بخواهد نسبت
موتن أحدکم إلاّ وهو يلا: «فرمود شنیدم که سه روز پیش از وفاتش می صاز رسول خدا 

هیچ یک از شما نمیرد مگر آنکه گمان را نسبت به پروردگارش نیک « »2حسن الظن بربهي
بنده باید رجاء و امیدش در هنگام بیماري بیشتر . به همین خاطر گفته شده است: »گرداند

 از ترسش باشد برخلاف زمان سلامتی که آن موقع باید ترسش بیشتر از امیدش باشد.
گویند: هر کس خداوند را تنها با حب و دوستی او عبادت کند، او  برخی از علماء می

شدد است، و هر زندیق است و هر کس خداي را تنها با ترس از او عبادت کند، او مت
است، و هر کس خداوند را با  3کس خداي را تنها به رجاء و امید عبادت کند، مرجیء

چه خوب 4حب و خوف و رجاء عبادت کند، او مؤمن و موحد است. محمود وراق
 سروده است:

                                                                                                             
از طریق روایت واثلۀ بن اسقع آن را آورده، و ابن حبان به  4/106و  3/491، »المسند«احمد در  -1

یج آن آن را صحیح دانسته است. اما روایت متفق علیه از طریق روایت ابوهریره، تخر 2468شماره: 
نیامده است. و کسانی که حدیث را با این لفظ به  »فليظن بي ما شاء«قبلاً ذکر شد و در آن عبارت 

 اند. اند، اشتباه کرده نسبت داده» صحیحین«
، »المسند«؛ احمد در 4167؛ ابن ماجه به شماره 3113؛ ابوداود به شماره 2877مسلم به شماره  -2

؛ و ابونعیم 348-14/347؛ خطیب در تاریخ خود، 1779ه شماره ؛ طیالسی ب390و  330، 325، 3/293
 اند. آن را روایت کرده 8/121و  5/87، »الحلیۀ«در

: راجع به :اي با خط مؤلف در پاورقی نسخه خطی (أ) و (ب) عین این عبارت آمده است: حاشیه -3
است. آنچه مشهور  ـ از رجاء آمده دومـ از إرجاء آمده،  اولاشتقاق اسم مرجئه دو قول هست: 

است. مرجئه با همزه است که در این صورت از ارجاء آمده است. اما به هر حال معناي هر دو به 
 خاطر اجتماع دو کلمه در اشتقاق بزرگتر به هم نزدیک است.

ها، نظم روانی دارد. ابن ابی دنیا از وي  او محمود بن حسن وراق است. او در مواعظ و حکمت -4
اثر مبرد مقداري از اشعارش وجود دارد. وي در زمان حکومت » الکامل«ست. در روایت کرده ا

 .11/461، »السیر«هجري وفات یافت؛  230معتصم در حدود سال 
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 ر من عمل اليت الصغيلو قد رأ
 

 ر ثواباً عجبت من کبرهيخ 
 

 .»کردي دارد، از عمل خیر بزرگ تعجب میدیدي که عمل خیر کوچک ثواب  اگر می«
 ر من عمل ال يت الحقيأو قد رأ

 

 شرّ جزاء أشفقت من حذره 

 .»ترسیدي دیدي که عمل شر حقیر مجازات دارد، از دوري کردن از آن می یا اگر می«
*** 

 ».هيمان إلاّ بجحود ما أدخله فيخرج العبد من الإيولا : «قوله
شود مگر به وسیله انکار چیزي که او را داخل  ایمان خارج نمیانسان بنده از : «ترجمه
 .»گرداند ایمان می

با این گفته، به رد بر خوارج و معتزله در اعتقادشان مبنی  :: طحاوي شرح عبارت
کند. این کلام تأیید  بر خروج انسان از دایره ایمان به سبب ارتکاب گناه کبیره اشاره می

کسی از اهل قبله به خاطر ارتکاب گناهی که آن را حلال  همانا: «اش است سخن قبلی
 . سخن درباره این مطلب گفته شد.»شود ندانسته، تکفیر نمی

*** 
من  صع ما صحّ عن رسول االلهيق بالجنان، وجميمان: هو الإقرار باللسان، والتصديوالإ: «قوله

ة والتقی، ينهم بالخشيأصله سواء، والتفاضل ب يمان واحدٌ، وأهله فيان کلّه حقٌ، والإيالشرع والب
 .»ومخالفة الهوی، وملازمة الأولی

ایمان عبارت است از اقرار با زبان و تصدیق با قلب. تمامی شرع و رسالت : «ترجمه
اش حق است. ایمان یکی است و اهل  ثابت شده، همه صو بیانی که از رسول خدا 

یکدیگر به وسیله ترس و تقوا و پرهیزگاري و  ایمان در اصل آن برابرند و برتري میان
 .»مخالفت با هواي نفس و پایبند بودن به اولی است

 اختلاف در مفهوم ایمان:
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علما در مفهوم و معناي ایمان اختلاف زیادي دارند: مالک و شافعی و احمد و 
و  واسحاق بن راهویه، و سایر اهل حدیث، و اهل مدینه رحمهم االله و ظاهریه 1اوزاعی

جماعتی از متکلمان بر این باورند که ایمان عبارت از تصدیق با قلب، و اقرار با زبان و 
 .2عمل با جوارح است

بسیاري از اصحاب ما بر اساس آنچه که طحاوي ذکر کرده، معتقدند که ایمان به 
 معناي اقرار به زبان و تصدیق با قلب است.

ی اضافی است و رکن اصلی ایمان نیست. گویند: اقرار با زبان، رکن برخی از آنان می
 نقل شده است. ساین رأي را دارد. و این رأي از ابوحنیفه  :ابومنصور ماتریدي 

کرامیه معتقدند که ایمان، فقط همان اقرار با زبان است. پس از نظر آنان منافقان، 
ه خداوند گویند: منافقان مستحق وعیدي هستند ک اند و ایمان کاملی دارند. ولی می مؤمن

 .3آنان را بدان تهدید کرده است. فساد و بطلان قولشان، آشکار است

                                           
باشد. او در  الاسلام و عالم اهل شام می او ابوعمرو عبدالرحمن بن عمرو بن یحمد اوزاعی، شیخ -1

نقل مکان کرد و تا زمان مرگ آنجا بود. وي انسانی کرد. سپس به بیروت  محله اوزاع سکونت می
هجري  157دانست. وي به سال  خیَر، فاضل و محل اطمینان بود و علم و حدیث و فقه زیادي می

 آمده است. 134-7/107، »سیر أعلام النبلاء«وفات یافت. شرح حالش در کتاب 

ن به معناي عمل و تلفظ شهادتین و اعتقاد گویند: ایما این رأي، قول معتزله نیز هست، چون آنان می -2
اند اما  قلبی است. فرق میان آنان و سلف در این است که آنان اعمال را شرط صحت ایمان دانسته

، »الإیمان«اثر لالکائی؛  851-4/830، »شرح السنۀ«اند. به  سلف، اعمال را شرط کمال ایمان دانسته
 و پس از آن مراجعه کنید. 1/102، »دة القاريعم«اثر ابوعبید قاسم بن سلام؛ و  66-53ص 

نظر دارند که آیا اقرار با زبان رکن ایمان است یا به نسبت به زبان  علما راجع به اقرار با زبان اختلاف -3
را در  صآوردن کلام، شرط ایمان است. برخی معتقدند که شرط ایمان است حتی کسی که پیامبر

، تصدیق کند، او به آنچه که میان خود و میان خداوند متعال تمامی آنچه که از جانب خدا آورده
باشد هر چند با زبان اقرار نکرده باشد. نسفی گوید: این قول از ابوحنیفه روایت  است، مؤمن می

ترین دو روایت، این رأي را دارد. همچنین این رأي، قول ابومنصور  شده، و اشعري در صحیح
بر این باورند که اقرار با زبان، رکن ایمان است اما همانند  ماتریدي است، برخی دیگر از علما
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جهم بن صفوان و ابوالحسن صالحی، یکی از سران و بزرگان قدریه بر این باورند که 
تر است، چون  ایمان، عبارت است معرفت با قلب. این قول از قول قبلی، فاسدتر و باطل

اند، چون آنان به صداقت و راستگویی  مؤمن بوده اش این است که فرعون و قومش لازمه
معرفت داشتند و به آنان ایمان نیاوردند. به همین خاطر موسی به  إ موسی و هارون

 فرعون گفت:

+                         _  :102[الإسراء.[ 
ها و زمین  هاست جز پروردگار آسمان این آیات را که مایه بینشدانی که  تو نیک می«

 .»نازل نکرده است
 فرماید:  در جاي دیگري می

+                             _ 
 ].14[النمل: 

بدان یقین داشت، از روي ظلم و تکبر آن را انکار کردند. پس و با آن که باطنشان «
 .»ببین که عاقبت مفسدان چگونه شد

شناختند ولی  شناختند آن گونه که فرزندان خود را می را می صو اهل کتاب پیامبر 
ایمان نیاوردند بلکه نسبت به او کفر ورزیدند و با او دشمنی  صبا این وجود به پیامبر 

 1باشد، چون او گفت: ن از نظر این افراد ابوطالب مؤمن میکردند. همچنی

                                                                                                             
تصدیق با قلب، رکن اصلی ایمان نیست، بلکه رکنی زاید است. به همین خاطر در هنگام اجبار و 

 .1/103، »عمدة القاري«شود؛ نگا:  ناتوانی، این رکن ساقط می
کننده و یاور پیامبر  و سرپرست و تربیت نام او عبدمناف بن عبدالمطلب بن هاشم است. او عمو/ کاکا -1

بود، فقط او از گرویدن به دین اسلام امتناع و خودداري کرد و تا زمان وفات بر این حال  ص
از طریق زهري، از سعید بن مسیب، از پدرش روایت است که وقتی » صحیحین«استمرار داشت. در 

بر او داخل شد و ابوجهل و عبداالله بن أبی أمیه هم در کنار  صابوطالب به سر مرگ رسید، پیامبر 
اي که با آن در نزد خدا  کلمه» لا إله إلا االله«اي عمو! بگو: «فرمود :  صابوطالب بودند. پیامبر 

ابوجهل و عبداالله بن ابی أمیه به ابوطالب گفتند: اي ابوطالب! آیا از دین و آیین  ».شوي رستگار می
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 من خير أديان البرية دينا و لقد علمت بأن دين محمد
 .»دانستم که دین محمد، از بهترین ادیان مخلوقات است«

 لوجدتني سمحاً بذاك مبينا لو لا الملامة أو حذار مسبة
دادم  دیدي که اجازه می مرا می بود، قطعاً اگر سرزنش یا حذرها و سخنان ناروا نمی«

 .»که این دین را براي مردم بیان کنی
بلکه ابلیس از نظر جهم، مؤمن است و ایمان کاملی دارد، چون او نسبت به 

 شناخت: پروردگارش جاهل نبوده بلکه او را کاملاً می

+               _   :36[الحجر.[ 
 .»شوند مهلتم ده اي پروردگار من! پس تا روزي که [مردم] برانگیخته می گفت:«

+       _  :39[الحجر.[ 
 .»گفت: پروردگارا! به سبب آنکه مرا گمراه کردي«

                                                                                                             
گردانی؟ پس آن دو همواره از وي دست بردار نبودند تا اینکه بر دین و آیین  میعبدالمطلب روي 

». حتماً برایت طلب بخشش خواهم نمود«به او گفت:  صعبدالمطلب وفات یافت. آنگاه پیامبر 

+پس این آیه نازل شد:                      

                    _ ]:پیامبر و «] 113 التوبة

باید براي مشرکان ـ پس از آن که برایشان روشن شد که دوزخیند ـ  اند نمی کسانی که ایمان آورده

+این آیه نازل شد:  . همچنین»طلب آمرزش کنند، هر چند خویشاند باشند             

           _  :توانی [به  در حقیقت تو هر که را دوست داري نمی«] 56[القصص

. و در صحیح مسلم به »اجبار] هدایت کنی، لیکن خداست که هر کسی را بخواهد هدایت کند
در نزد او از ابوطالب نام برد  صاز طریق روایت ابوسعید خدري آمده که رسول خدا  210شماره: 
شاید در « »لعله تنفعه شفاعتی يوم القيامة، فيجعل في ضحضاح من نار يبلغ کعبيه يغلی منه دماغه«فرمود: 

ن برایش در جاي کم عمقی از روز قیامت شفاعت من به او سود ببخشد، پس به سبب شفاعت م
. نگا : »جوشد گیرد که بر اثر آتش جهنم مغزش می رسد، قرار می دوزخ که تا قوزك پاهایش می

 اثر کشمیري. 51-1/50، »فیض الباري«؛ و 119-4/115، »الإصابۀ«
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+          _  :82[ص.[ 
 .»شان را گمراه خواهم کرد همه تردید [ابلیس] گفت: پس به عزت تو سوگند بی«

کفر از نظر جهم، عبارت است از جهل نسبت به پروردگار، و هیچ کس از جهم 
تر نسبت به پروردگارش نیست، چون او خداوند را وجود مطلق دانسته و تمامی  جاهل

اش  صفات خدا را از وي سلب کرده است. جهلی بزرگتر از این نیست، پس او به گواهی
 باشد. فر میبر خود، کا

در بین این مذاهب، مذاهب دیگري با تفاصیل و قیودي وجود دارند که من از ذکر 
و دیگران آن  »تبصرة الأدلة«آنها به طور اختصار روي گرداندم. ابوالمعین نسفی در کتاب 

 اند. را ذکر کرده
گردد که ایمان یا چیزي است که به وسیله قلب و زبان و  حاصل همه به این بر می

سایر جوارح تحقق پیدا می کند آن گونه که جمهور سلف از ائمه سه گانه (مالک، شافعی 
و احمد) و دیگران بدان معتقدند همان طور که گفته شد، یا به وسیله قلب و زبان 

حنیفه و اصحاب او رحمهم االله ذکر کرده است، یا تنها باشد آن گونه که طحاوي از ابو می
کند همچنان که گفته شد که کرامیه این باور را دارند، یا تنها  به وسیله زبان تحقق پیدا می

باشد و این هم یا معرفت است آن گونه که جهم گفته و یا تصدیق  به وسیله قلب می
فساد و بطلان قول کرامیه و جهم گفته است. و  :است آن گونه که ابومنصور ماتریدي 

 بن صفوان آشکار است.

اختلاف نظر میان ابوحنیفه و سایر ائمه در مفهوم و معناي ایمان، اختلافی 
 صوري و ظاهري است:

اختلافی که میان ابوحنیفه و دیگر امامانِ اهل سنت بر سر معناي ایمان است، اختلافی 
زمه و آثار ایمانِ قلب یا جزئی از آن باشد، چون اعمال جوارح لا صوري و ظاهري می

شود  است و همه اتفاق نظر دارند بر اینکه مرتکب گناه کبیره از دایره ایمان خارج نمی
دهد و اگر خواست  بلکه او در مشیت و خواست خداست، اگر خواست او را عذاب می

مترتب  نماید. این اختلاف، اختلافی لفظی است و فساد اعتقاد بر آن از او گذشت می
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اند، وگرنه  به این اصل، ادله دیگري اضافه کرده 1ةشود. قائلین به تکفیر تارك الصلا نمی
خوار و غارتگر نفی کرده، و بنا به اتفاق همه  ایمان را از زناکار و دزد و شراب صپیامبر 

 .2علما این امر موجب زوال اسم ایمان از این افراد به طور کلی نشده است
ختلافی نیست در اینکه خداوند متعال از بندگان، قول و عمل را میان اهل سنت ا

خواسته است. منظور از قول، تصدیق با قلب و اقرار با زبان است. و این همان منظور 
علما هنگام گفتن این عبارت است که: ایمان، قول و عمل است اما این قول و عملی که 

شود یا نه ایمان تنها یکی از این دو  دو میاز بندگان خواسته شده، آیا اسم ایمان شامل هر 
باشد و آن هم تنها قول است و عمل با ایمان فرق دارد و اسم ایمان شامل آن  می

                                           
 مراجعه کنید. 447-2/442اثر ابن قدامه، » المغنی«؛ و 180-2/179اثر بغوي، » شرح السنۀ«به  -1

آمده است: درباره اینکه عمل، جزئی از ایمان است یا نه، چهار مذهب  54-1/53، »فیض الباري«در  -2
 وجود دارد:

کند، به نظر آنان، از  خوارج و معتزله معتقدند که عمل جزء ایمان است. پس کسی که عمل را ترك می
رج، این فرد را از ایمان شود. سپس در مطلب دیگري اختلاف نظر دارند: خوا دایره ایمان خارج می

نمایند و قائل به منزلت بین  نمایند اما معتزله او را داخل کفر نمی کنند و او را داخل کفر می خارج می
المنزلتین هستند. مذهب سوم، مذهب مرجئه است. اینان بر این باورند که نیازي به عمل نیست و 

نی خوارج و معتزله) و مرجئه دقیقاً نقطه مدار و معیار نجات، فقط تصدیق است. پس گروه اول (یع
باشد. این مذهب، مذهبی میانه و  مقابل هم هستند. مذهب چهارم، مذهب اهل سنت و جماعت می

گویند: اعمال حتماً لازمه و آثار ایمان قلب است ولی تارك عمل، فاسق است  متعادل است. اینان می
گیر نیستند و همانند مرجئه هم  تزله سختنه کافر. پس اهل سنت و جماعت همانند خوارج و مع

شوند: اکثر محدثین بر این باورند  گیر نیستند. سپس اهل سنت و جماعت به دو گروه تقسیم می سهل
که ایمان مرکب از اعمال است، و امام ابوحنیفه و اکثر فقهاء و متکلمین معتقدند که اعمال داخل 

ارند در اینکه کسی که فاقد تصدیق باشد، کافر است شان اتفاق نظر د ایمان نیست در عین حال همه
و کسی که فاقد عمل باشد، فاسق است. پس اختلاف اینان تنها در تعبیر و لفظ هست و اختلاف 

 .297/ 7فیض الباري  .7/297، »فتاوي شیخ الإسلام«حقیقی و چندان مهم نیست؛ نگا: 
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شود؟ این مطلب مورد اختلاف  شود، هر چند به صورت مجازي بر هر دو اطلاق می نمی
 است.

ایق دین را همه اهل سنت و جماعت اتفاق نظر دارند بر اینکه اگر کسی با قلبش حق
تصدیق نماید و با زبان بدان اقرار کند ولی از عمل جوارح امتناع کند، او نافرمانی خدا و 

گویند: اعمال در  را کرده و مستحق وعید است. اما در میان کسانی که می صپیامبر 
گویند: ایمان یک چیز است، پس ایمان ما  مفهوم ایمان داخل نیستند، کسانی هستند که می

گویند: ایمان ما همانند  باشد بلکه می می بایمان ابوبکر صدیق و عمر فاروق همانند
باشد. این غلو و افراط است؛  می إ ایمان پیامبران و فرستادگان و جبرئیل و میکائیل

چون کفر همراه ایمان، مثل کوري همراه بینایی است، و بدون شک افراد بینا در قوت و 
بینند و بعضی شب  رخی روز کورند و در شب خوب میضعف بینایی با هم فرق دارند؛ ب

بینند  بینند و خط ریز را نمی بینند. برخی خط درشت را می کورند و در روز خوب می
اي از نزدیک، زیادتر از  بین. و عده اند و برخی نزدیک مگر به وسیله عینک، برخی دوربین

 بینند و برخی برعکس. حالت عادي می
. با این »و اهل ایمان در اصل ایمان، برابرند«گفته است:  :به همین خاطر، طحاوي
نماید که تساوي و برابري میان مؤمنان در اصل ایمان است و  کلام اشاره به این مطلب می

در قلوب » لا إله إلا االله«آید. بلکه تفاوت نور  از آن تساوي و برابري از جهتی لازم نمی
ند برشمارد. در میان مردم افرادي هستند که نور توا افراد را جز خداوند متعال کسی نمی

این کلمه در قلبشان همانند خورشید است و افرادي هستند که نور آن در قلبشان مثل 
باشد و دیگري همانند شعله عظیم است، آن یکی مثل چراغ نورانی و  ستاره درخشان می

، انوار بر اثر ایمانِ باشد. به همین خاطر در روز قیامت دیگري همانند چراغ کم نور می
مؤمنان به تناسب نور ایمان و توحید از لحاظ عمل و عمل که در قلبهایشان وجود دارند 

درخشند، و هر چه نور این کلمه زیاد باشد، به  بر همین مقدار در حضور خودشان می
اي که چه بسا به حالتی  سوزاند به گونه تناسب قوت و شدتش، شبهات و شهوات را می

سوزاند.  کند مگر اینکه آن را می که با هیچ شهوت و شبهه و گناهی برخورد نمیبرسد 
باشد. پس آسمانِ ایمانش در برابر  این حال و وضعیت انسان راستگو در توحیدش می
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ربوده شدن از هر دزدي حراست شده است. هر کس این را بداند، معناي این فرموده 
االله حرّم علی النار من قال لا إله إلا االله يبتغي بذلك  إن«فرماید:  داند که می را می صپیامبر 

همانا خداوند متعال گوینده لا إله إلا االله را که با آن، رضایت و « »1وجه االله تعالی
. و معناي این فرموده را »آتش جهنم حرام کرده استطلبد، بر  خوشنودي پروردگار را می

هر کس لا إله إلا االله بگوید، داخل جهنم « »2لا إله إلا االله لايدخل النار من قال«داند:  می
. و دیگر احادیث از این نوع که بر بسیاري از علما اشکال و ابهام وارد کرده و »شود نمی

اند که این احادیث، منسوخ  اي گمان کرده اند. حتی عده علما دچار سردرگمی شده

                                           
؛ و 6938و  6423، 5401، 1186، 425: هاي قسمتی از حدیثی طولانی است که بخاري به شماره -1

از طریق روایت عتبان بن  5/449و  4/44، »المسند«)؛ و احمد در 33( 1/455، و 33مسلم به شماره: 
 اند. مالک انصاري آن را آورده

من شهد أن لا إله «از طریق روایت عباده به طور مرفوع آمده است:  29به شماره: » صحیح مسلم«در  -2
هر کس گواهی دهد که معبود بر حقی جز االله « »ن محمداً رسول االله، حرم االله عليه النارإلا االله، وأ

در صحیح بخاري به . و »گرداند  نیست و محمد فرستاده خداست، خداوند دوزخ را بر وي حرام می
به  صاز طریق روایت انس آمده است که رسول خدا  32، و صحیح مسلم به شماره: 128شماره: 

ما من عبد يشهد أن لا إله إلا االله، وأن «بر روي سواري بود، فرمود:  صمعاذ که در پشت پیامبر 
دهد که معبود برحقی  اي نیست که گواهی می هیچ بنده« »محمداً عبده ورسوله إلا حرّمه االله علی النار
ش جهنم حرام خداست مگر اینکه خداوند او را بر آت هجز االله نیست و محمد بنده و فرستاد

لايدخل النار أحد «از طریق روایت ابن مسعود آمده است:  91صحیح مسلم به شماره . در »گرداند می
کسی که در قلبش به اندازه دانه جوي از ایمان باشد، داخل دوزخ « »في قلبه مثقال حبة خردل من إيمان

گیرد زیرا ادله قرآن و  نمی . این احادیث به حالت اطلاقشان، مورد استناد و عمل قرار»گردد نمی
بینند و سپس با شفاعت پیامبر  اند که گروهی از مؤمنان گناهکار، در دوزخ عذاب می سنت فراوان

اند که این زمانی است که همراه  آیند. علماء این را بدین صورت تأویل کرده از دوزخ بیرون می ص
به کرده است این کلمه را بر سر زبان آورده اعمال صالح باشد، یا اینکه فرد در حالی که از گناهان تو

کند، چون غالباً  میرد. یا این روایت به صورت غالب براي افراد صدق می و سپس بر این حالت می
کند. یا منظور از حرام گردانیدن او  دهد و از گناه دوري می انسان موحد طاعت و عبادت را انجام می

 باشد. و همیشگی بودن او در آتش جهنم میبر آتش جهنم، حرام گردانیدنِ جاودانه 
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. 1اند  دیث قبل از ورود اوامر و نواهی بودهاند که این احا اي گمان کرده اند، و عده شده
موجود در این احادیث را بر دوزخ مشرکان و کفار حمل » آتش جهنم«اي لفظ  عده
اند  اند و بعضی از علما آن را به داخل شدن در جهنم براي ابد و همیشه تأویل کرده کرده
 و ...

قول زبان حاصل شود،  این امر را این گونه قرار نداده که تنها به مجرد صپیامبر 
چون این امر به طور بدیهی و ضروري از دین اسلام معلوم و آشکار است؛ زیرا منافقان 

ترین جاي دوزخ زیر منکران و  گفتند در حالی که در پست هم آن را با زبانهایشان می
جاحدان قرار دارند. چون به راستی اعمال تنها به شکلها و تعداد آن ملاك ارزش قرار 

 گیرد. گیرد بلکه به سبب آنچه که در قلبهاست، ملاك ارزش قرار می نمی

                                           
» تحقیق کلمۀ الإخلاص«باشد. حافظ ابن رجب در  از جمله اینان، زهري و ثوري و دیگران می -1

گوید: این خیلی بعید است؛ زیرا بسیاري از این احادیث در مدینه پس از نزول آیات مربوط به  می
اند که این غزوه در اواخر  زوه تبوك وارد شدهاند و برخی از آنها در غ فرائض و حدود وارد شده

بود. سپس گفت: ممکن است منظور آنان از نسخ، بیان و توضیح باشد، چون  صحیات پیامبر 
کردند و منظورشان این بود که آیات فرائض و حدود، به وسیله  سلف زیاد نسخ را بر آن اطلاق می

انجام دادن فرائض و دوري از امور حرام  آنها روشن شده که دخول به بهشت و نجات از دوزخ بر
متوقف است، پس آن نصوص، منسوخ شدند، یعنی کاملاً تبیین و تفسیر داده شدند و نصوص 

دهند. و  کنند و آنها را کاملاً توضیح می اند یعنی معنی آن نصوص را تفسیر می فرائض و حدود، ناسخ
پس در برخی از این احادیث آمده است:  اند، احادیث دیگري مقید آمدهگفت: آن نصوص مطلق در 

. و در برخی به جاي »هر کس لا إله إلا االله را به اخلاص بگوید«» من قال لا إله إلا االله مخلصاً «
قد «و در بعضی دیگر  ،»يقولها من قلبه«، در برخی، »يصدق قلبه لسانه«، در بعضی، » متیقناً«، »مخلصاً«

آمده » آن را راحت بر زبان بیاورد و قلبش بدان آرام و مطمئن شود »ذل بها لسانه، واطمأن بها قلبه
است. همه اینها اشاره به عمل قلب و تحقق آن به مفهوم شهادتین است. تحقق قلب به لا إله إلا االله، 
این است که در قلب غیر از محبت و امید و ترس و توکل و استعانت و خضوع و توبه و درخواست 

این است که خدا را به غیر » وأن محمداً رسول االله«اشد و تحقق قلب به معناي خدا چیزي دیگري نب
 تشریع کرده، پرستش نکند. صاز آنچه که خداوند بر زبان پیامبرش محمد 
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(کاغذ رقعی کوچک) که در یک کفه ترازو گذاشته می شود و در » بطاقه«به حدیث 
مقابل آن نود و نه کتابچه ثبتی در کفه دیگر قرار دارد که هر کتابچه ثبتی به اندازه برد 

هاي ثبتی سبک  شود و کتابچه نگین میباشد غور کن. پس کاغذ رقعی کوچک س چشم می
 .1بیند شوند و صاحب آن عذاب نمی می

معلوم است که هر موحدي مانند این کاغذ رقعی کوچک را دارد و بسیاري از آنان به 
. حقایق 2روند و به حقایق ایمانی که اگر به قلب قاتل صد نفر برسد، بیندیش جهنم می

 ات مرگ داخل درونش شود.شود او در حال سکر ایمانی که باعث می
کند،  و به ایمانی که به قلب انسان سرکش (زناکار) در موقع جان کندن برخورد می

دهد، و گناهان او بخشوده  بیندیش؛ آنگاه که موزه خویش را کشیده و سگی را آب می
 .3شود می

عقل نیز این چنین است، چون او قابل فزونی و زیادبودن است و اهل آن در اصل 
اند و دیوانه نیستند، اما در عین  اند که همگی عاقل برابرند. در این برابر و مساوي عقل،

 ترند. حال بعضی نسبت به بعضی دیگر عاقل
ایجاب و تحریم هم، چنین است. چون هر کدام از اینها درجاتی دارند. این قول، 

 ند.ا صحیح است هر چند برخی از علما آن را تنها در عقل و وجوب منحصر کرده

 سخن درباره زیادبودن اجمالی و تفصیلی ایمان:
زیادبودن ایمان از جهت اجمال و تفصیل، معلوم است که در ابتداي کار چیزي واجب 
نیست که پس از نزول همه قرآن واجب است، و بر هر کسی ایمان مفصل به آنچه که 

                                           
 حدیثی صحیح است. تخریج آن قبلاً گذشت. -1

 مراجعه کنید. 2766؛ و صحیح مسلم، شماره: 3470به حدیث آن در صحیح بخاري، شماره:  -2

 اند. از طریق روایت ابوهریره آن را آورده 2245؛ و مسلم به شماره: 3467بخاري به شماره:  -3
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واجب است.  بدان خبر داده واجب نیست اما بر کسی که خبرش به او رسیده صپیامبر 
 و امثال او بود. 1همچنان که به نسبت نجاشی

تر از  اما زیادبودن ایمان به وسیله عمل و تصدیقِ مستلزم عمل قلب و جوارح، کامل
تر از  کند کامل تصدیقی است که مستلزم آن نیست. پس علمی که صاحبش به آن عمل می

یزي حاصل نشود، شود. پس وقتی لازمه و آثار چ علمی است که به آن عمل نمی
 ليس المُخبَر«فرمودند:  صدهنده ضعف ملزوم است. به همین خاطر پیامبر نشان

کسی که خبري به او داده شده، همانند کسی نیست که آن مطلب را دیده « »2کالمُعاين

                                           
اسلام آورد، و در حق مسلمانانی که به  صاو پادشاه حبشه و نامش أصحمۀ بود. در زمان پیامبر  -1

ز او سرزمینش هجرت کردند، نیکی نمود. داستان برخورد او با مسلمانان و با کفار قریش که ا
خواستند مسلمانان را به آنان تحویل دهد، مشهور است. نجاشی قبل از فتح مکه در شهر خود وفات 

، »الإصابۀ«در مدینه نماز جنازه غایب را بر او خواند و چهار بار تکبیر گفت. به  صیافت و پیامبر 
 بخش دوم از حرف الف مراجعه کنید. 1/117

از او نقل  2/248ی حاتم براساس آنچه که ابن کثیر در تفسیر خود، ؛ ابن اب2088ابن حبان به شماره:  -2
از دو طریق از ابوعوانه، از ابوبشر، از سعید  12451؛ و طبرانی به شماره: 200کرده؛ بزار به شماره: 

يرحم االله «فرمود:  صبن جبیر، از ابن عباس آن را روایت کرده که ابن عباس گفت: رسول خدا 
کالمخبر، أخبره ربه عزّ وجل أن قومه فتنوا بعده، فلم يلق الألواح، فلما رآهم وعاينهم، ألقی موسی ليس المعاين  

بیند مثل کسی که آن چیز  خدا موسی را رحم کند به راستی کسی که چیزي را با چشم می« »الألواح
شدند، را شنیده، نیست. خداوند به موسی خبر داد که قومش پس از او دچار فتنه و پرستش گوساله 

. سند آن صحیح »و موسی الواح را نینداخت اما وقتی با چشمان خود آنان را دید، الواح را انداخت
؛ 2/321، »المستدرك«؛ حاکم در 2087؛ ابن حبان به شماره: 271و  1/215، »المسند«است. احمد در 

اند:  لفظ روایت کرده از طریق هیثم، از ابوبشر ... آن را با این 6/56و خطیب بغدادي در تاریخ خود، 
ليس الخبر کالمعاينه، إن االله عزّ وجل أخبر موسی بما صنع قومه فی العجل، فلم يلق الألواح، فلما عاين ما «

خبر مثل دیدن نیست، چون خداوند موسی را از آنچه که قومش « »صنعوا، ألقی الألواح فانکسرت
خت اما وقتی خودش با چشمان خود این را گوساله را پرستیدند، مطلع کرد و موسی الواح را نیندا

اند. و هیثم هر چند تدلیس کننده است  . راویان آن، ثقه»دید، الواح را انداخت و الواح شکسته شدند
شود. حاکم آن را صحیح دانسته و  اما شبهه تدلیسش با متابعت از ابوعوانه در روایت قبلی منتفی می
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وقتی اطلاع یافت که  . و موسی »شنیدن کی بود مانند دیدن«. به عبارتی دیگر: »باشد
قومش گوساله را پرستیدند، الواح را نینداخت ولی وقتی با چمشان خود دید که آنان 

اند، الواح را انداخت. و این به خاطر شک موسی در خبر خداوند  گوساله را پرستش کرده
نبود، ولی کسی که خبري به او داده شده هر چند به صدق و راستگویی خبردهنده یقین 

شود  داشته باشد، اما گاهی مطلبی که از آن خبر داده شده، در ذات خود تصور نمی و جزم
کند؛ همچنان که  بیند و آن را تصور می همانند موقعی که فرد آن را با چشمان خود می

 فرمود:  ابراهیم خلیل 

+                                _ 

 ].260البقرة: [

کنی؟ فرمود: مگر باور نداري؟  پروردگارا! به من بنما که مردگان را چگونه زنده می«
 .»گفت: چرا، ولی از آن جهت که دلم مطمئن شود

به علاوه، هر کس که مثلاً حج و زکات بر او واجب است، لازم است آنچه را که بدان 
بداند و ایمان داشته باشد که خداوند چیزي را بر او واجب کرده که بر دیگري امر شده، 

 واجب نکرده مگر به طور مجمل. و این چیزي است که ایمان مفصل در آن واجب است.
همچنین کسی که تازه مسلمان شده، اقرار مجمل بر او واجب است سپس هر گاه 

آن ایمان بیاورد و آن را ادا کند.  وقت نماز فرا رسید، بر او واجب است که به وجوب
 اند مساوي و برابر نیستند. پس مردمان در ایمانی که بدان امر شده

بدون شک هر کس تصدیق جازم در قلبش حاصل شود؛ تصدیقی که شهوت و 
تواند با آن معارضه کند، چنین فردي دچار معصیت نمی شود و اگر شهوت  اي نمی شبهه

کرد بلکه در این حال که شهوت  آمد، گناه نمی رایش پیش نمیو شبهه یا یکی از آن دو ب

                                                                                                             
آن را آورده و نسبت آن را به عبد  3/127، »الدر المنثور« ذهبی آن را تأیید نموده است. سیوطی در

بن حمید و ابوالشیخ و ابن مردویه افزوده است. این حدیث شاهدي از طریق روایت انس دارد که 
آن را آورده، و شاهد دیگري از طریق روایت ابوهریره دارد که خطیب » المعجم الأوسط«طبرانی در 

 را روایت کرده است. آن 8/28بغدادي در تاریخ خود، 
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یا شبهه یا یکی از آن دو برایش حاصل شده، قلبش مشغول چیزي است که او را دچار 
کند. به همین خاطر  شود و گناه می معصیت سازد، پس تصدیق و وعید از او گم می

کند در  زناکار موقع زنا، زنا نمی« »1لايزني الزاني حين يزني وهو مؤمن«فرماید:  می صپیامبر
شود هر  . پس او موقع زنا تصدیقش به حرام بودن زنا، از او گم می»حالی که مؤمن است

گرداند. همانا متقیان و   چند اصل تصدیق در قلبش باقی مانده، سپس آن را باز می
 ت:اي هستند که خداوند متعال آنان را چنین توصیف نموده اس پرهیزکاران به گونه

+             2               3_ 
 ].201[الأعراف: 

افتند و  شوند به یاد [خدا] می همانا هنگامی که پرهیزگاران گرفتار وسوسه شیطان می«
 .»شوند ناگهان بینا و بصیر می

                                           
 تخریج آن قبلاً ذکر شد. -1

آمده است، و هر دو، قرائت ثابتی هستند. ابن کثیر و » طیف«هاي خطی (ب) و (ج)،  در نسخه -2
با الف » طائف«اند و نافع و عاصم و ابن عامر و حمزه  بدون الف خوانده» طیف«ابوعمرو و کسائی، 

گوید :  است که طیف و طائف به یک معناست. اخفش می اند. از فراء نقل کشیده و همزه خوانده
طیف در کلام عرب بیشتر از طائف کاربرد دارد. دیگران میان این دو (طیف و طائف) فرق نهاده و 

به معناي لمس و وسوسه و » طیف«کند، و  آن است که اطراف چیزي را طواف می» طائف«گویند:  می
معانی «؛ 305، ص »حجۀ القراءات«؛ 310-3/309، »مسیرزاد ال«؛ 1/486، »الکشف«خطره است. به 

 مراجعه کنید. 335-13/334، »تفسیر الطبري«، اثر فراء؛ و 1/402، »القرآن

فرماید: همانا  گوید : خداوند متعال می می 334-13/333امام ابوجعفر طبري در تفسیر این آیه:  -3
ترسند. وقتی  ا، از عقاب و عذاب خدا میپرهیزگاران با اداي فرائض خدا و دوري از نافرمانی خد

شان شد، در این  شیطان خشم یا گناه دیگري به آنان وسوسه کرد که مانع از اداي واجبات و تکالیف
کنند  بینند و به آن عمل می افتند و حق را می صورت به یاد عقاب و ثواب خدا و وعده و وعید او می

 کنند. ها را رها می آورند و طاعت شیطان میو به سوي طاعت و عبادات و فرائض خدا روي 
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کند، پس  کرده که او گفت: او کسی است که قصد گناه میلیث از مجاهد روایت 
هاست، وقتی او  کند. شهوت و خشم، اساس گناه آورد و آن را رها می خداي را به یاد می

 گردد. پس خداوند متعال فرمود: بینا و بصیر شد، از گناه بر می

+                 _  :202[الأعراف.[ 
کشانند و هیچ کوتاهی  و برادرانشان [که شیاطین هستند] آنها را به ضلالت می«
 .»کنند نمی

کنند و نه شیطان از آنان دست  گوید: نه آدمیان از بدیها کوتاهی می میب ابن عباس
ماند و شیطان او را به ضلالت  . اگر بصیر و بینا نشود، قلبش در کوري می1دارد  بر می

گوید. پس آن نور و بینایی و آن خشیت و  کشاند هر چند تصدیق در قلبش دروغ نمی می
بندد، چیزي را  شود. همان طور که انسان وقتی چشمانش را می ترس از قلبش خارج می

بیند هر چند کور نیست، قلب هم به خاطر آنکه از زنگار گناهان پوشانده شده، حق  نمی
نند قلب کافر کور نیست. این مطلب به طور مرفوع از بیند هر چند قلبش هما را نمی

إذا زني العبد، نزع منه الإيمان، فإن تاب، «فرمایند:  روایت شده که آن حضرت می صپیامبر
شود، اگر توبه کرد، ایمان به  هر گاه بنده خدا زنا کرد، ایمان از وي گرفته می« »2أعيد إليه

 .»شود او برگردانده می

                                           
گوید: این خبري از جانب خداست که شیطان به ضلالت و  طبري می 1556جامع البیان، شماره:  -1

شوند و تقواي خدا و  اي که سوار بر گناهان می افزاید به گونه  گمراهی و سرکشی گروه کافران می
کند.  دن معاصی و سرکشی و زیادشدن آن منع نمیترس بازگشت به سوي خدا آنان را از ادامه دا

پس کافران همیشه در حال زیاد شدن معاصی و سوار بر معاصی هستند و شیطان هم تا ابد به 
کنند و نه  افزاید. نه آدمیان از انجام فواحش و گناهان و سوار شدن بر آنها کوتاهی می گناهان آنان می

 کند. کوتاهی می شیطان از کشاندن آنها به ضلالت و گناه

از طریق  4690، به شماره: »الدلیل علی زیادة الإیمان و نقصانه«، باب »فی السنۀ«ابوداود در مبحث  -2
إذا زنی الرجل خرج منه الإيمان، کان عليه  «است. لفظ حدیث این است:  روایت ابوهریره آن را آورده

شود و بر او همانند  رد، ایمان از او خارج میهر گاه کسی زنا ک« »کالظلة، فإذا انقطع رجع إليه الإيمان
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 م و زیادشدن ایمان، لفظی است و هیچ پرواي ندارد:اختلاف در قضیه ک
وقتی که اختلاف در این مسأله میان اهل سنت، اختلافی لفظی است، پس هیچ اشکالی 
ندارد بجز دشمنی یکی از دو طایفه با دیگري و تفرقه به سبب آن، و اینکه این اختلاف 

شود، و منجر به  آنان میو امثال 1منجر به بدعتهاي اهل کلام مذموم از قبیل اهل امید
گوید: من مؤمن و مسلمان حقیقی هستم و  شود، به اینکه می ظهور فسق و گناهان می

باشم پس هیچ برایش مهم نیست که گناهان  ایمان و اسلام کاملی دارم و از اولیاي خدا می
ین اند: همراه ایمان ارتکاب گناه ضرري ندارد. ا از وي سر زند. مرجئه هم همین را گفته

 عقیده به طور قطع باطل و بی اساس است.
اي از کلام شارع نگاه کرده  به حقیقت ایمان در لغت همراه ادله سپس امام ابوحنیفه 

اند، چون شارع به تصدیق، اوصاف  و بقیه ائمه به حقیقت ایمان در عرف شارع نگاه کرده
و امثال آنها علاوه بر » حج«و » صوم«و » ةصلا«و شرایطی را اضافه کرده همچنان که در 

 معناي لغوي خصوصیات و اوصاف و شرایط دیگري را افزوده است.

 ادله اصحاب امام ابوحنیفه:
این است: ایمان در لغت به معناي تصدیق است؛  :از جمله ادله اصحاب ابوحنیفه

 فرماید:  خداوند متعال به نقل از برادران یوسف می

+         _  :17[یوسف.[ 
 .»تو به ما باور نداري«

                                                                                                             
. اسناد آن صحیح است و »گردد یک سایه است، پس وقتی گناه از او برکنَده شد، ایمان به او بر می

 آن را صحیح دانسته و ذهبی هم آن را تأیید کرده است. 1/22، »المستدرك«حاکم در 

گویند: همراه  م گفته کسانی است که میشود، و آن ه امید مذموم آن است که بدعت محسوب می -1
ایمان، معصیت ضرري ندارد. اما کسی که قائل به امید براي مؤمنان گناهکار است و آنان را بهشتی 

اش  شود و گوینده جوید، این امید، بدعت محسوب نمی داند و از آنان تبري نمی یا جهنمی نمی
 شود. مذمت و نکوهش نمی
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کنند که اهل لغت بر آن اجماع  کنی. و برخی از آنان ادعا می یعنی تو ما را تصدیق نمی
اند. سپس این معناي لغوي (یعنی تصدیق با قلب) حق خداست و بر بنده واجب  کرده

ر کس را در آنچه از جانب خدا آورده تصدیق کند. پس ه صاست و آن اینکه پیامبر 
را در آنچه از طرف خدا آورده تصدیق کند، او بین خود و خدا مؤمن است. و  صپیامبر 

اقرار، شرط اجراي احکام اسلام در دنیاست. این براساس یکی از دو قول است همچنان 
باشد و هر دوي  که گفته شد. و چون این ضد کفر که همان تکذیب و انکار است، می

 آیه:  اینها به وسیله قلب است. و

+             _  :106[النحل.[ 
 .»جز کسی که تحت فشار و اجبار [واقع] شده ولی دلش به ایمان محکم است«

دهد که قلب، جاي ایمان است نه زبان، و چون اگر ایمان مرکب از قول و  نشان می
شد، و چون عمل بر ایمان  از آن، زایل می بود، کل ایمان با زایل شدن جزئی عمل می

عطف شده و عطف هم مقتضی مغایرت است یعنی مقتضی این نکته است که معطوف و 
 فرماید: معطوف علیه با هم فرق دارند؛ خداوند متعال در جاهاي متعددي از قرآن می

+           _ 

 .»اند کردهاند و کارهاي شایسته  ایمان آورده«
به این استدلالشان بر اینکه ایمان در لغت به معناي تصدیق است، به منع مترادف بودن 
میان تصدیق و ایمان اعتراض شده، و فرض کن این امر در یک جا صحیح است پس چرا 

. همچنین بر ادعاي مترادف »گفتید: این امر به طور مطلق موجب مترادف بودن است
مان اعتراض شده است. از جمله دلایلی که بر عدم ترادف دلالت بودن میان اسلام و ای

او را تصدیق »: «صدقه«گویند:  کند این است که به خبردهنده وقتی راست گوید، می می
همچنان » به او ایمان آورد«، »آمن له«گویند:  بلکه می» آمن به«و » آمنه«گویند:  و نمی». کرد

 فرماید:   که خداوند متعال می

+   _  :26[العنکبوت.[ 
 .»لوط به او ایمان آورد«



   

  قواعد ناب در تعبیر خواب   742 
 

 

+           _  :83[یونس.[ 
 .»و جز گروهی از فرزندان قوم موسی به او ایمان نیاوردند«

 فرماید: همچنین خداوند متعال می

+             _ ]:61 التوبة.[ 
 .»به خدا ایمان دارد و مؤمنان را باور دارد«

» لام«و میان متعدي شده به وسیله حرف » باء«پس میان متعدي شده به وسیله حرف 
فرق گذاشته است. اولی براي کسی است که بدان خبر داده شده و دومی براي خبردهنده 

تو ما را « »ما أنت بمصدق لنا«شود که جایز است گفته شود:  است. و این مطلب وارد نمی
م براي تقویت عامل است همان طور که اگر معمول ، زیرا دخول لا»کنی تصدیق نمی

 .1مقدم شود، یا عامل، اسم فاعل یا مصدر باشد، قضیه چنین است
آمنت «شود:  بلکه تنها گفته می» صدقت له«و » آمنته«شود،  خلاصه، هرگز گفته نمی

پس  .»به او اقرار کردم«» أقررت له«شود:  همچنان که گفته می »به او ایمان آوردم«: »له
با تفاوتی که میان این » صدقت«تر است از تفسیر آن به  نزدیک» أقررت«به » آمنت«تفسیر 

دو هست. و چون فرق میان این دو در معنا ثابت است، چون هر کسی که امر قابل 
دهد اگر خبرش مطابق واقع باشد، در لغت به او  مشاهده یا امر پنهانی و غیبی را خبر می

همچنان که اگر خبرش مخالف واقع باشد، به او  »راست گفتی«» صدَقتَ «شود:  گفته می
، به »آسمان بالاي ماست«گوید:  . پس کسی که می»دروغ گفتی«» کذبتَ «گفته می شود: 

 .»راست گفتی«» صدقت«شود:  او گفته می
شود. پس به  اما لفظ ایمان تنها در خصوص خبر از چیز غایب و پنهانی استعمال می

 »او را تصدیق کردیم«» صدقناه« شود: ، گفته می»خورشید طلوع کرد«ید: گو  کسی که می
، چون اصل معناي امن در آن است و »به او ایمان آوردیم«» آمنا له«شود.  و گفته نمی

باشد. پس امر غایب و پنهان است  احساس امن تنها درباره خبر از امر غایب و پنهانی می
و امن وجود دارد به همین خاطر در قرآن و  که در آن نسبت به خبردهنده، اعتماد

                                           
 .291-7/290، »مفتاوي شیخ الإسلا«نگا:  -1
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به کار نرفته مگر براي این نوع. و چون هرگز مقابل لفظ » آمن له«غیرقرآن، عبارت 
قرار » تصدیق«گیرد همچنان که تکذیب در مقابل لفظ  قرار نمی» تکذیب«، »ایمان«

دارد بلکه اگر است، و کفر به تکذیب اختصاص ن» کفر«تنها » ایمان«گیرد، بلکه مقابل  می
کنم بلکه با تو  گویی ولی از تو تبعیت نمی دانم که تو راست می من می«کسی بگوید: 

، در این صورت »کنم توزي دارم و با تو مخالفت می ورزم و نسبت به تو کینه دشمنی می
تر است. پس معلوم شد که ایمان تنها تصدیق نیست و بس، و کفر  کفر چنین فردي، عظیم

نیست و بس، بلکه وقتی کفر، تکذیب و مخالفت و دشمنی بدون تکذیب  تنها تکذیب
باشد.  است، پس به همان صورت، ایمان، تصدیق و موافقت و دوستی و فرمانبرداري می

 کند، پس اسلام جزء مسماي ایمان است. و صرف تصدیق کفایت نمی
که تصدیق به به فرض اگر مترادف بودن تصدیق و ایمان را بپذیریم، اما باید گفت 

ثابت شده که  صاز پیامبر» صحیح«کند، همچنان که در  وسیله افعال نیز تحقق پیدا می
... تا آنجا که  العينان تزنيان، وزناهما النظر، والأذن تزني، وزناها السّمع«آن حضرت فرمودند: 

کنند و زناي آنها، نگاه کردن [به  دو چشم زنا می« »1و الفرج يصدق ذلك ويکذبهفرماید:  می

                                           
؛ ابوداود به 2/276، »المسند«؛ احمد در 2657؛ مسلم به شماره: 6612و  6243هاي:  بخاري به شماره -1

از  75آمده؛ و بغوي به شماره:  10/137، »التحفۀ«، آن گونه که در »الکبري«؛ نسائی در 2152شماره: 
إن االله کتب علی ابن آدم حظه «اند:   ردهطریق روایت ابن عباس از ابوهریره با این لفظ آن را روایت ک

من الزنی أدرك ذلك لامحالة، فزنی العينين النظر، وزنی اللسان النطق، والنفس تتمنی وتشتهی، والفرج يصدق 
شود. چون  همانا خداوند بر بنی آدم سهم او را از زنا نوشته و حتماً دچار زنا می« »ذلك أو يکذبه

انگیز] است و  امحرم] است، و زناي زبان تلفظ [به چیزهاي تحریکزناي چشمان، نگاه کردن [به ن
) 2657. مسلم به شماره: (»کند کند، و فرج آن را تصدیق یا تکذیب می نفس هم آرزو و اشتها می

، 411، 379، 372، 349، 344، 343، 319، 2/317، »المسند«؛ احمد در 2153)؛ ابوداود به شماره: 21(
از طریق روایت  76؛ و بغوي به شماره: 3/298، »مشکل الآثار«در  ؛ طحاوي536و  535، 528

کتب علی ابن آدم نصيبه من الزنی مدرك ذلك لامحالة، «اند:  ابوهریره با این لفظ آن را روایت کرده
خطا، فالعينان زناهما النظر، والأذنان زناهما الاستماع، واللسان زناه الکلام، واليد زناها البطش، والرجل زناها ال

آدم حتماً  بر بنی آدم سهمش از زنا نوشته شده و بنی« »والقلب يهوی ويتمنی، ويصدق ذلك الفرج ويکذبه
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انگیز]  کند و زناي آن، گوش دادن [به چیزهاي تحریک نامحرم] است و گوش زنا می
 :. حسن بصري »کند فرماید: و فرج آن را تصدیق یا تکذیب می است ... تا آنجا که می

درون قرار گرفته باشد گوید: ایمان با آرزو و شعار نیست، بلکه ایمان آن است که در  می
. اگر ایمان به معناي تصدیق باشد، در آن صورت ایمان، 1و اعمال آن را تصدیق کند

و الفاظی مانند آن هست. این مطلب، » ةصلا«تصدیق مخصوص است همچنان که در 
تغییر و تحریف لفظ نیست، چون خداوند ما را به ایمانی مطلق امر نکرده بلکه ما را به 

مر فرموده و آن را توصیف و تبیین نموده است. پس تصدیقی که به معناي ایمان خاص ا
باشد، پس تصدیق با  ایمان است، کمترین وضعیتش این است که نوعی از تصدیق عام می

کند، بلکه ایمان در کلام شارع، ترکیبی از عام و  ایمان در عموم و خصوص مطابقت نمی
د که او حیوانی ناطق است. یا چون شو خاص است مانند انسانِ که چنین وصف می

تصدیق کامل و قائم به قلب، مستلزم اعمال قلب و جوارح است، چون این اعمال لوازم 
 ایمان کامل است و انتفاي لازم، دلیلی بر انتفاي ملزوم است.

گوییم: همانا این لوازم گاهی داخل مفهوم لفظ هستند و گاهی از آن خارج  و می
ماند، ولی شارع احکام و اوصافی بدان  اش باقی می فظ بر معناي لغويشوند، یا همانا ل می

اش استعمال نموده است، پس آن لفظ  افزوده است. یا شارع آن را در معناي مجازي

                                                                                                             
دچار زنا می شود. دو چشم، زنایشان نگاه کردن [به نامحرم] است، دو گوش، زنایشان گوش 

است، انگیز]  انگیز] است، زبان زنایش، سخن گفتن [چیزهاي شهوت فرادادن [به چیزهاي شهوت
دست زنایش، زور [و دست بردن به چیزهاي نامشروع] است، پا زنایش، گام برداشتن [به سوي کار 

 ».کند کند و فرج آن را تصدیق و تکذیب می نامشروع] است، و قلب هم آرزو و اشتها می

ید: از از طریق جعفر بن سلیمان، از زکریا آن را آورده که او گو 11/22، »المصنف«ابن ابی شیبه در  -1
از طریق عباس دوري  7/294حسن شنیدم ... تا آخر روایت. شیخ الاسلام آن را در فتاواي خود، 

اقتضاء «آورده که او گوید: حجاج، از ابوعبیده ناجی آن را براي ما نقل کرد. و خطیب بغدادي در 
ی، از ابوبشر ، از طریق محمد بن عبدالملک دقیقی، از عبیداالله بن موس56، شماره: »العلم العمل

 حلبی، از حسن آن را روایت کرده است.
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حقیقت شرعی و مجاز لغوي است. یا شارع آن را از معنایی به معناي دیگر برده است. 
 .1این اقوال کسانی است که این عقیده را دارند

ما را بر معانی ایمان آگاه و مطلع نموده و از مراد و  صاند: همانا پیامبر  اینان گفته
دانیم که راجع به هر کس گفته شود: او تصدیق  منظور او به طور بدیهی و ضروري می

نموده و ایمان را بر زبان جاري نساخته با وجودي که قدرت آن را دارد و نماز نخوانده و 
را دوست نداشته و از خدا نترسیده بلکه دشمن و ص و پیامبر  روزه نگرفته و خدا

 دانیم که او مؤمن نیست. کند، می است و با او پیکار می صمخالف پیامبر 

 احادیث دال بر اینکه اعمال، داخل مفهوم و مسماي ایمان است:
به ما یاد داده که رستگاري و نجات در گرو تلفظ شهادتین  صهمچنان که پیامبر 

الإيمان بضع «فرمایند:  می صه با اخلاص و عمل به مقتضاي شهادتین است؛ پیامبر همرا
ایمان هفتاد و « »2وسبعون شعبة، فأفضلها قول: لا إله إلا االله، و أدناها إماطة الأذی عن الطريق

                                           
 533-7/529، »مجموع الفتاوي«به تفصیل این مطلب که لفظ ایمان، مترادف تصدیق نیست، در کتاب  -1

 مراجعه کنید.

الإيمان بضع وستون «اند:  با این لفظ آن را روایت کرده 9؛ و بخاري به شماره: 35مسلم به شماره:  -2
. »اي از ایمان است ایمان شصت و چند شاخه دارد، و حیاء شاخه«» ء شعبة من الإيمانشعبة، والحيا

با این لفظ آن را روایت  57؛ و ابن ماجه به شماره: 2614؛ ترمذي به شماره: 4676ابوداد به شماره: 
. »ایمان شصت و چند یا هفتاد و چند باب است« »الإيمان بضع وستون أو سبعون باباً «اند:  کرده

همچنین تردد و شک در روایت مسلم از طریق سهیل بن ابی صالح، از عبداالله بن دینار واقع شده 
بضع «: است. ابوعوانه هم از طریق بشر بن عمرو، از سلیمان بن بلال آن را روایت کرده که او گفت

ست «همچنین ابوعوانه روایتی با لفظ  ».شصت و چند یا هفتاد و چند ...« »وستون أو بضع وسبعون
، »المصنف«؛ ابن ابی شیبه در 2402؛ طیالسی به شماره: 8/110دارد. همچنین نسائی،  »وسبعون

؛ بخاري در 445و  2/414، »المسند«؛ احمد در 20105؛ عبدالرزاق به شماره: 11/40و  8/521-522
؛ ابن حبان به 17؛ بغوي به شماره: 6/147 ،»الحلیۀ«؛ ابونعیم در 598، به شماره: »الأدب المفرد«

و  147، 145، 144هاي:  به شماره» الإیمان«؛ و ابن منده در  191و  190، 181، 167، 166هاي:  شماره
 اند. آن را روایت کرده 170
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ترین آن دور کردن اذیت  است، و پایین» لا إله إلا االله«چند شاخه است. برترین آن، گفته 
 .»باشد ه میاز سر را

 . »اي از ایمان است حیاء شاخه«: »1الحياء شعبة من الإيمان«فرمایند:  همچنین می
ترین  کامل« »2أکمل المؤمنين إيماناً أحسنهم خلقاً «فرمایند:  می صهمچنین پیامبر 

 .»ترین آنان است اخلاق مؤمنان از نظر ایمان، خوش
در لباس و ترك افتخار با آن ایمان  تواضع« »3البذاذة من الإيمان«فرمایند:  باز می

 .»است
اي، ایمان نام  هاي متعددي دارد و هر شاخه پس وقتی که ایمان اصل است و شاخه

دارد، پس نماز و زکات و روزه و حج و اعمال باطنی مثل حیاء و توکل و ترس از خدا و 
ردن اذیت و ها به دورک بازگشت به سوي او همگی جزو ایمان هستند تا اینکه این شاخه

                                           
 ابن حدیث تتمه حدیث قبلی است. -1

؛ ابن ابی 527و  472، 2/250، »المسند«؛ احمد در 1162؛ ترمذي به شماره: 2682ابوداود به شماره:  -2
؛ دارمی در سنن خود، 9/248، »الحلیۀ«؛ ابونعیم در 28-11/27، و 516-8/515، »المصنف«شیبه در 

ند آن حسن اند، و س از طریق روایت ابوهریره آن را آورده 115، ص »الشریعۀ«؛ و آجري در 2/323
آن را صحیح  1/3، »المستدرك«؛ و حاکم در 1926و  1311هاي:  است و ابن حبان به شماره

؛ 49و  6/47، »المسند«اند. این حدیث شاهدي از طریق روایت عایشه دارد که احمد در  دانسته
 و 8/515، »المصنف«؛ و ابن ابی شیبه در 1/53، »المستدرك«؛ حاکم در 2612ترمذي به شماره: 

 »إن من أکمل المؤمنين إيماناً أحسنهم خلقاً وأعطفهم بأهله«اند:  با این لفظ آن را روایت کرده 11/27
اش  شان نسبت به خانواده ترین ترین و مهربان اخلاق  ترین مؤمنان از لحاظ ایمان، خوش همانا کامل«

 .»باشد می
ارثی روایت کرده است.ابوداود هم به آن را از طریق روایت ابوامامه ح 4118ابن ماجه به شماره:  -3

دنیا را در نزد او نام  صآن را با این لفظ روایت کرده است: روزي یاران رسول خدا  4161شماره: 
شنوید؟ آیا  آیا نمی« »ألاتسمعون، ألاتسمعون، إن البذاذة من الإيمان«فرمود:  صبردند، پس رسول خدا 

حاکم آن را صحیح دانسته و ذهبی هم آن را تأیید کرده  .»شنوید؟ همانا تنگدستی از ایمان است نمی
فتح «است. و حافظ عراقی در امالی خود آن را حسن دانسته است. حافظ ابن حجر عسقلانی در کتاب 

 گوید: حدیثی صحیح است. پس از آنکه آن را به ابوداود نسبت داده است، می 10/310، »الباري
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هاي ایمان است. برخی از این  شود، چون این هم از شاخه آزار از سر راه منتهی می
شود مانند شاخه گواهی دادن به اینکه معبود  ها با زوال آن، ایمان هم زایل می شاخه

ها، با زوال آن  برحقی جز االله نیست و اینکه محمد فرستاده خداست و برخی از این شاخه
هاي  شود مانند دور نکردن اذیت و آزار از سر راه. و میان این دو، شاخه میایمان زایل ن

ها نزدیک به شاخه شهادتین، و برخی  بسیار متفاوتی وجود دارند که بعضی از این شاخه
هاي ایمان،  نزدیک به شاخه دورکردن اذیت و آزار از سر راه است. همچنان که شاخه

باشد. پس مثلاً حکم به موجب  هاي کفر، کفر می باشند به همان صورت شاخه ایمان می
هاي ایمان است و حکم به غیر آنچه که خدا نازل کرده،  آنچه که خدا نازل کرده، از شاخه

لم ١من رأی منکم منکراً، فليغيره بيده، فإن«: اند فرموده صهاي کفر است. و پیامبر  از شاخه
هر کس از شما کار ناپسندي « »الإسمانيستطع فبلسانه، فإن لم يستطع فبقلبه، وذلك أضعف 

را دید، پس باید با دستش مانع آن شود، اگر [با دستش] نتوانست، با زبانش و اگر [با 
. مسلم آن »ترین [حالت] ایمان است زبانش] نتوانست با قلبش مانع آن شود، و آن ضعیف

 .2را روایت کرده است
وراي آن، به اندازه « »3مان حبة خردلليس وراء ذلك من الإي« در لفظ دیگري آمده است:

 .»یک دانه خردل از ایمان وجود ندارد
من أحب الله، وأبغض « روایت کرده که آن حضرت فرمودند: ص ترمذي از رسول خدا

هر کس به خاطر خدا دوست بدارد و به « »4الله، وأعطی الله، ومنع الله، فقد استکمل الإيمان

                                           
 ت.آمده اس »و إن«در نسخه خطی (ب)،  -1

؛ ابن ماجه به 2172؛ ترمذي به شماره: 4340و  1140هاي:  ؛ ابوداود به شماره49مسلم به شماره:  -2
؛ طیالسی به 112-111؛ نسائی، /53و  49، 20، 3/10، »المسند«؛ احمد در 4013و  1275هاي:  شماره

 اند. هاز طریق روایت ابوسعید خدري آن را آورد 1009؛ و ابویعلی به شماره: 2196شماره 

المعجم «از طریق روایت ابن مسعود آن را روایت کرده است. این حدیث در  50مسلم به شماره:  -3
 آمده است. 462و  461، 1/458، »المسند«؛ و 9784اثر طبرانی، به شماره: » الکبیر

روایت از طریق  3469؛ و بغوي به شماره: 4681؛ ابوداود به شماره: 440و  3/438» المسند«احمد در  -4
است،  2531اند، و سند آن حسن است و حدیثی که نزد ترمذي به شماره:  ابوامامه آن را روایت کرده
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بدهد و به خاطر خدا منع کند، ایمان را کامل  خاطر خدا دشمن بدارد، و به خاطر خدا
. معنایش این است که دوستی و دشمنی، اصل حرکت قلب است و دادن مال »کرده است

و منع آن، کمال حرکت قلب است، چون مال آخرین متعلقات به نفس است و بدن حد 
باشد. پس هر کس اول و آخر امرش همگی به خاطر خدا  واسط میان قلب و مال می

باشد، در این صورت خداوند، معبود او در هر چیزي است، پس چیزي از شرك ـ که 
خواستن و قصد و امید از غیراالله است ـ در او وجود ندارد، در نتیجه ایمان را کامل کرده 

 است. و دیگرِ احادیثی که بر قوت و ضعف ایمان به تناسب عمل دلالت دارند. 
وحبهم دين وإيمان وإحسان، «آید:  می شابهراجع به منزلت صح: در کلام طحاوي 

دوست داشتن آنان، دین و ایمان و احسان، و دشمن داشتن « »وبغضهم کفر ونفاق وطغيان
. یعنی طحاوي، حب و دوستی صحابه را ایمان و »آنان، کفر و نفاق و طغیان است
 دشمنی با آنان را کفر نامیده است.

                                                                                                             
آمده و  20/412، »المعجم الکبیر«باشد. این حدیث نزد طبرانی در  از طریق روایت معاذبن انس می

هر « »فقد استکمل إيمانهمن اعطی الله، ومنع الله، وأحب الله، وأبغض الله، وأنکح الله، «لفظ آن چنین است: 
کس به خاطر خدا بدهد و به خاطر خدا منع کند، به خاطر خدا دوست بدارد و به خاطر خدا دشمن 

سند روایت نزد ترمذي، قوي ». بدارد و به خاطر خدا ازدواج کند، ایمانش را کامل نموده است
وایت ابوذر به طور مرفوع از طریق ر 4599؛ و ابوداود به شماره: 5/146، »المسند«است. احمد در 

برترین اعمال، دوستی به خاطر خدا، و « »االله أفضل الأعمال الحب في االله، والبغض في «اند:  آورده
از عمرو بن جموح روایت کرده 3/430، »المسند«. همچنین احمد در »دشمنی به خاطر خداست

من حق ایمان صریح را به جاي مؤ« »لا يحق العبد حق صريح الإيمان حتی يحب الله ويبغض الله«است: 
همچنین احمد در  ».نیاورده تا اینکه به خاطر خدا دوست بدارد و به خاطر خدا دشمن بدارد

أوثق عری «اند که:  از طریق روایت براء آورده 11/41، »المصنف«؛ و ابن ابی شیبه در 4/286، »المسند«
وازه اسلام، دوستی به خاطر خدا و دشمنی به ترین در محکم« »االله االله، والبغض في   الإسلام الحب في

. این روایت شاهدي از طریق روایت ابن مسعود دارد که بر او موقوف است و »باشد خاطر خدا می
 اند. آن را روایت کرده 8860، به شماره: »المعجم الکبیر«؛ و طبرانی در 20323عبدالرزاق به شماره: 
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ران به استدلال علما به حدیث مذکور این پاسخی است که ابومعین نسفی و دیگ
اند، چقدر عجیب است. پاسخ این است. راوي گفته است:  هاي ایمان داده درباره شاخه

. در اینجا راوي به غفلت »شصت و چند یا هفتاد و چند« »بضعٌ وستون أو بضع وسبعون«
، و »سبعونبضع وستون، أو بضع و «اي که شک کرده و گفته است:  خود گواهی داده به گونه

رود که در این زمینه شک کرده باشد. از طرف دیگر این  گمان نمی ص به رسول خدا
 حدیث، مخالف قرآن است.

او به غفلت راوي و مخالفت حدیث با قرآن به آن خدشه و عیب وارد کرده است. به 
این خدشه و عیب نگاه کن چقدر عجیب است! چون تردید راوي میان شصت و هفتاد 

بدون شک  »بضع وستون«آن را  :ابط نبودن او نیست با وجودي که بخاري مستلزم ض
 روایت کرده است.

اي هست  اینکه با مخالفت حدیث با قرآن، به آن خدشه وارد کرده، در کجاي قرآن آیه
که برخلاف حدیث دلالت کند؟ بلکه برعکس در قرآن آیاتی هست که به موجب آن 

 وارد کردن عیب، نتیجه شوم تقلید و تعصب است. کنند. همانا این خدشه و دلالت می
گویند: در اینجا اصل دیگري هست و آن، این است که قول دو قسم  اینان همچنین می

است: قول قلب که همانا اعتقاد است، و قول زبان که همانا بر زبان آوردن کلمه اسلام 
ت، و عمل است. عمل هم دو قسم است: عمل قلب که همانا نیت و اخلاص قلب اس

شود، و اگر تصدیق قلب  جوارح، وقتی این چهار چیز زایل شدند، همه ایمان زایل می
زایل شود، بقیه اجزاء هیچ سودي ندارند، چون تصدیق قلب در معتبر بودن و سودمند 
بودن اجزاي دیگر شرط هستند. و اگر تصدیق قلب ماند و دیگر اجزاء زایل شدند، این 

 محل اختلاف است.
آید، چون اگر قلب  شک از عدم اطاعت جوارح، عدم اطاعت قلب لازم میبدون 

کردند و از عدم  کرد، جوارح هم اطاعت و فرمانبرداري می اطاعت و فرمانبرداري می
 صآید. پیامبر اطاعت و فرمانبرداري قلب عدم تصدیق مستلزم اطاعت لازم می

رالجسد، وإذا فسدت فسد لها إن في الجسد مضغة إذا صلحت، صلح لها سائ«فرمایند:  می
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همانا در بدن انسان پاره گوشتی هست که هرگاه سالم و « »1سائرالجسد، ألا وهي القلب
شوند، و هرگاه فاسد و تباه شد،  درست شود، سایر اعضاي بدن هم سالم و درست می

. پس »گوشت، قلب است گردند، آگاه باشید آن پاره سایر اعضاي بدن هم فاسد و تباه می
شود اما عکس آن صادق نیست. اما  هر کس قلبش سالم شود، بدنش به طور قطع سالم می
آید، در این صورت اگر منظور آن  اینکه از زوال جزئی از اجزاء، زوال کل اجزاء لازم می

مانند، خوب این مسلم است و  باشد که آن هیئت و مجموعه، به صورت جمعی باقی نمی
ی از زایل شدن بعضی از آن اجزاء، زایل شدن سایر اجزاء لازم کنیم، ول ما این را قبول می

 شود. آید. در این صورت فقط کامل بودن همه اجزاء از آن زایل می نمی

 ادله قرآن و سنت بر کم و زیاد بودن ایمان:
. از جمله 2ادله کم و زیاد بودن ایمان از قرآن و سنت و آثار سلف خیلی زیاد است

 اشند:ب اینها آیات زیر می

                                           
؛ 3984؛ ابن ماجه به شماره: 1599؛ مسلم به شماره: 52ره: قسمتی از حدیثی است که بخاري به شما -1

از طریق روایت نعمان بن بشیر آن را  2/245؛ و دارمی در سنن خود، 4/271» المسند«احمد در 
الحلال بين والحرام بين، وبينهما أمور مشتبهات لايعلمها  «اند. لفظ کامل حدیث این است:  روایت کرده

الشبهات کراع يرعی حول الحمی  الشبهات، استبرأ لدينه وعرضه، ومن وقع في کثير من الناس، فمی اتقی 
الجسد مضغةً إذا صلحت  يوشك أن يواقعه، ألا وإن لکل مالك حمی، ألا إن حمی االله محارمه، ألا وإن في 

حلال، روشن است و حرام هم « »صلح الجسد کله، وإذا فسدت فسد الجسد کله، ألا وهی القلب
دانند. پس هر کس از  ن آن دو امور مشتبهی هستند که بسیاري از مردم آن را نمیروشن، و میا

شبهات پرهیز کند، دین و آبروي خود را از عیب و نقص دور کرده است و هر کس در شبهات 
درافتد همانند چوپانی است که حیوانات را اطراف چراگاهی که حکام براي چهارپایان خود از غیر 

د و هر آن این احتمال وجود دارد که وارد آن محدوده چراگاه شود. آگاه باشید که چران منع کنند، می
هر مالکی، محدوده چراگاهی دارد، آگاه باشید که محدوده ممنوعه خداوند، محارم اوست. آگاه 

شود و  باشید که در بدن پاره گوشتی هست که هرگاه سالم شود، همه اعضاي بدن نیز سالم می
 .»گردد. آگاه باشید که آن، قلب است همه اعضاي بدن نیز فاسد می هرگاه فاسد شود،

 مراجعه کنید. 74-72، اثر ابوعبید، صفحات »الإیمان«؛ و 231-7/222، »الفتاوي«به  -2
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+                  _  :2[الأنفال.[ 
 .»و چون آیات او بر آنها تلاوت شود ایمانشان را بیفزاید«

+              _  :76[مریم.[ 

 .»افزاید میو خداوند بر هدایت کسانی که هدایت را پذیرفتند، «

+         _  :31[المدثر.[ 
 .»و بر ایمان مؤمنان نیز بیفزاید«

+                             _  :4[الفتح.[ 

 .»هاي مؤمنان نازل کرد تا ایمانی بر ایمانشان بیفزاید دلاوست که آرامش را در «

+                          

           _  :173[آل عمران.[ 
اند، پس از  به آنها گفتند: مشرکین در برابر شما گرد آمدههمان کسانی که وقتی مردم «

آنان بترسید، [به جاي ترس] بر ایمانشان افزود و گفتند: خداوند ما را بس است و او نیکو 
 .»گري است حمایت

شود که: همانا زیادت و فزونی به اعتبار  چگونه راجع به این آیه و آیات قبلی گفته می
شود؟ پس در این صورت آیا در  که به آن ایمان آورده می زیادت و فزونی چیزي است

 +گفته مردم:        _ »اند، پس از  مشرکین در برابر شما گرد آمده
هاي  ، زیادت و فزونی مشروعی هست؟ و همانا خداوند آرامش را بر قلب»آنان بترسید

مؤمنان موقع بازگشت از حدیبیه نازل کرد تا بر اطمینان و یقین آنان بیفزاید. این فرموده 
 فرماید:  کند، آنجا که می خداوند متعال، همین مطلب را تأیید می

+                     _  :167[آل عمران.[ 
 .»تر بودند تا به ایمان آنها در آن روز به کفر نزدیک«

 فرماید:  در جاي دیگري می
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+                           

                           

              _ ] :125-124التوبة.[ 
گویند: این سوره بر ایمان کدام یک از  اي نازل شود، بعضی از آنها می و چون سوره«

شوند. ولی  افزاید و شادمان می اند بر ایمانشان می کسانی که ایمان آوردهشما افزود؟ اما 
 .»کسانی که در دلشان بیماري است، بر پلیدیشان پلیدي افزود و در حال کفر مردند

در تفسیر خود کنار این آیه روایت کرده و گفت:  :1اما آنچه فقیه ابولیث سمرقندي
ل و ابوالقاسم ساباذي براي ما نقل کردند و فقیه براي ما نقل کرد و گفت: محمدبن فض

گفتند: فارس بن مردویه براي ما نقل کرد و گفت: محمدبن فضل بن عابد براي ما نقل 
کرد و گفت: یحیی بن عیسی براي ما نقل کرد و گفت: ابومطیع از حمادبن سلمه، از ابن 

 صنزد رسول خدا براي ما نقل کرد که ابوهریره گفت: جماعتی ط ، از ابوهریره2محزمّ
لا، الإيمان مکمّل في «شود؟ فرمود:  آمدند و گفتند: اي رسول خدا! آیا ایمان کم و زیاد می

 .»نه، ایمان در قلب کامل شده، کم و زیاد آن کفر است« »3القلب، زيادته ونقصانه کفرٌ 
راجع به این حدیث سؤال شد، در جواب  :از شیخ ما، شیخ عماد الدین ابن کثیر 

اند و در هیچ یک از  اسناد (راویان) از ابولیث تا ابومطیع، همگی مجهول و ناشناختهگفت: 
هاي مشهور تاریخی شناخته شده نیستند. ابومطیع، همان حکم بن عبداالله بن مسلمه  کتاب

                                           
، »خزانۀ الفقه«، »التفسیر«او نصربن محمدبن ابراهیم سمرقندي حنفی، مشهور به امام الهدي، صاحب  -1

هجري  375باشد. او به سال  و تألیفات دیگري می» تنبیه الغافلین«، »الصغیرشرح الجامع «، »الفتاوي«
 آمده است. 230شماره  11، ج »سیر أعلام النبلاء«وفات یافت. شرح حالش در کتاب 

در تفسیر ابولیث نیز از ابوالمهزم به ابن محزّم تحریف شده، و شارح هم آن را از او چنین نقل کرده  -2
 گوشزد خواهد کرد.و به زودي آن را 

روایتی باطل است همچنان که شارح از حافظ ابن کثیر نقل کرده و ابن حبان و حاکم و جوزقانی و  -3
میزان «؛ 103-2/102، »المجروحین«اند. به  ابن جوزي و ذهبی نیز به جعلی بودن آن حکم کرده

 مراجعه کنید. 1/149، »تنزیه الشریعۀ«؛ و 1/38، »اللآلی المصنوعۀ«؛ 3/42، »الاعتدال
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بلخی است که احمدبن حنبل، یحیی بن معین، عمرو بن علی فلاسّ، بخاري، ابوداود، 
حاتم محمدبن حبان بستی، عقیلی، ابن عدي، دارقطنی و دیگر ، ابو1نسائی، ابوحاتم رازي

اند. ابوالمهزِّم، روایت کننده از ابوهریره، نویسنده دچار خطا  محدثین او را ضعیف دانسته
اند  (تصحیف) شده، و نام او، یزیدبن سفیان است که بسیاري از علما او را ضعیف دانسته

گوید: او متروك است، و شعبه او را به  ائی میو شعبه بن حجاج او را ترك کرده، و نس
جعل حدیث متهم کرده است، آنجا که گوید: او کسی بود که اگر دو فلس را به او 

 .2کرد دادند، قطعاً هفتاد حدیث را برایشان نقل می می
. همچنین آن حضرت 3زنان را به نقصانِ عقل و دین توصیف نموده است صپیامبر 

هیچ یک « »4أحدکم حتی أکون أحب إليه من ولده ووالده والناس أجمعين لا يؤمن«فرمایند:  می
                                           

 این کلمه از نسخه خطی (ب) ساقط شده است. -1

 نگاه کنید. 2722-7/2721، »الکامل«به  -2

يا معشر «فرمود:  ص از طریق روایت ابن عمر آن را آورده که رسول خدا 79مسلم به شماره:  -3
صدقه بدهید و زیاد  اي جماعت زنان!« »النساء، تصدقن وأکثرن الإستغفار، فإنی رأيتکن أکثر أهل النار

. زنی از آنان با متانت گفت: ما »ام که بیشترین افراد جهنم هستید استغفار کنید، چون من شما را دیده
تکثرن اللعن، وتکفرن «فرمود:  صاي رسول خدا! که بیشترین افراد جهنم هستیم؟ پیامبر را چه شده 

کنید و یار و همدم را  چون زیاد نفرین می« »العشير، وما رأيت ناقصات عقل ودين أغلب لذی لبّ منکن
. آن زن »کنید و اینکه زنان عقل ناقص و دین ناقص بیشتر از زنان خردمند از میان شماست تکفیر می

أما نقصان العقل، فشهادة «فرمود:  صگفت: اي رسول خدا! نقصان عقل و دین کدام است؟ پیامبر
 »تمکث الليالی ما تصلی وتفطر في رمضان، فهذا نقصان الدينامرأتين تعدل شهادة رجل، فهذا نقصان العقل، و 

اما نقصان دین این است که شهادت دو زن با شهادت یک مرد برابر است، پس این نقصان عقل «
. »خواند و روزه نمی گیرد، پس این نقصان دین است ماند و نماز نمی است. و زن چند شبی می

از طریق روایت ابوسعید خدري،  80لم به شماره: ؛ و مس1462و  304هاي:  بخاري به شماره
 اند.  از طریق روایت ابوهریره آن را آورده 80همچنین مسلم به شماره: 

؛ نسائی در سنن 278و  275، 3/207، »المسند«؛ احمد در 44؛ مسلم به شماره 15بخاري به شماره:  -4
؛ و بغوي به شماره: 286و  285، 284 هاي ؛ ابن منده به شماره67؛ ابن ماجه به شماره: 8/115خود، 

 اند. آن را آورده از طریق روایت انس 22
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تر  از شما ایمان ندارد تا اینکه من در نظر وي از فرزند و پدرش و تمامی مردم محبوب
هاي این خیلی زیادند. همچنین حدیث  . مراد از این، نفی کامل است. امثال و نمونه»باشم

که هر کس در قلبش به اندازه کمترین مثقال ذره از هاي ایمان، حدیث شفاعت و این شاخه
 کنند. آید، همگی بر این امر دلالت می ایمان باشد، از دوزخ بیرون می

ها و زمین برابرند؟ و  شود: همانا ایمان اهل آسمان پس چگونه بعد از این گفته می
 همانا تفاضل و برتري میان آنان به چیزهاي دیگري غیر از ایمان است؟!.

 سخنانی از صحابه راجع به کم و زیاد شدن ایمان:
گوید: از  که میس در این مورد زیاد است؛ از آن جمله کلام ابودردا شکلام صحابه

دانش و درك بنده این است که ایمانش را و آنچه که از ایمانش کم شده، تازه کند، و از 
 کم؟!.دانش و درك بنده این است که بداند: آیا ایمانش زیاد شده یا 

گفت: بیایید ایمان خویش را زیاد کنیم، پس خداوند عزّ وجل را  به یارانش می عمر
 .1کردند یاد می

 .2گفت: خدایا! ایمان و یقین و دانش ما را زیاد کن در دعاي خود می ابن مسعود

                                                                                                             
منظور از حب و دوستی در اینجا ـ آن گونه که علامه بیضاوي براساس نقل حافظ بن حجر عسقلانی در 

از او، گفته است ـ حب عقلی است که به معناي ترجیح دادن چیزي است که  1/78، »الباري فتح«
مقتضی رجحان آن است هر چند برخلاف هواي نفس باشد مانند شخص بیماري که دارو عقل سلیم 

دارد و از آن بیزار و متنفر است، ولی به مقتضاي عقلش بدان  را به طبع خود ناپسند و ناخوش می
 خورد. تمایل دارد و آن را می

طریق ذر بن عبدالرحمن  از 11/26، »المصنف«، و در 108، به شماره: »الأیمان«ابن ابی شیبه در  -1
گرفت و  مرهبی آن را روایت کرده که او گفت: عمر بسیاري اوقات دست یک دو نفر از یارانش می

 گفت: با ما باش تا ایمان خویش را زیاد گردانیم. البته ذر عمر را ندیده است. می

، »الزوائد مجمع«در آن را روایت کرده است. هیثمی  8549، به شماره: »المعجم الکبیر«طبرانی در  -2
 گوید: اسناد آن، خوب است. می 10/185
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. مانند این 1گفت: با ما بنشین تا مدتی مؤمنانه با هم باشیم به مردي می معاذبن جبل 
 .2روایت شده است از عبداالله بن رواحه سخن 

به صحت رسیده که او گفت: سه چیز هست که در هر کس باشد،  از عمار بن یاسر
ایمان را کامل کرده است: انصاف و عدالت، انفاق در حال نیازمندي، و سلام کردن به 

 . این مقدار کافی است.3آن را در صحیح خود ذکر کرده است :عالم. بخاري 
راجع به این که عطف عمل بر ایمان، مقتضی فرق داشتن عمل با ایمان است در اما 

نتیجه عمل در مفهوم و مسماي ایمان، داخل نیست باید گفت: بدون شک گاهی ایمان به 
شود و گاهی همراه عمل صالح  طور مطلق و بدون همراه بودن با عمل و اسلام ذکر می

                                           
آن را به طور معلق آورده، و ابن ابی شیبه در » الإیمان«در اول مبحث  1/45بخاري در صحیح خود،  -1

؛ و ابونعیم در 20به شماره: » الإیمان«؛ ابوعبید در 11/26، »المصنف«، و در 105، شماره: »الإیمان«
اند. اسناد آن بنا به شرط بخاري و مسلم، صحیح است. در  را موصول دانسته آن 1/235» الحلیۀ«

آمده است: معاذ به مردي  11/26، »المصنف«و  107به شماره: » الإیمان«روایتی از ابن ابی شیبه در 
گفت: با ما بنشین تا یک ساعت مؤمنانه با هم باشیم. پس آن دو خدا را یاد و  اش می از برادران دینی

 کردند. یش میستا

از عبدالرحمن بن سابط روایت کرده  11/43، »المصنف«، و در 116، شماره »الإیمان«ابن ابی شیبه در  -2
گفت: بیایید تا یک  گرفت و می کرده که او گفت: عبداالله بن رواحه دست چند نفر از یارانش را می
ا زیاد گردانیم. بیایید تا خدا را با ساعت مؤمنانه با هم باشیم. بیایید تا خدا را یاد کنیم و ایمان خود ر

طاعت و عبادت او یاد کنیم شاید او ما را با مغفرت و بخشش خویش یاد کند. البته عبدالرحمن بن 
 سابط عبداالله بن رواحه را ندیده است.

ثلاث من جمعهن، فقد جمع «با این لفظ:  1/82، »افشاء السلام من الإسلام«صحیح بخاري، باب  -3
سه چیز هست که هر کس همه «» الإنصاف من نفسك، وبذل السلام للعالم، والإنفاق من الإقتارالإيمان: 

آنها را داشته باشد، ایمان کامل دارد: انصاف و عدالت، بذل سلام به عالَم، و انفاق در حال 
 از طریق 11/48، »المصنف«؛ و ابن ابی شیبه در 19439، به شماره: »الجامع«معمر در  ».نیازمندي

ابواسحاق سبیعی، از صلۀ بن زفر، از عمار بن یاسر آن را به صورت موصول آورده که عمار بن یاسر 
کند: انفاق در حال  سه چیز هست که در هر کس باشد شیرینی ایمان را احساس می«گفت: 

 اند. روایان این روایت، ثقه». نیازمندي، عدالت با مردم، و بذل سلام به عالَم
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شود. وقتی که به صورت مطلق بیاید، مستلزم  میشود و گاهی همراه اسلام آورده  ذکر می
 فرماید: اعمال نیز هست؛ خداوند متعال می

+                     _  :2[الأنفال.[ 
 .»هایشان ترسان شود اند که چون یاد خدا شود، دل مؤمنان تنها آن کسانی«

+                      _  :15[الحجرات.[ 
اند که به خدا و رسول او ایمان آوردند و هیچ گاه تردید  مؤمنان واقعی تنها کسانی«

 .»نکردند

+                _  :62[النور.[ 
 .»اند که به خدا و رسول او ایمان آوردند مؤمنان واقعی تنها کسانی«

+                           

        _ ]:81 المائدة.[ 
آوردند، آنها را دوست خود  آنچه بر او نازل شده ایمان میو اگر به خدا و پیامبر و «
 .» گرفتند ... نمی

زناکار موقع زنا، در « »1لايزني الزاني حين يزني وهو مؤمن«فرماید:  هم می صپیامبر 
 .»کند حالی که مؤمن است، زنا نمی

گر را آورید تا اینکه همدی ایمان نمی« »2لا تؤمنوا حتی تحابوّا«فرماید:  همچنین می
 . »دوست بدارید

                                           
 خریج آن قبلاً ذکر شد.متفق علیه. ت -1

) از طریق روایت ابوهریره آن را آورده است. لفظ کامل حدیث این است: 22) (54مسلم به شماره: ( -2
لا تدخلوا الجنة حتی تؤمنوا، ولا تؤمنوا حتی تحابوا، أوَلا أدلُّکم علی شیء إذا فعلتموه تحاببتم؟ أفشوا السلام «

آورید تا اینکه همدیگر را  ایمان بیاورید، و ایمان نمی شوید تا اینکه داخل بهشت نمی« »بينکم
دوست بدارید. آیا شما را به کاري راهنمایی کنم که اگر انجامش دادید، همدیگر را دوست بدارید؟ 

؛ ابن ماجه 2688؛ ترمذي به شماره: 5193و ابوداود به شماره:  ».سلام را میان خودتان آشکار سازید
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هر «» 1من غشّنا، فليس منّا، من حمل علينا السلاح، فليس مناّ«فرماید:  در جاي دیگري می
 .»کس ما را فریب دهد، از ما نیست، و هر کس اسلحه علیه ما را بردارد، از ما نیست

یعنی مثل ما » فليس منا«گوید: همانا معناي عبارت:  چه بعید است گفته کسی که می
و ص  دانستم. پس بنا به این گفته هر کس فریب ندهد، مثل پیامبر نیست! کاش می

 باشد. یارانش می
اما وقتی عمل صالح بر ایمان عطف شود، بدان که عطف یک چیز بر چیز دیگر 
مقتضی مغایرت و تفاوت میان معطوف و معطوف علیه همراه با اشتراك در حکمی است 

 .2مغایرت هم درجاتی داردکه براي آن دو ذکر شده است و 

                                                                                                             
، 328به شماره: » الإیمان«؛ ابن منده در 512و  495، 442، 2/391، »سندالم«؛ احمد در 3692و  68

، »أخبار أصبهان«؛ و ابونعیم در 980، به شماره: »الأدب المفرد«؛ بخاري در 335و  334، 330، 329
 اند. آن را روایت کرده 331و  2/74

 صوهریره گفت: رسول خدااز طریق روایت ابوهریره آن را روایت کرده که اب 101مسلم به شماره:  -1
هر کس اسلحه را علیه ما بردارد، از ما « »من حمل علينا السلاح فليس منا، ومن غشّنا فليس منا«فرمود: 

؛ ابوداود به شماره: 102 :. همچنین مسلم به شماره»نیست، و هر کس ما را فریب دهد، از ما نیست
؛ حمیدي به 2/242، »المسند«؛ احمد در 1315؛ ترمذي به شماره: 2224؛ ابن ماجه به شماره: 3452

از طریق روایت علاء بن عبدالرحمن، از پدرش، از  2121و  2120؛ و بغوي به شماره: 1033شماره: 
ي گذشت که غذایی را از کنار مرد صابوهریره آن را روایت کرده که او گفت: رسول خدا

آن مرد به اطلاعش رساند. به  »فروشی؟ چگونه می« »کيف تبيع؟« فروخت، از وي پرسید: می
دستش را داخل آن کرد، دید که  صوحی شد که دستت را در آن داخل کن. پس پیامبر صپیامبر

د، از ما هر کس ما را فریب ده« »:ليس منّا من غشّ «فرمود:  صآن غذا تر است، آنگاه رسول خدا
یعنی بر روش و مذهب ما نیست. منظورش این بود که هر کس برادرش را  »ليس منا«. گفته: »نیست

و تمسک به سنتش را ترك کرده  صفریب دهد و خیرخواهی او را ترك کند، او تبعیت از پیامبر
 است.

 .181-7/172، »الفتاوي«نگا:  -2



   

  قواعد ناب در تعبیر خواب   758 
 

 

شان  اش این است که هر دو با هم متباین و متضاد باشند که یکی بالاترین درجه
دیگري نیست و جزء آن هم نیست و میان آن دو هیچ ملازمتی وجود ندارد، مانند این 

 آیه: 

+                _  :1[الأنعام.[ 
 .»ها و روشنایی را پدید آورده است ها و زمین را آفریده و تاریکی آسمان«

+        _  :3[آل عمران.[ 

 .»و تورات و انجیل را فرو فرستاده است«
 این نوع مغایرت، غالب است.

 ملازمتی باشد، مانند این آیه:تر از آن، وقتی است که میان آن دو چیز  درجه پایین

+                   _  :42[البقرة.[ 
 .»دانید و حق را به باطل نیامیزیدو حقیقت را کتمان نکنید در حالی که می«

+     _ ]:92 المائدة.[ 
 .»و اطاعت خدا و اطاعت رسول کنید«

 درجه سوم، عطف بعضی از چیزي بر آن چیز است، مانند این آیات:

+              _  ]:238 البقرة.[ 
 .»بند باشید بر نمازها و نماز میانه [ظهر] پاي«

                       _]:98 البقرة.[ 
 .»و هر که دشمن خدا و فرشتگان و فرستادگان او و جبرئیل و میکائیل باشد«

+          _  :7[الأحزاب.[ 
 ».از پیامبران پیمان گرفتیم و از تو«

 معطوف و معطوف علیه، دو قول هست:راجع به این درجه سوم از مغایرت میان 
معطوف در معطوف علیه، داخل است، پس کلمه یا عبارت اولی (معطوف علیه)  )اول

 شود. دو بار ذکر می
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عطف بر کلمه یا عبارت اول مقتضی آن است که معطوف در اینجا داخل در  )دوم
ن در کلمات معطوف علیه نیست هرچند به تنهایی در آن داخل است، همچنان که مانند آ

و مانند آن که دلالت آنها موقعی که هر یک به تنهایی و بدون لفظ  »الفقراء والمساکين«
 دیگري بیایند طوري است و موقعی که با هم بیایند، طوري دیگر.

درجه چهارم از مغایرت میان معطوف و معطوف علیه این است که چیزي بر چیز 
 مانند این آیه: شود، دیگر به خاطر اختلاف دو صفت عطف می

+         _  :3[الغافر.[ 
 .»آمرزنده گناه، پذیرنده توبه«

در شعر عطف چیزي بر چیز دیگر تنها به خاطر اختلاف لفظ آمده است مانند این 
 گفته:

 1فألفی قولها کذباً ومَيناً 
 .»پس سخن او را دروغ و خلاف واقع یافت«

 اند که در قرآن هم از این نمونه وجود دارد، مانند این آیه:  برخی از علما گمان کرده

+             _  ]:48 المائدة.[ 
 .»ما براي هر یک از شما شریعت و راه روشنی قرار دادیم«

 سخن در این باره در جاي خود ذکر شده است.

                                           
باشد که مصراع اول  زباء و خیانتش به جذیمه میمصراع دوم بیت عدي بن زید عبادي، در داستان  -1

 آن، چنین است:
 فقدمت الأديم لِراهشَيه

 ».پس چرم را به دو بازویش بست«
؛ 1/37، اثر فراء، »معانی القرآن«؛ 63، ص »طبقات ابن سلام«؛ 183این شعر در دیوانش، ص 

، ماده مین؛ »اللسان«؛ 98ص  ،»الشعر و الشعراء«؛ 2/258مرتضی، » أمالی«؛ 244-1/243، »المستقصی«
 وجود دارد. 2/129، »همع الهوامع«؛ و 578، شماره: »مغنی اللبیب«
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کنیم که: ایمان  ها باشد، به کلام شارع نگاه می کلام از این صورتپس وقتی عطف در 
بینیم که وقتی به صورت مطلق بیاید منظور از آن  در آن چگونه وارد شده است؟ پس می

 شود. چیزي است که از لفظ برِ (نیکی)، تقوي (پرهیزگاري)، دین، و دین اسلام اراده می
راجع به ایمان پرسیدند، آنگاه خداوند ص  در اسباب نزول آمده که صحابه از پیامبر

 این آیه را نازل کرد:

+                    _]:177 البقرة.[ 
 .»نیکی [تنها] آن نیست که روي خود را به جانب مشرق و مغرب کنید«

براي ما نقل کرد و گفت که عبداالله بن گوید: اسحاق بن ابراهیم  محمد بن نصر می
یزید مقريء و ملائی براي ما نقل کردند و گفتند: مسعودي از قاسم براي ما نقل کرد که 

آمد و از او راجع به ایمان پرسید، ابوذر هم این آیه را ط  قاسم گفت: مردي نزدابوذر
 خواند: 

+                              

                                

                                   

                                    

                 _ ]:177 البقرة.[ 
آمد ص آن مرد گفت: من راجع به این از تو نپرسیدم. ابوذر گفت: مردي پیش پیامبر 

همین آیه را ص  و راجع به چیزي از او پرسید که تو از من پرسیدي، آنگاه رسول خدا
گفت که تو به من گفتی. ص برایش خواند که من برایت خواندم، و او چیزي به پیامبر 

همانا مؤمن کسی است که هرگاه کار نیکی کند، «اعد نشد، ابوذر گفت: وقتی آن مرد متق
شود و از  شود و امید پاداش آن را دارد، و هرگاه کار بدي کند، ناراحت می خوشحال می
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. همچنین جماعتی از سلف این جواب را در پاسخ سؤال مذکور »1ترسد عقاب آن می
 اند. داده

آمرکم «به جماعت فرستاده عبدالقیس فرمودند: ص آمده که پیامبر» صحیح«در 
بالإيمان باالله وحده، أتدرون ما الإيمان باالله؟ شهادة أن لا إله إلا االله وحده لا شريك له، وإقام 

شما را به ایمان به خداوند یکتا امر « »2الصلاة، وإيتاء الزکاة، وأن تؤدّوا الخمس من المَغنم
دا چیست؟ گواهی دادن به اینکه معبود برحقی جز خداوند دانید ایمان به خ کنم. آیا می می

شریک نیست، و برپایی نماز و دادن زکات، و اینکه یک پنجم از غنایم را به  یکتا و بی
 .»عنوان زکات بپردازید

این نبوده که این اعمال، ایمان به خدا بدون ایمان ص  معلوم است که منظور پیامبر
عددي خبر داده که حتماً باید ایمان قلب وجود داشته باشد، چون در جاهاي مت قلب می

 باشد. باشد. پس معلوم شد که ایمان حقیقی، ایمان قلب می

                                           
مسعودي ـ که همان عبدالرحمن بن عبداالله است ـ به اختلاط و قاطی کردن احادیث متهم است و  -1

ین حدیث باشد ـ ابوذر را ندیده است. لیکن ا قاسم، ـ که پسر عبدالرحمن بن عبداالله بن مسعود می
با این لفظ  1/14، »المستدرك«بدون سبب نزول از طریق روایت ابوامامه صحیح است که حاکم در 

إذا سرتك «االله، ما الإيمان؟ قال:  سأله رجل، فقال: يا رسول صإن رسول االله«آن را روایت کرده است: 
 »حاك في صدرك شیء، فدعه إذا«قال: يا رسول االله ما الإثم؟ قال: » حسنتك، وساءتك سيئتك، فأنت مؤمن

فرمود:  ص سؤال کرد و گفت: اي رسول خدا! ایمان چیست؟ پیامبر ص مردي از رسول خدا«
. آن مرد گفت: »ات تو را ناراحت کرد، پس تو مؤمن هستی هرگاه نیکی تو، خوشحالت کرد و بدي«

، آن را رها ات راسخ شد هرگاه چیزي در سینه«فرمود:  ص اي رسول خدا، گناه چیست؟ پیامبر
 اسناد آن صحیح است، و حاکم آن را صحیح دانسته و ذهبی هم آن را تأیید کرده است. ».کن

؛ مسلم به 7556و  7266، 6176، 4369، 4368، 3095، 1398، 523، 87، 53هاي:  بخاري به شماره -2
، »المسند«؛ احمد در 4677و  3692هاي:  ؛ ابوداود به شماره2611؛ ترمذي به شماره: 17شماره: 

آمده؛ ابوداود طیالسی  5/262، »التحفۀ«گونه که در  آن» الکبري«، و در 323و  8/120؛ نسائی، 1/228
 اند. همگی از طریق روایت ابن عباس آن را روایت کرده 20؛ و بغوي به شماره: 2747به شماره: 
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ص کدام دلیل است که نشان دهد اعمال در مفهوم ایمان داخل است؟ همانا پیامبر 
ت ایمان را به اعمال تفسیر کرد و نامی از تصدیق نبرد، با علم به اینکه این اعمال در صور

ص از پیامبر  از انس» المسند«جحود و انکار حقایق، هیچ فایده و سودي ندارد و در 
اسلام، آشکار « 1»الإسلام علانيةٌ، والإيمانُ في القلب« روایت شده که آن حضرت فرمودند:
 .»و نمایان است، و ایمان در قلب است

 دین، شامل ایمان و اسلام و احسان است:
براي مغایرت و فرق میان اسلام و ایمان هست و حدیث در این حدیث، دلیلی 

هذا جبريل أتاکم «فرموده است: ص کند، که در آن پیامبر  آن را تأیید می جبرئیل
. »تان را به شما آموزش دهد این جبرئیل بود که پیش شما آمد تا دین« 2»يعلّمکم دينکم

کرد که دین ما این سه چیز  دین را اسلام و ایمان و احسان دانست و بیانص  پس پیامبر
را با هم دارد. اما آن سه درجه است: مسلم، سپس مؤمن و سپس محسن (نیکوکار) و 
آنچه از اسلام ذکر شده قطعاً ایمان هم در آن منظور شده، همچنان که آنچه با ایمان و 

ین اسلام ذکر شده، از احسان هم اراده شده است؛ نه اینکه احسان، جدا از ایمان است. ا
 فرماید:  امري محال است. این همانند آیه قرآنی است که می

+                             

               _  :32[فاطر.[ 
کتاب را به کسانی از بندگان خود که برگزیدیم به میراث دادیم که از آنها سپس این «

 .»ها پیشگامند رو، و گروهی به اذن خدا در نیکی برخی بر خود ستمکارند و برخی میانه

                                           
اند. در سند آن، علی بن  کردهآن را روایت  5، ص »الإیمان«؛ و ابوعبید در 3/135، »المسند«احمد در  -1

اند. ابن عدي  اش بد است و بخاري و نسائی و ابوداود او را ضعیف دانسته مسعود است که حافظه
 اند. گوید: احادیث او، حفظ نشده می

 اند. تخریج آن قبلاً ذکر شد. مسلم و دیگران آن را روایت کرده -2
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شوند ولی کسی که به خویشتن ستم  رو و پیشگام بدون عقوبت داخل بهشت می میانه
 .1شود ب میکند، این طور نیست و مجازات و معاق می

همچنین هر کس اسلام ظاهري را بیاورد و تصدیق قلبی بدان داشته باشد اما به آنچه که 
 گیرد. از ایمان باطن که بر او واجب است، اقدام نکند، در معرض وعید و مجازات قرار می

تر، و ایمان هم از جهت  تر و از جهت اهل احسان، خاص احسان، از جهت خود عام
تر است. پس ایمان در احسان داخل  از جهت اهل آن از اسلام، خاصتر و  خود عام

اند و مؤمنان هم  شود. و نیکوکاران اخص مؤمنان شود و اسلام هم در ایمان داخل می می
اخص مسلمانان. رسالت و نبوت نیز چنین است؛ نبوت در رسالت داخل است، و رسالت 

باشد، یعنی هر رسولی نبی است  یتر م تر و از جهت اهل خود، خاص از جهت خود، عام
 اما هر نبی رسول نیست.

 اقوال علما در مفهوم و معناي اسلام:
 2علما در مفهوم و معناي اسلام سه قول دارند:
 اند. گروهی اسلام را همان کلمه شهادتین دانسته

                                           
خداوند سبحان امتی را که کتاب را به میراث او داده « آمده است: 7/485اثر ابن تیمیه، » الفتاوي«در  -1

ها.  رو، و پیشگام در نیکی و آن را برگزیده، به سه دسته تقسیم نموده است: ستمکار به خویشتن، میانه
منطبق » احسان«و » ایمان«و » اسلام«این سه دسته بر سه چیز مذکور در حدیث جبرئیل، یعنی 

ه خویشتن، اگر منظور از آن کسی باشد که از گناهان کبیره اجتناب هستند. معلوم است که ستمکار ب
هاست، چون هیچ یک از  رو یا پیشگام در نیکی ها توبه کند، چنین فردي میانه نماید و از تمامی گناه

هاست، همچنین هر  رو یا پیشگام در نیکی گناه نیست، ولی هر کس از گناه توبه کند، میانه بنی آدم بی
فرمایند:   شوند؛ همچنان که خداوند متعال می هایش پوشانده می ان کبیره دوري کند، بديکس از گناه

+                              _  :اگر از گناهان بزرگی که از «] 31[النساء

. پس باید ستمکار به خویشتنی »پوشانیم میهاي [کوچک] شما را  اید دوري کنید، بدي آن نهی شده
 ...».گرداند  باشد که به بهشت وعده داده شده، هر چند بعد از عذابی باشد که او را از گناهان پاك می

 .7/259، »الفتاوي«نگا:  -2
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موقعی که از  صاند که پیامبر  اي در پاسخ معناي اسلام، همان پاسخی را داده عده
اي که اسلام را به اعمال ظاهري و ایمان را،  و اسلام سؤال شد، جواب داد به گونهایمان 

 ایمان به اصول پنجگانه تفسیر کرد. 
إن «: ص گروهی دیگر اسلام را مترادف ایمان قرار داده، و معناي این فرموده پیامبر

هی دادن به اینکه معبود همانا اسلام، گوا« »1الإسلام شهادة أن لا إله إلا االله وإقام الصلاة ...
اند. اصل، عدم تقدیر  را شعایر اسلام دانسته » برحقی جز االله نیست و بر پا داشتن نماز ...

اند که: ایمان همانا تصدیق به وسیله قلب است، سپس  است با وجودي که اینان گفته
شد! با گویند: اسلام و ایمان یک چیزند؛ پس در این صورت اسلام همانا تصدیق می می

هیچ یک از اهل لغت این را نگفته است. همانا اسلام، تنها فرمانبرداري و اطاعت است، و 
خدایا! تسلیم تو شدم و به تو « »2اللهم لك أسلمت، وبك آمنت«اند:  فرمودهص پیامبر 

اسلام را به اعمال ظاهري و ایمان را به ایمان به اصول ص . و پیامبر »ایمان آوردم
توانیم به  ود. پس ما در صورتی که میان اسلام و ایمان جمع کنیم، نمیپنجگانه تفسیر نم

 در جواب ایمان فرموده، جواب دهیم.ص غیر از آنچه که پیامبر 
اما هرگاه اسم ایمان به تنهایی آورده شود، در این صورت اسلام را هم در بردارد، و 

است و در این خصوص  هرگاه اسلام به تنهایی آورده شود، انسان همراه اسلام، مؤمن
هیچ اختلافی نیست. و این رأي درست و واجب است. مگر ممکن است که کسی 

 مسلمان باشد و به او مؤمن گفته نشود؟ سخن در این باره گفته شد.

                                           
از طریق  63؛ و ابن ماجه به شماره: 101-8/97؛ نسائی، 4695؛ ابوداود به شماره 8مسلم به شماره:  -1

 اند و این همان حدیث قبلی جبرئیل است. یت عمر آن را روایت کردهروا

؛ مسلم به شماره: 7499و  7442، 7385، 6317، 1120هاي:  قسمتی از حدیثی است که بخاري به شماره -2
؛ احمد در 1/349؛ دارمی در سنن خود، 1355؛ ابن ماجه به شماره: 1/215، »الموطأ«؛ مالک در 769

 7و  5/3، »التحفۀ«آن گونه که در » الکبري«، و در 210-3/209؛ نسائی، 358و  308 ،1/298، »المسند«
؛ 697، به شماره: »الأدب المفرد«؛ بخاري در 771؛ ابوداود به شماره: 3418آمده؛ ترمذي به شماره: 

 اند. از طریق روایت ابن عباس آن را آورده 950؛ و بغوي به شماره: 495حمیدي به شماره 
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همچنین آیا اسلام، مستلزم ایمان هست یا نه؟ اختلاف مذکور در این زمینه نیز هست. 
بندگان را به بهشت و نجات از جهنم وعده داده  همانا خداوند در قرآن با اسم ایمان،

 فرماید: است، همچنان که می

+                      

    _  :63-62[یونس.[ 
شوند همان که ایمان  اندوهگین میآگاه باش که اولیاي خدا را نه بیمی است و نه «

 .»آوردند و همواره پرهیزکاري دارند
 فرماید:  در جاي دیگري می

+                           

          _  :21[الحدید.[ 
سوي آمرزشی از پروردگارتان و بهشتی که پهناي آن چون پهناي آسمان و زمین به «

است بر یکدیگر پیشی گیرید. [این بهشت] براي کسانی آماده شده که به خدا و 
 .»اند پیامبرانش ایمان آورده

اما اسم اسلام به تنهایی، در قرآن دخول بهشت به آن معلقّ نشده بلکه خداوند آن را 
ه و خبر داده که اسلام تنها دینی است که غیر از آن از کسی پذیرفته فرض گردانید

 شود و پیامبران را با آن مبعوث کرده است: نمی

+                              _  آل]

 ].85عمران : 
 .» اسلام برگزیند، هرگز از او پذیرفته نشود ...و هر کس دینی غیر از «

حالت همراه بودن اسلام به ایمان غیر از حالتی است که هر کدام به تنهایی 

 و جدا از دیگري بیایند:
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خلاصه؛ حالت همراهی اسلام و ایمان غیر از حالتی است که هر کدام به تنهایی و 
شهادتین به نسبت دیگري است، که  جدا از دیگري بیایند. مثل اسلام و ایمان همانند

غیر از گواهی دادن به وحدانیت خداوند است. این  ص گواهی دادن به رسالت محمد
دو شهادت، دو چیز هستند و در معنا و حکم به همدیگر همانند یک چیز مرتبط هستند. 
 اسلام و ایمان نیز چنین است؛ کسی که اسلام ندارد، ایمان هم ندارد و کسی که ایمان

نیاز از اسلام نیست که ایمانش با آن متحقق  ندارد، اسلام هم ندارد، چون انسان مؤمن بی
 نیاز از ایمان نیست که اسلامش درست باشد. شود، و انسان مسلمان نیز بی

و کلام مردم زیاد است. منظورم در  صهاي این مطلب در کلام خدا و پیامبر  نمونه
 حالت تنها بودن و با هم بودن دو چیز است.

از جمله آن، کفر و نفاق است. کفر هرگاه به تنهایی در وعید آخرت آورده شود، 
 شوند، مانند این آیه:  منافقون نیز در آن داخل می

+                              _ ]:5 المائدة.[ 
و هرکه منکر ایمان شود، قطعاً عملش تباه است و او در سراي دیگر از زیانکاران «

 .»خواهد بود
و هرگاه کفر و نفاق با هم آورده شوند، کافر کسی است که کفرش را اظهار کرده و 

 قلب ایمان نیاورده است.منافق کسی است که با زبان ایمان آورده ولی با 
و امثال آنها » فقیر و مسکین«، »توبه و استغفار«، »اثم و عدوان«، »برّ و تقوي«الفاظ 

 چنین هستند.
 دهد، این آیه است:  آنچه به فرق و تفاوت میان اسلام و ایمان گواهی می

+                                   

                                _ 
 ].14[الحجرات : 

بگویید: اید، ولکن [بهتر است]  نشینان گفتند: ایمان آوردیم. بگو: ایمان نیاورده بادیه«
 .» ایم ... اسلام آورده
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 +به این امر اعتراض شده به اینکه معناي عبارت:    _  این است که ما با
اند.  ایم. پس آنان در حقیقت منافق ظواهر و اعضاي ظاهري خود تسلیم و فرمانبردار شده

این یکی از دو قول مفسران در این آیه است. در پاسخ به این اعتراض، قول دیگري پاسخ 
عنا آن را داده و این قول ترجیح داده شده، و آن، این است که آنان مؤمن نیستند به این م

اند؛ همچنان که از قاتل و زناکار و دزد و خائن،  که ایمان کاملی ندارند نه اینکه منافق
کند، چون این سوره از ابتداي  ایمان نفی شده است. سیاق آیه این مطلب را تأیید می

سوره تا اینجا راجع به نفی از گناهان و احکام برخی گناهکاران و مانند آن سخن گفته و 
 فرماید: از منافقان به میان نیامده است. سپس بعد از آن میدر آن نامی 

+            1          _  :14[الحجرات.[ 
 .»کاهد و اگر خدا و پیامبر او را فرمان ببرید، چیزي از پاداش کارهاي شما را نمی«

داشت. سپس  بودند، طاعت و عبادت سودي به حال آنان نمی اگر آنان منافق می
 فرماید:  می

+                       _  :15[الحجرات.[ 
گاه تردید  هیچاند که به خدا و رسول او ایمان آوردند و  مؤمنان واقعی تنها کسانی«

 .»نکردند

                                           
ضرب «آمده مثل  »ألت یألت ألتاً«باشد. از  بوده که این قرائت ابوعمرو می »لایألتکم«اصل، در  -1

 +. حجت او اجماع همه بر این آیه است: »یضرب ضرباً           _  :و « ]21[الطور

شود و آنچه که بر آن  . پس آنچه که در آن اختلاف شده، رد می»از [پاداش] عملشان چیزي نکاهیم
آمده است. حجت آنان،  »لات یلیت«اند، که از  خوانده »یلتکم«شود. دیگران  اجماع شده، گرفته می

گوید: این  الخط مصحف است، چون در مصحف بدون الف نوشته شده است. فراء می تبعیت از رسم
گوید: معنایشان یکی است و به این معناست که از  دو کلمه، دو لغت جداگانه هستند و زجاج می

 .7/477، »زادالمسیر«؛ و 676ص » حجۀ القراءات«کاهد؛ نگا:  شما چیزي نمی
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یعنی مؤمنان واقعی و کسانی که ایمان کاملی دارند، اینان هستند نه شما، بلکه ایمان 
کند، این  کامل از شما نفی شده و شما ایمان کاملی ندارید. آنچه این مطلب را تأیید می

، و براي »ردیماسلام آو«است که خداوند به آنان امر کرده یا به آنان اجازه داده که بگویند: 
کرد همچنان  بودند اسلام را از آنان نفی می شود، و اگر منافق می منافق این طور گفته نمی

که ایمان را از آنان نفی کرده، و آنان را نهی کرده که به اسلام منت نهند. پس اسلام را 
 ص خدابراي آنان اثبات کرده و آنان را نهی کرده از اینکه با اسلام خود بر سر پیامبر 

اسلام نیاوردید، بلکه شما «گفت:  بود، می منت نهند، و اگر اسلام آنان درست نمی
 ؛ همچنان که در این آیه آنان را تکذیب کرده است: »دروغگو هستید

+          _  :1[المنافقون.[ 
 .1»دهیم که تو واقعاً رسول خدایی گواهی می«

شود و مردود  تفصیل، ادعاي مترادف بودن اسلام و ایمان منتفی میپس از این، بیان و 
بود، شایسته بود که  بودن و زشتی سخن کسی که الزام کرده که اسلام اگر امور ظاهري می

به جز آن پذیرفته نشود و ایمان مخلص پذیرفته نشود. فساد و بطلان این قول، واضح 
شهادتین و الفاظ دیگر آورده شد و بیان شد که است، چون قبلاً براي ایمان و اسلام، مثال 

حالتی که این دو لفظ با هم بیایند غیر از حالتی است که جدا از هم بیایند. به کلمه 
 »لا إله إلا االله«أمُرتُ أن أقاتل الناس حتی يقولوا: «فرماید:  می ص شهادت نگاه کن که پیامبر

لا إله . پس اگر آنان »بگویند» 2لا إله إلا االله« به من امر شده که با مردم پیکار کنم تا اینکه«
کردند، مستحق محفوظ بودن جان و  را انکار می ص گفتند و رسالت محمد می إلا االله

کردند و  گفتند و حق آن را ادا می را میلا إله إلا االله بودند، بلکه حتماً می بایست  مال نمی
را تصدیق  صکسی که رسالت پیامبر  کند مگر را ادا نمی لا إله إلا االلهکس حق  هیچ

فرستاده خداست، حق این  ص دهد که محمد نماید. همچنین کسی که گواهی می
شهادت را ادا نکرده مگر اینکه این فرستاده را در تمامی آنچه که آورده تصدیق کند، پس 

                                           
 .479-476و  247-7/238، »الفتاوي«نگا:  -1
 حدیثی متواتر است. تخریج آن قبلاً ذکر شد. -2
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به شهادت » لا إله إلا االله«کند و هرگاه شهادت  در این صورت توحید تحقق پیدا می
اثبات توحید، و مراد از  »لا إله إلا االله«اضافه شود، مراد از شهادت  »االله محمد رسول«

اثبات رسالت است. اسلام و ایمان نیز چنین است هرگاه همراه  »االله محمد رسول«شهادت 
 یکدیگر آورده شوند، همچنان که در این آیه آمده است: 

+                        _  :35[الأحزاب.[ 

 .»همانا مردان و زنان مسلمان و مردان و زنان با ایمان«
خدایا! تسلیم تو شدم و به « »1اللهم لك أسلمت، وبك آمنت«فرماید:  می صو پیامبر

 . که مراد از یکی از آن دو، غیر از مراد از دیگري است. و همچنان که»تو ایمان آوردم
اسلام، آشکار و نمایان است و « »2القلب الإسلام علانية والإيمان في« فرمایند: می صپیامبر

. و هرگاه این دو کلمه جدا از همدیگر بیایند، آن وقت یکی از آن »باشد ایمان در قلب می
و مانند آن  »فقیر و مسکین«دو، معنا و حکم دیگري را در بردارد. همان طور که در الفاظ 

هرگاه با هم بیایند، معناي متفاوتی دارند و » فقیر و مسکین«ارد، چون دو لفظ وجود د
هرگاه جدا از همدیگر بیایند، هرکدام از دو لفظ، معنا و حکم لفظ دیگر را دارد. پس آیا 

 در آیه: 

+     _ ]:89 المائدة.[ 
شود ولی به کسی که  کمی دارد، داده میشود که غذا به فردي که درآمد و مال  گفته می

شود و به  شود یا برعکس به کسی که هیچی ندارد، غذا داده می هیچی ندارد، داده نمی
 شود؟! در آیه: کسی که درآمد و مال کمی دارد، هیچی داده نمی

+                   _ ]:271 البقرة.[ 
 .»و اگر پنهانش بدارید و به تهیدستان بدهید، این براي شما بهتر است«

                                           
 تخریج آن قبلاً ذکر شد. -1

 حدیثی ضعیف است. و تخریج آن قبلاً آورده شد. -2
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شود که حکم کسی که ایمان آورده و اسلام  همچنین زشت بودن این سخن روشن می
نیاورده، یا اسلام آورده و ایمان نیاورده در دنیا و آخرت چیست؟ چون هر کس حکمی 

دیگري ثابت است. بطلان این قول،  را براي یکی از این دو اثبات کند، این حکم براي
 آشکار است.

گویی که مسلمان همانا مؤمن است و  شود: تو می در مقابل زشتی سخنش گفته می
 فرماید:  خداوند متعال می

+                         _  :35[الأحزاب.[ 

مسلمان و مؤمن فرق نهاده و روشن کرده این دو با هم خداوند در این آیه، میان 
گفته شد: تو را به فلانی چه کار، به خدا من او را  صتفاوت دارند و به رسول خدا

. پس نام اسلام را براي او اثبات کرد 1»أو مسلماً «سه بار فرمود:  صبینم. پیامبر مؤمن می
ایمان با هم برابرند، او در این  و در نام ایمان سکوت کرد. پس هر کس بگوید: اسلام و

ارجاع  صزمینه مخالفت ورزیده و واجب است که موارد اختلافی را به خدا و پیامبر
رسید که میان برخی از نصوص، تعارض وجود دارد و به حمد خدا  داد. چنین به نظر می

 داد.توان آنها را با هم جمع کرد و آنها را با هم وفق  هیچ تعارضی وجود ندارد و می
 اما راجع به استدلال به این آیه: 

+                                _ 
 ].36-35[الذاریات: 

پس هر که از مؤمنان در آن [شهرها] بود بیرون بردیم، اما از مسلمانان جز یک خانه «
 .»آنجا نیافتیم در

براي اثبات مترادف بودن اسلام و ایمان، باید گفت که این آیه هیچ حجت و دلیلی در 
هاي خارج شده، متصف به اسلام و ایمان بودند و از  این خصوص ندارد، چون خانه

 آید. اتصاف به اسلام و ایمان، مترادف بودن اسلام و ایمان لازم نمی

                                           
؛ و 733-2/732، »فی الزکاة«، و در مبحث 150؛ مسلم به شماره: 1478و  27هاي:  بخاري به شماره -1

 اند. آن را آورده از طریق روایت سعد بن ابی وقاص 1/182، »لمسندا«احمد در 
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ثابت نشده، بلکه اینها از سخنان  از ابوحنیفه ظاهر این است که این تعارضات
اساس است و ابوحنیفه آن را  اصحاب ابوحنیفه است، چون اکثر آنها ساقط و بی

پسندد، و طحاوي داستان ابوحنیفه با حمادبن زید را نقل کرده، و بیان داشته که وقتی  نمی
تا آخر حدیث را برایش روایت کرد، به او  »1أی الإسلام أفضل ...« حمادبن زید، حدیث

                                           
از طریق معمر، از ایوب، از ابوقلابه، از عمرو بن  4/114، »المسند«؛ و احمد در 20107عبدالرزاق به شماره:  -1

 أن يسلم قلبك الله«عبسه آن را روایت کرده که او گفت: مردي گفت: اي رسول خدا، اسلام چیست؟ فرمود: 
اینکه قلبت تسلیم خداوند عز و جل شود، و اینکه « »عز وجل، و أن يسلم المسلمون من لسانك و يدك

فرمود:  صآن مرد گفت: پس کدام اسلام، برتر است؟ پیامبر ».مسلمانان از زبان و دستت در امان باشند
وملائکته وکتبه ورسله والبعث بعد تؤمن باالله «فرمود:  ص. آن مرد گفت: ایمان چیست؟ پیامبر»ایمان« »الإيمان«

گفت: پس  ».ها و پیامبران خدا و زنده شدن پس از مرگ ایمان بیاوري به خدا و فرشتگان و کتاب« »الموت
از « »تهجر السوء«. گفت: پس هجرت چیست؟ فرمود: »هجرت« »الهجرة«کدام ایمان برتر است؟ فرمود: 

. گفت: »جهاد« »الجهاد«فرمود:  صتر است؟ پیامبرآن مرد گفت: پس کدام هجرت بر ».بدي دوري کنی
. آن »با کافران هرگاه به آنان برخورد کردي، پیکار نمایی« »أن تقاتل الکفار إذا لقيتهم«جهاد چیست؟ فرمود: 

کسی که اسبش « »من عقر جواده، وأهريق دمه«فرمود:  صمرد گفت: پس کدام جهاد برتر است؟ پیامبر
ثم عملان هما أفضل الأعمال إلا من عمل «فرمود:  ص. آنگاه رسول خدا»شودزخمی شود و خونش ریخته 

سپس دو عمل، برترین اعمال هستند مگر اینکه به مثل آن دو عمل شود. [آن «» بمثلهما: حجة مبرورة أو عمرة
ن . اسناد آن صحیح است، به شرطی که ابوقلابه آن را از عمروب»دو عمل عبارتند از]: حج مقبول یا عمره

گوید: احمد آن را روایت کرده، و  آن را آورده و می 1/59، »مجمع الزوائد«عبسه شنیده باشد. و هیثمی در 
، »المسند«اند. همچنین احمد در  روایت کرده است، و راویان آن ثقه» المعجم الکبیر« طبرانی مانند آن را در

و ضعف هست، و در این روایت آمده است مانند آن را از طریقی دیگر روایت کرده، و در سند آن د 5/385
 ».اخلاق نیکو« »خلق حسن«: فرمود صکه آن مرد گفت: گفتم: کدام ایمان، برتر است؟ پیامبر

گوید: این حدیث از طریق روایت ابوموسی اشعري، متفق علیه  و گفته شیخ ناصرالدین آلبانی که می
، و صحیح 11است، اشتباه است، چون لفظ روایت ابوموسی اشعري که در صحیح بخاري به شماره: 

 »ويده أی الإسلام أفضل؟ قال: من سلم المسلمون من لسانه«روایت شده، این است:  42مسلم به شماره: 
. و آن غیر »هر کس که مسلمانان از زبان و دستش در امان باشند«فرمود:  »کدام اسلام، برتر است؟«

 حدیثی است که نگارنده بدان استناد نموده است.
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در جواب  صگوید: کدام اسلام، برتر است؟ و پیامبر بینی که او می گفت و مگر نمی
فرمود: ایمان، سپس هجرت و جهاد را از ایمان قرار داد؟ ابوحنیفه ساکت شد، پس برخی 

ت: به چه چیزي دهی؟ ابوحنیفه گف از یارانش گفتند: اي ابوحنیفه! آیا جواب او را نمی
براي من نقل  ص جواب او را بدهم؟ در حالی که او این حدیث را از رسول خدا

 کند. می

 اقوال علماء در خصوص مسأله استثناء در ایمان:
از نتایج این اختلاف، مسأله استثناء در ایمان است. و آن بدین صورت است که فردي 

در این خصوص سه قول دارند: دو گوید: اگر خدا بخواهد مؤمن هستم. دانشمندان  می
قول که نقطه مقابل هم هستند و یک قوله میانه. برخی از علماء ایمان را براي چنین کسی 

اي هم به اعتباري آن را جایز و به  اند، و عده واجب کرده، و برخی آن را منع کرده
 ترین قول است. اند، و این صحیح اعتباري آن را منع کرده

 اند، مستندشان دو چیز است:  اجب کردهکسانی که آن را و
ایمان آن است که انسان بر آن بمیرد، و انسان در نزد خداوند به اعتبار  )اول مستند

وفات و آنچه که در علم خداوند بوده که او بر آن خواهد بود، یا مؤمن است و یا کافر. و 
یند: ایمانی که کفر به دنبال افزا آنچه قبل از وفات بر آن بوده هیچ اعتباري ندارد. اینان می

میرد، ایمان نیست، درست مانند نمازي که نمازگزار  آن است و صاحبش به حالت کفر می
دار قبل از غروب آن  اي که شخص روزه پیش از اتمام نماز آن را باطل کرده باشد، و روزه

ن خداوند کسی و دیگران است. از نظر اینا» کلابیه«را خورده باشد. این، مستند بسیاري از 
میرد، از ازل دوست دارد. پس  داند که او به حالت ایمان می را که کافر است وقتی می

اند و ابلیس و هر کس که از دینش  صحابه قبل از اسلامشان همواره محبوب بوده
گردد، خداوند همواره دوستشان ندارد هرچند تا هنوز کافر نشده باشند. این، قول  برمی

هیچ یک از سلف نسبت به کسی که در ایمانش استثنا کند، این  سلف صالح نیست و
 فرماید:  کند. و این قول فاسد است، چون خداوند متعال می چنین استدلال نمی

+               _  :31[آل عمران.[ 
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 .»تا خدا نیز دوستتان بداردبگو: اگر خدا را دوست دارید از من پیروي کنید «
پیروي کنند،  صخداوند در این آیه خبر داده که او بندگان را به شرطی که از پیامبر 

، شرط دوست داشتن است، و مشروط پس از ص دوست دارد. پس پیروي از پیامبر
 کند. شرط تحقق پیدا می

ی که فردي از اند تا جای سپس گروهی این قول را گرفته و در آن غلو و افراط کرده
گوید: اگر خدا بخواهد نماز خواندم و مانند  دهد و می آنان در اعمال صالح استثنا قرار می

دهند. مثلاً  آن، که منظورش قبول است. سپس بسیاري از آنان در هر چیزي استثنا قرار می
ن گویند: اگر خدا بخواهد این لباس است، اگر خدا بخواهد این طناب است! اگر به آنا می

گویند: آري، ولی اگر بخواهد آن را تغییر  گفته شود: در این شکی نیست، در جواب می
 دهد!.  دهد، آن را تغییر می

این است که ایمان مطلق در بردارنده انجام کاري است که خداوند  )دوم مستند
اش را به تمام آن کار امر کرده و در بردارنده ترك کاري است که خداوند از تمام آن  بنده

نهی کرده است. پس هرگاه کسی بگوید: من به این اعتبار مؤمن هستم، براي خودش 
و تمام کارهایی که بدان امر شده، انجام  گواهی داده که او از نیکان و پرهیزکاران است

داده و از تمام کارهایی که از آن نهی شده، دست کشیده است. پس او در این صورت از 
اولیاي مقرب خداوند است. این جزو تزکیه نمودن نفس توسط خود انسان است، و اگر 

شت براي بود، مسلماً شایسته بود که انسان گواهی رفتن به به این شهادت درست می
 خودش بدهد اگر بر این حال بمیرد. 

، هرچند ترك استثناء را به 1نمودند این مستند اکثر سلف صالحی است که استثناء می
اند، که إن شاء االله به زودي آن را بیان خواهیم کرد. همچنین  اعتباري دیگر جایز دانسته

 اند: زیر استدلال کرده به جایز بودن استثناء در آنچه که شکی در آن نیست، به موارد
 فرماید:  خداوند متعال می

+                  _  :27[الفتح.[ 

                                           
 .460-7/429، »الفتاوي«نگا:  -1
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 .»بدون هیچ ترسی با خیال آسوده به مسجدالحرام وارد خواهید شد«به خواست خدا «
 »1وإناّ إن شاء االله بکم لاحقون« فرمود: ایستاد، می موقعی که در کنار قبرها می صپیامبر

لأرجو أن أکون  يإنّ « فرمایند: . همچنین می»پیوندیم و ما به خواست خدا به شما می«
من امیدوارم که از همه شما از خداوند ترس و خشیت بیشتري داشته « »2أخشاکم الله

 .»باشم
 هایی از این قبیل، که زیادند. و نمونه

                                           
ه: ؛ ابن ماجه به شمار3237؛ ابوداود به شماره: 249قسمتی از حدیثی است که مسلم به شماره:  -1

؛ و 30-1/28، »الموطأ«؛ مالک در 95-1/94؛ نسائی، 408و  375، 2/300، »المسند«؛ احمد در 4306
؛ 974اند. در همین باب مسلم به شماره:  از طریق روایت ابوهریره آن را آورده 151بغوي به شماره: 

؛ و 221و  180، 111، 76؛ 6/71، »المسند«؛ احمد در 94-4/93؛ نسائی، 1546ابن ماجه به شماره: 
؛ 360و  5/353، »المسند«اند. همچنین احمد در  از عایشه روایتی را آورده 1556بغوي به شماره: 
روایتی را  1555؛ و بغوي به شماره: 1547؛ ابن ماجه به شماره: 4/94؛ نسائی، 975مسلم به شماره: 

 اند. در این زمینه از بریده ذکر کرده

، »المسند«؛ احمد در 1/289، »الموطأ«؛ مالک در 2389د به شماره: ؛ ابوداو1110مسلم به شماره:  -2
آمده از طریق روایت  12/381، »التحفۀ«آن گونه که در » الکبري«؛ و نسائی در 245و  156، 6/67

به خدا « »واالله إنی لأرجو أن أکون أخشاکم الله، وأعلمکم بما أتقی«اند:  عایشه آن را با این لفظ آورده
دوارم که از همه شما از خداوند ترس و خشیت بیشتري داشته باشم و از همه شما قسم، من امی

از طریق روایت ام سلمه، آن  1108. مسلم به شماره: »تر باشم کنم، آگاه نسبت به آنچه پرهیزکاري می
سبت اما به خدا قسم، من از همه شما ن«» أما واالله إني لأتقاکم وأخشاکم له« را با این لفظ آورده است:

از طریق روایت انس بن  5063. بخاري به شماره: »به خداوند تقوا و ترس و خشیت بیشتري دارم
سؤال کردند و آن را کم شمردند، ...  صمالک در داستان سه نفري که راجع به عبادت رسول خدا

دا قسم، من از اما به خ« »أما واالله إنی أخشاکم الله، وأتقاکم له« آن را آورده، در این روایت آمده است:
از طریق  5063. بخاري به شماره: »همه شما نسبت به خدا ترس و خشیت و تقواي بیشتري دارم

سؤال کردند و آن را  صروایت انس بن مالک در داستان سه نفري که راجع به عبادت رسول خدا
اما به « »وأتقاکم لهأما واالله إنی أخشاکم الله، «کم شمردند، ... آن را آورده، در این روایت آمده است: 

 .»خدا قسم، من از همه شما نسبت به خدا ترس و خشیت و تقواي بیشتري دارم
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داند، کسی است که ایمان را یک چیز قرار داده و  میاما کسی که استثنا را حرام 
دانم شهادتین را بر زبان جاري  دانم که مؤمن هستم، همچنان که می گوید: من می می

گویم، من مؤمن هستم مانند آن است که بگویم، من مسلمان  ام. پس اینکه می ساخته
ک کرده است. اینان، دهد، در ایمانش ش هستم. پس کسی که در ایمانش استثناء قرار می

نامند. و راجع به استثنایی که  می» شکّاك«دهند،  کسانی را که در ایمانشان استثناء قرار می
 در آیه:

+                    _  :27[الفتح.[ 
 .»خواهید شدبه خواست خدا بدون هیچ ترسی با خیال آسوده به مسجدالحرام وارد «

گردد، و راجع به وارد شدن  اند که این امر به امنیت و ترس برمی این چنین جواب داده
اند: یعنی همه شما یا برخی از شما وارد  به مسجدالحرام، شکی در آن نیست. بعضی گفته

 میرند. شوید، چون خدا دانسته که برخی از آنان می مسجدالحرام می
اند که از آن فرار  در هر دو جواب، اشکال و ایراد هست، چون آنان گرفتار چیزي شده

کردند چون راجع به امنیت و ترس، خداوند خبر داده که آنان بدون ترس و با خیال 
شوند و به این امر علم داشته است، پس در وارد شدن به  راحت داخل مسجدالحرام می

د شدن همه یا برخی به مسجدالحرام، هیچ شکی وجود مسجدالحرام و در امنیت و در وار
شوند پس در آن نیز شکی  ندارد، چون خداوند متعال دانسته که چه کسانی داخل می

در اینجا، براي تحقق ساختن دخول است، همچنان  »إن شاء االله«وجود ندارد. پس فرموده 
گوید: به خدا قسم، إن که کسی وقتی تصمیم به انجام کاري دارد ودر آن جزم نموده، می 

شاءاالله آن کار را خواهم کرد. که او این جمله را به خاطر شک در اراده و تصمیمش 
نگفته است، ولی به هر حال چنین فردي سوگندش شکسته نمی شود، چون به حاصل 

 شدن مرادش جزم ننموده است.
ستثناء را بدین جواب دیگري داده شده که هیچ اعتباري ندارد و آن اینکه خداوند این ا

 خاطر آورده تا به ما یاد دهد که چگونه از آینده خبر دهیم.
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. این دو جواب، این است: 1اند زمخشري دو جواب دیگري را به آیه فوق داده که باطل
 .2آن را گفته است صفرشته آن را گفته و سپس به نام قرآن ثبت شده، یا پیامبر 

تر  اند، دلیلشان از هر دو گروه، قوي ا جایز دانستهاما کسانی که استثناء و ترك استثناء ر
ترین آنهاست. این رأي بدین صورت است: اگر فردي که  است، و بهترین امور، میانه

شود.  استثناء را به کار برده، منظورش شک در اصل ایمانش باشد، استثناء از وي منع می
باشد که او مؤمنی است از این چیزي است که در آن اختلافی نیست. و اگر منظورش این 

 مؤمنانی که خداوند آنان را این چنین توصیف نموده است: 

+                                      

                               

                               _  :2[الأنفال-

4.[ 
چون آیات هایشان ترسان شود و  اند که چون یاد خدا شود دل مؤمنان تنها آن کسانی«

او بر آنها تلاوت شود، ایمانشان را بیفزاید و بر خداي خویش توکل کنند. همانان که نماز 
ایم انفاق کنند. آنها مؤمن حقیقی هستند، و ایشان را  شان داده بر پا دارند و از آنچه روزي

 .»ها و آمرزش و روزي کریمانه است نزد پروردگارشان منزلت
 فرماید:  در جاي دیگري می

                                           
 .3/594، »الکشاف« -1
پس نزد این بیچاره در «هاي خطی (ج) و (د) عبارتی اضافی آمده که نص آن، چنین است:  در نسخه -2

 »إن هذا إلا قول البشر« گوید: میقرآن مواردي هست که کلام خدا نیست، پس در وعید کسی که 
طلبیم. این  شود. از خداوند عافیت و عاقبت خیري را می داخل می »این نیست جز سخن بشر«

را بالاي اولین کلمه عبارت قرار داده و » لا«بردار کلمه  عبارت در نسخه خطی (أ) هم آمده، اما نسخه
ت، و این رمز نشانه آن است که عبارت میان را بالاي آخرین کلمه عبارت قرار داده اس» إلی«کلمه 

 شود، چون از کتاب نیست. حذف می» إلی«تا » لا«
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+                              

                  _  :15[الحجرات.[ 
گاه تردید  ایمان آوردند و هیچاند که به خدا و رسول او  مؤمنان (واقعی) تنها کسانی«

. پس استثناء در »اند نکردند و با مال و جانشان در راه خدا جهاد کردند، تنها آنها صادق
این صورت جایز است. همچنین کسی که استثناء را به کار برده و منظورش عدم علم و 

استثناء را اش از سرانجام کار است، این استثناء جایز است. همچنین است کسی که  آگاهی
به کار برده تا آن کار را به مشیت و خواست خدا معلق نماید نه به خاطر شک در 

 بینی، قوي است. ایمانش. این قول همان طور که می
به صحت رسیده،  ص و تمامی شریعت و بیانی که از رسول خدا«گفته طحاوي: 

 .»اش حق است همه
معتزله و رافضه اشاره کرده که  با این گفته به رد بر جهمیه و معطله و: طحاوي 

گویند: اخبار دو قسم است: متواتر و آحاد. متواتر ـ هر چند سندش قطعی است ـ ولی  می
مفید یقین نیست. اینان بدین صورت در دلالت 1دلالتش قطعی نیست، چون ادله لفظی

گویند: و احادیث آحاد، مفید علم نیست  اند!. می قرآن بر صفات خدشه و عیب وارد کرده
ها احتجاج و استدلال نمی شود. پس معرفت و شناخت  شان بدان و از جهت طریق و متن

اند و  ها بسته دل را بر صها و صفات و افعال او از جهت پیامبر  خداوند متعال و نام
اند و آنها را دلایل قطعی عقلی و  ارجاع داده 2مردم را به قضایاي وهمی و مقدماتی خیالی

 اند. اینها در حقیقت  براهین یقینی نامیده

                                           
 آمده که اشتباه است.» الدلالۀ القطعیۀ«در نسخه خطی (ب)،  -1

 تغییر یافته است.» خالیۀ«در نسخه خطی (ب)، به  -2
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+           1                

                            

                        

                          _  :40-39[النور.[ 
پندارد، تا چون بدان رسد  چون سرابی در بیابانی هموار است که تشنه آن را آب می«

دهد. و خدا  یابد و جزاي او را به تمام می یابد، و خدا را در نزد آن می آن را چیزي نمی
هایی در دریاي عمیق و پهناور  در حسابرسی سریع است. یا [اعمالشان] مانند تاریکی

                                           
ود که بر روي زمین ش سراب، چیزي است که در دشت وسیع، از نور خورشید موقع ظهر دیده می -1

اند و به معناي زمین وسیعی است که  ، یکی»قاع«و » قیعه«شود.  افتد گویی آبی است که جاري می می
دشت و دره در آن نیست. لجی هم به معناي عمیق است، که به لجه دریا (میانه آب دریا) ـ که 

وند براي کافران زده ترین قسمت دریاست منسوب است. در این آیه دو مثلَ است که خدا عمیق
دهند  کنند و اعمال صالحی را انجام می است: کسانی که به ایمان معتقد نیستند و از حق پیروي نمی

دهد، سپس در  رساند و آنان را از عذاب خدا نجات می کنند این اعمال به آنان نفع می که گمان می
یند به سرابی در زمین وسیعی ب شود و خلاف آنچه را که فرض کرده بود، می آرزویش ناامید می

رود تا تشنگی خود را رفع کند  پندارد، از این رو به سوي آن می کند که تشنه آن را آب می تشبیه می
کند که کاري کرده و  یابد. کافر نیز گمان می و سیراب شود اما آنچه را که امید و آرزو کرده بود، نمی

آید و خداوند او را  ز قیامت به پیشگاه خدا میچیزي را به دست آورده است، پس وقتی که در رو
بیند که  شود، چیزي را به طور کلی براي او نمی کند و افعال و کردارش بررسی می محاسبه می

گرداند هر چند آن عمل، از باب خیر و  پذیرفته شود، زیرا کفر به شریعت خدا هر عملی را نابود می

 +احسان باشد:                         _ ]:و هر که «] 5 المائدة

 .»منکر ایمان شود، قطعاً عملش تباه است و او در سراي دیگر از زیانکاران خواهد بود
اش، از آن جهت که باطل و خالی از نور ایمان است، به  براي بار دوم کفر را در ظلمت و تاریکی

اجتماع الجیوش «متراکم از میانه آب دریا و امواج و ابرها تشبیه نموده است. نگا: هاي  تاریکی
 .20-14، اثر ابن قیم، صفحات »الإسلامیۀ
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وشاند، و روي آن موجی دیگر است و بر فرازش ابري است. پ است که موجی آن را می
اند. وقتی دستش را بیرون آورد نزدیک  هایی است که بر روي یکدیگر قرار گرفته ظلمت

است آن را نبیند و هر که را که خدا برایش نوري قرار نداده، او را هیچ نوري نخواهد 
 .»بود

خیالی را که به حساب خودشان  عجیب است که اینان، این قضایاي وهمی و مقدمات
دلایل قطعی عقلی و براهین یقینی است بر نصوص وحی مقدم نموده و نصوص را به 

اند  هایشان از هدایت شدن به وسیله نصوص دور شده اند. پس قلب خاطر آنها عزل کرده
اند،  و آنان به قضایاي عقول سالم که به وسیله فطرت سلیم و نصوص نبوي تأیید شده

کردند، به معقول صحیح که موافق  اند. اگر اینان، نصوص وحی را حاکم می سی نیافتهدستر
 یافتند. فطرت سلیم است، دسترسی می

کند و بدعت  بلکه هر گروهی از مبتدعان، نصوص را بر بدعت خویش عرضه می 
گوید آن محکم  خویش را معقول پنداشته است؛ پس نصوصی که با آن موافق است، می

نماید! و نصوصی که با آن مخالف است،  پذیرد و بدان استدلال می را می است و آن
نامد، یا آن را  می» تفویض«کند و ردش را  گوید آن متشابه است سپس آن را رد می می

نامد. به همین خاطر اهل سنت به شدت آنان را  کند و تحریفش را تأویل می تحریف می
 اند. مورد انکار و سرزنش قرار داده

 کنند: اهل سنت از نص صحیح عدول نمی
طریقه اهل سنت این است که از نص صحیح عدول نکنند و با دلیل عقلی یا قول 

طور که  فلانی با نص معارضه نکنند؛ همچنان که طحاوي بدان اشاره کرده و همان
بودیم، مردي پیش  :گفت: ما نزد شافعی گوید: از حمیدي شنیدم که می می :بخاري

در آن چنین  صاي از او سؤال کرد. شافعی گفت: رسول خدا راجع به مسألهاو آمد و 
گوئی؟ امام شافعی  فیصله نموده،. آن مرد براي امام شافعی گفت: تو در این مورد چه می

کنی من از اهل  کنی من در کلیسا هستم؟ آیا گمان می گفت: سبحان االله! آیا گمان می
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گویم رسول خدا  من زنار بسته ام! من براي تو می کنی باشم؟ آیا فکر می معابد یهود می
 ؟!.1گویی گویی: تو چه می چنین فیصله نموده و تو می

 هاي آن در کلام سلف صالح زیاد است. نمونه
 فرماید: و خداوند متعال می

+                                

      _  :36[الأحزاب.[ 

و هیچ مرد و زن مؤمنی را نرسد که چون خدا و رسولش به کاري فرمان دهند، براي «
 .»آنها در کارشان اختیاري باشد

خبر واحد هرگاه امت اسلامی آن را تلقی به قبول نموده باشند، مفید علم 

 یقینی است:
امت آن را تلقی به قبول نموده باشند و بدان عمل کرده خبر واحد در صورتی که 

، و 2و آن را تصدیق نموده باشند، از نظر جمهور امت اسلامی مفید علم یقینی است
مانند یکی از دو قسم خبر متواتر است و میان سلف امت در آن اختلافی نبوده 

رها به نیت آنها همانا کا« 3»إنما الأعمال بالنيات«: ساست؛ مانند خبر عمربن خطاب
از فروش و  صپیامبر« 4»نهی عن بيع الولاء وهبته«: س، و خبر ابن عمر»بستگی دارد

                                           
اثر بیهقی، » مناقب الشافعی«؛ 15/10/2، »تاریخ ابن عساکر«؛ 9/106، »حلیۀ الأولیاء«این خبر در  -1

 آمده است.  154، ص »مفتاح الجنۀ«؛ و 63، ص »توالی التأسیس«؛ 1/474

 مراجعه کنید. 433-2/372، »مختصر الصواعق المرسلۀ«به تفصیل و بسط این موضوع در کتاب  -2

 ذکر شد. تخریج آن قبلاً -3

؛ ترمذي به 2919؛ ابوداود به شماره: 1506؛ مسلم به شماره: 6756و  2535هاي:  بخاري به شماره -4
؛ 2/398؛ دارمی در سنن خود، 2/782؛ مالک در الموطأ، 2747؛ ابن ماجه به شماره: 1236شماره: 
آمده؛ احمد در  455و  5/449، »التحفۀ«آن گونه که در » السنن الکبري«، و در 7/306نسائی، 
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 1»لا تنکح المرأةُ علی عمتها ولا علی خالتها«: س، و خبر ابوهریره»هبه ولاء نهی کرد
يحرم من الرضاع ما «: . و مانند این حدیث»شود اش نکاح نمی اش یا خاله زن بر عمه«

شیرخوارگی هم حرام  شود از طریق آنچه از طریق نسب حرام می« 3»النسب2يحرم من
هایی از این قبیل. این مانند خبري است که آن حضرت به مسجد قبا  . و نمونه»شود می

 .4آمد و خبر داد که قبله به سمت کعبه تغییر یافت، پس آنان هم به طرف کعبه رو کردند

                                                                                                             
؛ و بغوي به شماره: 978؛ ابن جارود به شماره: 639؛ حمیدي به شماره: 107و  79، 2/9، »المسند«

 اند. آن را روایت کرده 2226

؛ ابوداود به 2/523، »الموطأ«؛ مالک در 1408؛ مسلم به شماره: 5110و  5109هاي:  بخاري به شماره -1
؛ احمد در 97و  6/96؛ نسائی، 1929ابن ماجه به شماره:  ؛1126؛ ترمذي به شماره: 2065شماره: 

؛ ابن جارود به 2277؛ بغوي به شماره: 516و  508، 489، 474، 432، 426، 423، 2/229، »المسند«
 اند. از طریق روایت ابوهریره آن را آورده 166و  7/165؛ و بیهقی در سنن خود، 685شماره: 

 (ج) و (د) ساقط شده است. هاي خطی (أ)، از نسخه» من«کلمه  -2

؛ 339و  1/275، »المسند«؛ احمد در 1938؛ ابن ماجه به شماره: 5100و  2645هاي:  بخاري به شماره -3
، 11968هاي:  به شماره» المعجم الکبیر«؛ و طبرانی در 289و  4/287؛ ابن ابی شیبه، 6/100نسائی، 
آن را با این  1147اند. مسلم به شماره:  آن را با همین لفظ روایت کرده 12822و  12821، 12397

: آنچه »ویحرم من الرضاعۀ ما یحرم من الرحم«لفظ از طریق روایت ابن عباس روایت کرده است: 
، 2646هاي:  بخاري به شماره». شود شود از طریق شیرخوارگی هم حرام می از طریق رحم حرام می

؛ دارمی در 1147؛ ترمذي به شماره: 2055اره: ؛ ابوداود به شم1444؛ مسلم به شماره: 5099و  3105
، 72، 66، 6/51، »المسند«؛ احمد در 6/99؛ نسائی، 2/601، »الموطأ«؛ مالک در 2/156سنن خود، 

آن را از طریق روایت عایشه با این لفظ  2279و  2278هاي:  ؛ و بغوي به شماره178و  102
شود، از طریق  آنچه از طریق ولادت حرام می« »يحرم من الرضاعة ما يحرم من الولادة«اند:  آورده

؛ و بغوي به شماره: 241-2/240؛ شافعی، 1146. و ترمذي به شماره: »شود شیرخوارگی هم حرام می
 اند. آن را از طریق روایت علی آورده 2281

؛ 526؛ مسلم به شماره: 7251و  4494، 4493، 4491، 4490، 4488، 403هاي:  بخاري به شماره -4
؛ نسائی، 113و  2/16، »المسند«؛ احمد در 36، فقره »الرسالۀ«؛ شافعی در 1/195، »الموطأ«ک در مال
شان از طریق روایت ابن  همه 2/2و بیهقی،  445؛ بغوي به شماره: 1/281؛ دارمی در سنن خود، 2/61
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هایش را  فرستاد و نامه ه صورت آحاد میفرستادگان و مأمورانش را ب صرسول خدا
گفتند: ما این را  فرستاد، و کسانی که به سوي آنان فرستاده شده نمی همراه آحاد مردم می

 فرماید:  کنیم، چون این خبر واحد است و خداوند متعال می قبول نمی

+                       _ 
 ].33 التوبة:[

او کسی است که رسول خود را با هدایت و دین حق فرستاد تا آن را بر هر چه دین «
 .»است پیروز گرداند

ها و دلایل روشنش بر مخلوقاتش حفظ کند تا  پس لازم است که خداوند حجت
 ها و دلایل روشنش باطل نشوند. حجت

خداوند کسی را که بر پیامبرش در زمان حیات و پس از وفاتش دروغ به همین خاطر 
بسته، رسوا نموده و حال و وضعیت او را براي مردم بیان کرده است. سفیان بن عیینه 
گوید: خداوند هیچ کسی را که حدیث را جعل نموده، نپوشانده است. عبداالله بن مبارك 

ه در حدیث دروغ گوید، قطعاً موقع کرد ک قصد می 1می گوید: اگر کسی در موقع سحر
 گفتند: فلانی دروغگو است. صبح مردم می

خبر واحد هر چند احتمال صدق و کذب را دارد، اما جدا کردن و تشخیص میان 
آید مگر کسی  احادیث صحیح و غیرصحیح، کاري است که هیچ کس از عهده آن بر نمی

ر و سیره راویان مشغول کرده که اکثر اوقاتش را به حدیث و تحقیق و جستجوي رفتا
شان از سرکشی و انحراف اطلاع  باشد تا نسبت به احوال و اقوالشان و شدت دوري

دادند که  شدند به احدي اجازه نمی اي بودند که اگر کشته می حاصل کند. آنان به گونه
کردند و این  نسبت دهد و خودشان این کار را نمی صاي را به دروغ به رسول خدا کلمه

                                                                                                             
خواندند،  در حالی که مردم نماز صبح را در مسجد قبا می«اند که ابن عمر گفت:  عمر آن را آورده

نازل شده، و به او امر شده که رو به کعبه  صکسی نزد مسلمانان آمد و گفت: امشب قرآن به پیامبر
 ».کند، پس شما هم به کعبه رو آورید. آنها که رویشان به طرف شام بود، به سمت کعبه چرخیدند

 تغییر یافته است.» سجن«در نسخه خطی (ب) به  -1
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داران  طور که به سوي آنان نقل شده است. پس آنان طلیعه ین به سوي ما نقل شده هماند
لشکر اسلام و گروه ایمان و نقّادان احادیث و ناقلان احادیث بودند. پس اگر انسان از 
شأن و منزلت آنان اطلاع حاصل کند و حال و وضعیتشان را بداند و از صداقت و ورع و 

 شود. اند، برایش آشکار می باشد، علم در آنچه نقل و روایت کردهامانت آنان خبر داشته 
داند که اهل حدیث نسبت به احوال و سیرت  کسی که عقل و معرفت داشته باشد، می

و اخبار پیامبرشان علم و آگاهی داشتند، که غیر آنان اصلاً احساسی بدان نداشتند جداي 
همچنان که در نزد نحودانان، از اخبار و  از اینکه علم و گمان نسبت به آن داشته باشند؛

اقوال سیبویه و خلیل هست که در نزد دیگران نیست. و نزد پزشکان از کلام بقراط و 
جالینوس هست که نزد دیگران نیست. در واقع هر صاحب صنعتی نسبت به صنعت خود 

از عطار درباره تر و داناتر است؛ پس اگر از بقال درباره عطر سؤال کنی یا  از دیگران آگاه
 سلاح سؤال کنی و ... قطعاً نسبت به آن جهل زیادي دارد.

 +کنندگان صفات خدا آیه  اما نفی      _  :را مستند و ]. 11[الشوري
اند؛ پس هر وقت حدیثی که مخالف  دلیلی براي خود در رد احادیث صحیح قرار داده

هایشان است، باشد، آن را با آیه  ها و اندیشه قواعد و آراءشان و آنچه که ساخته خاطره

+        _ کرده اند و این از روي فریبی از جانب آنان و تدلیس بر  رد
کسانی که قلبش از آنان کورتر است و تحریف و تغییر معانی آیه از جاهاي خود، 

 باشد. می
آن را اراده  صاند، که خدا و پیامبر پس از اخبار و روایات صفات چیزي را فهم کرده

اند که این مقتضی اثبات تمثیل  نین فهم نکردهاند، و هیچ یک از ائمه اسلام آن را چ نکرده

  +خدا به چیزي است که براي مخلوقات است. سپس براي بطلان آن به آیه     

  _ هایی را تصنیف  اند و کتاب استدلال کرده و هر دو نص را تحریف نموده
گویند: این اصول دینی است که خدا به آن امر نموده و از طرف او آمده و  کنند و می می

کنند بدون  خوانند و معناي آن را به خداوند متعال تفویض می بسیاري از آیات قرآن را می
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را تبیین نموده و خبر داده که این همان معنایی است آن  صآنکه در معنایش که پیامبر
 اش کرده است، تدبر و تأمل نمایند. که خداوند اراده

خداوند متعال اهل کتاب اول را به خاطر این سه صفت مذمت و نکوهش کرده و خبر 
 فرماید: آنان را براي ما بازگو کرده تا از روش آنان پند گیریم، می

+                            

             _ ]:75 البقرة.[ 
آیا پس انتظار دارید [این یهودیان] به [دین] شما ایمان آورند، با آنکه گروهی از آنان «

کردند در حالی که خود  شنیدند و بعد از درك آن، تحریفش می میسخن خدا را 
 .»دانستند؟ می

 فرماید: در جاي دیگري می

                            _ ]:78 البقرة.[ 
جز یک مشت اوهام و آرزوها و گروهی از آنان افراد عامی هستند که کتاب خدا را «

 .»بند پندارند و بس دانند، و اینان پاي چیزي نمی
 فرماید: . سپس خداوند متعال می1به معناي فقط تلاوت و خواندن است» امانی«

                                           
دانستند و تنها به آنچه که بر آنان تلاوت  معناي عبارت این است که آنان فهم و درك کتاب را نمی -1

 »إلاّ أمانی«گوید:  کردند. این قول کسائی و زجاج است. قتاده می شنیدند، اکتفا می شد و آن را می می
یعنی به جز  »لاّ أمانیإ«گوید:  کردند که حقشان نبود. ابن عباس می یعنی چیزي را از خدا آرزو می

گفتند. این قول مجاهد و ابن جریر طبري است و فراء آن را  اي که به دروغ به زبانشان می گفته
گفتند: آیا  کرد، می ها به ابن دأب که نقل روایت می اختیار کرده است. فراء آورده که بعضی از عرب

اي؟ منظورشان این بود که آن را خود  اي یا آن را آرزو کرده این چیزي است که آن را روایت کرده
با کسی منازعت و اختلاف نکردم و : « »ماتعنيت ولا تمنيت«اي. قول عثمان از آن جمله است:  ساخته

؛ و 263-2/259، »البیان جامع«. نگا: »باطل را سر هم نکردم و دروغ و افترا را درست نکردم
 .106-1/105، »زادالمسیر«
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                        _ ]:79 البقرة.[ 
گویند: این از  نویسند سپس می هاي خود می پس واي بر آنها که کتاب را با دست«

هاشان و  نوشته دستجانب خداست، تا آن را به بهاي ناچیزي بفروشند. واي بر آنها از 
. پس خداوند آنان را به خاطر آنچه که خودشان »کنند واي بر آنها از آنچه کسب می

نوشته بودند و به خدا نسبت دادند، و با آن مال دنیا و ریاست را کسب کردند، مذمت و 
نکوهش کرد. پس هر دو وصف، یعنی نسبت دادن به خدا آنچه که از جانب او نیست، و 

در مقابل آن از مال و ریاست دنیا، هر دو مذموم است. از خداوند  گرفتن عوضی
 خواهیم که به لطف و کرم خود ما را از انحراف در قول و عمل محفوظ نماید. می

سنت دو نوع است: سنتی که از همان نخست تشریع است و سنتی که بیان 

 و توضیح و تفسیر تشریع خداوند در قرآن است:
به این نکته اشاره کرده  »از شریعت و بیان« »انيالشرع والب من« با عبارت :طحاوي

به صحت رسیده، دو نوع است: سنتی که از همان ابتدا شریعت  صکه آنچه از پیامبر
شود و سنتی که بیان و توضیح و تفسیر شریعت خداوند در قرآن است. همه  محسوب می

 الاتباع است. اینها حق و واجب
اصل ایمان مساوي و برابرند، و تفاضل و برتري میان آنان، و اهل ایمان در «عبارت: 

بند بودن به اموري است که در اولویت  به حقیقت و مخالفت با هواهاي نفسانی و پاي
به خشیت و «، »به حقیقت«ها به جاي  و در برخی نسخه »قرار دارند و بسیار مهم است

کند که همه در اصل  مطلب می آمده است. پس در عبارت اول اشاره به این» ترس و تقوا
تر از بعضی دیگر است همچنان  تر و ثابت ها قوي تصدیق مشترکند ولی بعضی از تصدیق

که نمونه آن با آوردن قوت و ضعف بینایی آورده شد و در عبارت دیگر اشاره به این 
کند که تفاوت میان مؤمنان به اعمال قلب است و در تصدیق هیچ تفاوتی  مطلب می

 تر است. عبارت و معناي اول، ظاهراً قوي نیست.
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*** 
 »والمؤمنون کلّهم أولياء الرحمن«قوله: 

 .»و مؤمنان همگی اولیاي خداي رحمان هستند«ترجمه: 
 مؤمنان همگی اولیاي خداي رحمان هستند:

 فرماید: شرح عبارت: خداوند متعال می

+                       

    _  :63-62[یونس.[ 
شوند. همانان که ایمان  آگاه باش که اولیاي خدا را نه بیمی است و نه اندوهگین می«

 .»آوردند و همواره پرهیزکاري دارند
چنین قرائت نموده آمده که ضد عدوات است. حمزه این » واو«از ولایت با فتح » ولی«

 است:

+          ... _  :72[الأنفال.[ 
 .»براي شما درباره آنها هیچ دوستی و تعهدي نیست ...«

(ولایتهم) » واو«خوانده و دیگران با فتح  (وِِلایتهم)» واو«را با کسر » وِلایت«که 
گویند: اگر  اند: این دو کلمه، دو لغت جداگانه هستند، و بعضی می . بعضی گفته1اند خوانده
به  )وِلاية(باشد » واو«به معناي نصرت و یاري است و اگر با کسر  )وَلاية(باشد » واو«با فتح 

گوید: کسر آن جایز است؛ زیرا در سپردن و  می 2معناي امارت و فرمانروایی است. زجاج
اي، جنسی از صناعت و عمل است و هر چه چنین باشد، مکسور  امارت دادن به عده

 و مانند آن.» الخیاطۀ«است مانند 

                                           
 مراجعه کنید. 314، ص »حجۀ القراءات«؛ و 3/385، »زاد المسیر«به  -1

او ابواسحاق، ابراهیم بن محمدبن سري، زجاج، بغدادي، صاحب تألیفاتی چند در زمینۀ معانی قرآن  -2
، 14، ج »سیر أعلام النبلاء«هجري وفات یافت. شرح حالش در کتاب  311و غیره است. وي به سال 

 آمده است. 209شماره: 
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پس مؤمنان اولیا و دوستان خدا، و خداوند ولی و دوست آنان است؛ خداوند سبحان 
 فرماید: می

+                             

                  _ ]:275 البقرة.[ 
ها به سوي روشنایی بیرون  خدا ولی و دوستدار مؤمنان است و آنان را از تاریکی«

هایشان  آورد، و کسانی که کافر شدند دوستانشان طغیانگرانند که از نور به تاریکی می
 .»برند می

 فرماید: در جاي دیگري می

+                          _  :11[محمد.[ 
مولاي کسانی است که ایمان آوردند، ولی این بدان سبب است که خدا دوستدار و «

 .»کافران را مولایی نیست
 فرماید: و مؤمنان دوستدار یکدیگرند؛ خداوند متعال می

+                              _ ]:71 التوبة.[ 
 .»مردان وزنان باایمان دوستدار یکدیگرند«

 فرماید: میهمچنین 

+                         

                     _  :72[الأنفال.[ 
در راه خدا با مال و جان خود  تردید، کسانی که ایمان آوردند و هجرت نمودند و بی«

جهاد کردند و آنان که [مهاجران را] پناه دادند و یاري نمودند، آنان دوست و حامی 
 .»یکدیگرند

 فرماید: در جاي دیگري می
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+        _            

       _         _
 ].56-55 المائده:[

ها  اند، همان ولی و دوستدار شما تنها خدا و رسول اوست و کسانی که ایمان آورده«
کنند و هرکه خدا و رسول او و  دهند و رکوع می دارند و زکات می که نماز را بر پاي می

تردید حزب خدا  اند به دوستی بپذیرد [حزب خداست]، و بی کسانی را که ایمان آورده
 .»پیروزند

این نصوص همگی موالات و دوستی مؤمنان براي یکدیگر در آن ثابت شده و بیان 
دارند که مؤمنان، دوستان و اولیاي خدا و خداوند دوست و دوستدار آنان است. پس  می

گیرد و آنان را دوست دارد و آنان هم خدا را  خداوند بندگان مؤمنش را به دوستی می
راضی و خشنود است و آنان هم از خداوند راضی و خشنودند. و دوست دارند، و از آنان 

هر کس با دوست خدا دشمنی ورزد، آشکارا با خدا جنگیده است. این ولایت و دوستی 
از رحمت و احسان و لطف خداوند است و مانند ولایت و دوستی مخلوق براي مخلوق 

 ید:فرما به خاطر نیازي که به او دارد، نیست؛ خداوند متعال می

+                        

 _    _ :111[الإسراء.[ 
و بگو: ستایش خداي را که نه فرزندي گرفته و نه در فرمانروایی شریکی دارد و نه «

 .»او را از سر زبونی، دوستداري بوده، و او را به بزرگداشتی تمام بزرگ دار
پس خداوند متعال دوستداري از سر زبونی و خواري ندارد بلکه همه عزت از آنِ 

پادشاهان و دیگران که به خاطر زبونی و خواري و نیازمندي، ولی و خداست برخلاف 
 دوستداري دارند تا آنان را یاري دهد.

 »:ولایت«معناي 



 789 ایمان به کتابهاي آسمانی که خدا نامشان را برده است 
 

  

این است که اهل ولایت در اصل  :ولایت نیز مانند ایمان است. پس منظور طحاوي
ی باشد. ولایت و دوست آن، یکسان و برابرند و این ولایت به صورت کامل و ناقص می

 فرماید: کامل براي مؤمنانِ متقی و پرهیزکار است، همچنان که خداوند متعال می

+         

           

       _  :64-62[یونس.[ 
شوند. همانان که ایمان  آگاه باش که اولیاي خدا را نه بیمی است و نه اندوهگین می«

اي ایشان در زندگی این دنیا و در آخرت بشارت آوردند و همواره پرهیزکاري دارند. بر
 .»است

 +پس عبارت        _  ،منصوب بر این است که آن

. »أمدح«صفت اولیا و دوستان خدا یا بدلِ آن است، یا منصوب است با مقدر کردن فعل 
باشد. و جایز است که مجرور  می» أن«، یا خبر دوم »هم«یا مرفوع است با مقدر کردن 

 است.» علیهم«باشد از آن جهت که بدلِ ضمیر 
اند  ها، ولایت و دوستی براي کسانی است که ایمان آورده بر اساس تمامی این صورت

و همواره پرهیزکاري دارند و اینان اهل وعده مذکور در آیات سه گانه است. بعضی 
باشد که این بعید به نظر  می» لهم البشری«آن  مبتداست و خبر »الذين آمنوا«اند:  گفته
 رسد، چون در این صورت جمله از عبارت قبلی قطع شده و نظم آیه فرو ریخته است. می

در مؤمن، وِلایت و دوستی از یک جهت و عداوت و دشمنی از جهتی دیگر جمع 
ق و ایمان طور که در او کفر و ایمان، شرك و توحید، تقوي و فجور و نفا شود، همان می
باشد. هر چند در این اصل میان اهل سنت، اختلافی لفظی و میان اهل سنت و اهل  می

ها، اختلافی معنوي هست همان طور که در قضیه ایمان گذشت ولی موافقت با  بدعت
 فرماید: باشد؛ خداوند متعال می شارع در لفظ و معنا بهتر از موافقت با او تنها در معنا می

+                    _  :106[یوسف.[ 
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 .»آورند جز اینکه همچنان مشرکند و بیشترشان به خدا ایمان نمی«
 فرماید:  در جاي دیگري می

+                _  :14[الحجرات.[ 
 .»ایم [بهتر است] بگویید: اسلام آوردهاید، اما  بگو: ایمان نیاورده«

قبلاً راجع به این آیه سخن گفتیم و اینکه آنان بنا به قول اصح، منافق نیستند. و 
 فرماید:  می صپیامبر
أربع من کن فيه، کان منافقاً خالصاً، ومن کانت فيه خصلة منهن، کانت فيه خصلة من النفاق «

 .1»غدرَ، وإذا وعدَ، أخلف، وإذا خاصم، فجرحتی يدعها: إذا حدّث، کذب، وإذا عاهد، 
چهار خصلت هست که در هر کس این چهار خصلت باشد، او منافق خالص است «

و در هر کس خصلتی از آن چهار خصلت باشد، خصلتی از نفاق در او هست.[این چهار 
ت گوید، هرگاه عهد و پیمان ببندد، خیان خصلت عبارتند از]: هرگاه سخن گوید، دروغ می

کند، و هرگاه با کسی خصومت  کند، و هرگاه وعده دهد، خلاف وعده می و عهدشکنی می
 . »کند انصافی می و دشمنی ورزد، فجور و بی

آمده است. بخاري و  »وإذا ائتُمن خان«، »وإذا وعد أخلف«در روایتی دیگر به جاي 
. 2هاي ایمان که ذکر شد اند و حدیث شاخه روایت کرده» صحیحین«مسلم آن را در 

يخرج من النار من کان في قلبه مثقال ذرة من «همچنان آورده شد که آن حضرت فرمودند: 
 .»آید اي ایمان در قلبش باشد، از دوزخ بیرون می هر کس به اندازه مثقال ذره« 3»إيمان

ماند  لوم شد که هر کس کمترین ذره از ایمان داشته باشد، تا ابد در جهنم نمیپس مع
بیند و  هر چند نفاق زیادي داشته باشد. چنین فردي به اندازه نفاقش در دوزخ عذاب می

 شود. سپس از دوزخ بیرون آورده می

                                           
 ذکر شد.تخریج آن قبلاً  -1

 تخریج آن قبلاً آورده شد. -2

 تخریج آن قبلاً ذکر شد. -3
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ر هاي کفر هستند هر چند د هاي ایمان، و گناهان از شاخه طاعات و عبادات از شاخه
 هاي ایمان، تصدیق قرار گرفته است. هاي کفر، انکار و در رأس شاخه رأس شاخه

ما « به طور مرفوع نقل شده که گویا آن حضرت فرموده: صاما روایتی که از پیامبر
اند مگر اینکه  هیچ جماعتی نیست که جمع شده« 1»من جماعة اجتمعت إلا وفيهم ولیّ االله
نه آنان از وجود او باخبر هستند و نه او  »عت هستولی و دوست خدا در میان آن جما

از وجود خودش باخبر است، این روایت هیچ اصل و اساسی ندارد و سخن باطلی است، 
 میرند. اند و به حالت فسق می چون گاهی جماعت، کافر و گاهی فاسق

 اولیاء و دوستان کامل خدا
 شان بیان شده است:  آیه وصف اما اولیا و دوستان کامل خدا، کسانی هستند که در این

+                      

                        _  :64-62[یونس.[ 

شوند. همانان که ایمان  خدا را نه بیمی است و نه اندوهگین میآگاه باش که اولیاي «
آوردند و همواره پرهیزکاري دارند. براي آنان در زندگی این دنیا و در آخرت بشارت 

 .»است
 تقوا و پرهیزکاري همان است که در این آیه ذکر شده است: 

+                              ... تا آنجا

فرماید:  که می                     _ ]:177 البقرة.[ 
بلکه نیکی آن است که انسان به خدا و روز واپسین و فرشتگان و کتاب [هاي «

گویند و هم  فرماید: هم اینان راست می آورد ... تا آنجا که می آسمانی] و پیامبران ایمان
 .»اینان پارسایانند

                                           
هاي  گوید: این روایت از روایت آن را ذکر کرده و می 11/60الاسلام ابن تیمیه در فتاواي خود،  شیخ -1

 هاي حدیثی نیامده است. دروغ و جعلی است و در هیچ یک از کتاب
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اند  روها کسانی . میانه1روها و مقربین (پیشگامان) اند: میانه متقیان و پرهیزکاران دو دسته
جویند، و سابقین و  که با فرایض و واجبات از اعمال قلب و جوارح به خداوند تقرب می

ها پس از فرایض و واجبات به خداوند تقرب  اند که با نوافل و سنت سانیپیشگامان ک
آمده که او گفت: رسول  ساز ابوهریره» صحیح بخاري«جویند، همچنان که در  می

يقول االله تعالی: من عادی لی ولياً، فقد بارزنی بالمحاربة، وما تقرّب إلیّ عبدی «فرمود:  صخدا
يزال عبدي يتقرب إلیّ بالنوافل حتی أحبّه، فإذا أحببته، کنت سمعه  بمثل أداء ما افترضتُ عليه، ولا

الّذي يسمع به، وبصره الّذي يبصرُ به، ويده التّي يبطش بها، ورجله التي يمشي بها، ولئن سألني 
لأعطنّه، ولئن استعاذني لأعيذنهّ، وما ترددّتُ في شیء أنا فاعله تردّدی عن قبض نفس عبدي 

فرماید: هر کس با دوست من  خداوند متعال می« 2»ت وأکره مساءتهُ المؤمن، يکره المو 
دشمنی ورزد، آشکارا با من جنگیده است، و بنده من به اندازه اداي آنچه که بر او فرض 

ها به من  ام به من نزدیک نشده است، و بنده من که پیوسته به وسیله نوافل و سنت کرده
و را دوست داشتم، آن وقت من گوشش هستم شود او را دوست دارم. وقتی ا نزدیک می

گیرد، و  بیند، دستش هستم که با آن می شنود، چشمش هستم که با آن می که با آن می
رود. و اگر از من بخواهد، قطعاً به او خواهم داد و اگر از من  پایش هستم که با آن راه می
به اندازه قبض جان بنده  کنم دهم. و من در هیچ کاري که می پناه بخواهد قطعاً پناهش می

ام؛ چون من آنچه را که او از آن بدش  باایمانم که مرگ را دوست ندارد، تردید نکرده
 آید. آید، از آن بدم می می

 .5به معناي نزدیکی مشتق شده است 4»ولی«از » ولی. «3است» عدو«، ضد »ولی«

                                           
 .33-22صفحات  ،»ء الشيطانالفرقان بين أولياء الرحمن وأوليا«نگا:  -1
؛ و بغوي به شماره: 690، به شماره »الزهد الکبیر«؛ بیهقی در 1/4؛ ابونعیم، 6502بخاري به شماره:  -2

 اند. به شرح حدیث در آن مراجعه کنید. آن را روایت کرده 1248

 که تحریف شده است.» ولی از عدو است«در نسخه خطی (ب) آمده که  -3

 آمده که تحریف شده است.» الولاء«اي خطی، ه در اصل نسخه -4

 گوید: از آن آمده است یعنی از آنچه نزدیک توست، بخور. هذلی می »کُل ممّا يليك«حدیث  -5
 وعدت عوادٍ دون وليك تشعبُ  هَجرت غضوب وحب من يتجنّب
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تطبیق آنها و  پسندد، با پس ولی خدا، کسی است که در آنچه خدا دوست دارد و می
انجام دادن آنها و نزدیک شدن به خدا با کسب رضایت و خشنودي او، با خدا موالات و 

 فرماید:  شان می نماید؛ همچنان که خداوند متعال درباره دوستی می

+                       _  :3-2[الطلاق.[ 
آورد و  و هر که از خدا پروا کند، براي او راه خروجی [از گناه و مشکلات] پدید می«

 .»دهد برد روزي می او را از جایی که گمان نمی
يا أباذرّ لو عمل الناس بهذه «فرمود:  صگفت: وقتی این آیه نازل شد، پیامبر سابوذر

دند، این آیه آنان را کفایت کر اي ابوذر! اگر مردم به این آیه عمل می« 1»الآية لکفتهم
. پس متقیان و پرهیزکاران، خداوند برایشان راه خروجی از مشکلات و »کرد می

آورد و آنان را از جایی که گمان  هایی که بر دیگران تنگ است، پدید می ناراحتی
کند و  ها را از آنان دور می دهد. پس خداوند ضررها و ناخوشی بردند، روزي می نمی

کند و خداوند چیزهایی را از مکاشفات و ... به  ها را برایشان جلب می وشیمنافع و خ
 کشد. دهد، که شرح آن به طول می متقیان و پرهیزکاران می

*** 
 »وأکرمهم عنداالله أطوعهم وأتبعهم للقرآن«قوله: 

اند که بیشتر از  ترین آنان و کسانی ترین مؤمنان نزد خداوند، مطیع گرامی«ترجمه: 
 .»نمایند از قرآن پیروي و تبعیت میدیگران 

 ترین مؤمنان نزد خدا: گرامی
 شرح عبارت:

                                                                                                             
 
و نسائی در  ؛2/303؛ دارمی در سنن خود، 2/492، »المستدرك«؛ حاکم در 4220ابن ماجه به شماره:  -1

اند. در سند آن میان ابوسلیل  آمده آن را روایت کرده 9/165، »التحفۀ«آن گونه که در » السنن الکبري«
و ابوذر انقطاعی وجود دارد و با وجود این، حاکم آن را صحیح دانسته و ذهبی هم آن را تأیید کرده 

 است.
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شان براي خدا و کسی که بیشتر از همه از قرآن  ترین ترین مؤمنان نزد خدا، مطیع گرامی
ترین فرد  کند، می باشد. چنین فردي باتقواترین است و باتقواترین فرد، گرامی پیروي می

 فرماید:  است؛ خداوند متعال می

+              _ :13[الحجرات.[ 

 .»ترین شما نزد خداوند، باتقواترین شماست همانا گرامی«
لا فضل لعربیّ علی «روایت شده که آن حضرت فرمودند:  صاز پیامبر» سنن«و در 

عجمیّ، ولا لعجمیّ علی عربیّ، ولا لأبيض علی أسودَ، ولا لأسود علی أبيض، إلا بالتقوی، الناس 
جم و هیچ فرد عجم بر فرد عرب، هیچ هیچ فرد عرب بر فرد ع« 1»من آدم، وآدم من تراب

پوست بر شخص  پوست و هیچ شخص سیاه شخص سفیدپوست بر شخص سیاه
اند و آدم  سفیدپوست برتري ندارد مگر به وسیله تقوا. مردم همگی از آدم به وجود آمده

 . »هم از خاك به وجود آمده است
شکرگزار و ترجیح یکی  نیاز با این دلیل ضعف اختلاف علما در مسأله فقیر صابر و بی

شود و در حقیقت برتري میان این دو به ذات فقر و  از این دو بر دیگري آشکار می
گردد. پس این موضوع در  گردد، بلکه به اعمال و احوال و حقایق برمی نیازي برنمی بی

ذات خود باطل است، چون برتري دادن در نزد خداوند به تقوا و حقایق ایمان است نه به 
نیازي هر دو مرکب سواري  گفت: فقر و بی سنیازي. به همین خاطر عمر و بیفقر 

                                           
لیۀ، از سعید جریري، از ابونضرة آن را از طریق روایت اسماعیل بن ع 5/411، »المسند«احمد در  -1

را در وسط ایام التشریق شنید براي من نقل  صروایت کرده که او گفت: کسی که خطبۀ رسول خدا
يا أيهاالناس، ألا إن ربکم واحد، و إن أباکم واحد، ألا لافضل لعربیّ علی «فرمود:  صکرد که پیامبر

اي مردم! آگاه «...» ود ولا أسود علی أحمر إلا بالتقوی أعجمی، ولا لعجمی علی عربی، ولا أحمر علی أس
باشید که همانا پروردگار شما یکی است و پدر شما یکی است. آگاه باشید که هیچ فرد عرب بر فرد 

پوست و هیچ  پوست بر شخص سیاه عجم و هیچ فرد عجم بر فرد عرب، و هیچ شخص سرخ
اند و  . راویان آن ثقه»گر به وسیله تقوا ...پوست برتري ندارد م پوست بر شخص سرخ شخص سیاه

اسناد آن صحیح است، چون ابن علیه از سعید جریري پیش از اختلاط، این حدیث را روایت کرده 
 اند. یک از اصحاب سنن آن را روایت نکرده دانم هیچ است. و تا آنجا که می
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نیازي آرامشی از جانب  هستند، برایم مهم نیست که سوار کدام یک شوم. فقر و بی
 فرماید:  اش است همچنان که می خداوند متعال براي بنده

+                                   _  :15[الفجر.[ 
اما آدمی را چون پروردگارش بیازماید و او را گرامی داشته نعمتش دهد گوید: «

 .»خدایم مرا گرامی داشت
پس اگر فقیر صابر و ثروتمند شکرگزار از لحاظ تقوا برابر بودند، یک درجه دارند و 

نیازي  بالاتري داشته باشد، در نزد خدا برتر است، چون فقر و بیاگر یکی از آن دو درجه 
گیرند بلکه تنها صبر و شکر سنجیده  شوند و ملاك و معیار قرار نمی سنجیده نمی

 گیرند. شوند و ملاك و معیار قرار می می
اند و آن، این است که:  اي دیگر بررسی کرده برخی از علما این موضوع را از جنبه

نیاز باید صبر و شکر داشته  ی صبر است و نیمی شکر. پس هر یک از فقیر و بیایمان، نیم
اند. این دسته از علما  اي از شکر را گرفته اي از صبر و شاخه باشند و همانا مردم شاخه

هاي  دهنده و کسی که مالش را در راه اند ثروتمند انفاق کننده و صدقه براي ترجیح آمده
گوید، و فقیري که خود را وقف  خدا را به خاطر آن شکر می بخشد و نزدیکی به خدا می

اند و  طاعت خدا و اوراد و اذکار عبادات کرده و بر فقرش صابر است را از هم جدا کرده
شان و آن کسی است که  ترین ترین آن دو، مطیع شود: همانا کامل در این حال گفته می

شان مساوي  م مساوي و برابر بودند، درجهنماید. اگر با ه بیشتر از همه از قرآن پیروي می
بود، درست بود که گفته شود: کدام یک برتر  و برابر است. اگر جدا کردن درست می

شود و  است: انسان سالم شکرگزار یا بیمار صابر؟ کسی که از دستوراتش پیروي می
شکرگزار است یا کسی که خوار است و صابر؟ کسی که در امن و امان است و شاکر 

 .1است یا کسی که ترس دارد و صابر است؟ و مانند آنها
*** 

                                           
فتاوي «؛ و 313-209صفحات  ،»عدة الصابرین وذخیرةالشاکرین«به تفصیل این موضوع در کتاب  -1

 مراجعه کنید. 130-119و  24-11/22، »الاسلام شیخ
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والإيمان: هو الإيمان باالله، وملائکته وکتبه ورسله، واليوم الآخر، والقدر خيره وشرّه «قوله: 
 ».ومرّه من االله تعالی 1وحلوه

ها و پیامبران خدا، و  ایمان عبارت است از: ایمان به خدا و فرشتگان و کتاب«ترجمه: 
 .»آخرت و قدر خیر و شر خدا، و شیرینی و تلخی قدر از جانب خداوند متعالروز 

 ارکان ایمان
در  صها، اصول دین هستند و پیامبر قبلاً گفته شد که این خصلتشرح عبارت: 

حدیث مشهور جبرئیل که بر صحت آن اتفاق هست، بدان جواب داد آنگاه که کسی در 
در  صو از او راجع به اسلام پرسید، پیامبر آمد صنشین نزد پیامبر شکل مردي بادیه

االله، وتقيم الصلاة وتؤتی الزکاة،   أن تشهد أن لا إله إلا االله، وأن محمداً رسول«جواب فرمود: 
اینکه گواهی دهی که هیچ معبود بر « »وتصوم رمضان، وتحجّ البيت إن استطعت إليه سبيلاً 

از را بر پاي داري و زکات بپردازي و حقی جز االله نیست و محمد فرستاده خداست، و نم
رمضان را روزه بگیري و حج خانه خدا را در صورت توانایی [به لحاظ بدنی و مالی، و 

. سپس راجع به ایمان از او پرسید، در جواب »در صورت امنیت راه] به جاي آوري
اینکه به « »ره وشرّهأن تؤمن باالله، وملائکته وکتبه ورسله واليوم الآخر وتؤمن بالقدر خي«فرمود: 

ها و پیامبران خدا، و روز آخرت ایمان بیاوري، و به قدر خیر و  خدا و فرشتگان و کتاب
پرسید، آن حضرت در  ص. سپس راجع به احسان از پیامبر»شر خدا ایمان داشته باشی

ونه اینکه خدا را آن گ« 2»أن تعبد االله کأنك تراه، فإن لم تکن تراه فإنه يراک«پاسخ فرمود: 
. و »بیند بینی، خدا که تو را قطعاً می بینی، اگر تو او را نمی عبادت کنی که گویی او را می

ثابت شده که ایشان در دو رکعت نماز سنت فجر گاهی  صاز پیامبر» صحیح«در 

                                           
 آمده است.» واو«بدون » حلوه«در نسخه خطی (ب)،  -1

 تخریج آن قبلاً ذکر شد. -2
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خواند  و گاهی دو آیه ایمان و اسلام را می1خواند را می» اخلاص«کافرون و «هاي  سوره
 که یکی از این دو آیه در سوره بقره است: 

+           ..._ ]:136 البقرة.[ 
 .»بگویید: ایمان آوردیم به خداوند و آنچه بر ما نازل شده ...«

 و دیگري در سوره آل عمران است:

+                          ... _2  :64[آل عمران.[ 
 .»بگو: اي اهل کتاب! بیایید بر سر سخنی که میان ما و شما مشترك است بایستیم ...«

ایمان را در حدیث جماعت عبدالقیس که بر صحت آن اتفاق است، تفسیر  صپیامبر
آمرکم بالإيمان باالله وحده، أتدرون ما الإيمان باالله؟ شهادة أن لا «کرده، آنجا که به آنان گفت: 

شما را به « 3»إله إلا االله وحده لا شريك له، وإقام الصلاة، وإيتاء الزکاة، وأن تؤدُّوا خمسَ ما غنمتم

                                           
؛ و ابن ماجه به 3/42؛ بیهقی، 156-2/155؛ نسائی، 1256؛ ابوداود به شماره: 726مسلم به شماره:  -1

قرأ في ص االله  أن رسول«اند:  روایت ابوهریره با این لفظ آن را روایت کرده از طریق 1148شماره: 
در دو رکعت نماز سنت  صرسول خدا« »»قل هو االله أحد«و » قل يا أيها الکافرون«رکعتی الفجر: 

؛ 1149؛ ابن ماجه به شماره: 417ترمذي به شماره: ». را خواند» اخلاص«و » کافرون«هاي  فجر سوره
المعجم «؛ طبرانی در 4790؛ عبدالرزاق به شماره: 2/170؛ نسائی، 99و  95، 2/94، »المسند«احمد در 

از طریق  3/43، »السنن«؛ و بیهقی در 883؛ بغوي به شماره: 13528و  13527هاي:  ، به شماره»الکبیر
شهراً، فکان يقرأ في الرکعتين قبل الفجر،  صرمقت النبی« اند: روایت ابن عمر آن را با این لفظ آورده

نگریستم، او در دو رکعت قبل از  صیک ماه به پیامبر« »»قل هو االله أحد«و » قل يا أيها الکافرون«
 .»خواند را می» صاخلا«و » کافرون«هاي  نماز صبح سوره

؛ و 2/155؛ نسائی، 231و  1/230، »المسند«؛ احمد در 1259؛ ابوداود به شماره: 727مسلم به شماره:  -2
در دو رکعت  صاند که او گفت: رسول خدا از طریق روایت ابن عباس آن را آورده 3/42بیهقی، 

تعالوا إلی کلمة «در سوره آل عمران است:  اي که و آیه »قولوا آمنا باالله وما أنزل إلينا«نماز سنت فجر آیه 
 خواند. می ...»نکم يننا وبيسواء ب
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دانید که ایمان به خدا چیست؟ [ایمان به خدا]  کنم. آیا می ان به خداي یکتا امر میایم
شریک نیست، و بر پاي  گواهی دادن به اینکه هیچ معبود بر حقی جز خداوند یکتا و بی

 .»داشتن نماز و دادن زکات و اداي یک پنجم از غنایم جنگی
اعمال، ایمان به خداست بدون  این منظور را نداشته که این صمعلوم است که پیامبر

ایمان قلبی، چون در چندین جا خبر داده که حتماً باید ایمان قلبی هم همراه این اعمال 
 باشد. پس معلوم شد که این اعمال همراه ایمان قلبی، ایمان هستند.

 شود مگر با عمل همراه تصدیق حکم ایمان ثابت نمی
شود مگر با  ایمان براي کسی ثابت نمیقرآن و سنت پر از این مطلب هستند که حکم 

عمل همراه تصدیق، و این مطلب بیشتر از نماز و زکات آمده است، چون نماز و زکات 
اند. در قرآن،  را سنت تفسیر کرده ولی ایمان، قرآن و سنت، معنا و مفهوم آن را تبیین کرده

 اند: این آیات راجع به تبیین معناي ایمان آمده

+                     ..._  :2[الأنفال.[ 
 .»هایشان ترسان شود ... مؤمنان تنها آن کسانند که چون یاد خدا شود دل«

+                      ... _  :15[الحجرات.[ 
گاه تردید  اند که به خدا و رسول او ایمان آوردند و هیچ مؤمنان واقعی تنها کسانی«

 .»نکردند ...

+                            

          65[النساء:  _  تَسلِيما.[ 
اند مگر اینکه در اختلافی که دارند تو  پس نه، به پروردگارت سوگند، ایمان نیاورده«

اي ملالی نیابند و بی چون و چرا  را داور کنند و آن گاه در دلشان از حکمی که کرده
 .»تسلیم شوند

دهد  در این آیات ایمان نفی شده تا وقتی که این غایت به وجود آید و این نشان می
که این غایت بر مردمان فرض است، پس هر کس آن را ترك کند، از اهل وعیدي است 
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اند،  که ایمان واجبی را که اهل آن به داخل شدن به بهشت بدون عذاب وعده داده شده
در حدیث جبرئیل و  صتفسیر ایمان به وسیله پیامبر شود: میان نیاورده است. گفته نمی

تفسیر ایمان به وسیله آن حضرت در حدیث جماعت عبدالقیس، تعارض وجود دارد، 
در حدیث جبرئیل، ایمان را پس از تفسیر اسلام، تفسیر نموده، و معناي  صچون پیامبر

خدا و روز آخرت  ها و پیامبران ایمان عبارت است از ایمان به خدا و فرشتگان و کتاب
همراه با اعمالی که در تفسیر اسلام ذکر شدند همچنان که احسان در بردارنده ایمانی 
است که قبلاً تفسیر آن ذکر شد برخلاف حدیث هیأت عبدالقیس، چون در آنجا 

ایمان را از همان ابتدا و قبل از تفسیر اسلام، تفسیر نمود؛ یعنی تفسیر اسلام را  صپیامبر
در تفسیر  :ایمان مقدم نساخت. ولی این جواب براساس آنچه که طحاويبر تفسیر 

بر حدیث هیأت عبدالقیس   تواند از عهده اشکالات و ایرادات وارده ایمان آورده، نمی
 برآید.

این است: وقتی خداوند  1شود از جمله مواردي که راجع به این حدیث سؤال می
در  صاي است که پیامبر ارد پنجگانهاعمال ظاهري را که واجب کرده، بیشتر از مو

حدیث جبرئیل بدان جواب داده، پس چرا فرمود: اسلام همین موارد پنجگانه است؟ 
اند که این پنج مورد، بارزترین و  برخی از علما در پاسخ به این سؤال چنین جواب داده

فرد تحقق  ترین شعایر اسلام اند و با انجام دادن آنها، تسلیم شدن و مسلمان بودن عظیم
 یابد و ترك این پنج مورد، نشان دهنده باز شدن گره فرمانبرداري فرد است. می

دینی را که تسلیم شدن  صرأي درست که با تحقیق به دست آمده، این است: پیامبر
بنده به پروردگارش است به طور مطلق آورده، که به عنوان عبادتی محض انجام آن بر 

. پس بر هر فردي که توانایی آنها را دارد، واجب است تک مکلفین واجب عینی است تک
که خداوند را خالصانه با آن، پرستش نماید، و اینها همان موارد پنجگانه است. و غیر از 

شود، پس وجوب آنها تمامی مردمان را در بر  ها واجب می اینها با اسباب مصلحت
معروف و نهی از منکر و توابع گیرد، بلکه یا فرض کفایی است مانند جهاد و امر به  نمی

                                           
 مراجعه کنید. 316-7/314، »الفتاوي«به سؤال و جواب آن در  -1
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آن از قبیل امارت و حکومت و فتوا دادن و روایت حدیث و مانند آنها، و یا به سبب حق 
شود. پس تنها مختص به برخی افراد است که این حقوق برایشان یا  آدمیان واجب می

علیه آنان واجب شده است و با ساقط نمودن این حقوق توسط صاحب حق، این امر 
ها و اموال غصب  ها، برگرداندن امانت شود؛ مانند پرداخت قرض  نیز ساقط میواجب 

شده به صاحبانشان، حقوق زن و فرزندان، صله رحم و مانند آنها؛ چون آنچه از این 
موارد بر زید واجب است بر عمرو هم واجب نیست، اما روزه رمضان و حج خانه خدا و 

ند؛ زیرا زکات هر چند حقّ مالی است اما حق نمازهاي پنجگانه و زکات این چنین نیست
باشد. به همین خاطر نیت در آن  خدا و واجبی براي خداوند و مصارف هشتگانه آن می

واجب شده و جایز نیست که دیگري بدون اجازه او، زکات مالش را پرداخت نماید و 
نیست و زکات از کافران خواسته نشده است. ولی حقوق بندگان، نیت براي آنها شرط 

اگر دیگري بدون اجازه او، آن حق را ادا نمود، ذمه کسی که آن حق بر گردن او بوده، 
شود. و آنچه به عنوان حقی براي  شود و حقوق بندگان از کافران خواسته می بري می

ها، این به سبب فعل انسان ایجاد شده و در آن  خداوند متعال واجب شده مانند کفاره
ه همین خاطر در اداي زکات تکلیف شرط است، پس از نظر نوعی عقوبت هست، و ب

 زکات بر کودك و دیوانه واجب نیست. :ابوحنیفه و اصحابش

 ایمان به قدر خیر و شر خدا:
و قدر خیر و شر خدا، و شیرینی و تلخی قدر از جانب «ي طحاوي:  راجع به گفته

وتؤمن «ذکر شد:  ÷در حدیث جبرئیل ص، باید گفت که فرموده پیامبر»خداوند متعال
. و خداوند متعال »و به قدر خیر و شر خدا ایمان داشته باشی« 1»بالقدر خيره وشرّه

 فرماید: می

+              _ ]:51 التوبة.[ 
 .»رسد بگو: هرگز به ما جز آنچه خدا براي ما مقرر داشته نمی«
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+                      

                               

                      _  :79-78[النساء.[ 
اگر خیري به آنها رسد گویند، این از جانب خداست، و اگر شکست و بدي به آنها «

رسد گویند: این از جانب توست. بگو: همه از جانب خداوند است [آخر] این قوم را چه 
جانب خداست و هر خواهند سخنی بفهمند؟ هر خیري به تو رسد از  شده است که نمی

 .»بدي که به تو رسد از خود توست
شود؟ در  جمع می» كفمن نفس«و  »کل من عنداالله«اگر گفته شود: چگونه میان عبارت 

به این معناست که خوشی و ناخوشی و  »کل من عنداالله«جواب گفته شد که: عبارت 
به این معناست که  »كفمن نفس«اش از جانب خداست و عبارت  پیروزي و شکست همه

هر بدي که از جانب خدا به تو رسد به سبب گناه خودت و عقوبت و مجازاتی براي تو 
 است همچنان که در جاي دیگري فرموده است: 

+             _  :30[الشوري.[ 
 .»شماستو هر مصیبتی به شما برسد به سبب دستاورد خود «

روایت شده بر آن دلالت دارد. از او روایت شده که او آیه را  سآنچه از ابن عباس
 چنین خواند:

+            _   :79[النساء.[ 

 .»و من آن را بر تو تقدیر کردم«. 1»كوأنا کتبتها علي«

                                           
آمده است و ابن منذر از طریق مجاهد روایت کرده که ابن عباس  2/185، »الدر المنثور«در  -1

مجاهد گوید: در قراءت ابی بن کعب . »وأنا کتبتها عليك«، »وما أصابك من سيئة فمن نفسك«خواند:  می
اهد از مج» المصاحف«و عبداالله بن مسعود نیز چنین است. همچنین ابن منذر و ابن انباري در 

وما أصابك من سيئة «اند که او گفت: این قراءت ابی بن کعب و عبداالله بن مسعود است:  روایت کرده
از طریق سفیان، از اسماعیل بن ابی خالد، از ابوصالح  8/559طبري،  .»وأنا کتبتها عليك« ،»فمن نفسك
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بلا و  »سيئة« در اینجا، نعمت و منظور از »حسنة«ترین قول، منظور از  بنا به صحیح
به معناي معصیت و  »سيئة«به معناي طاعت، و  »حسنة«اند:  مصیبت است. برخی گفته
پیروزي بود که در جنگ بدر شامل  »حسنة«گویند: منظور از  گناه است. عده دیگري می

مسلمانان  شکستی بود که در جنگ احد شامل حال» سيئة«حال مسلمانان شد و منظور از 
گیرد و قول دوم بدون قول اول، به طور قطع  شد. قول اول، قول سوم را هم در بر می

مراد آیه نیست ولی میان اینکه بدي عمل و بدي مجازات از جانب خود شخص است و 
اند، هیچ منافاتی وجود ندارد، چون بدي گاهی عقوبت و  میان اینکه همه اینها تقدیر شده

هاي مجازات  که انسان اول مرتکب شده، پس این بدي از بديمجازات گناهی است 
هاي عمل است و نیکی گاهی ثواب و پاداش کاري است که انسان اول  همراه با بدي

 .1انجام داده است همچنان که قرآن و سنت بر آن دلالت دارند
ه ـ گویند: فعل بند استدلال کنند، چون آنان می »فمن نفسک«توانند به آیه  قدریه نمی

حسنه باشد یا سیئه ـ از جانب اوست نه از جانب خدا، و قرآن میان آن دو فرق نهاده ولی 
. پس »کلّ من عنداالله«فرماید:  نهند. و چون خداوند متعال می آنان میان آن دو فرق نمی

ها را از جانب خودش قرار  طور که بدي ها را از جانب خود قرار داده همان خداوند نیکی
گویند بلکه تنها در زمینه جزا قائل به این  و قدریه این را در زمینه اعمال نمیداده است، 

إن تصبهم «و » وأن تصبهم حسنةٌ «مانند آیه » من سيئةٍ «و » ما أصابك من حسنة«هستند. و آیه 
 باشد. می» سيئة

هاست و میان سیئاتی که همانا مصایب  خداوند سبحان میان حسناتی که همانا نعمت
نهاده و حسنات را از جانب خدا و سیئات را از جانب خود انسان قرار داده است فرق 
به خدا اضافه شده است، چون خداوند آن را از هر جهت نیک کرده،  »حسنة«است؛ زیرا 

باشد ولی  پس هیچ جهتی از جهات نیکی نیست مگر اینکه مقتضی اضافه شدن به خدا می

                                                                                                             
ه تو و من آن را بر تو آورده که او گفت: به خاطر گنا »وما أصابك من سيئة فمن نفسك«راجع به آیه 
 مقدر کردم.
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به اعتبار آن حکمت  سيئةا آفریده است و این خداوند تنها به خاطر حکمتی آن ر »سيئة«
کند بلکه کار او  گاه کار بدي را نمی از احسان و نیکی خداست، چون خداوند متعال هیچ

 اش نیک و خیر است. همه

 آفریند: خداوند شر محض را نمی
، والشرّ ليس كوالخير کلّه بيدي«فرمود:  می» استفتاح«در دعاي  صبه همین خاطر پیامبر

. یعنی تو شر محض را »اش به دست توست و شر به سوي تو نیست خیر همه« 1»كإلي
آفرینی، در آن حکمتی نهفته است و این کار به اعتبار  آفرینی بلکه تمامی آنچه که می نمی

آن حکمت، خیر است ولی گاهی در آن براي برخی مردم شر است، پس این شر، جزئی 
خداوند متعال از آن مبرا و پاك و منزه است، و اضافی است و اما شر کلی یا شر مطلق، 

 این همانا شري است که به سوي خداوند نیست.
شود بلکه این شر یا در  به همین خاطر شر به صورت مفرد هرگز به خدا اضافه نمی

 ها داخل است مانند آیه: عموم آفریده

+          _  :62[الزمر.[ 
 .»چیزي استخدا آفریننده هر «

 و آیه: 

+        _  :78[النساء.[ 
 .»همه از جانب خداست«

 شود، مانند این آیه: و یا به سبب، اضافه می

+         _  :2[الفلق.[ 
 .»از شر آنچه که آفریده است«

                                           
؛ طیالسی به 2/130؛ نسائی، 3422؛ ترمذي به شماره 760؛ ابوداود به شماره: 771مسلم به شماره:  -1

طریق روایت از  574؛ و ابویعلی به شماره: 179به شماره » المنتفی«؛ ابن جارود در 152شماره: 
 اند. آن را آورده سعلی
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 شود، مانند این سخن جنیان:  و یا فاعل آن حذف می

+                           _1  :10[الجن.[ 
دانیم آیا براي ساکنان زمین شرّي اراده شده یا پروردگارشان براي آنها  و ما نمی«

 .»هدایتی خواسته است
این طور وقتی خداوند برخی حیوانات را آفریده و موجب اذیت و آزار انسان هستند، 

نیست که در آن حکمتی نیست بلکه خداوند رحمت و حکمتی دارد که جز خودش 
تواند تعیین کند. و وقتی در میان مخلوقات چیزي واقع  کسی اندازه و مقدار آن را نمی

شود که شر جزئی و به نسبت برخی افراد است، این طور نیست که یک شر کلی و  می
باشند مانند باران  فقط خیر و مصلحت براي بندگان میعام باشد، بلکه امور عام و کلی، 

 عمومی و فرستادن رسولی براي همه.
کند که جایز نیست خداوند به وسیله معجزاتی  این از جمله مواردي است که اقتضا می

که صادقان و راستگویان را با آن معجزات تأیید و یاري نموده، دروغگو را با آن تأیید 
کند، در نتیجه دین و  ها را گمراه می ام براي تمام مردم است و او آننماید، چون این شر ع

 سازد. دنیا و آخرتشان را تباه می
این مانند پادشاه ستمگر یا دشمن نیست، چون پادشاه ستمگر حتماً خداوند به وسیله 

اند: شصت سال با امامی ظالم بهتر از  کند و بعضی گفته او شرّ بیشتر از ستمش را دفع می
ک شب بدون امام است. و هرگاه کثرت و زیاد بودن ستمش به فرض گرفته شود، باید ی

دانست که این در دین مانند مصایب و بلاها خیر است و ظلم و ستم پادشاه ستمگر سبب 
بینند و  شود و آنان به خاطر صبر و تحمل او، ثواب و پاداش می کفاره گناهان دیگران می
نمایند و به سوي او توبه  از او طلب مغفرت و آمرزش می کنند و به سوي خدا رجوع می

نمایند. همچنین است دشمنی که بر مسلمانان سیطره یافته است. به همین  و بازگشت می
دهد، اما راجع  خاطر خداوند گاهی بسیاري از پادشاهان ستمگر را براي مدتی قدرت می

خداوند قدرت و سیطره آنان به دروغگویان و مدعیان دروغگوي پیامبري چنین نیست و 
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سازد، چون فساد و تباهی آنان، عام است و  کند بلکه حتماً آنان را نابود می را طولانی نمی
 فرماید: گیرد؛ خداوند متعال می دین و دنیا و آخرت را در بر می

+                     _ ]:45-44 الحاقة.[ 
گرفتیم، سپس  بست، ما دست راستش را می و اگر او حتی یک کلمه بر ما دروغ می«

 .»کردیم شریان قلبش را قطع می
فوایدي چند هست: بنده به نفس خود اطمینان ندارد و به آن  »كفمن نفس«در عبارت: 

آید و به ملامت  یکند، چون شر در آن نهفته است و تنها از نفس، شر به وجود م تکیه نمی
شود. چون این  و سرزنش مردم در صورتی که در حق او کار بدي کردند، مشغول نمی

کار بد از جمله بدي هایی است که به او رسیده که تنها نتیجه گناهانی است که مرتکب 
هاي  کند و از شر نفس خود و بدي شده است. پس در این حال به گناهان مراجعه می

خواهد که او را بر طاعت و عبادتش یاري  برد و از خدا می پناه می اعمالش به خداوند
 شود. شود و هر شرّي از او دور می دهد. پس با این کار هر خیري براي او حاصل می

 سودمندترین دعا، دعاي موجود در سورة فاتحه است:
 ترین دعا، دعاي موجود در سوره ترین و باحکمت به همین خاطر سودمندترین و عظیم

 باشد: فاتحه می

+                                

      _ :7-6[الفاتحه.[ 
شدگان و  ما را به راه راست هدایت فرما، راه آنان که موهبتشان دادي، نه راه غضب«

 .»نه گمراهان
چون وقتی خداوند، او را به راه راست هدایت کرد، در حقیقت او را بر طاعت و 

اش یاري کرده است، در نتیجه در دنیا و آخرت  عبادت خود و ترك معصیت و نافرمانی
 رسد. هیچ شري به او نمی
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اي نیازمند هدایت است. او  اما گناهان، لوازم نفس انسان هستند و انسان در هر لحظه
قت به این هدایت بیشتر از غذا و آب نیاز دارد. این طور نیست که برخی از در حقی

نماید؟ همانا  گویند: خدا او را هدایت کرده، پس چرا درخواست هدایت می مفسران می
باشد. بلکه بنده نیاز دارد  مراد، ثابت قدم کردن در مسیر هدایت یا بیشتر کردن هدایت می

ایی که باید بکند و جزئیات کارهایی که باید از آن که خداوند هر روز جزئیات کاره
دست بکشد را به او یاد دهد و به او الهام نماید که فلان کار را انجام دهد، چون تنها 
مجرد علم انسان کافی نیست اگر خداوند به او اراده انجام کاري که نسبت به آن علم 

یابد. و بنده نیاز دارد  یت نمیدارد، ندهد؛ وگرنه علم حجت بر انسان است و انسان هدا
هایی  ، چون حقیقت1که خداوند او را بر انجام فلان کار به وسیله آن اراده لازم، قادر سازد

هایی است که براي ما معلوم و  که براي ما مجهول و ناشناخته است، چند برابر حقیقت
م انجام دهیم به خواهی انگاري و تنبلی نمی شناخته شده است و کارهایی که به خاطر سهل

خواهیم انجام دهیم یا بیشتر و کمتر از آن است، و کارهایی که  اندازه کارهایی است که می
خواهیم انجام دهیم ولی توانایی انجام آن را نداریم نیز چنین است. و کارهایی که  می

در  توان آنها را دانیم، چیزي است که نمی دانیم ولی جزئیات آن را نمی کلیاتی از آن می
 اینجا برشمرد.

ما در حقیقت به هدایت کامل نیازمندیم. پس هر کس تمامی این امور برایش کامل 
شد و نیازي به اینها نداشت، آن وقت درخواستش براي هدایت، درخواست ثابت قدم 

 باشد. کردن در مسیر هدایت است، و این آخرین درجه می
به راه بهشت در آخرت  پس از همه اینها، هدایت دیگري هست و آن، هدایت

اند، چون نیازشان به آن  ها در هر نمازي به این دعا امر شده باشد. به همین خاطر انسان می
خیلی زیاد است. پس چیزي نیست که آنان نسبت به این دعا، به آن نیازمندتر باشند. پس 

اش این دعا را از  واجب است انسان بداند که خداوند به لطف و رحمت واسعه
کننده شر قرار داده است. قرآن تبیین و روشن ساخته  ترین اسباب جلب خیر و منع معظی

                                           
 .84-83، صص »الحسنۀ و السیئۀ« -1



 807 ایمان به کتابهاي آسمانی که خدا نامشان را برده است 
 

  

دهند و همه  ها از جانب نفس انسان است هرچند با تقدیر خداوند روي می که بدي
 باشد. ها از جانب خداوند می نیکی

وقتی قضیه چنین است، واجب است خداوند سبحان شکرگزاري شود و بنده از 
و بخشش گناهانش را بطلبد و فقط به او توکل نماید. و باید بداند که  خداوند آمرزش

آورد. پس این امر، توحید و یگانه دانستن خداوند در  ها را نمی کسی جز خدا نیکی
فرمانروایی و فریادرسی، و فقط توکل به خدا، و فقط شکرگزاري او، و طلب آمرزش از 

 سازد. گناهان را واجب می
از او ثابت شده » صحیح«کرد آن گونه که در  را در نماز جمع می این امور صپیامبر

ربنا لك الحمد حمداً  «گفت:  کرد، می است که آن حضرت وقتی سرش را از رکوع بلند می
و ملء الأرض، و ملء ماشئت من شیء بعدُ، أهلَ الثناء ملءالسماوات  ،1کثيراً طيباً مبارکاً فيه

پروردگارا! حمد و ستایش زیاد و پاك و «: »نا لك عبدٌ ما قال العبد، وکلّ  2والمجد أحقّ 
ها و زمین و پر از هر چه که  بابرکت مخصوص توست، [حمد و ستایشی] به پري آسمان

                                           
در روایت ابوسعید خدري نیامده است، بلکه فقط بخاري به  »حمداً کثيراً طيباً مبارکاً فيه« عبارت: -1

؛ طبرانی به شماره 4/330، »المسند«؛ احمد در 770؛ ابوداود به شماره 2/196؛ نسائی، 799شماره: 
 1/211، »الموطأ«؛ و مالک در 2/95؛ بیهقی، 632؛ بغوي به شماره: 614؛ ابن خزیمه به شماره: 4531

اند که رفاعه گفت: ما روزي پشت سر  از طریق روایت رفاعه بن رافع زرقی آن را آورده 212و 
مردي ، »سمع االله لمن حمده«: کرد و گفت خواندیم، وقتی سرش را از رکوع بلند نماز می صپیامبر

نماز را تمام  صوقتی رسول خدا ».ربنا ولك الحمد حمداً کثيراً طيباً مبارکاً فيه« پشت سرش گفت:
مردي گفت: من،  »اکنون این دعا را بر سر زبان آورد؟ چه کسی هم: «»من المتکلم آنفاً «کرد، فرمود: 

به راستی « »ت بضعة وثلاثين ملکاً يبتدرونها أيهم يکتبها أوللقد رأي«فرمود:  صاي رسول خدا! پیامبر
. در این روایت »گرفتند که کدام یک اول آن را بنویسند سی و چند فرشته را دیدم که به آن پیشی می

آن را  صاین عبارت را نگفت و فقط از مرد پشت سرش آن را شنید، پس پیامبر صآمده که پیامبر
 .»رأيت بضعة...« : تأیید کرد و برایش فرمود

هذا ـ «یا » الحمد أحق ما قال العبد«این کلمه، خبر مبتداي محذوف است، که تقدیرش چنین است:  -2
 .»وهو الحمد ـ أحق ما قال العبد
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ترین چیزي است که انسان  بخواهی. این اهل ستایش و تمجید، حمد و ستایش، درست
نا شکرگزاري . پس این حمد است که هما»گوید، و همه ما بنده تو هستیم بنده می

ترین چیزي است که انسان  خداوند متعال است و بیان اینکه حمد و شکرگزاري درست
لا مانع لما أعطيت، ولا معطی لما « فرماید: بعد از آن می صگوید. سپس پیامبر بنده می

اي و کسی  تواند مانع چیزي بشود که تو داده کسی نمی« 1»منعت، ولاينفع ذاالجدّ منك الجدّ 
تواند آنان را نجات و  اي، و این توانگري نمی ند چیزي را بدهد که تو منع کردهتوا نمی

 .»رهایی بخشد
 

 محقق ساختن توحید ربوبیت و توحید الوهیت:
این امر، محقق ساختن وحدانیت خدا و توحید ربوبیت به لحاظ آفرینش و تقدیر و 

کننده، کسی  باشد. و آن، اینکه خداوند هم دهنده است و هم منع دادن رزق و هدایت می
تواند چیزي را که خدا منع کرده،  تواند چیزي را که خدا داده، منع کند و کسی نمی نمی

                                           
؛ طحاوي، 2/94؛ بیهقی، 1/301؛ دارمی در سنن خود، 847؛ ابوداود به شماره: 477مسلم به شماره:  -1

از طریق روایت  2/167؛ و ابوعوانه، 199و  2/198؛ نسائی، 3/87، »المسند«؛ احمد در 1/239
اند. مسلم به شماره:  روایت کرده »حمداً کثيراً طيباً مبارکاً فيه«ابوسعید خدري آن را بدون عبارت: 

؛ ابن ماجه 2/177؛ ابوعوانه، 1/239؛ طحاوي، 3541؛ ترمذي به شماره: 846؛ ابوداود به شماره: 472
از  2/94؛ و بیهقی، 1/247شیبه،  ؛ ابن ابی356و  354، 4/353، »المسند«؛ احمد در 878به شماره: 

اذا رفع ظهره من  صاالله اند: کان رسول طریق روایت عبداالله بن ابی اوفی آن را با این لفظ آورده
ن سمع االله لمن حمده، اللهم ربنا لك الحمد، ملء السماوات وملء الأرض، وملء ماشئت م«الرکوع قال: 

شنید خداوند «فرمود:  کرد، می موقعی که پشتش را از رکوع بلند می صرسول خدا »شیء بعد
ستایش کسی را که او را ستایش نمود، خدایا! حمد و ستایش مخصوص توست، [حمد و ستایشی] 

؛ 771. در همین باب، مسلم به شماره: »اي ها و پر از زمین، و پر از آنچه که تو خواسته پر از آسمان
؛ دارمی در سنن خود، 1/248؛ ابن ابی شیبه، 266؛ ترمذي به شماره: 99و  98، 1/97طیالسی، 

؛ و ابن 1/239؛ طحاوي، 478روایتی را از طریق علی، و مسلم به شماره:  1/239؛ و طحاوي، 1/301
 اند. روایتی را از طریق ابن عباس آورده 247-1/264ابی شیبه، 



 809 ایمان به کتابهاي آسمانی که خدا نامشان را برده است 
 

  

گذاري و  ساختن توحید الوهیت به لحاظ تشریع و قانون بدهد. همچنین این امر، محقق
باشد و آن، این است که بندگان هر چند به لحاظ سلطنت و عظمت و  امر و نهی می

العاده، توانگري و  ریاست در ظاهر یا باطن همانند اصحاب مکاشفات و تصرفات خارق
یی بخشد. به همین خاطر تواند آنان را نجات و رها قدرت داده شده، اما این توانگري نمی

گفت، این وهم را  ، چون اگر این را می»كولا ينفعه عند«و نفرمود:  »كلا ينفعه من«فرمود: 
شود اما ممکن است هیچ  کرد که او به وسیله آن توانگري به تو نزدیک نمی ایجاد می

 زیانی براي او نداشته باشد.
 حقق ساختن این آیه است: پس این کلام، در بر دارنده محقق ساختن توحید، و م

+        _  :5[الفاتحه.[ 
 .»جوییم پرستیم، و تنها از تو یاري می تنها تو را می«

چون اگر فرض بر این بود که چیزي از اسباب، ذاتاً مطلوب باشد، چون اسباب تنها 
داشته باشد، آن وقت واجب بود که تواند تأثیري  با مشیت و آسان گردانیدن خداوند می

فقط از خدا امید داشت، فقط به او توکل شود، تنها از او چیزي خواسته شود، فقط ازخدا 
فریادرسی و کمک و یاري خواسته شود، پس حمد و ستایش مخصوص خداست و به 

شود و از او فریادرسی  شود و از او کمک و یاري خواسته می سوي او شکایت برده می
دهد مگر به وسیله خدا؛ پس  ود، و هیچ تغییر و تحول و دگرگونی روي نمیش می

وضعیت چگونه است که چیزي از اسباب، ذاتاً مطلوب نیست، بلکه حتماً باید اسباب 
دیگري به آن اضافه شود و حتماً باید موانع و معارضات را از سر راه آن اسباب برداشت 

شریک و ضدي دارد، اگر شریکش آن را  تا اینکه مقصود حاصل شود. پس هر سببی،
 شود. یاري ندهد و ضد و مخالفش از آن دور نشود، مشیت و خواست انسان حاصل نمی

رویاند بلکه باید هوا و خاك و چیزهاي دیگري هم  باران به تنهایی گیاهان را نمی
ه آن، از کند مگر زمانی که آفات فاسدکنند باشد تا باران ببارد. سپس کشت تحقق پیدا نمی

توانند انسان را تغذیه کنند مگر به وسیله اعضا و نیرویی که  آن دور شود. غذا و آب نمی
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ها از آنها دور  اند و تمامی اینها در صورتی که فاسدکننده در بدن انسان قرار داده شده
 نشوند، هیچ فایده و سودي ندارند. 

با وجودي که خداوند اراده و کند، او ـ  دهد یا تو را یاري می مخلوقی که به تو می
کند مگر به وسیله اسباب فراوانی  نیرو و فعل را در او قرار داده ـ فعل او تحقق پیدا نمی

اش یاري کنند  باشد تا اینکه او را بر مطلوب و خواسته که خارج از توانایی و قدرت او می
شود. و  پیروي می هر چند این مخلوق پادشاه فرمانروایی باشد که از دستورات و اوامرش

کننده، آنچه که مانع و معارض و ضد آنهاست، دور شوند. پس  باید از اسباب یاري
 یابد. مطلوب و خواسته تنها با وجود مقتضی و عدم مانع تحقق می

و هر سبب معینی، تنها جزئی از مقتضی است. پس در هستی یک چیز نیست که 
کند،  و سایر چیزهایی که آن را یاري میمقتضی کاملی باشد هر چند مقتضی نامیده شود 

شروط نامیده شوند. این اختلاف لفظی است. اما اینکه در میان مخلوقات علتی تامه وجود 
 داشته باشد که مستلزم معلول آن علت باشد، این امر باطل است.

هر کس این را به تمامی بداند و نسبت به آن شناخت داشته باشد، دروازه توحید خدا 
داند که غیر خدا استحقاق و شایستگی آن را ندارد که از او  شود و می باز می برایش

نظر از اینکه غیر خدا پرستش شود، و به غیر خدا توکل  چیزي خواسته شود صرف
 .1رود شود و از غیر خدا امید چیزي نمی نمی

*** 
 .»م علی ما جاؤوا بهونحن مؤمنون بذلك کلّه، لانفرّق بين أحدٍ من رسله، ونصدّقهم کلّه«قوله: 

نهیم و  یک از پیامبران خدا فرقی نمی و ما به همه آنها ایمان داریم، میان هیچ«ترجمه: 
 .»کنیم اند، تصدیق می شان را در آنچه که آورده همه

 وجوب ایمان به تمامی پیامبران:

                                           
 .487و  8/133، »الفتاوي«نگاه:  -1
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عبارت فوق اشاره به مطلبی است که راجع به جزئیات آنچه که ایمان  شرح عبارت:
تا » نهیم میان هیچ یک از پیامبران خدا فرقی نمی«آن واجب است، ذکر شد. عبارت به 

نهیم که به برخی از پیامبران ایمان  آخر کلامش، به این معناست که میان آنان فرقی نمی
شان را تصدیق  آوریم و نسبت به برخی کافر شویم، بلکه به همه آنان ایمان داریم و همه

برخی ایمان آورد و نسبت به برخی کافر شود، کلاً کافر است؛  کنیم؛ چون هر کس به می
 فرماید: خداوند متعال می

+            

     _  :151-150[النساء.[ 
خواهند بین این دو،  گویند: ما به برخی ایمان داریم و به برخی نداریم، و می میو «

 . »راهی [جدا] بگیرند. آنان به راستی کافرند
زیرا معنا و مفهومی که به خاطر آن کسی به پیامبري ایمان آورده، در پیامبري که به او 

ورده، پیامبري است که ایمان آورده نشده، موجود است و آن پیامبري که به آن ایمان آ
تصدیق بقیه پیامبران را نیز آورده است. پس هرگاه کسی به برخی از پیامبران ایمان 
نیاورد، نسبت به کسی که به گمان خود به او ایمان آورده، کافر شده است، چون آن 
پیامبر تصدیق همه پیامبران را آورده است. پس در این صورت او به راستی کافر است در 

که گمان کرده که مؤمن است. چنین فردي از زمره زیانکارترین افراد به لحاظ  حالی
کنند که  اعمال است؛ کسانی که تلاششان در زندگی دنیا بیهوده شده در حالی که گمان می

 اند. کار خوبی کرده
*** 

في النار لايخلّدون، إذا ماتوا وهم موحّدون، وإن لم  صوأهل الکبائر من أمة محمد«قوله: 
يکونوا تائبين، بعد أن لقوا االله عارفين. وهم في مشيته وحکمه، إن شاء غفر لهم وعفا عنهم بفضله،  

    +کما ذکر عزّ وجلّ في کتابه:     _ وإن شاء  ].116و  48 :[النساء

النار بعدله، ثم يخرجهم منها برحمته وشفاعة الشافعين من أهل طاعته، ثم يبعثهم إلی   عذّبهم في
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الدارين کأهل نکرته، الذين خابوا من   جنته. وذلك بأن االله تعالی مولی أهل معرفته، ولم يجعلهم في
 ».قاك بههدايته، ولم ينالوا من ولايته. اللهمّ يا ولیّ الإسلام وأهله، مسّکنا بالإسلام حتّی نل

مانند، در  در آتش جهنم تا ابد نمی صاهل گناهان کبیره از امت محمد«ترجمه: 
صورتی که به حالت توحید و یکتاپرستی از دنیا بروند هر چند از گناهان توبه نکرده 
باشند و خداشناس، پروردگار را ملاقات کنند. اینان تحت مشیت و حکم خداوند هستند، 

نماید  بخشد و از گناهانشان گذشت می خود آنان را می اگر خواست به لطف و فضل
 فرماید: همچنان که در کتابش می

+        _  :116و  48[النساء.[ 
 .»آمرزد) می(و غیر از آن (شرك) را براي هر که خواهد «

 دهد سپس با رحمت خویش و شفاعت و اگر خواست به عدل خود آنان را عذاب می
آورد و آنان  کنندگان از اهل طاعت و عبادت خود، آنان را از آتش جهنم بیرون می شفاعت

برد. این بدان خاطر است که خداوند، دوست و مولاي  را به بهشت خویش می
خداشناسان است و آنان را در هر دو دنیا همچون خداناشناسانی که از هدایت خدا 

خدا را به دست نیاوردند، قرار نداده است.  بهره و محروم شدند و ولایت و دوستی بی
بارخدایا! اي ولی و دوست اسلام و مسلمانان! ما را به اسلام متمسک و پایبند دار تا اینکه 

 .»کنیم با اسلام تو را ملاقات می

گناهکاران از اهل گناهان کبیره در صورتی که به حالت توحید و 

 مانند نمییکتاپرستی بمیرند، تا ابد در جهنم 
در صورتی که به  صو اهل گناهان کبیره از امت محمد«ي:  گفتهشرح عبارت: 

ي  ، ردي است بر گفته»مانند حالت توحید و یکتاپرستی بمیرند، تا ابد در جهنم نمی
خوارج و معتزله که قائل به جاودانه ماندن اهل گناهان کبیره در جهنم هستند. البته 

کبائر هستند و معتزله قائل به خروج آنان از دایره ایمان هستند خوارج قائل به تکفیر اهل 
و قائل به داخل شدن آنان به دایره کفر نیستند، بلکه ایشان منزلت بین منزلتین دارند 
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و هیچ یک از اهل قبله را به خاطر «ي طحاوي:  طور که در ضمن سخن درباره گفته همان
 ، از آن سخن به میان آمد.»کنیم گناهی که آن را حلال ندانسته، تکفیر نمی

، که امت محمد را به این امر »و اهل گناهان کبیره از امت محمد«این گفته طحاوي: 
پیش  صشود که اهل گناهان کبیره از امت غیرمحمد اختصاص داده، از آن چنین فهم می

ها به وسیله شریعت محمد، حکمشان با اهل گناهان کبیره از امت  از نسخ آن شریعت
 خبر داده که: صفرق دارد. در این مورد اشکالی وارد است، چون پیامبر صحمدم
هرکس در قلبش به اندازه مثقال « 1»يخرج من النار من کان في قلبه مثقال ذرةّ من إيمان«

آن را تنها به امت خود  ص. و پیامبر»آید اي ایمان باشد، از آتش جهنم بیرون می ذره
به طور مطلق آورده است. پس در آن بیندیش. البته در اختصاص نداده بلکه ایمان را 

 ها، امت ذکر نشده است. برخی از نسخه
باشد، و به خاطر سجع آن را مقدم  می »لايخلّدون«، معمول قول: »النار  في«عبارت: 

طور که برخی از شارحان  باشد، همان »اهل الکبائر«خبر  »النار في«کرده است، نه اینکه 
 ند.ا چنین پنداشته

 دانشمندان اسلامی در خصوص گناهان کبیره، اقوال متعددي دارند:
 گویند: گناهان کبیره، هفت تا هستند. اي می عده -1
 برخی معتقدند که هفده تا هستند. -2
 اند. ها بر تحریم آنها متفق بعضی بر آنند که گناهان کبیره، گناهانی هستند که شریعت -3
 بندند. گناهانی هستند که دروازه معرفت به خدا را میاي معتقدند که گناهان کبیره  عده -4
ها  برنده اموال و جان بعضی بر این باورند که گناهان کبیره، گناهانی هستند که از بین -5

 هستند.
 اند. تر از خود، کبائر نامیده شده گویند: گناهان کبیره به نسبت گناهانِ پایین بعضی می -6
اصلاً معلوم نیستند یا اینکه همانند شب قدر،  گروهی بر این باورند که گناهان کبیره -7

 اند. پنهان

                                           
 باشد و قبلاً تخریج آن ذکر شد. قسمتی از حدیث انس است که متفق علیه می -1
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 باشند. بعضی معتقدند که گناهان کبیره نزدیک به هفتاد گناه می -8
 گویند: هر گناهی که خداوند از آن نهی کند، کبیره است. اي می عده -9

گویند: گناهان کبیره، آنهایند که بر آنها حدي  ي دیگري از دانشمندان می عده -10
ده یا به خاطر ارتکاب آنها به جهنم یا نفرین یا خشم خدا، وعید و تهدید مترتب ش

 شده است. این قول، بهترین قول است.

 اقوال علماء در خصوص گناهان صغیره، مختلف است:
 تر از حد دنیا و آخرت باشد. گویند: گناه صغیره آن است که پایین بعضی از علماء می -1
هر گناهی است که به لعنت یا خشم و غضب یا آتش اي معتقدند که گناه صغیره،  عده -2

 جهنم، ختم نشده است.
اي بر این باورند که گناه صغیره، گناهی است که در دنیا، حدي بر آن مترتب  عده -3

نشده و در آخرت وعید به آن تعلق نگرفته است. منظور از وعید، وعید خاص به آتش 
چون وعید خاص در آخرت مانند جهنم، یا لعنت و یا خشم و غضب پروردگار است، 

هاي تعیین شده  ها و مجازات عقوبت خاص در دنیاست. منظورم از عقوبت، عقوبت
 باشد. است. پس تعزیر در دنیا مانند وعید به غیر آتش جهنم، یا لعنت و غضب می

ها و ایرادات وارده بر غیر آن، سالم است؛ چون در این  اي است که از عیب این ضابطه
اي گناهان کبیره، هر گناهی که با نص ثابت شده که آن کبیره است، در آن داخل ضابطه بر

خبر و باایمان،  شود؛ همچون شرك، قتل، زنا، سحر، تهمت زنا به زنان پاکدامن و بی می
فرار از میدان جنگ هنگام شروع جنگ، خوردن مال یتیم به ناحق، رباخواري، اذیت و 

 دروغ و ناحق و مانند آنها. آزار والدین، سوگند دروغ، شهادت
 باشد: ترجیح این قول به خاطر دلایل زیر می

این قول از سلف همچون ابن عباس، ابن عیینه، ابن حنبل و دیگران نقل شده  ـ اول
 است.

 فرماید:  ـ خداوند متعال می دوم
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+                         

 _  :31[النساء.[ 
هاي [کوچک] شما را  اید دوري کنید، بدي اگر از گناهان بزرگی که از آن نهی شده«

 .»کنیم پوشانیم و شما را به جایگاهی ارجمند وارد می می
پس این وعده ارجمند مستحق کسی نیست که به خشم و غضب و نفرین خدا و آتش 

تهدید شده است. همچنین هر کس مستحق آن شده که حد بر او اقامه شود، جهنم 
 شوند. هایش بر اثر اجتناب و دوري از گناهان بزرگ، پوشانده نمی گناهان و بدي

گردد. پس این  اند، برمی ذکر کرده صاین ضابطه به گناهانی که خدا و پیامبر ـ سوم
 اي است که از خطاب شرع دریافت شده است. حد و ضابطه

توان میان گناهان کبیره و گناهان صغیره فرق نهاد،  ـ به وسیله این ضابطه می چهارم
اند: گناهان کبیره، هفت تا، یا هفده تا، یا  برخلاف اقوال دیگر، چون کسانی که گفته

 باشند، ادعایی بیش نیست. اه مینزدیک به هفتاد گن
اند  ها بر تحریم آنها متفق اند: گناهان کبیره گناهانی هستند که شریعت و کسانی که گفته

ها بر تحریم آنها متفق نیستند، کبیره نیستند، مقتضی این است که  ولی گناهانی که شریعت
محارم، محرم از  خواري و فرار از میدان جنگ هنگام شروع جنگ، ازدواج با برخی شراب

طریق شیرخوارگی و دامادي، و مانند آنها جزو گناهان کبیره نیست و خوردن یک دانه از 
مال یتیم و دزدیدن آن، و یک دروغ ناچیز، و مانند آنها جزو گناهان کبیره است. که این 

 قول، باطل است.
بندند،  را می گوید: گناهان کبیره، آنهایی هستند که دروازه معرفت به خدا کسی که می

خواري و خوردن  ها هستند، مقتضی آن است که شراب ها و جان یا از بین برنده مال
گوشت خوك و مردار و خون، و تهمت زنا به زنان پاکدامن، جزو گناهان کبیره نیستند! 

 اساس است. این هم باطل و بی
اند،  ره نامیده شدهتر از خود، کبی گوید: گناهان کبیره به نسبت گناهان پایین کسی که می

یا هر گناهی که خداوند از آنها نهی کرده، کبیره است، مقتضی آن است که گناهان در 
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اساس است، چون   شوند. این قول هم باطل و بی ذات خود به کبیره و صغیره تقسیم نمی
این قول خلاف نصوصی است که بر تقسیم گناهان به گناهان صغیره و گناهان کبیره 

 د.دلالت دارن
گوید: گناهان کبیره اصلاً معلوم نیستند، یا مبهم و پوشیده هستند، چنین  کسی که می

داند، پس این مانع آن نیست که دیگران آن را  کسی از خودش خبر داده که آنها را نمی
 .1بدانند

، بدین خاطر است که هیچ »هر چند از آن گناهان توبه نکرده باشند«ي طحاوي:  گفته
کند، و اختلاف تنها به نسبت کسی است  در اینکه توبه گناهان را پاك میاختلافی نیست 

 که توبه نکرده باشد.
، اگر »پس از آنکه با حالت خداشناس، پروردگار را ملاقات کردند«ي طحاوي:  گفته

گفت: بهتر بود، چون هر کس خدا را بشناسد و به او  می» مؤمنین«، »عارفین«به جاي 
ست و تنها جهم به معرفت خدا جهت تحقق ایمان اکتفا کرده، و ایمان نیاورد، کافر ا

طور که قبلاً از آن سخن به میان آمد؛ چون ابلیس به  قولش مردود و باطل است، همان
 نسبت پروردگارش خداشناس بود:

+                _   :36[الحجر.[ 
 .»شوند مهلتم ده تا روزي که [مردم] برانگیخته می گفت: اي پروردگار من! پس«

+                         _  :و  82[ص

83.[ 
شان را گمراه خواهم کرد  تردید همه [ابلیس] گفت: پس به عزت تو سوگند که بی«

 .»مگر بندگان مخلص تو را
 فرماید: همچنین فرعون و اکثر کافران، خداشناس بودند؛ خداوند متعال می

+                     _  :25[لقمان.[ 

                                           
 مراجعه کنید. 327-1/315، »السالکین مدارج«؛ و 657-11/650، »الفتاوي«به  -1
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 .»گویند: االله ها و زمین را آفریده، قطعاً می و اگر از آنان بپرسی چه کسی آسمان«

+                    _  :المؤمنون]

84-85.[ 
دانید [بگویید] زمین و هر که در آن است به چه کسی تعلق دارد؟ به  بگو: اگر می«

 . »زودي خواهند گفت: از آنِ خداست
 و دیگر آیاتی که بر این مطلب دلالت دارند. 

معرفت و شناخت کامل که مستلزم هدایت است را اراده کرده؛  :گویی طحاوي
کنند و دور است که این افراد از  بدان اشاره می 1همان معرفت و شناختی که اهل طریقت

 اهل گناهان کبیره باشند، بلکه این بزرگان برگزیدگان مردم هستند.
خواست به و آنان تحت مشیت و حکم خداوند هستند، اگر خدا «ي طحاوي:  گفته

تا آخر کلامش، به این نکته اشاره دارد که  »بخشاید لطف و فضل خویش آنان را می
ترین گناه کبیره است،  خداوند میان شرك و غیرشرك فرق نهاده، چون شرك بزرگ

فرموده و خداوند متعال خبر داده که شرك نابخشودنی است و  صهمچنان که پیامبر
به مشیت و خواست خدا معلق کرده است. و تنها غفران و بخششِ گناهان غیرشرك را 

شود نه امري که ممتنع است، و اگر همه  امرِ جایز است که به مشیت و خواست معلق می
معنا بود، و چون خدا این آمرزش را به  گناهان یکسان بودند، فرق نهادن میان آنها، بی

یره پس از توبه، مشیت و خواست معلق کرده، و غفران و آمرزش گناهان کبیره و صغ
 فرمایند: شود، همچنان که خداوند سبحان می قطعی است و به مشیت معلق نمی

+                          

               _  :53[الزمر.[ 

                                           
 باشد. و پیروان و رهروان آنان می سمنظور از اهل طریقت، اهل استقامت و پایداري از صحابه -1
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اید؟ از رحمت خدا مأیوس  روي روا داشته بگو: اي بندگان من که بر خویشتن زیاده«
آمرزد، که او خود آمرزنده مهربان  نشوید. همانا خداوند، همه گناهان را [به شرط توبه] می

 . »است
پس واجب است که غفران و آمرزش معلقّ به مشیت خدا، همان غفران و آمرزش 

 باشد. 1به جز شرك به خدا، قبل از توبهگناهان 
این بدان خاطر است که خداوند دوست و مولاي «گوید:  اینکه طحاوي می

 ، در آن اشکال و ایراد کوچکی هست همان طور که گذشت.»باشد خداشناسان می
خدایا! اي ولی و دوست اسلام و مسلمانان! ما را بر اسلام «این گفته طحاوي: 

اي آمده است: ما را بر اسلام ثابت قدم بدار ـ تا با  بدار ـ و در نسخهمتمسک و پایبند 
با سند » الفاروق«الاسلام ابواسماعیل انصاري در کتابش  . شیخ»اسلام تو را ملاقات کنیم

يا «فرمود:  این بود که می صآورده که انس گفت: از دعاهاي رسول خدا سخود از انس
اي ولی و دوست اسلام و مسلمانان! « 2»لام حتی ألقاك عليهولیّ الإسلام وأهله، مسّکنی بالإس

. مناسبت ختم کلام »مرا بر اسلام متمسک و پایبند بدار تا بر اسلام تو را ملاقات کنم
قبلی با این دعا، آشکار است و این دعا همانند دعاي یوسف صدیق ـ صلوات االله علیه ـ 

 است آنجا که فرمود: 

+                            

                            _  :یوسف]

101.[ 

                                           
 از نسخه خطی (ب) ساقط شده است.» قبل از توبه«عبارت  -1

يا ولی الإسلام وأهله ثبتنی به «آن را آورده، و لفظ آن چنین است:  10/176، »الزوائد مجمع«هیثمی در  -2
اي ولی و دوست اسلام و مسلمانان! مرا بر اسلام ثابت قدم بدار تا اینکه تو را ملاقات « »حتی ألقاك

 اند. آن را روایت کرده، و راویانش ثقه» م الأوسطالمعج«و گوید: طبرانی در  ».کنم می
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ها به من آموختی.  راز تعبیر خواباي از فرمانروایی دادي و  پروردگارا! تو به من بهره«
ها و زمین! تو در دنیا و آخرت مولاي منی، مرا مسلمان بمیران و  اي پدیدآورنده آسمان

 .»قرین شایستگان ساز
هر کس براي جایز بودن آرزوي مرگ به این دو آیه استدلال کند، دلیلی در این آیات 

ه براي مطلق مرگ و نه براي مرگ ندارد، چون دعا تنها براي مرگ بر حالت اسلام است ن
حالا. فرق میان دعا براي مرگ، بر حالت اسلام و دعا براي مطلق مرگ یا مرگ حالا، 

 آشکار است.
*** 

 .»ونری الصّلاة خلف کلّ برّ وفاجرٍ من أهل القبلة، وعلی من مات منهم«قوله: 
قبله، و نماز  به نظر ما نماز خواندن پشت سر هر نیکوکار و فاجري از اهل«ترجمه: 

 .»خواندن بر هر یک از آنان که بمیرد، جایز است

 جایز بودن نماز خواندن پشت سر هر نیکوکار و فاجري از اهل قبله
پشت سر هر نیکوکار « 1»صلّوا خلف کلّ برّ وفاجرٍ «فرماید:  می صپیامبرشرح عبارت: 

دارقطنی آن را آورده  . مکحول از ابوهریره آن را روایت کرده، و»و فاجري نماز بخوانید
و گوید: مکحول، ابوهریره را ندیده است، و در اسناد آن، معاویه بن صالح هست که 

اش سخن گفته شده است. و مسلم در صحیح خود بدان احتجاج کرده و دارقطنی  درباره
آن را تخریج کرده که ابوهریره گفت: رسول  سو ابوداود از مکحول، از ابوهریره

لصلاة واجبة عليکم مع کلّ مسلم برّ أو فاجرٍ، وإن هو عمل بالکبائر، والجهاد ا«فرمود:  صخدا
نماز بر شما همراه هر مسلمان نیکوکار « 2»واجب مع کلّ أميرٍ برّ أو فاجرٍ [وإن] عمل الکبائر

                                           
از طریق دارقطنی، از روایت ابن وهب آن را آورده که  4/19آن را آورده، و بیهقی،  2/57دارقطنی،  -1

ابن وهب گفت: معاویه بن صالح، از علاء بن حارث، از مکحول، از ابوهریره براي ما نقل کرد. 
 اند. تر از او همه ثقه حدیث نشنیده است، و راویانِ پایین دارقطنی گوید: مکحول از ابوهریره

آن را روایت  2/56؛ و دارقطنی، 3/121؛ و از طریق او بیهقی، 2533و  594هاي:  ابوداود به شماره -2
از طریق روایت انس بن  2532اند. سند آن مانند روایت قبلی، منقطع است. ابوداود به شماره  کرده
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یا فاجري واجب است هر چند او گناهان کبیره را مرتکب شود و جهاد همراه هر فرمانده 
 .»واجب است هر چند او گناهان کبیره را مرتکب شودنیکوکار یا فاجري 

پشت سر حجاج بن یوسف  سآمده است که عبداالله بن عمر1»صحیح بخاري«و در 
خواند و حجاج انسان  خواند. انس بن مالک نیز پشت سر حجاج نماز می ثقفی نماز می

 فاسق و ستمگري بود.

                                                                                                             
ثلاث من أصل الإيمان: الکف عمن قال: لا إله إلا «فرمود:  صفت: رسول خدامالک آورده که انس گ

االله، ولا نکفره بذنب، ولانخرجه من الاسلام بعمل، والجهاد ماض منذ بعثنی االله إليه إلی أن يقاتل آخر أمتی 
دست  -1سه چیز از اصل ایمان است: «» الدجال، لايبطله جور جائر، ولا عدل عادل، والإيمان بالأقدار

کنیم و به خاطر هیچ  گوید، او را به خاطر گناهی تکفیر نمی برداشتن از کسی که لا إله إلاّ االله می
جهاد، از زمانی که خداوند مرا براي آن مبعوث نموده تا  -2سازیم.  عملی از دایره اسلام خارج نمی

ستم هیچ ستمگري و کند، حکمی قطعی است،  زمانی که آخرین فرد از امت من با دجال پیکار می
کننده  در سند آن، یزیدبن ابی نشبه روایت ».ایمان به قدر -3کند.  عدل هیچ عادلی آن را ابطال نمی

 اند. این روایت از انس است که مجهول و ناشناخته است، و دیگر راویانش، ثقه

ست ولی ما آن را به بخاري نسبت داده ا 2/43، »التلخیص«همچنین حافظ ابن حجر عسقلانی در  -1
، »المصنف«پس از جستجوي سخت جاي آن را در صحیح بخاري پیدا نکردیم. ابن ابی شیبه در 

از طریق قیس بن یونس، از اوزاعی، از عمیربن هانیء روایتی دارد که عمیربن هانیء گفت:  2/378
یر بود. او ابن عمر و حجاج (دستگیرکننده ابن زبیر) را دیدیم. منزل ابن عمر میان حجاج و ابن زب

از  3/122خواند و گاهی همراه آنان. این سند صحیح است. و بیهقی،  گاهی همراه اینان نماز می
طریق سعیدبن عبدالعزیز از عمیربن هانیء آن را روایت کرده که او گفت: عبدالملک بن مروان مرا 

نجنیق نصب کرده اي به سوي حجاج فرستاد. نزد او آمدم در حالی که روي خانه چهل م همراه نامه
بود. پس ابن عمر را دیدم که هرگاه همراه حجاج در وقت نماز حضور داشت، همراه او نماز 

خواند. به او گفتم: اي ابوعبدالرحمن! آیا  خواند و هرگاه در حضور ابن زبیر بود، همراه او نماز می می
ت: اي برادر اهل شام! من خوانی حال آنکه این کارهایشان است؟ ابن عمر گف همراه اینان نماز می

 کنم. کنم و از هیچ مخلوقی در معصیت و نافرمانی خالق اطاعت نمی آنان را ستایش و تمجید نمی
از طریق مسلم بن خالد، از ابن جریج، از نافع روایت کرده که ابن عمر موقع کشته شدن  1/130شافعی، 

حجاج نماز خواند. ابن سعد در ابن زبیر در منی بود و حجاج هم در منی بود، پس او همراه 
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ون لکم، فإن أصابوا فلکم يصلّ « فرمود: صهمچنین در صحیح بخاري آمده که پیامبر
خوانند اگر به حق اصابت  آنان براي شما نماز می« 1»ولهم، و إن أخطؤوا فلکم وعليهم

کردند، هم به نفع شماست و هم به نفع آنان، و اگر به خطا رفتند، به نفع شماست و به 
 .»زیان آنان

قال: لا صلّوا خلف من «فرمود:  صروایت است که رسول خدا ساز عبداالله بن عمر
پشت سر هر کسی که لا إله إلا االله « »إله إلاّ االله، وصلّوا علی من مات من أهل لا إله إلا االله

                                                                                                             
از زید بن أسلم روایت کرده که ابن عمر در زمان فتنه و آشوب هیچ امیر و  4/149، »الطبقات«

داد. سند این  خواند و زکات مالش را به او می آمد مگر آنکه پشت سرش نماز می اي نمی فرمانده
 روایت، صحیح است.

دو از طریق حاتم بن اسماعیل، از جعفربن محمد، از پدرش هر  1/130؛ و شافعی، 2/378ابن ابی شیبه، 
خواندند. او گفت: به او گفته  اند که او گفت: حسن و حسین پشت سر مروان نماز می روایت کرده

گفت: نه به خدا،  خواند؟ راوي گفت: او می گشت نماز نمی شد: مگر پدرت موقعی که به خانه برمی
 اند. افزودند. راویان آن، ثقه ن نمینمازا آنان بر نماز امامان و پیش

گویند: نماز پشت سر فاسق درست است و حرام نیست  آمده است: اصحاب ما می 4/253در مجموع، 
شود، مکروه و صحیح  باشد. همچنین نماز پشت سر مبتدعی که به بدعتش کافر نمی اما مکروه می

اسق و مبتدع است، پس اگر آن حاکی از کراهت نماز پشت سر ف» المختصر«است. نص شافعی در 
گوید: نماز پشت سر فاسقی که براي فسق و گناه خود  را خواند، نمازش صحیح است. مالک می

خوار و زناکار. و جمهور علماء قائل به صحت نماز پشت  تأویلی ندارد، صحیح نیست مانند شراب
 سر فاسق هستند.

را روایت کرده، و از طریق او بغوي به شماره:  از طریق روایت ابوهریره آن 694بخاري به شماره:  -1
أخبار «؛ و ابونعیم در 537و  2/355، »المسند«آن را روایت کرده است. همچنین احمد در  839

 اند. آن را روایت کرده 2/53» أصبهان
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میرد، نماز جنازه  گوید، نماز بخوانید، و بر هر کسی که از اهل لا إله إلاّ االله که می می
 .1. دارقطنی آن را از چندین طریق روایت کرده و آن را ضعیف دانسته است»بخوانید

 نماز خواندن پشت سر کسی که حال و وضعیتش پوشیده است
بدان، خدا تو و ما را رحم کند! بنا به اتفاق ائمه براي انسان جایز است که پشت سر 
کسی که بدعت و فسق او معلوم نشده، نماز بخواند. و شرط امامت این نیست که مأموم 

د و از حال و وضعیت او تحقیق کند اعتقاد امامش را بداند و شرط نیست که او را بیازمای
تواند پشت سر کسی که مستورالحال است،  و بگوید: به چه معتقد هستی؟ بلکه او می

 نماز بخواند.

 نماز خواندن پشت سر مبتدع و فاسق
کند یا پشت سر فاسقی که  اگر کسی پشت سر مبتدعی که به بدعت خویش دعوت می

تواند نماز  اي است که آن کس نمی عیین شدهکند، و او امام ت فسق خود را آشکار می
بخواند مگر پشت سر او، مانند امام جمعه و امام عیدین، و امام در نماز حج در عرفه و 
مانند آنها، در این صورت مأموم از نظر اکثر علماي گذشته و حال پشت سر او نماز 

 خواند. می
، از نظر اکثر علما او کند کسی که جمعه و جماعات را پشت سر امام فاجر ترك می

خواند و آن  مبتدع است. و قول صحیح این است که او نمازش را پشت سر امام فاجر می
، جمعه و جماعات را پشت سر امامان فاجر و فاسق سکند، چون صحابه را اعاده نمی

 سکردند، همچنان که عبداالله بن عمر و انس بن مالک خواندند و آن را اعاده نمی می
و دیگران  سخواندند. همچنین عبداالله بن مسعود اج بن یوسف نماز میپشت سر حج

خواندند. ولیدبن عقبه بن أبی معیط  پشت سر ولید بن عقبه بن أبی معیط نماز می

                                           
تاریخ ؛ خطیب بغدادي در 2/317، »أخبار أصبهان«و در  10/320، »الحلیۀ«؛ ابونعیم در 2/56دارقطنی،  -1

اند. این روایت،  آن را روایت کرده 13622به شماره: » المعجم الکبیر«؛ و طبرانی در 6/403خود، 
 .29و  2/27، »نصب الرایۀ«ضعیف است. نگا: 
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خوار بود حتی او یک دفعه نماز صبح را برایشان چهار رکعت خواند. سپس گفت:  شراب
و گفت: از آن روز تو همواره براي ما آیا براي شما رکعت اضافی خواندم؟ ابن مسعود به ا

 .1رکعت اضافی خواندي
وقتی محاصره شد، شخصی براي مردم نماز  سآمده که عثمان بن عفّان» صحیح«در 

خواند. کسی از عثمان پرسید: تو امام تعیین شده از جانب همه مسلمانان هستی و این 
ست! عثمان گفت: اي خواند، امام تعیین شده فتنه ا شخصی که براي مردم نماز می

کنند، اگر مردم کار نیکی  برادرزاده! همانا نماز از نیکوترین کارهایی است که مردم می
 .2کردند، پس همراه آنان کار نیک بکن و اگر کار بدي کردند، از بدي آنان دوري کن

                                           
ذکر کرده، از هارون بن معروف،  597-3/596، »الاستیعاب«عمربن شبۀ بنا به آنچه که ابن عبدالبر در  -1

و در ...». ولیدبن عقبه نماز خواند «وذب آن را روایت کرده او گفت: از ضمرة بن ربیعه، از ابن ش
از طریق حضین بن منذر آمده که او گفت: عثمان را دیدم در حالی که  1707صحیح مسلم به شماره 

ولید آورده شد که نماز صبح را دو رکعت خوانده بود سپس گفت: آیا براي شما رکعت اضافی 
حمران بود علیه او گواهی دادند که او شراب خورد و دیگري شهادت  خواندم. دو مرد که یکی شان

داد که او را دیده که آن را قی کرده است. عثمان گفت: او بالا نیاورده مگر اینکه شراب خورده 
است، آنگاه گفت: اي علی بلند شو و او را شلاق بزن. علی گفت: اي حسن! بلند شو و او را شلاق 

کند. آنگاه علی  دار کن که سردي آن را پشت می رمی آن کسی را عهدهبزن. حسن گفت: براي گ
گفت: اي عبداالله بن جعفر! بلند شو و او را شلاق بزن. پس عبداالله بن جعفر او را شلاق زد و علی 

چهل  صآن را شمرد تا اینکه به چهل ضربه رسید، آنگاه گفت: دست نگه دار. سپس گفت: پیامبر
هم چهل ضربه شلاق زد و عمر هشتاد ضربه شلاق زد، و همه سنت  ضربه شلاق زد و ابوبکر

-5/451، »أسد الغابۀ«؛ و 3/601، »الإصابۀ«هستند و این چهل ضربه شلاق نزد من بهتر است. نگا: 
453. 

از طریق روایت عبیداالله بن عدي بن خیار آن را روایت کرده که او بر عثمان  695بخاري به شماره:  -2
الی که محاصره شده بود، داخل شد و گفت: تو امام تعیین شده از جانب همه در ح سبن عفان

خواند و  بینیم براي تو پیش آمده و امام فتنه براي ما نماز می مسلمانان هستی و این اتفاقی که می
دهند، پس هرگاه مردم  شویم. عثمان گفت: نماز نیکوترین کاري است که مردم انجام می گناهکار می

 کردند همراه آنان کار نیک کن و هرگاه کار بدي کردند، از بدي آنان دوري کن. کار نیکی



   

  قواعد ناب در تعبیر خواب   824 
 

 

نماز فاسق و مبتدع، ذاتاً صحیح است. پس هرگاه مأموم پشت سر آنها نماز خواند، 
شود، ولی برخی نماز خواندن پشت سر فاسق و مبتدع را مکروه  اطل نمینمازش ب

 اند، چون امر به معروف و نهی از منکر واجب است. دانسته
از موارد امر به معروف و نهی از منکر این است: کسی که بدعت و فجور را آشکار 

توبه کند. پس شود، چون او مستحق تعزیر است تا اینکه  کرده، امام راتبی مسلمانان نمی
اگر دوري از این فرد تا موقعی که توبه کند، ممکن باشد، خوب است و اگر بعضی از 
مردم هرگاه نماز خواندن پشت سر او را ترك کردند و پشت سر دیگري نماز خواندند، 
این کار در انکار فعل منکر و ناپسند مؤثر بود تا اینکه توبه کند یا از امامت برکنار شود یا 

از چنین گناهی که او مرتکب شده، دست بکشند، پس مانند این مورد اگر شخص مردم 
نماز خواندن پشت سر او را ترك کند، در آن مصلحتی شرعی است و جمعه و نمازهاي 

 شود. جماعت از مأموم فوت نمی
اما اگر ترك نماز پشت سر چنین شخصی، باعث شود که مأموم نماز جمعه و 

شود مگر  ماید، در این صورت نماز پشت سر او ترك نمینمازهاي جماعت را فوت ن
 باشد. ساینکه امام، مبتدع و مخالف صحابه

همچنین وقتی امام از طرف صاحبان امر، براي امامت نماز تعیین شد، که در ترك نماز 
پشت سرش، مصلحتی شرعی نباشد، در این صورت نماز خواندن پشت سرش ترك 

شود، بلکه نماز خواندن پشت سر افضل، افضل و بهتر است. هرگاه ممکن بود انسان  نمی
رده، براي امامت نماز مقدم ننماید، بر او واجب کسی را که کار منکر و ناپسند را آشکار ک

است که این کار را بکند، اما وقتی غیر او، چنین فردي را براي امامت نماز تعیین کرد و 
او نتوانست چنین فردي را از امامت نماز باز دارد، یا بازداشتن او از امامت نماز ممکن 

کار ناپسندي که چنین فردي آن را  نباشد مگر با شري که ضرر و زیان آن از ضرر و زیان
تر باشد، در این صورت دفع فساد کم به وسیله فساد زیاد جایز نیست،  آشکار کرده، عظیم

و دفع کاري که ضرر کمتري دارد به وسیله انجام کاري که ضرر بیشتري دارد جایز 
ها و از بین بردن و کاستن  نیست، چون شریعت ها، محقق ساختن و تکمیل مصلحت

ها و جماعات، به  اند، پس فوت نمودن جمعه فاسد و ضررها را در حد امکان آوردهم



 825 ایمان به کتابهاي آسمانی که خدا نامشان را برده است 
 

  

نسبت اقتدا کردن به امام فاجر، فساد و زیان بیشتري دارد به ویژه زمانی که ترك جمعه و 
جماعت پشت سر امام فاجر، فجور و فسق را دفع نکند در نتیجه تعطیل و از بین بردن 

 ماند. سده باقی میمصلحت شرعی بدون دفع آن مف
اما اگر اداي نماز جمعه و جماعت پشت سر انسان نیکوکار ممکن باشد، این کار بهتر 
از نماز خواندن پشت سر انسان فاجر است. در این صورت، هرگاه کسی بدون عذر پشت 

اي معتقدند که او  نظر علماست: عده سر فاجر نماز خواند، این کار محل اجتهاد و اختلاف
کند. بسط و  ازش را اعاده کند و بعضی بر این باورند که او نمازش را اعاده نمیباید نم

 .1هاي فقهی آمده است تفصیل این موضوع در کتاب
اما امام هرگاه فراموش کرد یا به خطا رفت و مأموم حال او را ندانست، اعاده نماز بر 

اند در حالی  خواندهو دیگران نماز  سمأموم باتوجه به حدیث قبلی واجب نیست، و عمر
اند و فراموش کرده اند که جنب بودند. پس نمازشان را اعاده کردند و  که جنب بوده

مأمومین را امر به اعاده نماز نکردند. و اگر پس از نماز دانست که امامش، بر طهارت 
کند ولی از نظر مالک و شافعی و احمد در  نبوده از نظر ابوحنیفه نمازش را اعاده می

کند. همچنین اگر امام کاري کرد که از نظر مأموم  ت مشهور از او نمازش را اعاده نمیروای
هاي  جایز نباشد همین حکم را دارد. در این باره تفاصیل و جزئیاتی هست که در کتاب

فقهی آمده است و اگر فرد دانست که امامش بدون وضو نماز خوانده، او نباید پشت 
 .2ز را بازیچه خود قرار داده و نمازگزار نیستسرش نماز بخواند چون او نما

 شود کسانی که در موارد اجتهاد، از رأي آنان اطاعت می
کنند بر اینکه ولی امر، پیشنماز،  نصوص قرآن و سنت و اجماع سلف امت دلالت می

آوري زکات است، در موارد اجتهاد  حاکم، فرمانده/ قوماندان جنگ و کسی که مأمور جمع
شود و بر او واجب نیست که در موارد اجتهاد از پیروان  ظر آنان اطاعت میاز رأي و ن

خود اطاعت کند بلکه بر آنان واجب است که در این موارد از وي اطاعت نمایند و رأي 
                                           

 .359-23/342، »مجموع الفتاوي«نگا:  -1
 .261-4/256، »المجموع«نگاه:  -2
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و نظر خود را براي رأي و نظر او رها کنند، چون مصلحت جماعت و اتحاد و مفسده 
است به همین خاطر براي حاکمان جایز  تفرق و اختلاف از قضیه مسائل جزئی بیشتر

نیست که حکم همدیگر را نقض کنند. رأي درست و قطعی آن است که نماز حاکمان 
شود که او وقتی همراه  پشت سر یکدیگر صحیح است. از ابویوسف روایت می

الرشید حجامت کرد و مالک در این زمینه فتوا  الرشید حج را به جاي آورد، هارون هارون
الرشید براي مردم  گیرد. آنگاه هارون ه شخصی که حجامت کرده دوباره وضو نمیداده ک

نماز خواند. به ابویوسف گفته شد: آیا پشت سر او نماز خواندي؟ ابویوسف گفت: 
االله! امیر مؤمنان. منظورش این بود که ترك نماز پشت سر حاکمان و کار به دستان،  سبحان

ث ابوهریره که بخاري آن را روایت کرده که رسول هاي اهل بدعت است. حدی کار انسان
نص  1»يصلّون لکم، فإن أصابوا فلکم ولهم، وإن أخطؤوا فلکم وعليهم« فرمود: صخدا

صریحی است در اینکه امام هرگاه به خطا رفت، خطایش به زیان خودش است نه به 
واجب نیست، زیان مأموم، و مجتهد نهایتش این است که در ترك واجبی که معتقد بوده 

یا در انجام کار حرامی که معتقد بوده حرام نیست، به خطا رفته است. و براي کسی که 
به خدا و روز آخرت ایمان دارد حلال نیست که با این حدیث صریح و صحیح پس از 
آنکه به او رسید، مخالفت نماید. این حدیث حجتی علیه برخی از علماي حنفی و شافعی 

قدند امام هرگاه فعلی را ترك کرد که مأموم معتقد به وجوب آن و حنبلی است که معت
باشد، اقتداي مأموم به او صحیح نیست!! چون اتحاد و یکپارچگی و اتفاق و ترك 

 .2شود، چیزي است که رعایت آن واجب است اختلافی که منجر به فساد می
، یعنی به نظر ما نماز جنازه خواندن بر مردگان »وعلی من مات منهم«ي طحاوي:  گفته

از میان نیکوکاران و فاجران جایز است هر چند سرکشان و راهزنان و کسی که خود را 

                                           
 تخریج آن قبلاً ذکر شد. -1

 .380-23/370، »الفتاوي مجموع«نگا:  -2
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. برخلاف نظر ابویوسف، اما شهید از این عموم 1کشته از این عموم استثنا شده است
چه که در جاي خود شود برخلاف نظر مالک و شافعی رحمهمااالله، براساس آن استثنا نمی

این گفتار را براي بیان این مطلب آورده که ما خواندن  :. اما طحاوي2بیان شده است
 کنیم. ها و فجور مرده ترك نمی نماز جنازه بر کسی که از اهل بدعت

اند: مؤمن و منافق. کسی که نفاقش معلوم  کنند، دو دسته کسانی که اسلام را آشکار می
و کسی که نفاقش معلوم 3او و طلب آمرزش براي او جایز نیست باشد، نماز خواندن بر

شود. پس هر گاه کسی نفاق کسی دیگر را دانست بر  نباشد، بر او نماز جنازه خوانده می
خواند.  خواند و کسی که نفاق او را ندانست، بر او نماز جنازه می او نماز جنازه نمی

واند، او هم نماز جنازه بر او خ بر کسی که حذیفه بر او نماز جنازه نمی سعمر
و خداوند سبحان پیامبرش را از  4خواند، چون او در غزوه تبوك منافقان را شناخت نمی

نماز خواندن بر منافقان نهی نمود و خبر داد که با طلب آمرزش پیامبر براي آنان، خداوند 

                                           
شوند و بر آنان نماز  ناهکاران، غسل داده میدر این استثنا اشکالی هست، چون اینان همانند سایر گ -1

شود و اگر ولی امر نماز بر آنان را ترك کرد به خاطر منع دیگران از اعمال اینان  جنازه خوانده می
نماز  صتوانند این کار را بکنند، زیرا پیامبر است. این کار خوبی است همچنین علماي برجسته می

ه فریبکار و خائن بود، ترك کرد و به یارانش گفت: بر را بر کسی که خود را کشت و بر کسی ک
رفیقان نماز جنازه بخوانید چون او در راه خدا خیانت کرده است. اما راجع به شهید باید گفت که 

 بر شهیدان احد، نماز جنازه نخواند. صسنت است بر او نماز جنازه خوانده نشود، چون پیامبر

 .289-24/285، »مجموع الفتاوي«؛ و 1067-2/1065، »البنایۀ شرح الهدایۀ«نگا:  -2
 .287-24/285، »مجموع الفتاوي«نگا:  -3
آیا در میان «از طریق روایت ابودرداء آمده است. در این روایت آمده که:  3742در بخاري به شماره:  -4

حافظ ابن حجر » داند، نیست؟ ، رازي که احدي غیر از او آن را نمیصشما رفیق راز پیامبر
آن را به اطلاع حذیفه رسانید. در  صسقلانی گوید: منظور از راز، احوال منافقان است که پیامبرع
آمده است که از علی راجع به حذیفه سؤال شد، علی در جواب گفت: او از  3/381، »المستدرك«

 369-2/361، »سیر أعلام النبلاء«تر بود. به شرح حال حذیفه در  همه مردم نسبت به منافقان عالم
 مراجعه نمایید.
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هر کس به بخشاید و علت آن را کفرشان به خدا و رسول خدا دانست. پس  آنان را نمی
شود هر چند او گناهان  ایمان داشته باشد، از نماز خواندن بر او نهی نمی صخدا و پیامبر

اعتقادي بدعی یا گناهان عملی فجوري داشته باشد. بلکه خداوند متعال پیامبر را به طلب 
 فرماید:  آمرزش براي مؤمنان امر کرده، آنجا که می

+  اعلَم                              _   :19[محمد.[ 
پس بدان که هیچ معبود بر حقی جز االله نیست، و براي گناه خویش و براي مردان و «

 .»زنان مؤمن آمرزش بخواه
پس خداوند سبحان، پیامبر را به توحید و طلب آمرزش براي خود و براي مردان و 

و براي  صمؤمن امر کرد. چون توحید اصل دین است و طلب آمرزش براي پیامبرزنان 
مؤمنان کمال دین است. پس دعاي مغفرت و آمرزش و رحمت و سایر خیرات براي 
مؤمنان، یا واجب است و یا مستحب. و دعا دو نوع است: دعاي عام، و دعاي خاص. 

ه است، و دعاي خاص هم، نماز طور که در این آیه آمد دعاي عام که روشن است، همان
میرد مگر آنکه به مؤمنان امر شده که  خواندن بر شخص مرده است. پس هیچ مؤمنی نمی

نماز جنازه را بر او بخوانند و به آنان امر شده که در نمازشان براي آن مرده دعا کنند، 
رسول  اند که او گفت: از روایت کرده سهمچنان که ابوداود و ابن ماجه از ابوهریره

هرگاه بر مرده « 1»إذا صلّيتم علی الميت، فأخلصوا له الدّعاء«فرمود:  شنیدم که می صخدا
 .»نماز جنازه خواندید، براي او خالصانه دعا کنید

                                           
اند. سند آن  آن را روایت کرده 4/40؛ و بیهقی، 1497؛ ابن ماجه به شماره: 3199ابوداود به شماره:  -1

آن را صحیح دانسته است. مناوي راجع به معناي فرموده:  754قوي است و ابن حبان به شماره: 
او دعا کنید، زیرا مقصود از این گوید: یعنی با اخلاص و حضور قلب براي  می »أخلصوا له الدعاء«

نماز، استغفار و طلب آمرزش و شفاعت براي شخص مرده است، و قبول این استغفار و شفاعت 
رود که اخلاص و حضور قلب تحقق یابد. به همین خاطر در نماز جنازه بر  زمانی امید آن می

نده مشروع نگردیده شخص مرده دعایی مشروع شده که مانند آن دعا در دعا کردن براي شخص ز
 است.
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*** 
 »ولا ننُزل أحداً منهم جنّةً ولاناراً «قوله: 

 .»دانیم فرد معینی از اهل قبله را بهشتی یا جهنمی نمی«ترجمه: 

شود  معینی از اهل قبله به بهشت و جهنم قطع و یقین نمی براي هیچ فرد

 مگر به وسیلۀ نصی
منظور طحاوي این است که ما راجع به فرد معینی از اهل قبله شرح عبارت: 

خبر داده که او از ص گوییم: او بهشتی یا جهنمی است مگر کسی که پیامبر راستگو نمی
 .1شاهل بهشت است مانند عشره مبشره

گوییم: از اهل گناهان کبیره کسانی که خداوند خواسته که داخل جهنم  میهرچند ما 
کنندگان از آن بیرون  کرده شوند، حتماً باید داخل جهنم شوند سپس با شفاعت شفاعت

کنیم و گواهی بهشت یا جهنم را برایش  آیند، اما راجع به شخص معینی سکوت می می
به حقیقت باطنش و احوالی که بر آن مرده،  دهیم مگر از روي علم و آگاهی؛ زیرا ما نمی

احاطه نداریم ولی براي انسان نیکوکار امید رفتن به بهشت را داریم و بر انسان بدکار 
 ترسیم. می

 سلف صالح راجع به گواهی دادن به بهشت سه قول دارند:
شود. این قول از محمدبن  ـ براي احدي جز پیامبران به بهشت گواهی داده نمی اول

 شود. فیه و اوزاعی نقل میحن
شود. این قول  اش آمده به بهشت گواهی داده می ـ براي هر مؤمنی که نص درباره دوم

 باشد. بسیاري از علما و اهل حدیث می

                                           
اینان عبارتند از: ابوبکر، عمر، عثمان، علی، طلحه بن عبیداالله تیمی، عبدالرحمن بن عوف، سعدبن  -1

و  188-1/187، »مسند احمد«ابی وقاص، سعیدبن زید، ابوعبیده عامر بن جراح و زبیربن عوام. به 
و  3748هاي:  ؛ سنن ترمذي به شماره4650و  4649هاي:  ؛ سنن ابوداود، به شماره193و  189، 188

 مراجعه کنید. 134؛ و سنن ابن ماجه به شماره: 3758
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اند، به  ـ براي این افراد و براي کسی که مؤمنان برایش گواهی به کار خیر داده سوم
اي  آمده است که از کنار جنازه» ینصحیح«شود؛ همچنان که در  بهشت گواهی داده می

: »وَجَبَت«فرمود:  صعبور شد و مسلمانان او را به خیر ستایش کردند، پس پیامبر
، و از کنار جنازه دیگري عبور شد و مردم او را به شر یاد کردند، پس »واجب گردید«

، عبارت ص. در روایتی دیگر، پیامبر»واجب گردید« »وَجَبت«فرمود:  صپیامبر
را سه بار تکرار فرمود. عمر گفت: اي رسول خدا! چه چیزي واجب گردید؟ » جَبتوَ «

هذا أثنيتم عليه خيراً وجبت له الجنّة، وهذا أثنيتم عليه شرّاً وجبت له « فرمود: صرسول خدا
این یک نفري که شما او را به خیر ستایش و تمجید « 1»الأرض النّار، أنتم شهداء االله في

برایش واجب شده، و این یک نفري که شما به شر او را نام بردید، آتش کردید، بهشت 
 .»دوزخ برایش واجب گردیده است. شما گواهان خداوند در زمین هستید

این احتمال وجود « »أن تعلموا أهل الجّنة من أهل النار 2توشِکون«فرمود:  صو پیامبر
تند: به چه چیزي اي رسول . گف»دارد که شما اهل بهشت را از اهل جهنم تشخیص دهید

 صپس پیامبر .3»با ستایش نیکو و ستایش بد«: »بالثناء الحسن والثناء السَّيئ«خدا! فرمود: 
خبر داد که این کار از جمله چیزهایی است که با آن اهل بهشت و اهل جهنم معلوم 

 شوند. می
*** 

                                           
اند. طیالسی به  آن را روایت کرده 949؛ و مسلم به شماره: 2642و  1367هاي:  بخاري به شماره -1

از  4/289، »مشکل الآثار«؛ و طحاوي در 3/186، »المسند«؛ احمد در 50-4/49؛ نسائی، 2062شماره: 
؛ 1058؛ ترمذي به شماره 949اند. همچنین مسلم به شماره:  طریق روایت انس بن مالک آن را آورده

آن را از  4/288، »الآثار مشکل«؛ و طحاوي در 1508؛ بغوي به شماره: 1491ابن ماجه به شماره: 
 اند. ذکر شد، روایت کرده سطریق روایت انس بن مالک بدون لفظی که براي عمر

با حذف نون آمده و آنچه در اینجا ذکر شده از مسند گرفته » توشکوا«گانه،  هاي اصلی سه نسخهدر  -2
 است.» یوشک«شده، و این خوب است. لفظ ابن ماجه، 

از طریق روایت ابوبکربن ابی  6/466و  3/416، »المسند«؛ و احمد در 4221ابن ماجه به شماره:  -3
 ه اند و سند آن، حسن است.زهیر ثقفی، از پدرش، آن را روایت کرد
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، ونذر كمنهم شيءٌ من ذلولا بنفاقٍ، ما لم يظهر  كٍ ولا نشهد عليهم بکفر ولا بشر «قوله: 
 »سرائرهم إلی االله تعالی

علیه اهل قبله، به کفر و شرك و نفاق تا زمانی که چیزي از اینها، از آنان «ترجمه: 
 .»کنیم دهیم و باطن آنان را به خداوند متعال واگذار می ظاهر نشود، گواهی نمی

کفر از او دهیم تا زمانی که  بر هیچ یک از اهل قبله، به کفر گواهی نمی

 ظاهر نشود
ایم و از گمان و پیروي از آنچه که  چون ما به حکمِ به ظاهر امر شدهشرح عبارت: 

 فرماید: ایم؛ خداوند متعال می نسبت بدان علم و آگاهی نداریم، نهی شده

+              ..._ 1  :11[الحجرات.[ 
 .»اید! نباید قومی قوم دیگر را استهزا کنند کسانی که ایمان آوردهاي «

 فرماید: در جاي دیگر می

+                          _  :12[الحجرات.[ 

ها  اي از گمان بپرهیزید، چرا که پارهها  اید! از بسیاري گمان اي کسانی که ایمان آورده«
 .»گناه است

 فرماید: همچنین می

+                                

  _ 36سراء: [الإ.[ 
گوش و چشم و دل، از همه آنها و چیزي را که بدان علم نداري دنبال نکن، همانا «

 .»بازخواست خواهد شد

                                           
 شود و در شعر زهیربن ابی سلمی: قوم، اسمی براي مردان است و براي زنان به کار برده نمی -1

 أقومٌ آل حِصن أم نساء وما أدری وسوف إخالُ أدری
 دارند. کنند و آنها را بر پاي می شوند چون به کارها اقدام می نامیده می» قوم«مردان بدین خاطر  
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*** 
 »ولا نری السيف علی أحدٍ من أمّة محمدص إلاّ من وجب عليه السيف«قوله: 

معتقد نیستیم مگر کسی که  صبه زدن شمشیر بر هیچ یک از امت محمد«ترجمه: 
 .»شمشیر بر او واجب شده است

لا يحلّ « که آن حضرت فرمود: روایت شده صاز پیامبر» صحیح«در شرح عبارت: 
االله، إلا بإحدی ثلاث: الثيّبُ الزاني، والنفس  دم امریءٍ، مسلم يشهد أن لا إله إلا االله وأنیّ رسول

دهد که  که گواهی میخون هیچ شخص مسلمانی « 1»بالنّفس، والتّارك لدينه، المفارق للجماعة
حلال نیست مگر به وسیله یکی از  معبود بر حقی جز االله نیست، و من فرستاده خدا هستم،

کسی که  -3نفس در مقابل نفس،  -2مرد زن دار و زن شوهر دار زناکار،  -1این سه چیز: 
 .»دینش را رها کرده و از جماعت مسلمانان جدا شده است

*** 
ولا نری الخروج علی أئمتنا وولاة أمورنا، وإن جاروا، ولاندعو عليهم، ولا ننزع يداً من «قوله: 

طاعتهم، ونری طاعتهم من طاعة االله عزّ وجلّ فريضةً، ما لم يأمروا بمعصيةٍ وندعو لهم الصلاح 
 »والمعافاة

به خروج علیه امامان و صاحبان امورمان معتقد نیستیم هر چند ستمگر باشند «ترجمه: 
کشیم، و معتقدیم که اطاعت و پیروي  کنیم و دست از اطاعتشان نمی و آنان را نفرین نمی

                                           
؛ 1402؛ ترمذي به شماره: 4352؛ ابوداود به شماره: 1676؛ مسلم به شماره: 6878بخاري به شماره:  -1

؛ احمد در 2/218؛ دارمی در سنن خود، 8/13و  91و  7/90؛ نسائی، 2534ابن ماجه به شماره: 
میدي ؛ ح289؛ طیالسی به شماره: 8/19؛ بیهقی، 3/82؛ دارقطنی، 465و  444، 428، 1/382، »المسند«

؛ و 2517، به شماره: »شرح السنۀ«؛ بغوي در 60، به شماره: »السنۀ«؛ ابن ابی عاصم در 119به شماره: 
اند.  آن را روایت کرده ساز طریق روایت ابن مسعود 2/203و  1/301، »أخبار أصبهان«ابونعیم در 

-7/101؛ نسائی، 4353)؛ ابوداود به شماره: 26) (1676؛ مسلم به شماره (6/181» المسند«در احمد 
؛ و ابونعیم 2/318، »الآثار مشکل«؛ طحاوي در 1543؛ طیالسی به شماره: 3/81؛ دارقطنی، 8/23و  102
 اند. آن را آورده ساز طریق روایت عایشه 9/15، »الحلیۀ«در 
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از آنان همچون اطاعت و پیروي از خداوند عزّ وجل فرض است مادام که به گناهی 
 .»کنیم دستور ندهند، و دعاي اصلاح و سلامتی براي آنان می

 وجوب اطاعت و پیروي از حاکم مگر در گناه
 فرماید:  خداوند متعال میشرح عبارت: 

+                          _  :59[النساء.[ 
اید! خدا را اطاعت کنید و از پیامبر و کاردارانی که از شما  اي کسانی که ایمان آورده«

 .»هستند فرمان برید
من أطاعنی، فقد أطاع « روایت شده که آن حضرت فرمود: صاز پیامبر» صحیح«و در 

 1»يعص الأمير، فقط عصانياالله، ومن عصانی، فقد عصی االله، ومن يطع الأمير، فقط أطاعنی، ومن 
هر کس از من اطاعت نماید، خدا را اطاعت کرده و هر کس از من نافرمانی کند، خدا را «

ت کرده و هر کس نافرمانی کرده و هر کس از امیر و فرمانده اطاعت کند، در حقیقت مرا اطاع
 .»از امیر و فرمانده نافرمانی کند، مرا نافرمانی کرده است

) مرا صام (پیامبر همانا دوست صمیمی«روایت است که او گفت:  ساز ابوذر
سفارش کرد که بشنوم و اطاعت کنم هرچند امیر، برده حبشی باشد که اعضایش بریده 

                                           
؛ 7/154؛ نسائی، 2859و  3هاي  ؛ ابن ماجه به شماره1835؛ مسلم به شماره 7137بخاري به شماره:  -1

هاي:  ؛ بغوي به شماره2432؛ طیالسی به شماره: 511و  313، 270، 253-2/252، »المسند«احمد در 
آن را روایت  ساز طریق روایت ابوهریره 8/72؛ و خطیب بغدادي در تاریخ خود، 2451و  2450
 تر از اینجا روایت کرده است. این روایت را به صورت طولانی 2957اند و بخاري به شماره:  کرده
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براي یک نفر حبشی که سرش زخمی هر چند «در نزد بخاري آمده است:  .1»شده باشد
 .2»است

علی المرء المسلم السمع والطاّعة فيما أحبّ وکره، «آمده است: » صحیحین«همچنین در 
شنیدن و اطاعت کردن در آنچه « 3»إلاّ أن يؤمر بمعصية، فإن أمر بمعصية، فلاسمع و لاطاعة

وقتی که به گناهی امر  امیر دوست دارد یا ناپسند دارد، بر انسان مسلمان واجب است مگر
 .»شود که اگر به گناهی امر شد، شنیدن و اطاعت کردن نیست

راجع به خیر  صاز حذیفه بن یمان روایت است که گوید: مردم از رسول خدا
پرسیدم از ترس اینکه مبادا دامنیگرم شود. گفتم:  پرسیدند و من راجع به شر از او می می

بودیم پس خداوند این خیر را براي ما آورد، پس اي رسول خدا! ما، در جاهلیت و شر 
گفتم: آیا بعد از آن شرّ، ». بله«فرمود:  صآیا پس از این خیر، شري وجود دارد؟ پیامبر

. حذیفه »بله، و در آن خیر خالصی نیست« 4»نعم، وفيه دخن«خیري وجود دارد؟ فرمود: 
غير سنتي، ويهتدون بغير هديي، قوم يستنُّون ب«گوید، گفتم: خیر ناخالص آن چیست؟ فرمود: 

کنند و از غیرهدایت من  جماعتی هستند که از سنت من تبعیت نمی« »تعرف منهم وتنکر

                                           
؛ 452؛ طیالسی به شماره: 2862)؛ ابن ماجه به شماره: 1837) و (240) (648هاي: ( مسلم به شماره -1

 اند. آن را روایت کرده 113، به شماره: »الأدب المفرد«؛ و بخاري در 391بغوي به شماره: 

؛ 2860ه: ؛ ابن ماجه به شمار3/114، »المسند«؛ احمد در 7142و  696، 693هاي:  بخاري به شماره -2
از طریق  4/125؛ و خطیب بغدادي در تاریخ خود، 2452؛ بغوي به شماره: 2087طیالسی به شماره: 

 اند. روایت انس بن مالک آن را روایت کرده

؛ ابن ماجه به 1707؛ ترمذي به شماره: 1839؛ مسلم به شماره: 7144و  2955هاي:  بخاري به شماره -3
؛ و بغوي به 2536؛ ابوداود به شماره: 142و  2/17، »المسند«د در ؛ احم7/160؛ نسائی، 2864شماره: 
 اند. آن را آورده ساز طریق روایت ابن عمر 2453شماره: 

با فتح دال و خاء، به معناي دود است و مراد از آن، این است که در آن خیر خالصی نیست بلکه در  -4
اي  ، حقد و کینه است. عده»دخن«منظور از  اند: آن تیرگی به مانند دود آتش وجود دارد. بعضی گفته

گویند: منظور از آن، نیرنگ و فریب است. بعضی معتقدند که منظور از آن، فساد در قلب است و  می
 .24/194، »عمدة القاري«هر امر ناپسندي است. نگا: » دخن«گویند:  بعضی می
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. گفتم: آیا بعد از »شناسی شناسی و برخی را نمی جویند. تو برخی از آنان را می هدایت می
م [إليها] قذفوه نعم، دعاةٌ علی أبواب جهنم، ومن أجابه«آن خیر، شرّي وجود دارد؟ فرمود: 

هایی هستند، هر کس به آنها جواب دهد،  هاي جهنم، صداکننده بله، در کنار دروازه«: »فيها
. گفتم: اي رسول خدا! آنان را براي ما توصیف کن. »کنند او را در جهنم پرت می

بلی، آنان جماعتی هستند که « »نعم، قومٌ من جلدتنا، يتکلمون بألسنتنا« فرمود: صپیامبر
. گفتم: اي رسول خدا! پس »گویند پوستشان مثل پوست ماست و با زبان ما سخن می

با جماعت «: »تلزم جماعة المسلمين، وإمامهم«نظرت چیست اگر من آن را دریافتم؟ فرمود: 
. گفتم: اگر مسلمانان جماعت و امامی نداشتند، »کنی مسلمانان و امامشان همراهی می

رق کلّها، ولو أن تعضّ علی أصل شجرةٍ حتی يدرکك الموت وأنت فاعتزل تلك الف«چی؟ فرمود: 
گیري کن هر چند بر اصل درخت چنگ زنی تا وقتی  از همه آن فرقه کناره« 1»كعلی ذل

 .»آید و تو بر آن حالت هستی که مرگ به سراغت می
من رأی من أميره شيئاً «فرمود:  صروایت است که گوید: رسول خدا ساز ابن عباس

هر کس چیز ناپسندي را از « 2»فليصبر، فإنهّ من فارق الجماعة شبراً فمات فميتةٌ جاهليةٌ  يکرهه،
امیرش دید، صبر کند، چون هر کس به اندازه یک وجب از جماعت جدا شود و بر آن 

 .»حال بمیرد، بر جاهلیت مرده است
از گردنش  ریسمان اسلام را« 3»فقد خلع ربقة الإسلام من عنقه«در روایتی آمده است: 

 .»برداشته است

                                           
 8/156؛ بیهقی، 4222وي به شماره: ؛ بغ1847؛ مسلم به شماره: 7084و  3606هاي:  بخاري به شماره -1

 آن را به طور مختصر روایت کرده است. 3979اند. و ابن ماجه به شماره:  آن را روایت کرده

، 1/275، »المسند«؛ احمد در 1849؛ مسلم به شماره: 7143و  7054، 7053هاي:  بخاري به شماره -2
؛ دارمی در سنن 2458؛ بغوي به شماره: 12759، به شماره: »المعجم الکبیر«؛ طبرانی در 310و  297

 اند. آن را روایت کرده 1101، به شماره: »السنۀ«؛ و ابن ابی عاصم در 8/157؛ بیهقی، 2/241خود، 

از طریق روایت  5/344، و 202و  4/130، »المسند«قسمتی از حدیثی طولانی است که احمد در  -3
و این حدیث از حدیث ابن عباس نیست آن حارث اشعري آن را آورده است. سند آن صحیح است، 

؛ طیالسی در مسند 2863گونه که شارح پنداشته است. این حدیث را ترمذي در سنن خود به شماره: 
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إذا بويع لخلفتين، «فرمود:  صروایت است گوید: رسول خدا ساز ابوسعید خدري
 .»هرگاه با دو خلیفه بیعت شد، آخري از آن دو را بکشید« 1»فاقتلوا الآخر منهما

خيار « روایت است که آن حضرت فرمود: ص، از رسول خداساز عوف بن مالک
أئمتکم الذين تحبّونهم ويحبّونکم، وتصلّون عليهم، ويصلّون عليکم، وشرار أئمتکم الذين تبغضونهم 

اند که دوستشان دارید و آنان  بهترین امامان شما، کسانی« »ويبغضونکم، وتلعنونهم ويلعنونکم
ي خیر کنید و آنان هم براي شما دعا هم شما را دوست دارند و براي آنان دعاي خیر می

آید و آنان هم از شما بدشان  اند که از آنان بدتان می کنند. و بدترین امامان شما کسانی می
. گفتیم: اي رسول خدا! »کنند کنید و آنان هم شما را نفرین می آید و آنان را نفرین می می

ة، ألا من لا، ما أقاموا فيکم الصلا«آیا در آن موقع با شمشیر آنان را از میان برداریم؟ فرمود: 
ولی عليه والٍ، فرآه يأتي شيئاً من معصية االله، فليکره ما يأتي من معصية االله، لا ينزعنّ يداً من 

دارند. آگاه باشید هر کس که  نه، تا زمانی که میان شما نماز را بر پاي می« 2»طاعةٍ 
 کند که معصیت و نافرمانی خداست، سرپرست و حاکم اوست و او را دید که کاري می

 .»فرد باید نسبت به آنچه که معصیت خداست، بدش آید و دست از اطاعت نکشد
قرآن و سنت بر وجوب اطاعت و پیروي از صاحبان امر تا زمانی که به معصیت امر 

 کنند. به این فرموده خداي متعال بیندیش:  اند، دلالت می نکرده

+      _  :59[النساء.[ 

                                                                                                             
اند و ابن  آن را آورده 2460؛ و بغوي به شماره: 8/157؛ بیهقی در سنن خود، 1161خود، به شماره: 

آن را صحیح  1/59، »المستدرك«؛ و حاکم در 1550؛ ابن حبان به شماره: 483خزیمه به شماره: 
 اند. دانسته

، »السنۀ«؛ ابن ابی عاصم در 5/180، »المسند«؛ احمد در 8/157؛ بیهقی، 4758همچنین ابوداود به شماره: 
آن را با همین لفظ از طریق روایت  1/117، »المستدرك«؛ و حاکم در 1053و  892هاي:  به شماره

 اند. ابوذر، روایت کرده

 اند. آن را روایت کرده 8/144؛ و بیهقی، 1853مسلم به شماره:  -1

؛ ابن ابی عاصم 2/324؛ دارمی در سنن خود، 28و  6/24، »المسند«؛ احمد در 1855مسلم به شماره:  -2
 اند. آن را روایت کرده 8/158؛ و بیهقی، 1017به شماره: 
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 .»خدا را اطاعت کنید و از پیامبر و کاردارانی که از شما هستند فرمان برید«
؟ چون صاحبان »وأطيعوا أولی الأمر منکم«، و نگفت: »اطيعوا الرسول«که چگونه فرمود: 

 صگیرند، بلکه در آنچه که اطاعت براي خدا و پیامبر امر مستقلاً مورد اطاعت قرار نمی
گیرند. فعل را همراه رسول هم تکرار نموده چون هر کس  است مورد اطاعت قرار می

به غیر  صپیامبر را اطاعت نماید، در حقیقت خدا را اطاعت نموده است، چون پیامبر
در این زمینه معصوم است ولی ولی امر گاهی به  صکند بلکه پیامبر طاعت خدا امر نمی

گیرد مگر در مواردي که  ن رو مورد اطاعت قرار نمیکند از ای غیرِ طاعت خدا امر می
 .1باشد صاطاعت براي خدا و پیامبر

اما اینکه اطاعت از آنان لازم است هرچند ستمگر باشند، بدین خاطر است که بر 
شود که چند برابر مفاسد و  هایی مترتب می خروج از اطاعت آنان، مفاسد و زیان

شود. و صد البته صبر کردن بر ستم آنان  ن حاصل میهایی است که از ستم و جور آنا زیان
شود، چون خداوند  ها و چند برابر شدن اجر و پاداش می موجب تکفیر گناهان و بدي

متعال آنان را بر ما مسلط نکرده مگر به خاطر فساد و تباهی اعمال ما، و جزاء از جنس 
حال خود از هیچ عمل است. پس بر ماست که در راه طلب آمرزش و توبه و اصلاح 

 فرماید:  کوششی دریغ نکنیم؛ خداوند متعال می

+                  _  :30[الشوري.[ 
و هر مصیبتی به شما برسد به سبب دستاورد خود شماست و [خدا] از بسیاري «

 .»گذرد [گناهان] در می
 فرماید: جاي دیگري میدر 

+                                _ 
 ].165[آل عمران: 

                                           
 .17-35/5، »مجموع الفتاوي«نگا:  -1
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آیا هنگامی که به شما مصیبتی رسید که قطعاً دو چندانش را [در جنگ بدر به «
بودید گفتید: این [مصیبت] از کجاست؟ بگو: آن از ناحیه خود دشمن] وارد ساخته 

 . »شماست، [که سنگر را خالی کردید]
 فرماید: همچنین می

+                         _  :79[النساء.[ 

 . »بدي به تو رسد از خود توستهر خیري به تو رسد از جانب خداست و هر «
 فرماید: خداوند در جاي دیگري می

+                   _ 129نعام: [الأ.[ 

شدند به بعضی  و این گونه برخی از ستمکاران را به سزاي اعمالی که مرتکب می«
 . »گذاریم دیگر وا می

خواهند از ظلم حاکم ستمگر نجات یابند، پس باید  هرگاه رعیت و زیردستان می پس
 خودشان ظلم و ستم را رها کنند.

هاي خدا آمده است: من االله  روایت است که در برخی از کتاب 1از مالک بن دینار
هاي پادشاهان به دست من است، پس هر کس از من اطاعت  مالک پادشاهان هستم و دل

دهم و هر کس مرا نافرمانی کند،  پادشاهان را بر او مایه رحمت و مهربانی قرار میکند، 
دهم؛ پس خودتان را مشغول بدگویی و  آنان را بر او مایه خشم و عقوبت قرار می

خو و عادل و  ناسزاگویی پادشاهان نکنید بلکه توبه کنید تا آنان را بر شما مهربان و نرم
 .2دلسوز گردانم

                                           
باشد و معاش  ها می دان نیک و از جمله تابعین ثقه و از نویسندگان مصحفپرچمدار دانشمن -1

 127بود، که به سال  سشد. وي از اصحاب و یاران انس بن مالک اش از این جهت تأمین می روزانه
 آمده است.  164، شماره 5، ج »سیر أعلام النبلاء«هجري وفات یافت. شرح حالش در کتاب 

» المعجم الأوسط«اند اما این صحیح نیست. طبرانی در  مرفوع کرده صه پیامبربرخی از علما آن را ب -2
گوید: در سند آن، ابراهیم  می 5/249، »الزوائد مجمع«از ابودرداء آن را روایت کرده است. هیثمی در 

 باشد. بن راشد هست که متروك می
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*** 
 »ونتبّع السّنّة والجماعة، ونجتنب الشذوذ والخلاف والفرقة«قوله: 

کنیم، و از انحراف و جدایی و اختلاف و  و از سنت و جماعت پیروي می«ترجمه: 
 .»تفرق دوري می کنیم

 امر به پیروي از سنت و جماعت
است و جماعت، جماعت مسلمانان  صسنت، روش و طریقه پیامبرشرح عبارت: 

حابه و پیروان صحابه، و کسانی که تا روز قیامت به نیکی از صحابه باشد. اینان ص می
باشند. پس پیروي از آنان، هدایت و مخالفت با آنان، گمراهی است؛  کنند، می پیروي می

 فرماید: خداوند متعال به پیامبرش می

+                           

 _  :31[آل عمران.[ 
بگو: اگر خدا را دوست دارید از من پیروي کنید تا خدا نیز دوستتان بدارد و «

 .»گناهانتان را بیامرزد، و خدا آمرزنده مهربان است
 فرماید: همچنین می

+                          

               _  :115[النساء.[ 
و هرکه پس از روشن شدن راه هدایت، با پیامبر ستیزه کند و راهی غیر از راه مؤمنان «

کرده برگردانیم و به دوزخش کشانیم که بد در پیش گیرد، وي را به همان سو که رو 
 .»سرانجامی است!

 فرماید: در جاي دیگري می

+                             

                            _  :54[النور.[ 
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بگو: اطاعت خدا کنید و پیامبر را فرمان برید، پس اگر روي برتابید، پیامبر مسؤول «
اید.  چیزي است که بر او تکلیف شده و شما مسؤول چیزي هستید که بدان تکلیف شده

 .»جز ابلاغ آشکار نیستیابید. و بر پیامبر [حکمی]  اما اگر اطاعتش کنید، هدایت می
 فرماید: باز می

+                            

           _  :153[الأنعام.[ 
هاي [متفرقه]  کنید و از راه پیروي  و همانا راه راست من همین است، پس از آن«

سازد. این است آنچه خدا شما را به آن سفارش  پیروي نکنید که شما را از راه پراکنده می
 .»کرد، باشد که شما پرهیزکار شوید

 فرماید: خداوند متعال در جاي دیگري می

+                                 

  _  :105[آل عمران.[ 
و همانند کسانی نباشید که پس از آمدن دلایل روشنگر براي ایشان، پراکنده شدند و «

 .»اختلاف کردند، اینانند که عذابی بزرگ خواهند داشت
 فرماید: همچنین می

+                                    

     _  :159[الأنعام.[ 
تحقیقاً کسانی که دینشان را دستخوش تفرقه ساختند و فرقه فرقه شدند، تو را با آنان «

دادند آگاهشان  فقط با خداست؛ آنگاه به کاري که انجام میکاري نیست، سروکارشان 
 .»خواهد کرد

، حدیثی که ترمذي آن را صحیح دانسته از عرباض بن ساریه ثابت شده که »سنن«در 
ها از آن به گریه افتادند و  ما را موعظه رسایی نمود که چشم صاو گفت: رسول خدا

قلبها از آن ترسان شدند. کسی گفت: اي رسول خدا! گویی این موعظه وداع و 
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أوصيکم «فرمود:  صکنی؟ پیامبر خداحافظی است؟ پس به چه چیزي را ما سفارش می
اً، فعليکم بسنّتي وسنّة الخلفاء بالسّمع والطاعة، فإنه من يعش منکم بعدی، فسيری اختلافاً کثير 

الرّاشدين المهديين من بعدي، تمسّکوابها، وعضّوا عليها بالنّواجذ، وإياکم ومحدثات الأمور، فإن  
کنم، چون هر یک از شما  شما را به شنیدن و اطاعت کردن سفارش می« 1»کلّ بدعةٍ ضلالةٌ 

شماست که از سنت من و  بعد از من زندگی کند، اختلاف زیادي را خواهد دید، پس بر
سنت خلفاي راشدین و هدایت یافته پس از من پیروي کنید، بدان متمسک و پایبند شوید 

هاي جلویی آن را محکم گیرید. (کنایه از این است که محکم بدان چنگ زنید  و با دندان
 دارم، چون هر ها و امور تازه در دین برحذر می و پایبند آن باشید). شما را از بدعت

 .»بدعتی گمراهی است
إنّ أهل الکتابين افترقوا في دينهم علی ثنتين وسبعين «در جاي دیگري فرمود:  صپیامبر

وسبعين ملّةً ـ يعني الأهواء ـ کلّها في النّار إلاّ واحدةً، وهي  2ملّة، وإنّ هذه الأمّة ستفترق علی ثلاثٍ 
دو فرقه پراکنده و تقسیم شدند و همانا یهود و نصارا در دین خود به هفتاد و « 3»الجماعةُ 

اند به جز  شان در آتش جهنم شود، همه این امت به هفتاد و سه فرقه، پراکنده و تقسیم می
 .»یک فرقه و آن هم جماعت است

                                           
، »المسند«؛ احمد در 42اره: ؛ ابن ماجه به شم4603؛ ابوداود به شماره: 2676ترمذي به شماره:  -1

هاي:  به شماره 18، ج »المعجم الکبیر«؛ طبرانی در 45-1/44؛ دارمی در سنن خود، 127و  4/126
آن را روایت  47-46، صص »الشریعۀ«؛ و آجري در 642و  624، 623، 622، 619، 618، 617
اند، و ذهبی هم  صحیح دانستهآن را  1/95، »المستدرك«؛ و حاکم در 5اند. ابن حبان به شماره:  کرده

 آن را تأیید کرده است.

آمده است، و آنچه در اینجا آمده، از مصادر تخریج حدیث » ثلاثۀ«هاي خطی،  در اصل نسخه -2
 باشد که همین خوب است. می

، »المسند«این فرموده از طریق روایت معاویه است که تخریج آن از پیش گذشت. همچنین احمد در  -3
و دیگران از طریق روایت انس بن مالک، آن را روایت  3992؛ ابن ماجه به شماره: 145و  3/120

یک « »النار الجنة، وثنتان وسبعون في واحدة في «اند و در این روایت این عبارت اضافی آمده است:  کرده
 . این حدیث، حسن است.»اند فرقه در بهشت و هفتاد و دو فرقه در آتش جهنم
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ما أنا عليه «در روایتی آمده است: گفتند: آن فرقه کدام است اي رسول خدا؟ فرمود: 
 . »که من و یارانم بر آن هستیماي که تابع سنتی هستند  فرقه« 1»وأصحابي

کنندگان از هر دو طرف، اهل  روشن نمود که عموم اختلاف صپس رسول خدا
 اند جز اهل سنت و جماعت. هلاکت و جهنم

گوید: هرکس از شما  چه قدر زیباست، آنجا که می صسخن عبداالله بن مسعود
سانی که وفات خواهد از سنت و روش کسی پیروي کند، پس باید از سنت و روش ک می

، صاند پیروي کند، چون زنده از فتنه در امان نیست. آنان اصحاب و یاران محمد یافته
تر، علم و  تر و پاك هاي سالم برترین این امت هستند. کسانی که از همه امت اسلام، قلب

تر، و تکلف کمتري داشتند. جماعتی که خداوند، ایشان را براي همراهی  دانش عمیق
ها و  بر پا داشتن دینش برگزید. پس فضل و برتري آنان را بدانید و از سنتپیامبرش و 

توانید به اخلاق و دین و آیین آنان متمسک و  هاي آنان پیروي کنید و تا آنجا که می روش
 .2پایبند شوید، چون آنان بر هدایت مستقیم و راه راست بودند

ما، جماعت، حق و درست، و  و به عقیده«ي طحاوي:  این موضوع بعداً در ضمن گفته
 شود. بیشتر توضیح داده می» تفرق و پراکندگی، انحراف و مایه عذاب است

*** 
 .»ونحبّ أهل العدل والأمانة، ونبغض أهل الجور والخيانة«قوله: 

 .»آید اهل عدل و امانت را دوست داریم و از اهل ستم و خیانت بدمان می«ترجمه: 

 کمال ایمان است حب و دوست داشتن اهل عدل، از
این امر از کمال ایمان و کمال عبودیت است، چون عبادت در بردارنده شرح عبارت: 

کمال و نهایت محبت و در بردارنده کمال و نهایت ذلت و فروتنی است. پس محبت 

                                           
 آن را آورده است. ساز طریق روایت عبداالله بن عمر 2641ه: ترمذي به شمار -1

مانند آن را از طریقی سنید روایت کرده که سنید گوید: » جامع بیان العلم و فضله«ابن عبدالبر در  -2
معتمربن سلیمان، از سلام بن مسکین، از قتاده روایت کرده که او گفت: ابن مسعود گفت: ... ابونعیم 

 این سخن را با لفظی نزدیک از گفته ابن عمر روایت کرده است. 1/305، »الحلیۀ«در 
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فرستادگان و پیامبران خدا و بندگان باایمانش ناشی از محبت خداست هرچند محبتی که 
غیر خدا نیست. در واقع غیر خدا به خاطر خدا دوست داشته براي خداست، مستحق 

شود. چون محب آنچه را که محبوبش دوست  شود و همراه خدا دوست داشته نمی می
دارد و آنچه را که محبوبش دوست ندارد او هم آن را دوست  دارد، او هم دوست می

گیرد و کسی  دوستی میاش گرفته، او هم او را به  ندارد. کسی را که محبوبش به دوستی
دارد. و محب به رضاي  دارد، او هم آن فرد را دشمن می  را که محبوبش دشمن می

شود. محبوبش به هر چه امر کند، او هم بدان  محبوب، راضی و به خشم او، خشمگین می
کند. پس او در هر حال، موافق  کند و از هر چه نهی کند، او هم از آن نهی می امر می

 د است.محبوب خو
شدگان را دوست دارد، ما  کنندگان و پاك خداوند متعال نیکوکاران و پرهیزکاران و توبه

 هم اینان را دوست داریم.
جویان و مستکبرین را دوست ندارد، ما هم آنان را دوست  خدا خیانتکاران و مفسده

 آید. نداریم و به خاطر موافقت با خداوند سبحان از آنان بدمان می
ثلاثٌ من کنّ فيه «روایت شده که آن حضرت فرمودند:  صاز پیامبر» نصحیحی«در 

وجد حلاوة الإيمان: من کان االله ورسوله أحبّ إليه ممّا سواهما، ومن کان يحبّ المرء لايحبه إلاّ 
سه چیز « 1»النّار الله، ومن کان يکره أن يرجع في الکفر بعد أن أنقذه االله منه، کما يکره أن يلقی في

کند: کسی که خدا و پیامبرش  در هر کس باشد، او شیرینی ایمان را احساس میهست که 
تر از هر چیز و هر کسی غیر از آن دو باشد. کسی که شخصی را دوست  نزد او محبوب

آید که به کفر  دارد و این دوست داشتن فقط به خاطر خداوند است. کسی که بدش می

                                           
؛ 4033؛ ابن ماجه به شماره: 43؛ مسلم به شماره: 6941و  6041، 21، 16هاي:  بخاري به شماره -1

، 248، 230، 174، 172، 3/103، »المسند«؛ احمد در 96و  8/94؛ نسائی، 2626ترمذي به شماره: 
؛ 283و  282، 281هاي:  ، به شماره»الإیمان«؛ ابن منده در 1959ماره: ؛ طیالسی به ش288و  275

از  2/88و  1/27، »الحلیۀ«؛ و ابونعیم در 2/199؛ خطیب بغدادي در تاریخ خود، 21بغوي به شماره: 
 اند. طریق روایت انس بن مالک آن را روایت کرده
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آید که به آتش  طور که بدش می ات داده، همانبرگردد پس از آنکه خداوند او را از آن نج
 .»دوزخ انداخته شود

پس محبت کامل، مستلزم موافقت با محبوب در آنچه که او دوست دارد و آنچه که او 
باشد. همچنین مستلزم موافقت با محبوب در  آید، می دوست ندارد و از آن بدش می

ولایت و عداوت اوست. معلوم است که هر کس خداوند را دوست دارد، پس باید حتماً 
جهاد و پیکار با دشمنان خدا که خداوند این جهاد از دشمنان خدا بدش آید و حتماً باید 

 فرماید:  و پیکار با آنان را دوست دارد، دوست بدارد؛ همچنان که خداوند متعال می

+                        _  :الصف]

4.[ 
کنند چنان  دارد که در راه او صف در صف جهاد میهمانا خداوند کسانی را دوست «

 .»اند که گویی بنیانی آهنین
ها وجود دارد، چون در  حب و بغض به تناسب خصال خیر و شرّي است که در انسان

انسان سبب ولایت و دوستی و سبب عداوت و دشمنی و سبب حب و بغض جمع 
اي دیگر منفور و مبغوض است.  شود، پس چنین فردي از یک جنبه، محبوب و از جنبه می

حکم انسان نزد خدا نیز چنین است، چون خداوند گاهی چیزي را از یک جهت دوست 
در آنچه از  صدارد، همچنان که پیامبر دارد و همان چیز را از جهتی دیگر ناپسند می

ما تردّدت في شیء أنا فاعله تردّدی عن قبض نفس «فرماید:  کند، می پروردگارش روایت می
ام مثل  در هیچ کاري که کرده« 1»عبدي المؤمن، يکره الموت، وأنا أکره مساءته، ولا بدُّ له منه

دارم  ام، چون من ناپسند می قبض جان بنده باایمانم که مرگ را دوست ندارد، تردید نکرده
 .»دارد. اما او به ناچار باید قبض روح شود آنچه را که او ناپسند می

کند، چون تردید تعارض  خداوند بیان کرده که او در قبض روح بنده مؤمن تردید می
دو اراده است، و خداوند سبحان دوست دارد آنچه را که بنده باایمانش دوست دارد و 

آید  آید. بنده مؤمن از مرگ بدش می آید از آنچه که بنده باایمانش از آن بدش می بدش می

                                           
 نیست. »ولابدّ له منه«تخریج آن قبلاً ذکر شد. در حدیث، عبارت  -1
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آید  و من بدم می«» وأنا أکره مساءته«طور که فرموده:  د همانآی و خدا هم از آن بدش می
، و از آن طرف خداوند سبحان مرگ او را مقرر و »آید از آنچه که او از آن بدش می

خواهد این تقدیر تحقق یابد؛ از این رو آن را تردد نامیده است.  تقدیر نموده و خدا می
شود  بد، چون این کار منجر به چیزي میسپس بیان کرده که ناچار باید مرگ او وقوع یا

 .1تر است که از بنده باایمانش محبوب
*** 

 »ونقول: االله أعلم فيما اشتبه علينا علمه«قوله: 
 .»گوییم: خداوند نسبت به آنچه که علم آن بر ما مشتبه شده، داناتر است می«ترجمه: 

 کنیم میهر چیزي که علم آن بر ما مشتبه گردد، آن را به خدا واگذار 

آورده شد که هیچ کس در دینش سالم نیست  :قبلاً سخن طحاويشرح عبارت: 
شده، و علم آنچه را که بر او مشتبه شده به عالم  صمگر کسی که تسلیم خدا و پیامبر

 آن، واگذار کند.
هر کس بدون علم و آگاهی سخن گوید، از هواي نفس خویش پیروي کرده، و 

 فرماید:  خداوند متعال می

+                   _  :50[القصص.[ 
 »تر از آن که به غیر از هدایت خدا از هواي نفس خود پیروي کند؟ و کیست گمراه«

 فرماید:  در جاي دیگري می

+              2     

          _  :4-3[الحج.[ 

                                           
-11/345، »فتح الباري«؛ و 349-348، صص »العلوم و الحکم جامع«؛ 135-18/129، »الفتاوي«به  -1

 مراجعه کنید. 346

زجاج گوید: مرید به معناي مارد است، و او کسی است که از اطاعت خارج شده است. معنایش این  -2
وقتی سرکشی » الرجل يمرد مردوداً مرد «شود:  است که او در شر و بدي سرکشی نموده است. گفته می

شود. اصل آن در لغت، از نرم گردیدن یک چیز آمده است. به انسانی  نماید و از اطاعت خارج می می
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کنند و از هر شیطان  و برخی از مردم درباره خدا بدون هیچ دانشی مجادله می«
هر کس او را به دوستی بگیرد، نمایند. بر وي (شیطان) مقرر شده که  سرکشی پیروي می

 ».تردید او را گمراه کند و به عذاب آتش بکشاند بی
 فرماید: همچنین می

+                                  

                         _  :35[غافر.[ 
کنند، مایه  آنکه حجتی برایشان آمده باشد، مجادله می کسانی که درباره آیات خدا بی«

دشمنی بزرگی در پیشگاه خدا و نزد مؤمنان است. این گونه خدا بر دل هر متکبر 
 .»نهد زورگویی مهر می

 فرماید: در جاي دیگر می

+                                  

                         _  :33[الأعراف.[ 
زشتکاري را، چه آشکار و چه پنهان، و گناهکاري و بگو: پروردگار من تنها «
خواهی به ناحق را حرام کرده و اینکه چیزي را شریک خدا قرار دهید که دلیلی  زیاده

 .»دانید به خدا نسبت دهید درباره آن نازل نکرده است و یا چیزي را که نمی
 فرماید: برگرداند؛ میداند به خدا  خداوند، پیامبرش را امر کرده که علم آنچه را که نمی

+                     _  :26[الکهف.[ 
ها و زمین ویژه  تر است. غیب آسمان بگو: خدا به مدتی که درنگ کردند، آگاه«

 .»اوست
 فرماید: در جاي دیگري می

                                                                                                             
شجرة «هاي آن افتاده،  شود. همچنین به درختی که برگ گفته می »أمرد«اش بی مو باشد،  که چهره

 .204-2/203نگا: زادالمسیر، شود.  گفته می» صخرة مرداء«، و به صخرة نرم، »مرداء
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+          _  :22[الکهف.[ 
 .»تر است بگو: پروردگارم به تعداد آنها آگاه«

االله أعلم بما کانوا «که راجع به کودکان مشرکان از وي سؤال شد، فرمود:  صو پیامبر
 . »تر است کردند، آگاه خدا نسبت به آنچه که می« 1»عاملين

دیدي،  گفت: رأي و نظر را در دین متهم کنید. اگر مرا در روز ابوجندل می سو عمر
کردم، پس در این  را به رأي خود رد می صشدي که من دستور رسول خدا متوجه می

کردم و این کار در روز ابوجندل بود و  کردم و از هیچ تلاشی دریغ نمی کار اجتهاد می
 فرمود بنویس: صپیامبر نامه بودند. ها در حال نوشتن پیمان آن

»«به نام تو « »باسمك اللهم« . ابو جندل گفت: بنویس

راضی شد و این را نوشت اما این را نپذیرفتم و از آن  ص. پس رسول خدا»پروردگارا!
اي عمر! مرا « 2»يا عمر، ترانی قد رضيت وتأبی«فرمود:  صامتناع ورزیدم. آنگاه رسول خدا

 .؟!»ورزي تو راضی نیستی و امتناع میام اما  بینی که راضی می

                                           
؛ احمد در 2/58؛ نسائی، 2659؛ مسلم به شماره: 6600و  6599، 1384هاي:  بخاري به شماره -1

؛ 2382؛ طیالسی به شماره: 1113و  111هاي:  ؛ حمیدي به شماره518و  471، 393، 266، »المسند«
ق روایت ابوهریره آن را از طری 83؛ و بغوي به شماره: 9/341خطیب بغدادي در تاریخ خود، 

؛ 4711؛ ابوداود به شماره: 2260؛ مسلم به شماره: 6597و  1383هاي:  اند. بخاري به شماره آورده
از طریق  12448، به شماره: »الکبیر المعجم«؛ و طبرانی در 2624؛ طیالسی به شماره: 2/59نسائی، 

 اند. روایت ابن عباس آن را روایت کرده

از طریق  6/46، »الإحکام في أصول الأحکام«؛ و ابن حزم در 82به شماره: » جم الکبیرالمع«طبرانی در  -2
بن عبدالعزیز گوید: یونس بن عبیداالله عمیري براي  اند که علی علی بن عبدالعزیز آن را روایت کرده

ما این  ما نقل کرد و گفت: مبارك بن فضاله، از عبیداالله بن عمر، از نافع، از ابن عمر، از عمر براي
اي مردم! رأي و اظهارنظر در دین را متهم کنید. همانا خودم را دیدم که در روز «فرموده را نقل کرد: 

را رد کردم. به خدا من در راه حق از هیچ  صابوجندل، با رأي اجتهاد خودم دستور رسول خدا
ه بود. نام و اهل مکه پیمان صتلاش و کوششی دریغ نورزیدم. در آن روز میان رسول خدا
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ریزي کرده باشند  گفت: سنت، آن است که خدا و پیامبرش آن را پایه سهمچنین عمر
و به عنوان روش و سنت قرار داده باشند. خطاي رأي را سنتی براي امت اسلام قلمداد 

 .1نکنید

                                                                                                             
بینی که ما تو را در آنچه  . اهل مکه گفتند: می»االله الرحمن الرحیم بنویسید: بسم«فرمود:  صپیامبر

به این راضی شد و من  صنویسی. رسول خدا می »باسمك اللهم«ایم، اما تو  گویی تصدیق کرده می
ام  بینی که من راضی می« »ترانی أرضی، وتأبی أنت؟«به من گفت:  صامتناع کردم تا اینکه رسول خدا

. آنگاه عمر گفت: من هم راضی شدم. راویان این حدیث، »کنی و ناراضی هستی؟ ولی تو امتناع می
آورده است. هیثمی در » عنعن«اند به جز مبارك بن فضاله که مدلّس است و روایت را به صورت  ثقه

اند هرچند مبارك  آن را آورده و گوید: ابویعلی آن را روایت کرده و راویانش ثقه 1/179» المجمع«
از طریق محمدبن مثنی، از یحیی بن  1813مچنین بزار به شماره: بن فضاله در میان آنان هست. ه

سعید، از عبیداالله آن را روایت کرده که عبیداالله گوید: نافع از ابن عمر به من خبر داد که او گفت: 
بزار گوید، گویم: او ماجراي حدیبیه را نقل کرد تا آنجا » .رأي و اظهارنظر در دین را متهم کنید ..«

االله  بنویس بسم«اي نوشت و فرمود:  نامه میان خود و اهل مکه پیمان صول خداکه گفت: رس
 ».باسمك اللهم«کردیم، اما بنویس  دیدیم تو را تصدیق می . آنان گفتند: اگر آن را می»الرحمن الرحیم

به من  صراضی شد و من خودداري کردم، تا جایی که پیامبر صعمر گوید: پس رسول خدا
ام ولی تو امتناع و  بینی که من راضی اي عمر! می« »انی قد رضيت، وتأبی أنتيا عمر، تر «گفت: 

 ! عمر گفت: پس من راضی شدم.»کنی خودداري می
وجود  2732و  2731هاي:  به شماره» الصحیح«هیثمی گوید، گویم: این حدیث به صورت طولانی در 

؛ و 346-5/345، »فتح الباري«. نگا: ندیدم »يا عمر ترانی قد رضيت وتأبی أنت«دارد و در آن، عبارت 
) از 95) (1785؛ و مسلم به شماره: (4189. بخاري در صحیح خود به شماره: 1784مسلم به شماره: 

اند که ابووائل گفت: وقتی سهل بن حنیف از صفین آمد، ما پیش او رفتیم  طریق ابووائل روایت کرده
فت: رأي و اظهار نظر را متهم کنید، چون خودم را تا از او خبر و اطلاع جنگ را دریافت کنیم، او گ

 کردم. را رد کنم این کار را می صتوانستم دستور پیامبر در روز ابوجندل دیدم و اگر می

آن را از طریق ابن وهب، از ابن لهیعه از عبیداالله بن جعفر از عمر آن را روایت  2/136ابن عبدالبر،  -1
 کرده است.
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بر سر من  دهد و کدامین آسمان گوید: کدامین زمین مرا جاي می می سابوبکر صدیق
دانم، چیزي  اي از کتاب خدا، به رأي خودم یا به چیزي که نمی کند اگر در آیه سایه می

 .1بگویم
گفته که عارم براي ما نقل کرد و گفت: حمادبن زید، از  2حسن بن علی حلوانی

سعیدبن ابی صدقه از ابن سیرین براي ما نقل کرد که ابن سیرین گفت: هیچ کس به 
دانست نداشت و پس از ابوبکر هیچ کس  ت و ترس نسبت به آنچه نمینسبت ابوبکر هیب

اي  دانست، نداشت. ابوبکر وقتی، مسأله از عمر هیبت و ترس بیشتري نسبت به آنچه نمی
یافت،  آمد و اصل و دلیلی براي آن در قرآن و اثري در سنت براي آن نمی برایش پیش می

ین رأي من است، اگر درست بود، از گفت: ا کرد، سپس می به رأي خویش اجتهاد می
جانب خداست و اگر خطا بود، از خودم است و نسبت به آن از خداوند طلب آمرزش 

 نمایم. می
*** 

 .»الأثر ونری المسح علی الخفّين، في السّفر والحضر، کما جاء في«قوله: 
نت طور که در س ها در سفر و حضر هستیم همان و ما قائل به مسح بر موزه«ترجمه: 
 .»آمده است

 ها در سفر و حضر مسح بر موزه

                                           
از دو طریق از ابومعمر عبداالله بن سخبرة ازدي آن را روایت کرده که  79و  78ي: ها طبرانی به شماره -1

اش را ذکر کرد. ابومعمر تابعی ثقه است فقط روایتش از ابوبکر،  ابومعمر گفت: ابوبکر گفت ... گفته
 باشد. همچنین ابوعبید قاسم بن سلام از طریق ابراهیم تیمی آن را روایت کرده که ابوبکر مرسل می

 گفت ... این روایت از این طریق نیز منقطع است، و تخریج آن از پیش گذشت.

او امام و حافظ و راستگو، ابومحمد حسن بن علی بن محمد، هذلی ریحانی، خلال، همسایه مکه  -2
آمده  11/398، »سیر أعلام النبلاء«هجري وفات یافت. شرح حالش در کتاب  242است. وي به سال 
اند  باشد. دیگر راویان سند ثقه ا حافظ ثقه و ثابت دل، محمدبن فضل سدوسی میاست. عارم، همان

 باشد، چون ابن سیرین، ابوبکر و عمر را ندیده است. فقط این روایت، منقطع می
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ها و شستن پاها به حد  راجع به مسح بر موزه صسنت رسول خداشرح عبارت: 
شود:  کنند. به آنان گفته می ها با این سنت متواتر مخالفت می تواتر رسیده است. رافضی
اند  چه به صورت قولی و چه به صورت فعلی نقل کرده صکسانی که وضو را از پیامبر

اند و آن  وضو گرفته صیاد گرفته و در زمان پیامبر صو کسانی که وضو را از پیامبر
حضرت آن را دیده و وضویشان را تأیید کرده است، و کسانی که این شیوه وضو را به 

بوده که لفظ این آیه را نقل اند، تعدادشان بیشتر از کسانی  هاي بعد از خود نقل کرده نسل
گرفتند و مسلمانان وضو را  وضو می ص؛ چون تمامی مسلمانان در زمان پیامبر1اند کرده

گرفتند، چون این کار در زمان جاهلیت نزد آنان شناخته شده و  فقط از آن حضرت یاد می
حال را در  صداند پیامبر عرف نبود، و آنان دفعات زیادي که مقدارش را فقط خدا می

اند حتی از  اند و شستن پاها را از او در احادیث خیلی زیادي ذکر کرده وضو گرفتن دیده
اند که ایشان  روایت کرده صهاي صحیح و غیر آن از پیامبر چندین طریق در کتاب

واي از آتش جهنم براي کسانی که پشت « 2»ويلٌ للأعقاب وبطون الأقدام من النّار«فرمود: 
 .»شویند هنگام وضو نمی پاها و کف پاها را

                                           
منظور این نیست که ناقلان قرآن ـ از جمله آیه شریفه راجع به وضو ـ کمتر از ناقلان مسح بر  -1

هاي تألیف  بلکه منظور تنها این است که کسانی از صحابه که در کتابها و شستن پاهاست،  موزه
ها و شستن پاها را به  اند کمتر از کسانی است که مسح بر موزه شده، نص این آیه را روایت کرده

 اند. صورت قولی و عملی نقل کرده

؛ و بیهقی، 1/95، ؛ دارقطنی1/38؛ طحاوي، 163؛ ابن خزیمه به شماره: 4/191احمد در مسند خود،  -2
از طریق روایت عبداالله بن حارث بن جزء زبیدي، حدیث فوق را به طور کامل روایت  1/70

؛ 241؛ مسلم به شماره: 163و  96، 60هاي:  اند، و سند آن صحیح است. بخاري به شماره کرده
؛ نسائی، 226و  211، 205، 201، 2/193؛ احمد در مسند خود، 1/179؛ دارمی، 97ابوداود به شماره 

؛ ابن حبان به شماره: 6/134؛ طبري، 1/68؛ بیهقی، 1/38، »الآثار شرح معانی«؛ طحاوي در 1/77
از طریق روایت عبداالله بن عمرو آن را بدون عبارت  166و  161هاي:  ؛ و ابن خزیمه به شماره1056

؛ ابن ماجه به 242اره: ؛ مسلم به شم165اند. همچنین بخاري به شماره:  روایت کرده »وبطون الأقدام«
؛ ترمذي به 498و  467، 430، 409، 407، 406، 389، 2/284؛ احمد در مسند خود، 453شماره: 
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با وجودي که اگر مسح پشت پا فرض باشد، شستن همه پا زحمت است و طبیعت و 
طور که طبیعت و سرشت انسانی به سوي طلب  خواند همان سرشت انسانی بدان فرا نمی

خواند. پس اگر ایجاد رخنه و نقص در متواتر بودن کیفیت وضو  ریاست و مال فرا می
 اً این امر در نقل لفظ آیه وضو بیشتر جایز بود.بود، قطع جایز می

اي که دروغ و خطا در  و اگر بگویند: لفظ آیه وضو از طریق تواتر ثابت شده به گونه
باشد،  تر می تر و کامل آن ممکن نیست، پس ثبوت تواتر در نقل وضو از آن حضرت، اولی
لفتی ندارد؛ زیرا مسح و لفظ آیه با آنچه از سنت به طریق تواتر ثابت شده هیچ مخا

شود و منظور از آن اصابت و تماس است، همچنین گاهی اطلاق  طور که اطلاق می همان
همچنان که عرب  .1باشد شود و منظور از آن جاري ساختن آب (یعنی شستن) می می

                                                                                                             
 11497هاي:  ؛ و طبري به شماره1089؛ ابن حبان به شماره: 1/38؛ طحاوي، 1/77؛ نسائی، 41شماره: 

؛ احمد در مسند خود، 240اند. مسلم به شماره:  آن را از طریق روایت ابوهریره آورده 11504و 
؛ 161؛ حمیدي به شماره: 1552؛ طیالسی به شماره: 451؛ ابن ماجه به شماره: 258و  192، 6/112

معرفۀ السنن و «، و در 1/69، »السنن«؛ بیهقی در 1/38؛ طحاوي، 1/95؛ دارقطنی، 1/33شافعی، 
؛ و ابن حبان به 11509و  11508، 11507، 11506، 11505هاي:  ؛ طبري به شماره1/215، »الآثار

؛ 3/316اند. همچنین احمد در مسند خود،  آن را از طریق روایت عایشه ذکر کرده 1060شماره: 
از طریق روایت  1/38؛ و طحاوي، 454؛ ابن ماجه به شماره: 11518و  11511هاي:  طبري به شماره

 اند. را روایت کرده از طریق روایت معیقیب آن 5/425و  3/426جابر، و احمد در مسند خود، 

، مشترك است که هم به معناي »مسح«گوید: لفظ  می 6/92، »الجامع لأحکام القرآن«قرطبی در کتاب  -1
باشد و هم به معناي شستن. هروي گوید: ازهري به ما خبر داد که ابوبکر محمدبن عثمان  مسح می

ه ابوزید انصاري گفت: مسح در کلام بن سعید دارمی، از ابوحاتم، از ابوزید انصاري به ما خبر داد ک
باشد. از همین رو به مردي که وضو گرفته و اعضایش را  عرب، به معناي شستن و خود مسح می

، هرگاه خداوند تو را از گناهان »مسح االله ما بک«شود:  . و گفته می»قد تمسح«شود:  شسته، گفته می
است، » شستن«بشوید و پاك کند. پس وقتی که از طریق نقل از عرب ثابت شده که مسح به معناي 

، شستن دست است، و این »برؤوسکم«گویند: مراد از قرائت کسر در عبارت  پس گفته کسانی که می
بت و صحیح راجع به شستن پاها هم به خاطر قرائت نصب در عبارت مذکور، و به خاطر احادیث ثا
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اي هست که  . در آیه وضو هم نکته»براي نماز وضو گرفتم« »تمسّحت للصلاة« 1گوید: می
گیرد،  منظور از مسح پاها، آن مسحی نیست که در مقابل شستن قرار می دهد نشان می

گیرد، چون خداوند فرموده:  بلکه منظور از آن، مسحی است که شستن را هم در بر می
طور که راجع  ها)؛ همان (تا قوزك» الی الکعاب«(تا قوزك پاها) و نفرموده  »إلی الکعبين«

دهد که در هر پا،  ها). این نشان می (تا آرنج »المرافقإلی «ها فرموده است:  به شستن دست
گونه که در هر دست، یک آرنج هست، بلکه در هر پا دو تا قوزك  یک قوزك نیست آن

وجود دارد. پس خداوند متعال به مسح پاها تا دو استخوان برآمده امر کرده که این مسح، 
نماید، فقط پشت  را میباشد، چون کسی که مسح به آن معناي خاص  همان شستن می
کند و اینکه قوزك پاها در آیه ذکر شده، هدف و مقصودي است که گفته  پاها را مسح می
کند. پس ادعایشان مبنی بر اینکه آنچه فرض است، مسح دو پاها تا دو  آنان را رد می

باشد، به وسیله  قوزکی که محل جمع شدن ساق پا و خود پا در مفصل مشترك است، می
 باشد. و سنت مردود میقرآن 

و قرائت » أرجلکم«قرائت منصوب بودن عبارت  2در این آیه دو قرائت مشهور است:
مکسور بودن این عبارت. توجیه و توضیح درباره چگونگی این دو اعراب در جاي خود 

گنجد. قرائت نصب، در وجود شستن پاها  به تفصیل و مشروح بیان شده و در اینجا نمی
عطف بر چیزي زمانی است که معناي معطوف و معطوف علیه یکی نص است؛ زیرا 

 باشد؛ مانند این گفته شاعر:
 3فلسنا بالجبال و لا الحديدا

                                                                                                             
و شستن دست می باشد، راجح است. و تهدید بر ترك شستن پاها در احادیث صحیح زیادي که 

 اند، آمده است. ائمه آن را اخراج کرده

 این عبارت از نسخه خطی (ب) ساقط شده است. -1

کثیر و ابوعمرو و حمزه و اند و ابن  با نصب خوانده» وأرجلَکم«نافع و ابن عامر و کسائی و حفص،  -2
، »زادالمسیر«؛ 223-221، صفحات »حجۀ القراءات«اند. نگا:  با کسره خوانده »وأرجلِکم«ابوبکر، 

 .407-406، صص »الکشف عن وجوه القراءات«؛ و 2/301-302
 مصراع دوم بیت شعري است که مصراع اول آن، چنین است: -3
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 »مُعاوِیَ إننّا بشرٌ فأسجع«
 .»بشریم پس نیکوروي باشمعاویه ما «

خبر » الجبال«(جار و مجرور) عطف شده است که » بالجبال«است که بر عبارت » حدیدا«شاهد آن، گفته 
، »الخزانۀ«آن را آورده است. بغدادي در  1/34باشد. همچنین سیبویه،  لیس است و باء هم زائده می

راي عطف منصوب بر مجرور نقل کرده، گوید: مبرد نظر سیبویه را که این بیت شعر را ب می 2/260
از وي پیروي  207، ص »التصحیف«رد نموده و جماعتی از علما همچون عسکري صاحب کتاب 

ها در آوردن شعر و نقل آن به عنوان شاهدي براي رأي  مبرد گوید: از جمله اشتباهات نحوياند.  نموده
گام عطف اسم منصوب بر اسم مکسور خودشان، این شعري است که از سیبویه روایت شده که وي هن

آورد، چون این بیت شعر  بدان استناد کرده است. او به اشتباه این بیت شعر را براي اثبات نظر خود می
اش مکسور است و این بیت، بیت اول این قصیده است. دنباله آن، به  جزو قصیده مشهوري است که همه

 قرار ذیل است:
 أميرها وأبويزيد يزيد فهبنا أمّةً ذهبت ضياعاً 

 ».افزایند امتی را که نابود شده به ما ببخش. امتی که فرمانده و پدر یزید به نابودي آن می«
 فهل من قائم أو من حصيد أکلتم أرضنا فجردتموها

سرزمین ما را خوردید و آن را از همه نعمتها و محصولات خالی کردید. آیا محصول یا خرمنی از آن «
 ».مانده است؟

 وليس لنا ولا لك من خلود طمع في الخلود إذا هلکناأت
 .»مانیم آیا وقتی ما را نابود کردید، باز امید جاودانگی داري. نه ما و نه تو جاودان نمی«

 وتأميرالأراذل والعبيد ذروا خون الخلافة واستقيموا
 ».راست ثابت قدم باشیدخیانت خلافت و امارت بر اراذل و اوباش و بردگان را کنار گذاشته و بر راه «
  وأعطونا السّوية لا تزرکم 

 جنودٌ مردفاتٌ بالجنود        
 ».برابري و عدالت را به ما بدهید تا سربازان و لشکریان پشت سر هم با شما برخورد نکنند«

باشد. او در ضمن یک وفد خدمت  این شعر از آن عقیبه بن هبیره اسدي، شاعر زمان جاهلیت و اسلام می
اي را براي معاویه داد که ابیات فوق در آن بود. معاویه او را صدا زد و به او  حاضر شد و نوشتهس معاویه

گفت: چه چیز باعث شد که بر من جرأت کنی؟ او گفت: آنگاه که مردمان به تو خیانت کردند من به تو 
مودم. معاویه گفت: به نظر خیرخواهی نمودم و آنگاه که مردمان تو را تکذیب کردند، من تو را تصدیق ن
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 »ما کوه و آهن نیستیم«
نیست، بلکه باء را  »مسحت رأسی ورجلی«به معناي » مسحت برأسی ورجلی«عبارت 

آورده که معناي زایدي دارد و آن هم مسح مجرد که همان تماس دادن مقداري از آب با 
عطف شود. سنت » أيديکم«بر  »أرجلکم«باشد. بنابراین فقط این مانده که  سر است، می

کند، چون  اند را رد می متواتر هم آنچه که برخی از مردمان از ظاهر قرآن فهم کرده
لفظ و معناي قرآن را براي مردم تبیین کردند همچنان که ابوعبدالرحمن سلمی  صپیامبر

 1گوید: می
کردند، یعنی عثمان بن عفان، عبداالله بن مسعود و  کسانی که قرآن را براي ما قرائت می

گرفتند از آن عبور  را یاد می صدیگران براي ما نقل کردند که آنان وقتی ده آیه از پیامبر
 .2گرفتند د تا معناي آن را یاد میکردن نمی

                                                                                                             
؛ 371و  4/112و  2/238، »المقتضب«من تو راستگو هستی، آنگاه حاجتش را برآورده ساخت. نگا: 

و  2/109، اثر ابن یعیش، »شرح المفصل«؛ 199-1/198، »الشعر و الشعراء«؛ 149-1/148، »سمط اللآلی«
 .55-7/53، »شرح شواهد المغنی«؛ و 4/9

یب بن ربیعۀ کوفی، قاري کوفه، امام و پرچمدار علم، از فرزندان صحابه است. در زمان او عبداالله بن حب -1
به دنیا آمد. قرائت را از عثمان و علی و زید و ابی بن کعب و ابن مسعود فرا گرفت.  صحیات پیامبر
ه آمد 97، شماره 4، ج »سیر أعلام النبلاء«هجري از دنیا رفت. شرح حالش در کتاب  73وي به سال 

 است.

از طریق روایت جابر، از عطاء، از ابوعبدالرحمن سلمی روایت کرده که او گفت: کسانی  82طبري به شماره:  -2
گرفتند.  قرائت قرآن را یاد می صکردند براي ما نقل کردند که آنان از پیامبر که قرآن را براي ما قرائت می

کردند. پس قرآن و عمل را با  تا به آن ده آیه عمل می داشتند گرفتند، دست نگه می اینان وقتی ده آیه یاد می
اند فقط جریر از کسانی است که پس از اختلاط در روایت از عطاء  هم یاد گرفتیم. راویان این روایت، ثقه

از طریق حسین بن واقد روایت کرده که او گفت: اعمش، از  81اند. همچنین طبري به شماره:  روایت کرده
گرفت، از آن عبور  ود براي ما نقل کرد که او گفت: هر فردي از ما وقتی ده آیه را یاد میشقیق، از ابن مسع

گرفت. این سند حسن است که روایت قبل را قوي  کرد تا اینکه معانی آنها و عمل به آنها را یاد می نمی
 کند. می
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در ذکر مسح در پاها هشداري است براي کم مصرف کردن آب در پاها، چون 
روي در شستن پاها به طور عادي وجود دارد. این مسأله، مسأله معروفی است و در  زیاده
 هاي فقهی از آن سخن به میان آمده است. کتاب

*** 
ی الأمر من المسلمين، برّهم وفاجرهم إلی قيام الساعة، والحج والجهاد ماضيان مع أول«قوله: 

 ».لايبطلهما شیء ولا ينقضهما
حج و جهاد همراه فرماندهان و کارداران مسلمانان اعم از نیکوکار و بدکارشان «ترجمه: 

 .»کند تا برپایی قیامت، مقرر و فرض است و چیزي آن دو را باطل و نقض نمی

 مقرر و فرض هستندحج و جهاد تا برپایی قیامت، 
کند، چون آنان  ها اشاره می طحاوي با این عبارت به رد بر رافضیشرح عبارت: 

خارج شود و  صگویند: جهاد در راه خدا وجود ندارد تا اینکه رضا از خاندان محمد می
 کسی از آسمان ندا سر دهد که از وي پیروي کنید.

جهت رد و ابطال آن استدلال کرد. بطلان این گفته آشکارتر از آن است که با دلیلی 
اند که او باید معصوم باشد. این شرط بدون دلیل و برهان  آنان براي امام شرط گذاشته

از عوف بن مالک اشجعی روایت است که او گوید: از » صحیح مسلم«است؛ بلکه در 
ن عليهم خيار أئمتکم الذين تحبّونهم ويحبّونکم، وتصلّو «فرمود:  شنیدم که می صرسول خدا

يا  :1قال: قلنا». ويصلّون عليکم، وشرار أئمتکم الذين تبغضونهم ويبغضونکم، وتلعنونهم ويلعنونکم
لا، ما أقاموا فيکم الصلاة، إلا من ولی عليه والٍ، فرآهُ «االله، أفلا ننابذهم عند ذلک؟ قال:  رسول

بهترین « 2:»عنّ يداً من طاعتهيأتي شيئاً من معصية االله، فليکره ما يأتی من معصية االله، ولا ينز 
امامان و پیشوایان شما کسانی هستند که آنان را دوست دارید و آنان هم شما را دوست 

کنند و بدترین  کنید و آنان هم براي شما دعاي خیر می دارند، براي آنان دعاي خیر می
آید،  ما بدشان میآید و آنان هم از ش اند که از آنان بدتان می امامان و پیشوایان شما کسانی

                                           
 آمده است.» قلت«در نسخه خطی (ب)،  -1

 تخریج آن از پیش گذشت. -2
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. عوف بن مالک اشجعی گوید: »کنند کنید و آنان هم شما را نفرین می آنان را نفرین می
نه، مادام که «فرمود:  صگفتم: اي رسول خدا! پس آیا آن موقع آنان را رها نکنیم؟ پیامبر

ی امور دارند آنان را رها نکنید. آگاه باشید هر کس سرپرست در میان شما نماز را بر پاي می
شما را به عهده گرفت و معصیت و نافرمانی خدا را مرتکب شد، از معصیت و نافرمانی 

 .»خدا توسط او بدش آید ولی دست از اطاعت وي برندارد
نفرمود که  صهاي این حدیث در مبحث امامت آورده شد و پیامبر برخی از نمونه

ن در این قضیه هستند، چون ها زیانکارترین مردما واجب است امام، معصوم باشد. رافضی
اند؛ امامی  آنان امام معصوم را امام معدوم و کسی که هیچ خبري از وي نیست قرار داده

کنند که امام مورد انتظار،  که در دین و دنیا نفعی به حالشان ندارد؛ چون آنان ادعا می
یک هجري یا نزد 260کسی که به گمان آنان در سال  1باشد؛ محمدبن حسن عسکري می

آوردند  به این سال، داخل سرداب در سامرا شد، و آنجا چهارپایی ـ استر یا اسب ـ را می
تا موقع خروج سوار آن شود و آنجا در اوقات معینی کسی را براي ندا دادن امام جهت 

کردند تا ندا سر دهد: اي مولاي ما خارج شو! اي مولاي ما خارج شو. و  خروج مأمور می
شند و آنجا کسی نیست که امام با آنان بجنگد و دیگر اموري که ک اسلحه را بر می

 خندند. انسانهاي عاقل در این امور به آنها می
همراه فرماندهان و کارداران مسلمانان اعم از نیکوکارشان و «گفته طحاوي: 

اي هستند که با سفر همراه  ، بدین خاطر است که حج و جهاد دو فریضه»بدکارشان
اً باید فرد مورد اعتماد و سرپرستی باشد تا در این دو فریضه کارهاي هستند، پس حتم

مردم در اختیار او باشد و مردم را راهنمایی کند و در برابر دشمن مقاومت کند. این هدف 
 شود. شود با امام بدکار نیز حاصل می همان طور که با امام نیکوکار حاصل می

                                           
ها به مهدي، صاحب زمان، منتظر، حجت و صاحب سرداب معروف است، که در  رافضیاو نزد  -1

سامراء به دنیا آمد. پدرش در حالی فوت کرد که او پنج سال داشت. وقتی به سن نه سالگی رسید، 
هجري  265وارد سرداب در خانه پدرش واقع در سامراء شد و از آن خارج نشد. این امر در سال 

 گوید: شیعیان منتظر ظهور وي در آخر زمان از سرداب هستند. 4/176، »الوفیات«در بود. ابن خلکان 
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*** 
 ».االله قد جعلهم علينا حافظين ونؤمن بالکرام الکاتبين، فإن«قوله: 

به نویسندگان ارجمند ایمان داریم، چون خداوند آنان را نگهبانان ما قرار «ترجمه: 
 .»داده است

 ایمان به فرشتگانی که نویسندگان ارجمند هستند
 فرماید: خداوند متعال میشرح عبارت: 

+                    _  :12-10[الانفطار.[ 
 .»کنید دانند آنچه می و قطعاً بر شما نگهبانانی است. نویسندگانی ارجمند. می«

+                                 

    _  :18-17[ق.[ 
کنند که از راست و  کننده، [اعمال او را] دریافت می آن دم که دو [فرشته] دریافت«

آورد مگر اینکه مراقبی آماده نزد  اند. هیچ سخنی را بر زبان نمی چپ [در کمین] نشسته
 .»اوست

+                        _  :11[الرعد.[ 
کنندگانی [از فرشتگان] است که او را از پیش رو و پشت سر به  و براي انسان تعقیب«

 .»کنند امر خدا حفاظت می

+                         _  :الزخرف]

80.[ 
شنویم] و رسولان ما  شنویم؟ چرا [می پندارند که ما راز آنها و نجوایشان را نمی آیا می«

 .»نویسند نزد آنها می

+                   1        _  :29[الجاثیه.[ 

                                           
برداري از لوح محفوظ است که  آمده است: اکثر مفسران معتقدند که این نسخه 7/365، »زادالمسیر«در  -1

محفوظ بینند که آنچه در لوح  کنند و می برداري می فرشتگان هر سال اعمال و کردار بنی آدم را نسخه
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کردید  گوید. همانا ما از آنچه می سخن می این کتاب ماست که بر ضد شما به حق«
 .»داشتیم نسخه برمی

+           _  :21[یونس.[ 
 .»نویسند کنید، می مسلماً رسول ما (فرشتگان) آنچه مکر می«

فيکم ملائکةٌ بالليل  1يتعاقبون«روایت شده که ایشان فرمودند:  صاز پیامبر» صحیح«در 
وملائکة بالنّهار، ويجتمعون في صلاة الصبح وصلاة العصر، فيصعد إليه الذين کانوا فيکم، فيسألهم 

                                                                                                             
برداري فقط از یک اصل  گویند: نسخه اند. مفسران می است مطابق اعمالی است که بنی آدم انجام داده

برند و خداوند اعمالی که در آن  ها را بالا می پذیر است. فراء گوید: دو فرشته همه اعمال انسان امکان
اندازد. زجاج گوید: معناي  را دور میدارد و اعمال لغو  کند و آن را نگه می ثواب یا عقاب است، تثبیت می

 ماند. کنیم و نزد خداوند ثابت می برداري می نویسند، نسخه آیه این است که ما آنچه را که نگهبانان می

باشد.  ، علامت فاعل جمع مذکر براساس زبان بلحارث می»یتعاقبون«گوید: واو در عبارت  قرطبی می -1
 گوید: شاعر هم می». ها ما را خوردند شپش«: »أکلونی البراغیث«گویند:  آنان می

 بحوران يعصرن السليط أقاربه

 + اخفش آیه        _  :را  »و آنها که ظلم کردند، پنهانی نجوا کردند«] 3[الأنبیاء

ها در تأویل آن و برگرداندن آن به بدل دچار تکلف  بر آن حمل کرد. او گفت: برخی از نحوي
اند و نیازي به این تکلیف نیست، چون این زبان، مشهور است و قاعده و قیاس واضحی دارد.  شده

گوید: جماعتی از شارحین حدیث بر این  می 1/34، »الفتح«حافظ ابن حجر عسقلانی در کتاب 
ورند که این حدیث از این قبیل است و ابن مالک موافق آنان است. ابوحیان آن را مورد انتقاد قرار با

داده با این گمان که این کاري است که راوي براي اختصار آن را آورده، و براي اثبات آن به روایتی 
که لفظ روایت، که بزار از طریق دیگري از ابوهریره روایتش کرده، استناد و احتجاج کرده است، 

همانا خداوند فرشتگانی « »ة بالنهار...إن الله ملائکة يتعاقبون فيکم: ملائکة بالليل وملائک«چنین است: 
او در نسبت دادن این  ».کنند: فرشتگانی در شب و فرشتگانی در روز... دارد که شما را تعقیب می

صحیحین، «ث با این لفظ در روایت به مسند بزار مسامحه به خرج داده با وجودي که این حدی
بهتر است. دلیل ابوحیان این است که این حدیث را » صحیحین«هست، پس نسبت دادن حدیث به 

از ابوزناد، روایت کرده و همان لفظ مذکور را آورده است. و عبدالرحمن بن ابی » الموطأ«مالک در 
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 2»کيف ترکتم عبادي؟ فيقولون: أتيناهم وهم يصلّون، وفارقناهم وهم يصلّون  1ـ وهو أعلم بهم ـ
در نماز صبح و نماز کنند، و  فرشتگانی در شب و فرشتگانی در روز شما را تعقیب می«

شوند و خدا ـ  شوند، پس آنانی که میان شما بودند به سوي خدا بلند می عصر جمع می
پرسد: بندگانم را چگونه ترك کردید؟ فرشتگان  تر است ـ از آنان می که از آنان آگاه

خواندند و از آنان جدا شدیم در حالی که  گویند: نزد آنان رفتیم در حالی که نماز می می
 .»خواندند ماز مین

إنّ معکم من لا يفارقکم إلاّ عند الخلاء وعند الجماع، «در حدیث دیگري آمده است: 
شوند مگر هنگام  همانا کسانی با شما هستند که از شما جدا نمی« 3»فاستحيوهم، وأکرموهم

 .»دفع حاجت و موقع نزدیکی با همسر. پس از آنان شرم کنید و آنان را گرامی دارید

                                                                                                             
خراج کرده است. بخاري در کتاب زناد، از پدرش آن را نقل کرده که سعید بن منصور از وي، آن را ا

روایت کرده » الملائکة يتعاقبون«از طریق شعیب بن ابی حمزه، از ابوزناد، آن را با لفظ » بدء الخلق«
» إن الملائکة يتعاقبون فيکم...«است. نسائی نیز از طریق موسی بن عقبه از ابوزناد آن را با لفظ: 

اي این چنین و  ها را به صورت مختلف آورده، دفعه روایت کرده است. پس در اینجا ابوزناد روایت
رسد. آنچه این را تأیید  اي آن چنین آن را ذکر کرده است. پس تحقیق ابوحیان قوي به نظر می دفعه
کند، این است که کسان دیگري از اصحاب ابوهریره غیر از اعرج آن را به صورت کامل روایت  می

مام بن منبه، از ابوهریره، مانند روایت موسی بن عقبه را روایت اند؛ که احمد و مسلم از طریق ه کرده
در اول این روایت حذف شده است. ابن خزیمه و سراج هم از طریق » إن«اند اما حرف  کرده

این همان طریقی ». إنّ الله ملائکة يتعاقبون«اند:  ابوصالح، از ابوهریره آن را با این لفظ روایت کرده
با اسنادي صحیح از طریق ابوموسی، از » الحلیۀ«ایت کرده است. ابونعیم در است که بزار آن را رو

 آن را روایت کرده است. »إنّ الملائکة يتعقبون«ابوهریره با لفظ: 

آمده، و آنچه در اینجا آمده براساس صحیحین و دیگر منابع حدیثی » بکم«هاي خطی،  در اصل نسخه -1
 باشد. می

 تخریج آن از پیش گذشت. -2

إياکم والتعری، «فرمودند:  صاز طریق روایت ابن عمر آورده که رسول خدا 2800ترمذي به شماره:  -3
از برهنه شدن « »فإن معکم من لايفارقکم إلا عندالغائط وحين يفضی الرجل إلی أهله، فاستحيوهم وأکرموهم
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دو فرشته از سمت راست و از سمت چپ، کردار انسان را «سیر آمده است: در تف
نویسد و فرشته سمت چپ کردار بد را  نویسند: فرشته سمت راست، کردار نیک را می می
نویسد، و دو فرشته دیگر، یکی از پشت سر انسان و یکی از جلو انسان، انسان را  می

میان چهار فرشته و در شب میان چهار  کنند؛ پس انسان در روز حفاظت و پاسداري می
 ها، نگهبان و دو تا نویسنده اعمال انسان هستند. فرشته دیگر قرار دارد: دو تا از این فرشته

 عکرمه از ابن عباس نقل کرده که ابن عباس راجع به آیه 

+          _  :11[الرعد.[ 
 ، »کنند میبه امر خدا، انسان را حفاظت «

کنند، پس وقتی تقدیر  گفت: فرشتگانی انسان را از پیش رو و از پشت سر حفاظت می
 .1شوند خدا آمد، از انسان دور می

                                                                                                             
قضاي حاجت و  شوند مگر هنگام بپرهیزید، چون همراه شما فرشتگانی هستند که از شما جدا نمی

. ترمذي »رود. پس از آنان شرم کنید و آنان را گرامی دارید موقعی که مرد پیش همسرش می
گوید: این حدیث غریب است که به جز از این طریق، آن را سراغ نداریم. منظورش این است که  می

ت، و اش بد اس این حدیث، ضعیف است، زیرا در سندش لیث بن ابی سلیم وجود دارد که حافظه
اند. در همین باب از بهزبن حکیم، از پدرش، از پدربزرگش روایت شده که وي  دیگر راویانش، ثقه

پوشانیم و برخی را رها  هاي ما آن است که برخی از آنها را می گفت: گفتم: اي رسول خدا! عورت
گه دار مگر عورتت را ن« »احفظ عورتك إلا من زوجتك أوما ملکت يمينك«فرمود:  صکنیم؟ پیامبر می

. راوي گوید: گفتم: اي رسول خدا! اگر یکی از ما تنها خودش باشد، چی؟ »از همسرت یا کنیزت
تر است که از وي شرم و حیا  خداوند از مردمان مستحق« »االله أحق أن يستحيا منه من الناس«فرمود: 

؛ ابن ماجه به 2770 ؛ ترمذي به شماره:4017؛ ابوداود به شماره: 4-5/3. احمد در مسند خود، »شود
؛ و 262-3/261؛ خطیب بغدادي در تاریخ خود، 157-2/156الآثار،  ؛ طحاوي در مشکل1920شماره: 

گونه که ترمذي  اند. سند آن حسن است همان آن را روایت کرده 122-7/121، »الحلیۀ«ابونعیم در 
 گفته، و حاکم آن را صحیح دانسته است.

از دو طریق از اسرائیل، از سماك، از عکرمه، از ابن عباس آن  20217 و 20216هاي:  طبري به شماره -1
 را روایت کرده است.
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ما «فرمود:  صاند که او گفت: رسول خدا مسلم و امام احمد از عبداالله روایت کرده
، قالوا: وإياك يا رسول االله؟ قال: »منکم من أحدٍ إلاّ وقد وکّل به قرينه من الجنّ، وقرينه من الملائکة

هیچ یک از شما نیست مگر « 1»وإيایّ ولکن أعانني االله عليه، فأسلم، فلا يأمرني إلاّ بخير«
. صحابه عرض »اینکه همنشینی از جنیان و همنشینی از فرشتگان بر او گماشته شده است

ي من هم هست، آري، برا«فرمود:  صکردند: براي تو هم هست اي رسول خدا؟ پیامبر
لیکن خداوند مرا بر او یاري داد و او تسلیم و فرمانبردار من شد و بجز خیر مرا به انجام 

آمده و کسانی که با ضم میم » میم«در روایت با فتح  »فأسلم«. عبارت »کند کاري امر نمی
ترین دو قول  در صحیح »فأسلم«اند.  اند، لفظ آن را تغییر داده آن را روایت کرده »فأسلمُ «

جز خیر  »فلا يأمرني إلا بخير«، به همین خاطر فرمود: »تسلیم و فرمانبردار من شد«یعنی 
گوید: شیطان، مؤمن شد معناي آن را  . و کسی که می»کند مرا به انجام کاري امر نمی

 .2شود تحریف کرده است، چون شیطان مؤمن نمی

                                           
؛ و طحاوي در 2/306؛ دارمی در سنن خود، 1/385؛ احمد در مسند خود، 2814مسلم به شماره:  -1

 اند. در همین باب مسلم به چاپ مؤسسۀ الرسالۀ آن را روایت کرده 109، به شماره: »الآثار مشکل«
 اند. روایتی را از عایشه نقل کرده 111؛ و طحاوي به شماره: 2815شماره: 

، اختلافی قدیمی »فأسلم«گذاري میم در عبارت  گوید: اختلاف در حرکت می /شیخ احمد شاکر -2
رسد، فتح میم  اند، و آنچه راجح به نظر می نظر داشته است که از قدیم دانشمندان درباره آن اختلاف

همان طور که شارح بر این باور بوده است ولی معنایی که شارح آن را راجح دانسته، راجح باشد  می
گوید: ما آن را با ضمه و فتحه روایت  2/218، »مشارق الأنوار«نیست. قاضی عیاض در کتاب 

 صبرگردانده است، یعنی پیامبر صایم، کسی که آن را مضموم کرده، عبارت را به پیامبر کرده
و » الموطأ«هاي حدیثی (یعنی  همنشین جن او مسلمان شده است. در غیر از این کتابفرموده که 

 ».فاستسلم« ، فرمودند:»فأسلم«روایت شده که آن حضرت به جاي عبارت ») الصحیحین«
این دو روایت، مشهورند و در خصوص ارجح بودن یکی از دو روایت، «گوید:  نووي در شرح مسلم می

گوید: رأي راجح و برگزیده، مرفوع بودن میم در عبارت  اند؛ خطابی می تهعلماء اختلاف نظر داش
 است و قاضی عیاض مفتوح بودن آن را راجح دانسته است.» فأسلم«
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+راجع به معناي فرموده          _  :اند: یعنی  برخی گفته ].11[الرعد
کنند، یعنی خدا فرشتگان را امر کرده که از انسان  فرشتگان به امر خدا از او حفاظت می

+حفاظت کنند. قرائت کسانی که آیه را          _ اند، آن را  قرائت کرده
 .1کند تأیید می

نویسند، و  سپس از طریق نصوص مذکور ثابت شده که فرشتگان قول و عمل را می
 نویسند، چون نیت فعل قلب است در نتیجه در عموم آیه  همچنین نیت انسان را می

+      _  :12[الانفطار.[ 

                                                                                                             
از نسخه خطی تصویردار) روایت کرده و به  2/283اما حافظ ابن حبان، این حدیث را در صحیح خود (

ر این حدیث دلیلی است براي اینکه شیطان د«جزم نموده و گوید: » میم«روایت مفتوح بودن 
را جز به خیر به هیچ کاري امر نکند، و به این  صاسلام آورده تا اینکه پیامبر صحضرت مصطفی

این قول صحیحی است که ». ماند هرچند شیطان، کافر باشد از او سالم می صمعنا نیست که پیامبر
بر اینکه هر کس بگوید، شیطان مؤمن شده، دهد. ادعاي شارح مبنی  ادله مختلف آن را ترجیح می

قرینه «شود، اشکال وارد است، چون اولاً؛ لفظ حدیث،  معنا را تحریف کرده، چون شیطان مؤمن نمی

، و ثانیاً؛ جنیان کافر و مسلمان در میانشان وجود دارد و شیاطین »شیطانه«است و نگفت:  »من الجن
 شود. ان ایمان آورده دیگر شیطان نامیده نمیهمانا کافرانشان هستند، پس کسی که از جنی

را روایت کرده،  سپس از آنکه حدیث ابن مسعود و عایشه» شرح مشکل الآثار«طحاوي در کتاب 
در این امر همانند دیگر مردمان همنشینی از جنیان و  صگوید: ما دانستیم که رسول خدا می

منشین او از جنیان یاري داد و آن جن همنشینی از فرشتگان دارد و خداوند متعال، او را بر ه
از آن جن سالم است. برخلاف دیگر مردمان که همراه کسانی از  صمسلمان شد، تا جایی که پیامبر

 جنس خودشان هم سالم و در امان نیستند.

 از طریق بشربن معاذ، از سعید، از قتاده ... آن را روایت کرده است. 20240طبري به شماره:  -1
» باء«گویند:  باشد. اهل لغت می آمده است: این گفته حسن، مجاهد و عکرمه می 4/311، »سیرزادالم«در 

آیند. شش قول دیگري راجع به تفسیر آیه،  آمده، و حروف صفات به جاي همدیگر می» من«به جاي 
 در آنجا وجود دارد، بدانجا مراجعه شود. 
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قال «فرماید:  شاهدي براي آن است، آنجا که می صشود. این فرموده پیامبر داخل می
االله عزّ وجلّ: إذا هم عبدي بسيئةٍ فلا تکتبوها عليه، فإن عملها فاکتبوها عليه سيئةً، وإذا همّ عبدي 

خداوند عز وجل « 1»بحسنة فلم يعملها، فاکتبوها له حسنةً، فإن عملها فاکتبوها عشراً 
کرد، آن را بر ضد او ننویسید، اگر آن کار بد را  ام قصد کار بدي فرماید: هرگاه بنده می

کرد، آن موقع یک بدي را بر ضد او بنویسید، و هرگاه قصد کار نیکی کرد و آن را انجام 
نداد، یک نیکی را برایش بنویسید، پس اگر آن کار نیک را کرد، ده نیکی را برایش 

 .»بنویسید
يريد أن يعمل سيئة ـ وهو أبصر به ـ قالت الملائکة: ذاك عبدك «فرمودند:  صرسول خدا

 »فقال ارقبوه، فإن عملها، فاکتبوها بمثلها، وإن ترکها، فاکتبوها له حسنةً، إنمّا ترکها من جرّای
خواهد کار بدي بکند ـ در حالی که  گویند: آن یک نفر بنده توست که می فرشتگان می«

قب وي باشید، اگر آن کار بد را فرماید: مرا تر است ـ آنگاه می خداوند نسبت به او آگاه
کرد، یک بدي را بنویسید و اگر آن را رها کرد، یک نیکی را برایش بنویسید، چون او 

روایت » صحیحین«. بخاري و مسلم آن را در »فقط به خاطر من آن کار بد را رها کرد
 .2اند و لفظ از آنِ مسلم است  کرده

                                           
؛ احمد در مسند خود، 3073ي به شماره: ؛ ترمذ7501؛ بخاري به شماره: 128مسلم به شماره:  -1

هاي:  آمده؛ ابن حبان به شماره 10/168، »التحفۀ«آن گونه که در » السنن الکبري«؛ نسائی در 2/242
 379و  378، 377، 375هاي:  به شماره» الإیمان«؛ و ابن منده در 384و  383، 382، 381، 380، 379

 اند. از طریق روایت ابوهریره آن را آورده
؛ 361-360و  1/310؛ احمد در مسند خود، 207؛ مسلم به شماره: 6491در همین باب بخاري به شماره: 

 5/192، »التحفۀ«، آن گونه که در »السنن الکبري«؛ و نسائی در 380به شماره: » الإیمان«ابن منده در 
 اند. آمده، روایتی را از ابن عباس آورده

از طریق روایت  376؛ و ابن منده به شماره: 2/315؛ احمد در مسند خود، 129مسلم به شماره:  -2
با مد و  »من جرّای«اند. ما این حدیث را در صحیح بخاري نیافتیم. عبارت  ابوهریره آن را آورده

گونه در باشد. لحیانی سروده آن  (به خاطر من) می »من أجلی«کوتاه، دو لغت هستند که به معناي 
 آمده است:» جرر«ماده » العرب لسان«
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 »أرواح العالمينونؤمن بملك الموت، الموکّل بقبض «قوله: 
اي که جهت قبض روح جهانیان گماشته شده، ایمان  الموت، فرشته به ملک«ترجمه: 

 .»داریم

 الموت ایمان به ملک
 فرماید: خداوند متعال میشرح عبارت: 

+                            _  :السجده]

11.[ 
ستاند، آنگاه به سوي  بگو: فرشته مرگ که بر شما گمارده شده، جانتان را می«

 .»شوید پروردگارتان باز گردانده می
 الذکر با این آیات تعارضی ندارد: آیه فوق

+                      _  :61[الأنعام.[ 
ستانند و آنها  تا وقتی که مرگ هر یک از شما فرا رسد، فرستادگان ما جانش را می«

 .»کنند کوتاهی نمی

+                             

                            _ 
 ].42[الزمر: 

ستاند، و [نیز] روح کسی را  ها را هنگام مرگشان به تمامی باز می خداوند روح انسان«
کند]؛ پس آن [روح] را که مرگ را بر او مقدر  که نمرده است، به هنگام خواب [قبض می

 .»فرستد و دیگري را تا سرآمدي معین باز میدارد،  کرده نگاه می

                                                                                                             
 ولو شئتم لکان لکم جوار أمن جرّا بنی أسد غضبتم

 .»خواستید او همسایه شما بود اسد، خشمگین شدید. اگر می آیا به خاطر بنی« 
 لقوم بعد ما وطی الخيار ومن جرّائنا صرتم عبيداً 

 .»برگزیدگان پایمال شدند و به خاطر ما برده قومی شدید پس از آنکه خوبان و« 
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زیرا فرشته مرگ مأمور قبض و بیرون آوردن روح است، پس فرشتگان رحمت یا 
الموت، مأمور روح هستند. همه  گیرند و پس از ملک فرشتگان عذاب، آن روح را از او می

به هر اینها به اجازه و قضا و قدر و حکم خداوند است. پس اضافه شدن ستاندن جان 
 یک از اینها به تناسب آن، صحیح است.

 حقیقت نفس و روح
میان علما اختلاف نظر وجود دارد در اینکه حقیقت نفس چیست؟ آیا نفس جزئی از 
اجزاي بدن، یا عرضی از اعراض آن است؟ یا در جسم جاي گرفته و بعداً از آن بیرون 

ا غیر روح است؟ آیا نفس آید؟ یا جوهري مجرد است؟ و آیا نفس همان روح است ی می
میرد یا نه  اماره و لوامه و مطمئنه، یک نفس هستند یا سه نفس هستند؟ آیا روح هم می

گیرد اما در اینجا به  مرگ تنها براي بدن آدمی است؟ این موضوع چند جلد را در بر می
 1کنم: اي می طور مختصر بدان اشاره

 روح، حادث و مخلوق است
قدیم است در حالی که پیامبران همگی اجماع دارند بر اینکه  اند: روح، برخی گفته

روح، حادث و مخلوق و آفریده شده و مربوب است. این امر در دین تمامی پیامبران به 
طور ضروري و بدیهی معلوم است که عالم، حادث است. صحابه و تابعین بر این عقیده 

ن و سنت قاصر ماند و چنین پنداشتند بودند اما بعداً کسانی پیدا شدند که فهمشان در قرآ
که روح، قدیم است و چنین استدلال کردند که روح از امر خداست و امر خدا هم، 

 فرماید: مخلوق نیست، و خداوند، روح را به خودش اضافه نموده آنجا که می

+          _  :85[الإسراء.[ 
 .»فرمان خداي من استبگو: روح از [عالم بالا و] «

 فرماید: در جاي دیگري می

                                           
 .268-193اثر ابن قیم، ص » الروح«؛ و 431-4/416، »الفتاوي مجموع«نگا:  -1
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+      _  :29[الحجر.[ 
 .»و از روح خود در او دمیدم«

همچنان که علم و قدرت و شنوایی و بینایی و دستش را به خودش اضافه نموده 
 اند. است. دیگران در این زمینه سکوت اختیار کرده

نظر دارند بر اینکه روح، مخلوق است. از جمله کسانی که اهل سنت و جماعت اتفاق 
 باشند. اند، محمدبن نصر مروزي، ابن قتیبه و دیگران می اجماع بر این امر را نقل کرده

 باشد: دهد روح، مخلوق است، این آیه می از جمله دلایلی که نشان می

+        _  :62[الزمر.[ 
 .»چیزي است خدا آفریننده هر«

این آیه عام است و به هیچ وجه تخصیصی ندارد، و صفات خدا در این عموم داخل 
شوند. پس خداوند متعال،  شوند، چون صفات خدا در مسماي اسم خدا داخل می نمی

خداي موصوف به صفات کمال است. پس علم و قدرت و حیات و سمع و بصر و 
شوند. پس خداوند سبحان  خداوند داخل میتمامی صفات خدا، در مسما و مصداق اسم 

باشد و ماسواي او، مخلوق هستند. و به طور قطع معلوم  با ذات و صفاتش، خالق می
هاي  است که روح، نه خدا است و نه صفتی از صفات خدا، بلکه روح فقط از آفریده

ات دهد روح، مخلوق است، این آی باشد. یکی دیگر از دلایلی که نشان می خداوند می
 باشد: می

+                       _  :1[الانسان.[ 
 .»مگر نه این است که مدت زمانی بر انسان گذشت که چیز قابل ذکري نبود؟«

+               _  :9[مریم.[ 
 .»نیز پیش از این من آفریدم که چیزي نبوديو خودت را «

انسان، اسمی است براي روح و جسم وي، و خطاب به زکریا براي روح و جسم او 
شود و این  بوده است. همچنین روح، به وفات و قبض و گرفتن و فرستادن، وصف می

 باشد. امر، شأن مخلوق و حادث می
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 اما راجع به استدلالشان به آیه: 

+       _  :85[الإسراء.[ 

باید گفت که مراد از امر در اینجا، طلب و درخواست چیزي نیست، بلکه مراد از آن، «
باشد. این امر،  شود و مراد از آن، اسم مفعول می باشد و گاهی مصدر آورده می مأمور می

 .»معلوم و مشهور است

 چیزي که به خداوند متعال اضافه شده، دو نوع است

 ].29[الحجر:  _  +راجع به استدلالشان به آیه 
در خصوص اضافه شدن روح به خداوند و نهایتاً اثبات نظر خودشان مبنی بر قدیم 
بودن روح، باید گفت که لازم است، این نکته را دانست که چیزي که به خداوند متعال 

 باشد: اضافه شده، دو نوع می
و سمع و 1صفاتی که قائم به خودشان نیستند، از جمله علم و قدرت و کلام ـ اول

باشد. پس علم و کلام و قدرت و حیات و  بصر. این اضافه، اضافه صفت به موصوف می
 وجه و دست خدا، صفات خداوند هستند.

اضافه شدن چیزهاي عینی که از خدا منفصل و جدا هستند؛ همچون خانه، شتر،  ـ دوم
اي  باشد، اما این اضافه بنده، فرستادن و روح. این اضافه، اضافه مخلوق به خالقش می

باشد که مضاف بدین طریق از غیر  است که مقتضی تخصیص و بزرگ بودن مضاف می
 شود. خود متمایز می

ظر وجود دارد که آیا روح قبل از جسم آفریده شده یا بعد از راجع به روح اختلاف ن
 .2آن؟ هنگام ذکر عهد و پیمان مؤکد (میثاق) بدان اشاره شد

 ماهیت روح

                                           
 این کلمه از نسخه خطی (ب) افتاده است. -1

 .307در صفحه  -2
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اند: روح، جسم است. برخی  بعضی گفته 1همچنین اختلاف شده که روح چیست؟
وح چیست آیا دانیم که ر گویند: ما نمی اي می اند که روح، عرض است. و عده اظهار داشته

هاي چهارگانه  اند: روح چیزي بیشتر از اعتدال سرشت اي گفته جوهر است یا عرض؟ عده
اي بر  گویند: روح، خون صاف و خالص از تیرگی و عفونت است. عده نیست. بعضی می

باشد. بعضی معتقدند که  این باورند که روح، حرارت طبیعی است که همان حیات می
کنده در همه نقاط عالم است که از جهت تدبیر براي آن از روح، جوهري بسیط و پرا

حیوان آمده است، و روح با توجه به اینکه در عالم پراکنده شده، ذات و ساختار خاصی 
گویند:  اي هم می اي در عالم به یک معناست و لاغیر. عده ندارد و در هر موجود زنده

اقوال دیگري هم در این  باشد. نفس همان هواي داخل و خارج از طریق تنفس می
 خصوص گفته شده است.

علما راجع به مسما و مفهوم انسان، که آیا انسان تنها روح است یا فقط بدن است، یا 
باشد، اقوال مختلفی  انسان مجموع روح و بدن است، یا انسان هر کدام از روح و بدن می

ه آیا کلام انسان، فقط دارند. این چهار قول علما راجع به کلام انسان هم صادق است ک
لفظ است، یا فقط معناست، یا مجموع لفظ و معناست، و یا هر کدام از لفظ و معنا 

 باشد. باشد. پس اختلاف نظر علما راجع به انسان ناطق و نطق انسان می می
درست این است که انسان، اسمی براي روح و بدن است و گاهی به خاطر وجود 

شود. کلام هم چنین است، یعنی کلام، اسمی براي  اطلاق می اي بر یکی از این دو قرینه
 شود. اي بر یکی از این دو اطلاق می لفظ و معناست و گاهی به خاطر وجود قرینه

ادله براي اینکه نفس، جسم است و ماهیت آن با این جسم محسوس فرق 

 دارد

                                           
، »الروح«به این اقوال و نسبت آن به گویندگانشان و ترجیح قول صحیح از میان آنها، در کتاب  -1

 از آن، نگاه کنید.و بعد  237صفحه 
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ین است که چیزي که قرآن و سنت و اجماع صحابه و ادله عقل بر آن دلالت دارد، ا
نفس، جسم است و ماهیت آن با این جسم محسوس فرق دارد. نفس در حقیقت جسمی 

کند و همانند سرایت  نورانی و سبک و زنده و متحرك است، در جوهر اعضاء نفوذ می
آب در گل و روغن در زیتون، و آتش در ذغال چوب، در اعضا سرایت دارد. پس مادام 

ي شده بر آن از طرف این جسم لطیف و حساس را که اعضاء صلاحیت قبول آثار جار
داشته باشد، این جسم لطیف و حساس در این اعضا همچنان سرایت دارد و این آثار از 
جمله حس و حرکت ارادي را بر اعضا دارد و هرگاه اعضاي انسان به سبب سیطره یافتن 

کند، آن وقت روح هاي سنگینی بر آن فاسد شود و آثار این جسم لطیف را قبول ن آمیخته
 رود. شود و به عالم ارواح می از بدن جدا می

 باشد: دلیل این امر، آیات زیر می

+          _  :42[الزمر.[ 
 .»ستاند ها را هنگام مرگشان به تمامی باز می خداوند روح انسان«

گیرد و آن  ستاند و آن را می باز می در این آیه، خداوند خبر داده که روح را به تمامی
 سازد. را از بدن خارج می

+                              

  _  :93[الأنعام.[ 
فرشتگان [بر آنان] دست دیدي که  و کاش این ستمکاران را در سکرات مرگ می«

 .»هاي خویش برآرید زنند] که جان اند [و نهیب می گشوده
اند تا روح را به دست گیرند، و روح به  در این آیه آمده که فرشتگان دست گشوده

خارج ساختن و بیرون آمدن متصف شده است، و خبر داده شده که روح در آن روز 
 د.آی شود و نزد پروردگارش می عذاب داده می

+                           _  :الأنعام]

60.[ 
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اید  گیرد و آنچه را در روز کرده و اوست که روح شما را شبانگاه [در خواب] برمی«
 .»انگیزد داند، سپس شما را در روز برمی می

گیرد و در روز آن را به سوي  خداوند خبر داده که او روح را شبانگاه برمیدر این آیه، 
 ستانند. فرستد و فرشتگان هنگام مرگ، آن را به تمامی باز می جسم می

 +                               

       _  :30-27[الفجر.[ 
تو اي جان آرام یافته، به اطمینان رسیده! به سوي پروردگارت باز گرد که تو از او «

خشنود و او از تو خشنود است. پس به جمع بندگانم در آي، و در بهشت من داخل 
 .»شو

 است.در این آیه، روح به بازگشت و داخل شدن و خشنودي، وصف شده 
هرگاه روح گرفته شود، « 1»إنّ الروح إذا قبض تبعه البصر«فرمایند:  میص و پیامبر

. در این حدیث، روح به قبض متصف شده و اینکه چشم موقع قبض »بیند چشم آن را می

                                           
؛ نسائی 3/334؛ بیهقی، 6/297؛ احمد در مسند خود، 1454؛ ابن ماجه به شماره: 920مسلم به شماره:  -1

؛ 712به شماره:  23، ج »المعجم الکبیر«آمده؛ طبرانی در  13/27، »التحفۀ«گونه که در  آن» الکبري«در 
اند که او  آن را از ام سلمه روایت کرده 1/326؛ و ابویعلی در مسند خود، 3118ابوداود به شماره: 
بر ابوسلمه داخل شد در حالی که چشم ابوسلمه از هم باز شده بود، پس  صگفت: رسول خدا

همانا روح هرگاه گرفته «»: إن الروح إذا قبض، تبعه البصر«آن را بست و سپس فرمود:  صپیامبر
 صاله و فریاد راه انداختند، آنگاه پیامبراش ن پس افرادي از خانواده». بیند شود، چشم آن را می

لاتدعوا علی أنفسکم إلاّ بخير، فإن الملائکة يؤمّنون علی ما تقولون، ثم قال: اللهمّ اغفر لأبی سلمة، «فرمود: 
العالمين، وافسح له في قبره، ونوّر  الغابرين، واغفر لنا وله يا رب وارفع درجتّه في المهديين، واخلفه في عقبه فی

گویید، شاهدند. پس فرمود:  بر خودتان جز خیر، دعا نکنید، چون فرشتگان بر آنچه که می« »فيهله 
یافتگان والا گردان، و در  اش را در میان هدایت خدایا! ابوسلمه را مورد آمرزش خود قرار ده و درجه

و او را  میان بازماندگانش جانشین خوبی را براي وي قرار ده، و اي پروردگار جهانیان! ما را
 921. در همین باب مسلم به شماره: »ببخشاي، و قبرش را گشاد گردان و آن را برایش نورانی کن

 روایتی را از ابوهریره آورده است.
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در حدیثی که بلال آن را از آن حضرت روایت ص بیند. همچنین پیامبر روح، روح را می
هاي شما را  روح« 1»احکم [حين شاء] وردّها عليکم [حين شاء]قبض أرو «فرماید:  کرده، می

. در »[موقعی که خواست] بر می گیرد و [موقعی که خواست] به شما باز می گرداند
روح انسان « 2»نسمة المؤمن طائر يعلق في شجر الجنة«فرمایند:  جاي دیگري آن حضرت می

 .»شود آویزان میاي است که به درخت بهشت  مؤمن [همانند] پرنده

                                           
؛ و احمد در مسند خود، 2/106؛ نسائی، 439؛ ابوداود به شماره: 7471و  595هاي:  بخاري به شماره -1

راه رفتیم، ص اند که ابوقتاده گفت: شبی همراه پیامبر وردهاز طریق روایت ابوقتاده آن را آ 5/307
أخاف أن «فرمود: ص خوابیدي! پیامبر اي از همراهان گفتند: اي رسول خدا! اي کاش با ما می عده

بلال گفت: من شما را بیدار  ».ترسم که براي نماز از خواب بیدار نشوید می: «»تناموا عن الصلاة
اش تکیه داد و چشمانش خواب  د. بلال پشتش را به مرکب سواريکنم، پس راحت دراز بکشی می

يا «بیدار شد در حالی که خورشید طلوع کرده بود، آنگاه فرمود: ص گرفت و او خوابید. پس پیامبر
بلال گفت: هرگز مانند این دفعه خواب بر  »اي بلال! آنچه را گفتی، چه شد؟« »بلال، أين ما قلت؟

همانا « »إن االله قبض أرواحکم حين شاء، وردّها عليکم حين شاء«فرمود: ص من غلبه نکرده است. پیامبر
هاي شما را برگرفت و موقعی که خواست آنها را به شما  خداوند موقعی که خواست، روح

 آمده، آن را روایت کرده است. 9/248، »التحفۀ«گونه که در  آن» الکبري«. نسائی هم در »بازگرداند

؛ و احمد در مسند خود، 1/240، »الموطأ«؛ مالک در 4271؛ ابن ماجه به شماره: 4/108نسائی،  -2
بن مالک، با این لفظ آن را  از طریق عبدالرحمن بن کعب، از پدرش کعب 460و  456، 3/455

همانا « »فی شجر الجنّة حتی يرجعه االله إلی جسده يوم يبعثه إنّما نسمة المؤمن طائر يعلق«اند:  روایت کرده
شود تا اینکه خداوند در  اي است که به درخت بهشت آویزان می روح انسان مؤمن [همانند] پرنده

 .»گرداند گرداند، آن را به جسمش باز می روزي که جسم را زنده می
؛ طبرانی در 3/455حمد در مسند خود، ؛ ا1449اسناد آن صحیح است. همچنین ابن ماجه به شماره: 

؛ و 873؛ حمیدي به شماره: 123و  122، 121، 120، 119هاي:  ، به شماره19، ج »المعجم الکبیر«
آن را صحیح دانسته  734اند و ابن حبان به شماره:  آن را روایت کرده 9/156، »الحلیۀ«ابونعیم در 

 است.
به شماره:  19، ج »المعجم الکبیر«؛ و طبرانی در 6/386؛ احمد در مسند خود، 1641ترمذي به شماره: 

از طریق سفیان بن عیینه، از عمرو بن دینار، از زهري، از ابن کعب بن مالک، از پدرش آن را با  125
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آید؛ از جمله فرشته مرگ،  هنگام سخن از عذاب قبر، ادله زیادي در این خصوص می
شود  شود و جاري می دهد، و اینکه روح خارج می روح را مورد خطاب قرار می

رود و از طرف  شود و اینکه روح بالا می گونه که قطره باران از آسمان جاري می همان
باشد، و دیگر  باد است و از طرف کافر همانند بدبوترین باد می مؤمن همانند خوشبوترین

کند.  صفاتی که روح دارد. سلف صالح بر این امر اجماع دارند و عقل هم بر آن دلالت می
اساس،  هاي فاسد و بی هاي دروغین و شبهه و کسانی که مخالف این هستند، جز گمان

وحی و ادله عقلی بر آن دلالت دارند، هایی که با آنچه که نصوص  دلیلی ندارند؛ شبهه
 توانند معارضه و مقابله کنند. نمی

 اختلاف نظر در مسما و مفهوم نفس و روح
نظر دارند، در اینکه آیا نفس و روح  علما راجع به مسما و مفهوم نفس و روح اختلاف

درست آن است که نفس بر اموري چند اطلاق  1با هم فرق دارند یا نه یکی هستند؟
شود. پس گاهی مدلول و مفهومشان یکی  شود همچنین روح بر اموري چند اطلاق می می

 است و گاهی با هم فرق دارند.
شود  شود اما وقتی روح در بدن است، غالباً نفس نامیده می نفس بر روح هم اطلاق می

 شود. و هرگاه روح از بدن جدا شود، غالباً روح نامیده می
ما لا نفس له سائلة لاينجس «شود؛ در حدیث آمده است:  نفس بر خون هم اطلاق می

هر موجودي که خون جهنده نداشته باشد، هرگاه در آب بمیرد، آب « 2»الماء إذا مات فيه
 .»گرداند را نجس نمی

                                                                                                             
اند. سند آن صحیح است فقط ابن عیینه، این لفظ را تنها خودش  روایت کرده...» الشهداء «لفظ: 

 اند. روایت کرده »المؤمن« یا »المسلم«او، این روایت را با لفظ آورده و راویان ثقه غیر از 

 .290، ص »الروح«نگا:  -1
از طریق روایت  3/1242، »الکامل«؛ و ابن عدي در 2/253؛ بیهقی، 1/37دارقطنی در سنن خود،  -2

 يا سلمان، کلّ طعام«فرمود: ص اند که سلمان گوید: رسول خدا سلمان فارسی آن را روایت کرده
اي سلمان! هر غذا و آبی که « »وشراب وقعت فيه دابة لها دم، فماتت فيه، فهو حلال أکله وشربه ووضوؤه
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یعنی  »أصابت فلاناً نفسٌ «شود:  نفس به معناي چشم هم آمده است؛ مثلاً گفته می
 .1»چشم به فلانی برخورده است«

 آید؛ مانند این آیات: به معناي ذات و خود انسان هم مینفس 

+     _  :61[النور.[ 
 .»بر خودتان سلام کنید«

+لا       _  :29[النساء.[ 
 .»و خودتان را نکشید«

شود. روح بر قرآن  نمیاما روح نه در حالت جدایی و نه همراه با نفس، بر بدن اطلاق 
 شود: و بر جبرئیل اطلاق می

+                _  :52[الشوري.[ 
 .»و همین گونه ما روحی از امر خود را [به صورت قرآن] به تو وحی کردیم«

+        _  :193[الشعراء.[ 
 .»(جبرئیل) آن را نازل کرده استالامین  روح«

 شود. روح بر هوایی که در بدن انسان رفت و آمد دارد، نیز اطلاق می

                                                                                                             
حیوانی در آن بیفتد که خون داشته باشد و در آن بمیرد، خوردن و نوشیدن و وضو گرفتن از آن 

ی بن . در سند آن سعیدبن ابی سعید زبیدي هست که مجهول و ناشناخته است، و عل»حلال است
 زید بن جدعان نیز در سند آن وجود دارد که ضعیف است.

آن را » المتفق والمفترق«از دارقطنی، و خطیب بغدادي در کتاب  2/964، »الکبیر الجامع«سیوطی در 
 اند. آورده

گونه نیست که او گفته  گوید: این باشد. ابن قیم در دنباله آن می می» الصحاح«این قول جوهري در  -1
که نفس در اینجا، همان روح است، و نسبت اضافه به چشم براي گستردگی مطلب است، است، بل

کند، و آنچه که به فلانی برخورد کرده، فقط نفس  چون نفس به واسطه نگاه کردن این کار را می
 بیننده است.
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دهد، روح دیگري  اما روحی که خداوند دوستانش را با آن مورد تأیید و یاري قرار می
 فرماید: است همچنان که می

+                     _  :22[المجادله.[ 
هایشان رقم زده و با روحی از جانب خود تقویتشان  آنانند که [خدا] ایمان را در دل«

 .»کرده است
الروح «شود:  شوند؛ پس گفته می همچنین نیروهایی که در بدن است، روح نامیده می

 (نیروي بویایی).» الروح الشام«(نیروي شنوایی)، » الروح السامع«(نیروي بینایی)، » الباصر
شود و آن هم، نیروي معرفت خدا و بازگشت به  روح بر أخص همه اینها اطلاق می

باشد.  خدا و محبت او و برانگیختن قصد و نیت انسان جهت درخواست از خدا می
نسبت این روح به روح، همانند نسبت روح به بدن است. پس علم، روحی دارد؛ احسان 

 .1دن، روحی دارد و محبت و توکل و صداقت، هر کدام روحی دارندو نیکی کر
متفاوت هستند: برخی از مردمان، این ارواح بر آنها غلبه یافته،  2ها در این ارواح انسان

دهند، در نتیجه  شوند، و برخی این ارواح یا اکثر آنها را از دست می پس روحانی می
 شوند. زمینی و حیوانی می

نفس مطمئنه، نفس لوامه و  3بسیاري از علما آمده که آدمی سه تا نفس دارد:در سخنان 
گویند: برخی از مردمان، این نفس بر او غالب است و برخی، آن  نفس اماره. اینان می
 فرماید:  باشد؛ همچنان که خداوند متعال می نفس بر او غالب می

 +            _  :27[الفجر.[ 
 ».یافته! اي نفس آرام و اطمینان«

                                           
در نسخه خطی (ب) آمده است: پس علم، روح است و احسان و نیکی کردن، روح است و محبت  -1

 وکل و صداقت هر کدام، روح هستند.و ت

اثر ابن » الروح«آمده است و آنچه در اینجا آمده براساس کتاب » الروح«هاي خطی،  در اصل نسخه -2
 باشد. می 294قیم، ص 

 .305-294، صفحات »الروح«نگا:  -3
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+        _  :2[القیامه.[ 
 ».و [باز] نه، سوگند به نفس ملامتگر!«

+        _  :53[یوسف.[ 
 .»کند ها امر می همانا نفس [آدمی] پیوسته به بدي«

 صفاتی داردنفس یکی است و 
درست آن است که نفس، یکی است و نفس صفاتی دارد. نفس، ابتدا اماره است و 

کند. هرگاه ایمان با آن معارضه کرد، این نفس، لوامه (ملامتگر)  ها امر می پیوسته به بدي
کند و میان انجام دادن گناه و  کند و سپس صاحبش را ملامت می شود که نفس گناه می می

یافته)  کند. پس هرگاه ایمان قوي شد، نفس مطمئنه (اطمینان ن را ملامت میترك آن، انسا
 1»من سرّته حسنته، وساءته سيئته فهو مؤمن«فرمایند:  می صشود. به همین خاطر پیامبر می

                                           
» الکبري«؛ نسائی در 1/18؛ احمد در مسند خود، 2165قسمتی از حدیثی است که ترمذي به شماره:  -1

از طریق عبداالله  403به شماره: » مسند الشهاب«آمده؛ و قضاعی در  8/62، »التحفۀ«آن گونه که در 
آن را صحیح  1/114، »المستدرك«اند و حاکم در  بن دینار، از ابن عمر، از عمر آن را روایت کرده

؛ 2263اجه به شماره ؛ ابن م1/26دانسته و ذهبی هم آن را تأیید کرده است. احمد در مسند خود، 
از طریق عبدالملک بن  143و  142، 141هاي:  ؛ و ابویعلی به شماره7طیالسی در مسند خود، ص 

آن را صحیح  2282اند، و ابن حبان به شماره:  عمیر، از جابربن سمره، از عمر آن را روایت کرده
 404؛ و قضاعی به شماره: 201؛ ابویعلی به شماره 20710دانسته است. همچنین عبدالرزاق به شماره 

اند. حمیدي هم به شماره:  از طریق عبدالملک بن عمیر، از عبداالله بن زبیر، از عمر آن را روایت کرده
 از طریق ابن سلیمان بن یسار، از پدرش، از عمر آن را روایت کرده است. 32

؛ طبرانی در 20104؛ عبدالرزاق به شماره 256و  252، 5/251در همین باب، احمد در مسند خود، 
روایتی را  402و  401، 400هاي:  ؛ و قضاعی به شماره7540و  7539هاي:  ، به شماره»المعجم الکبیر«

آن را صحیح  1/14، »المستدرك«؛ و حاکم در 176اند، که ابن حبان به شماره  از طریق ابوامامه آورده
؛ و بزار به شماره 4/398مسند خود،  اند و ذهبی هم آن را تأیید کرده است. همچنین احمد در دانسته

اند به جز مطلب بن عبداالله  اند، که راویان آن، راویان صحیح روایتی را از طریق ابوموسی آورده 79
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. »اش او را ناراحت کند، او مؤمن است هر کس نیکی او، وي را خوشحال کند و بدي«
زناکار موقع زنا، مؤمن « 1»الزانی حين يزني وهو مؤمن لايزنی«فرماید:  در جاي دیگري می

 .»نیست

 اختلاف نظر علما راجع به مرگ روح
میرد،  اي معتقدند که روح می عده2میرد یا نه؟ علما اختلاف نظر دارند که آیا روح می

 فرماید: چشد و خداوند متعال می چون روح، نفس است و هر نفسی، طعم مرگ را می

+                         _  :27-26[الرحمن.[ 
هر آن کس که بر روي زمین است فناپذیر است و تنها ذات باشکوه و ارجمند «

 . »ماند پروردگارت باقی می

+فرماید:  در جاي دیگري می         _  :88[القصص.[ 
 . »جز ذات او همه چیز فانی است«

 میرند. هاي بشري به طریق اولی می میرند، پس نفس گویند: وقتی فرشتگان می اینان می
اند و تنها  میرند، چون براي بقاء آفریده شده عده دیگري بر این باورند که ارواح نمی

دهند ارواح  وجود دارند که نشان میاحادیثی «گویند:  میرند. اینان می ها می هاي انسان بدن
گرداند، از  پس از جدا شدن از بدن تا موقعی که خداوند آنها را به جسدهایشان برمی

 بینند. ها برخوردارند و یا عذاب می نعمت
ها، همان جدا شدن از جسدهایشان و خارج  درست آن است که گفته شود: مرگ نفس

 باشد. شدن از آنها می

                                                                                                             
کننده است و از ابوموسی نشنیده است.  کننده این روایت از ابوموسی که ثقه است، اما تدلیس روایت

گفته است اما به واسطه روایت  1/86، »المجمع«در پس این روایت منقطع است، همچنان که هیثمی 
 شود. عمر و ابوامامه تقویت می

 تخریج آن از پیش گذشت. -1

 .54-49، صفحات »الروح«نگا:  -2
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چشد، اما اگر  مرگشان همین مقدار باشد، بله، نفس طعم مرگ را میپس اگر منظور از 
روند، خیر روح با  شوند و به طور کلی از بین می منظور از مرگشان این باشد که نابود می

ماند  ها یا در عذاب باقی می میرد بلکه پس از آفرینش آن در نعمت این اعتبار نمی
 به میان خواهد آمد. طور که إن شاءاالله بعداً از آن سخن همان

 خداوند سبحان خبر داده که اهل بهشت:

+              _  :56[الدخان.[ 
 . »اند] در آنجا مرگ را نخواهند چشید، جز همان مرگ نخستین را [که چشیده«

باشد. و درباره جهنمیان فرموده  و آن مرگ نخستین، همان جدا شدن روح از بدن می
 است: 

+                _  :11[غافر.[ 
 .»پرودگارا! ما را دو بار میراندي و دو بار زنده کردي«

+                          _ ] :البقرة

28.[ 
شوید با آنکه بی جان بودید پس شما را جان بخشید، و دیگر  چگونه منکر خدا می«

 .»دهد میراند و باز جانتان می بار شما را می
هایی در پشت پدرانشان و در  پس منظور این است که آنها بی جان بودند و نطفه

هاي مادرانشان بودند و سپس خداوند بعد از آن، جانشان داد، سپس آنها را میراند و  رحم
گرداند. و در اینجا میراندن ارواح آنها قبل از روز  سپس در روز قیامت آنان را زنده می

 قیامت نیست، چون اگر چنین بود، سه تا مرگ بود.
مرگ آنها نیست، چون مردمان بیهوش شدن ارواح به هنگام دمیدن در شیپور، مستلزم 

آید، همگی بیهوش  در روز قیامت موقعی که خداوند براي داوري و محاسبه اعمال می
شود و این بیهوش شدن، مرگ نیست. بعداً ان  شوند و زمین با نور خداوند، نورانی می می
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، و آنچه 1مرگ نیست شاءاالله این موضوع خواهد آمد. همچنین بیهوش شدن موسی
شود، مرگ هر  آن دلالت دارد، این است که دمیدن در شیپور که منجر به بیهوشی میکه بر 

                                           
از طریق روایت ابوهریره به طور مرفوع آن را آورده است  3408بخاري در صحیح خود به شماره:  -1

صعقون فکون أول يرونی علی موسی، فإن الناس ي... لا تخ«فرمودند:  صکه ابوهریره گوید: رسول خدا
 »من صعق فأفاق قبلی، أو کان ممن استثنی االلهيق، فإذا موسی باطش بجانب العرش، فلا أدری أکان فيفيمن 

شوند و من نخستین  مرا بر موسی ترجیح ندهید، زیرا مردمان [در روز قیامت] همگی بیهوش می«
بینم که موسی گوشۀ عرش را محکم در دست گرفته  ، ناگهان میآید کسی هستم که به هوش می

دانم آیا موسی از کسانی است که بیهوش شده و پیش از من به هوش آمده است یا از  است، نمی
 6/444، »الفتح«حافظ در  ».اند] کسانی است که خداوند آنها را استثنا کرده [و آنها بیهوش نشده

امة، فأصعق معهم، فأکون يوم القيصعقون يفإن الناس «سعد آمده است: گوید: در روایت ابراهیم بن  می
شوم،  شوند و من هم همراهشان بیهوش می همانا مردمان در روز قیامت بیهوش می« »قيفيأول من 

. در روایت زهري از دو طریق، محل به هوش »آید پس من نخستین کسی هستم که به هوش می
 يصعق من فيالصور، ف ي نفخ فيفإنه «آمدن بیان نشده است. در روایت عبداالله بن فضل آمده است: 

شود،  در شیپور دمیده می« »ه أخری، فأکون أول من بعثينفخ فيالأرض من شاء االله، ثم  ي السماوات ومن ف
شود مگر کسی که خدا بخواهد [او بیهوش نشود]  یهوش میها و زمین است ب پس هر که در آسمان

. در »شود، پس من نخستین کسی هستم که زنده شده است سپس بار دیگر در شیپور دمیده می
، »صعق«. منظور از »شود نخستین کسی که زنده می« »بعثيأول من «روایت کشمیهنی آمده است: 

شنیده یا چیزي را دیده و از آن وحشت  شود که صدایی را بیهوشی است که به کسی ملحق می
تر از آن، روایت شعبی  کند. این روایت در به هوش آمدن پس از دمیدنِ دوم، ظاهر است و صریح می

 »رةيرفع رأسه بعد النفخة الأخيأول من  يإن«با این لفظ است:  4813از ابوهریره در تفسیر زمر به شماره 
. اما آنچه در روایت »کند دمیدن آخر، سرش را بلند میهمانا من نخستین کسی هستم که پس از «

همانا مردم در « »امة، فأکون أول من تشق عنه الأرضيوم القيصعقون يفإن الناس «ابوسعید آمده است: 
، همین لفظ »شود شوند، پس من نخستین کسی هستم که زمین از او جدا می روز قیامت بیهوش می

و  4638، 3398آمده است و در جاهاي دیگر به شماره:  2412به شماره: » خصومات«در اول مبحث 
این ». آید پس من نخستین کسی هستم که به هوش می: «»فأکون أول من یفیق«آمده است:  6917

از  53-52صص » الروح«دو روایت مشکل را ایجاد کرده، و مزي بر اساس آنچه ابن قیم در کتاب 
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کسی از مخلوقات است که قبل از آن طعم مرگ را نچشیده است، اما کسی که طعم مرگ 
را چشیده، یا کسی که مرگ براي او مقرر نشده همچون حور و ولدان و مانند آنها، این 

 میرند. ا براي بار دوم میکند بر اینکه آنه آیه دلالت نمی
وسؤال منکر ونکير في قبره عن ربهّ ودينه ونبيه علی ما ، 1وبعذاب القبر لمن کان له أهلاً «قوله: 

، وعن الصحابة رضوان االله عليهم. والقبر روضةٌ من رياض صاالله جاءت به الأخبار عن رسول
 ».الجنّة، أو حفرة من حفر النّيران

اي کسی که اهلیت آن را دارد، و به سؤال نکیر و منکر در و به عذاب قبر بر«ترجمه: 
هایی از رسول  قبرِ انسان، راجع به پروردگار و دین و پیامبرش براساس آنچه که روایت

هاي بهشت  اند، ایمان داریم. و قبر یا باغی از باغ آن را آورده شو از صحابه صخدا
 .»هاي جهنم است و یا گودالی از گودال

 هاي قبر ها و نعمت عذاب قبر و خوشیایمان به 
 فرماید:  خداوند متعال میشرح عبارت: 

+                         

                 _2  :46-45[غافر.[ 
شوند، و  و فرعونیان را عذاب سخت فرا گرفت. هر صبح و شام بر آتش عرضه می«

ترین عذاب  رسد که:] فرعونیان را در سخت شود [فرمان می روزي که رستاخیر بر پا می
 .»داخل کنید

                                                                                                             
تباه از راوي حدیث است و درست آن است که در وي نقل کرده، جزم کرده که این وهم و اش

نخستین کسی است که زمین  صو اینکه پیامبر. »فأکون أول من يفيق«روایت دیگران آمده است که: 
 شود، صحیح است، اما در حدیث دیگري آمده که داستان موسی در آن نیست. از وي جدا می

 .»أهلاً له«در نسخه خطی (ب) آمده است: -1
، »تفسیر ابن کثیر«؛ 229-7/226، »زاد المسیر«؛ 24/42؛ طبري، 83، ص »تأویل مشکل القرآن«نگا:  -2

 .3/236، »فتح الباري«چاپ شعب؛ و  7/136-137



   

  قواعد ناب در تعبیر خواب   880 
 

 

 فرماید: در جاي دیگري می

+                           

                              _ 
 ].47-45[الطور: 

ملاقات کنند. روزي افتند  هوش می پس آنها را رها کن تا روز [عذاب] شان را که بی«
 .»که تدبیرشان هیچ به کارشان نیاید و نه ایشان یاري شوند

این امر احتمال این را دارد که مراد از آن، عذاب آنها به وسیله قتل و مانند آن در دنیا 
باشد و یا مراد از آن، عذاب آنان در برزخ باشد که این احتمال اخیر، ظاهرتر و آشکارتر 

اند. همچنین احتمال این  اند و در دنیا عذابی ندیده از ستمکاران مردهاست؛ زیرا بسیاري 
 را دارد که عذاب آنها هم در دنیا باشد و هم در برزخ.

اي در قبرستان بقیع غرقد  روایت است که گوید: ما همراه جنازه ساز براء بن عازب
ویی بر روي پیش ما آمد و نشست و ما هم اطرافش نشستیم، گ ص بودیم، آنگاه پیامبر

أعوذ باالله من «سه بار  صشد. آنگاه پیامبر اي بود و آن جنازه، دفن می سرهاي ما پرنده
إن العبد المؤمن «را گفت. سپس فرمود:  »برم به خدا از عذاب قبر پناه می« »:عذاب القبر

الشّمس،  الملائکة، کأنّ علی وجوههم 1إذا کان في إقبال من الآخرة وانقطاع من الدنيا، نزلت إليه
معهم کفنٌ من أکفان الجنّة، وحنوط من حنوط الجنّة، فجلسوا منه مدّ البصر، ثم يجيئ ملك الموت 

، قال: »بة، اخرجی إلی مغفرة من االله ورضوانيّ حتی يجلس عند رأسه، فيقول: أيتها النفس الطّ 
في يده طرفة عينٍ، فتخرج تسيل کما تسيل القطرة من في السّقاء فيأخذها، فإذا أخذها لم يدعوها «

حتی يأخذوها فيجعلوها في ذلك الکفن وذلك الحنوط، ويخرج منها کأطيب نفحة مسك وجدت 
علی وجه الأرض، قال: فيصعدون بها، فلا يمرّون بها ـ يعنی علی ملأٍ من الملائکة ـ إلاّ قالوا: ما 

الدنيا، حتی  في 2يسمّونه بهابة؟ فيقولون: فلان بن فلان، بأحسن أسمائه التي کانوا يّ هذه الروح الطّ 

                                           
و غیر آن » المسند«آمده است و آنچه در اینجا آمده براساس  »إليهم«هاي خطی،  در اصل نسخه -1

 باشد. می

 باشد. می» المسند«آنچه در اینجا آمده براساس  آمده و »به«هاي خطی،  در اصل نسخه -2
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عه من کلّ سماء مقرّبوها إلی السّماء التّي يّ شيُ ينتهوا بها إلی السّماء، فيستفتحون له، فيفتح له، ف
فيقول االله عزّ وجلّ: اکتبوا کتاب عبدي في عليين،  1تليها، حتی ينتهی بها إلی السّماء السّابعة
 ها أعيدهم، ومنها أخرجهم تارةً أخری.وأعيدوه إلی الأرض، فإنّي منها خلقتهم و في

قال: فتعادُ روحه في جسده، فيأتيه ملکان، فيجلسانه، فيقولان له: من ربّک؟ فيقول: ربي االله، 
فيقولان له: ما دينک؟ فيقول: ديني الإسلام، فيقولان له: ما هذا الرّجل الذي بعث فيکم؟ فيقول: 

قرأت کتاب االله، فآمنت به وصدّقت، فينادي منادٍ هو رسول االله، فيقولان له: ما علمک؟ فيقول: 
من السّماء: أن صدق عبدي، فافرشوه من الجنّة، وافتحوا له باباً إلی الجنّة، قال: فيأتيه من روحها 

ب الريح، وطيبها، ويفسح له في قبره مدّ بصره، قال: ويأتيه رجلٌ حسن الوجه، حسن الثياب، طيّ 
يومك الّذي کنت توعد، فيقول له: من أنت؟ فوجهك الوجه الّذي  فيقول: أبشر بالّذي يسرکّ، هذا

 يجیء بالخير، فيقول: أنا عملك الصالح، فيقول: يا رب، أقم السّاعة حتی أرجع إلی أهلی ومالی.
قال: وإنّ العبد الکافر إذا کان في انقطاع من الدنيا وإقبال من الآخرة، نزل إليه من السّماء 

، فيجلسون منه مدّ البصر، ثمّ يجیء ملك الموت حتی يجلس 2هم المسوحُ ملائکة سود الوجوه، مع
تها النّفس الخبيثة، اخرجی إلی سخط من االله وغضبٍ، قال: فتتفرّق في يّ عند رأسه، فيقول: أ

من الصوف المبلول، فيأخذها، فإذا أخذها لم يدعوها في يده  3جسده، فينتزعها کما ينتزع السّفود
وها في تلك المسوح، ويخرج منها کأنتن ريح خبيثةٍ وجدت علی وجه الأرض، طرفة عين، حتی يجعل

فيصعدون بها، فلا يمرّون بها علی ملأً من الملائکة إلاّ قالوا: ما هذا الروح الخبيث؟ فيقولون: فلان 
تح له، الدنيا، حتی ينتهی بها إلی السّماء الدّنيا، فيستف بن فلان، بأقبح أسمائه التّي کان يسمّی بها في

 : صاالله فتح له، ثم قرأ رسوليُ فلا 

                                           
آمده و آنچه در اینجا آمده براساس مصادري  »إلی السماء التي فيها االله« هاي خطی، در اصل نسخه -1

 اند. است که این حدیث را تخریج کرده

 باشد. مسوح، جمع مسح است که به معناي پلاس می -2

کنند، و جمع آن، سفافید  باشد که گوشت را با آن بریان می یسفود، به معناي میخ آهنی چند شاخه م -3
 است.
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+                            1     _ 
 ].40[الأعراف: 

 فيقول االله عزّ وجلّ: اکتبوا کتابه في سجّين، في الأرض السّفلی، فتطرح روحه طرحاً، ثم قرأ: 

+                             

     _   :31[الحج.[ 
فتعاد روحه في جسده، ويأتيه ملکان فيجلسانه، فيقولان له: من ربّک؟ فيقول: هاه، هاه، لا 
أدري، فيقولان له: ما هذا الرّجل الّذي بعث فيکم؟ فيقول: هاه، هاه، لا أدري، فينادی منادٍ من 

مومها، ويضيق السّماء: أن کذب، فافرشوه من النار، وافتحوا له باباً إلی النّار، فيأتيه من حرّها وس
عليه قبره، حتّی تختلف فيه أضلاعه، ويأتيه رجلٌ قبيح الوجه، قبيح الثيّاب، مُنتن الرّيح، فيقول: 
أبشر بالّذي يسوؤک، هذا يومك الذي کنت توعد، فيقول: من أنت؟ فوجهك الوجه يجیء بالشّرّ، 

                                           
گوید: هر سوراخی در چشم یا بینی  می 12/427باشد. طبري،  سم الخیاط، به معناي سوراخ سوزن می -1

براي جمع سم » سمام«باشد.  می» سموم«نامد که جمع آن،  می» سم«یا مانند آن باشد، عرب آن را 
براي جمع سمی که به معناي سوراخ » سموم«باشد. و  می» سموم«تر از  فصیح کشنده، مشهورتر و

باشد. هر دو جمع در زبان عرب، فراوان است. گاهی به مفرد سمومی که به معناي  تر می است، فصیح
هاي سمی که به معناي  شود. از نمونه با فتحه و ضمه سین، گفته می» سم«و » سم«هاست،  سوراخ

 باشد: ، این گفته فرزدق میسوراخ است
 وقلت له لاتخش شيئاً ورائياً  فنفّست عن سمّيه حتّی تنفّسا

 .»از دو سوراخش در آن دمیدم تا اینکه هر دو سوراخ راحت شدند، و به او گفتم از چیزي نترس«
باشد.  به معناي سوزن می» مخیط«هم که همان » خیاط«باشد.  اش می ، دو سوراخ بینی»سمیه«منظورش از 

(چادر، پرده)؛ » قناع و مقنع«گویند:  شود همچنان که می گفته می» مخیط«و هم » خیاط«به سوزن هم 
ادر، روپوش). معناي آیه (چ» لحاف و ملحف«(پرده نازك)؛ » قرام و مقرم«(روپوش)؛ » إزار و مئزر«

اند، هرگز داخل بهشتی  اند و از آن سر باز زده این کسانی که آیات خدا را تکذیب کرده«این است: 
شوند که خداوند براي دوستان مؤمنش آماه کرده است، همچنان که شتر هرگز در سوراخ سوزن،  نمی

 ». شود داخل نمی
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مؤمن وقتی به طرف همانا بنده « 1»فيقول: أنا عملك الخبيث، فيقول: ربّ لاتقم السّاعة
آیند؛ فرشتگانی که گویی  برد، فرشتگان به سوي او فرود می رود و از دنیا می آخرت می

هاي بهشت و کافوري از کافورهاي  هایشان است و کفنی از کفن خورشید بر روي چهره
ه نشینند. سپس فرشت اي از او به اندازه برد بینایی می بهشت به همراه دارند. آنگاه در فاصله

گوید: اي نفس پاك! به سوي آمرزش و  نشیند و می آید تا اینکه کنار سرش می مرگ می
شود همچنان  کم سرازیر می فرماید: پس نفس کم می صخشنودي خدا بیرون بیا. پیامبر

گیرد و وقتی آن  شود. آنگاه فرشته مرگ، نفس را می که قطره آب از درِ مشگ سرازیر می
کند تا اینکه فرشتگان دیگر آن را  م به هم زدن هم رها نمیرا گرفت، آن را حتی یک چش

دهند، و از آن نفس خوشبوترین بویی  گیرند و آن را در آن کفن و آن کافور قرار می می
فرماید: آنگاه فرشتگان، آن نفس را بالا  می صآید. پیامبر که بر روي زمین یافت شود، می

گویند: این روح پاك  دهند مگر اینکه می برند و در حضور فرشتگان آن را عبور نمی می
هایی که در دنیا با آن او  گویند: فلانی پسر فلانی است و او را با نیکوترین نام چیست؟ می
خواهند  برند. آنگاه فرشتگان می برند، تا اینکه او را به آسمان می زدند، نام می را صدا می

شود و او را از هر  برایش باز میکه دروازه آسمان برایش باز شود. پس دروازه آسمان 
شود. آنگاه  برند تا اینکه در نهایت به آسمان هفتم برده می آسمان به آسمان بعدي می

اش را در علیین (مقام بالاي بالا) بنویسید و او را به  فرماید: کارنامه خداوند عزّ وجلّ می
آنان را به زمین باز  ها را از زمین آفریدم و دوباره زمین بازگردانید، چون من انسان

 سازم. گردانم و باري دیگر آنان را از زمین خارج می می
شود و آنگاه دو  فرماید: پس روح انسان به جسدش باز گردانده می می صپیامبر

گویند: پروردگارت کیست؟  نشانند و به او می آیند و او را می فرشته پیش وي می
                                           

؛ طیالسی 4753؛ ابوداود به شماره: 296-295و  4/287حدیثی صحیح است که احمد در مسند خود،  -1
به شماره: » إثبات عذاب القبر«؛ بیهقی در 3670370، صفحات »الشریعۀ«؛ آجري در 753به شماره: 

؛ 1064به شماره: » الإیمان«؛ ابن منده در 6737؛ عبدالرزاق به شماره: 382-3/380؛ ابن ابی شیبه، 20
 4616؛ و طبري به شماره: 9/56، »الحلیۀ«؛ ابونعیم در 1368و  1365هاي:  به شماره» السنۀ«احمد در 

 آن را صحیح دانسته است. 40-1/37، »المستدرك«اند و حاکم در  آن را روایت کرده
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گوید:  ویند: دینت کدام است؟ در جواب میگ گوید: پروردگارم، االله است. به او می می
گویند: این مردي که میان شما به پیامبري مبعوث شده،  دینم، اسلام است. به او می

گوید:  گویند: علمت کدام است؟ می گوید: او فرستاده خداست. به وي می کیست؟ می
گاه از آسمان کتاب خدا (قرآن) را خواندم و به آن ایمان آوردم و آن را تصدیق نمودم. آن

اي  ام راست گفت، پس براي او از بهشت، فرش بگسترانید و دروازه آید که بنده ندایی می
فرماید: پس نسیم و باد و بوي خوش بهشت به  می صبه بهشت برایش باز کنید. پیامبر

گوید: و  صشود. پیامبر آید و قبرش به اندازه برد بینایی برایش گشاد می سوي او می
گوید: مژده باد تو را  آید و می ما و خوش لباس و خوشبو به پیش او میمردي خوش سی

کند، این همان روزي است که به تو وعده داده شده بود. وي  به چیزي که خوشحالت می
آورد. او در  اي است که خیر را می گوید: تو کیستی؟ چون چهره تو، چهره به آن مرد می

گوید: اي پروردگار من! قیامت را بر پاي  می گوید: من عمل نیک تو هستم. وي جواب می
 دار تا به سوي خانواده و مالم بازگردم.

فرماید: و همانا بنده کافر وقتی از دنیا کوچ می کند و به سوي آخرت  می صپیامبر
چهره که پلاس همراهشان هست به سوي او فرود  رود، از آسمان فرشتگانی سیاه می
نشینند. سپس فرشته مرگ  زه برد بینایی دورتر از او میاي به اندا آیند و در فاصله می
گوید: اي نفس خبیث و ناپاك! به سوي غضب  نشیند و می آید تا اینکه کنار سرش می می

فرماید: آنگاه نفس او در جسدش پراکنده  می صو عذاب خداوند بیرون بیا. پیامبر
میخ آهنی که گوست  کشد همچنان که شود و فرشته مرگ آن را به سختی بیرون می می

شود از پشم مرطوب بیرون کشیده شود. آنگاه فرشته مرگ آن نفس  ي آن بریان می بوسیله
گیرد، وقتی آن را گرفت حتی به اندازه یک چشم به هم زدن آن را در دستش رها  را می

دهند، و از آن، بدبوترین بویی که بر روي  کنند تا اینکه آن را در آن پلاس قرار می نمی
برند و آن را در حضور  آید. آنگاه فرشتگان این نفس را بالا می شود، می مین یافت میز

گویند: این روح خبیث و ناپاك چیست؟ فرشتگان  دهند مگر اینکه می فرشتگان عبور نمی
هایی که در دنیا با آن صدا زده  ترین نام گویند: فلانی پسر فلانی است و او را با زشت می
شود. دروازه آسمان دنیا برایش زده  ند، تا اینکه به آسمان دنیا برده میبر شد، نام می می



 885 ایمان به کتابهاي آسمانی که خدا نامشان را برده است 
 

  

 صشود. سپس پیامبر شود تا در را برایش باز کنند اما دروازه آسمان برایش باز نمی می
 این آیه را تلاوت نمود:

+                                  _ 
 ].40[الأعراف: 

شوند مگر آنکه شتر  شوند و به بهشت داخل نمی درهاي آسمان به رویشان باز نمی«
 .»در سوراخ سوزن درآید

اش را در سجین (بایگانی کارنامه بدکاران)  فرماید: کارنامه آنگاه خداوند عزّ وجلّ می
شود. سپس  روحش به طرز ناگواري دور انداخته میدر زمین پایین بنویسید. آنگاه 

 این آیه را خواند: صپیامبر

+                             

     _  :31[الحج.[ 
ربایند  آسمان افتاده و مرغان، او را میو هر کس به خدا شرك ورزد، بدان ماند که از «

 .»کند اي دور پرتاب می یا تندباد، او را به نقطه
آیند و او را  شود، و دو فرشته پیش او می پس روحش به جسدش بازگردانده می

دانم. به او  گوید: ها، ها، نمی گویند: پروردگارت کیست؟ می نشانند و به وي می می
گوید: ها، ها،  میان شما مبعوث شده کیست؟ در جواب میگویند: این مردي که در  می

آید که او دروغ گفت، پس جاي او را از جهنم آماده  دانم. آنگاه ندایی از آسمان می نمی
اي به جهنم برایش باز کنید. پس از حرارت و باد گرم جهنم به روي او  کنید و دروازه

شوند و مردي  ش از هم جدا میهای شود تا جایی که استخوان آید و قبرش تنگ می می
گوید: مژده باد تو را به چیزي که  آید و می زشت چهره و زشت لباس و بدبو پیش او می

 کند، این همان روزي است که به تو وعده داده شده بود. ناراحتت می
آورد. در جواب  اي است که شر و بدي را می ات چهره گوید: تو کیستی؟ چهره او می

گوید: پروردگارا! قیامت را بر پاي  خبیث و بد تو هستم. آنگاه او می گوید: من عمل می
 .»مدار
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اند. نسائی و ابن ماجه، اول این حدیث را  امام احمد و ابوداود آن را روایت کرده
اند. همچنین حاکم و ابوعوانه اسفراینی در صحیح خودشان و ابن حبان آن را  روایت کرده
 اند. روایت کرده

سنت و اهل حدیث به موجب این حدیث معتقدند. این حدیث شواهدي تمامی اهل 
فرمودند:  صاز سعید، از قتاده، از انس آورده که رسول خدا :از صحیح دارد؛ بخاري

إنّ العبد إذا وضع في قبره وتولّی عنه أصحابه، إنهّ ليسمع قرع نعالهم، فيأتيه ملکان، فيقعدانه، «
؟ فأمّا المؤمن، فيقول: أشهد أنهّ عبداالله صالرّجل؛ محمدفيقولان له: ما کنت تقول في هذا 

 1»ورسوله، فيقول له: انظر إلي مقعدك من النّار أبدلك االله به مقعداً من الجنّة، فيراهما جميعاً 
همانا انسان وقتی در قبرش نهاده شد و همراهانش از او پشت کردند، او صداي «

نشانند و به او  آیند و او را می زد او میشنود. آنگاه دو فرشته ن هایشان را می کفش
گوید: گواهی  گفتی؟ اگر او مؤمن باشد، می چه می صگویند: راجع به این مرد؛ محمد می
گوید: به جایت از جهنم نگاه  دهم که او بنده و فرستاده خداست. پس فرشته به او می می

 .»بیند جا را می کن که خداوند جایی از بهشت را جایگزین آن کرده است. او هر دو
 شود، و حدیث را آورد. گوید: براي ما روایت شده که قبرش برایش گشاد می قتاده می

از کنار دو قبر عبور کرد و  صروایت شده که پیامبر ساز ابن عباس» صحیحین«در 
لآخر، من البول، وأما ا 2إنهّما ليعذّبان وما يعذّبان في کبيرٍ، أمّا أحدهما، فکان لا يستترُ «فرمود: 

                                           
؛ احمد در مسند 98-4/87؛ نسائی، 2870؛ مسلم به شماره: 1374و  1338هاي:  بخاري به شماره -1

؛ 16و  15، 13هاي:  به شماره» إثبات عذاب القبر«؛ بیهقی در 4751؛ ابوداود به شماره: 3/126خود، 
؛ و بغوي در 1066به شماره » الإیمان«؛ ابن منده در 365؛ آجري، ص 863ابن ابی عاصم به شماره: 

 اند. سعید، همان ابن ابی عروبه است. آن را روایت کرده 1522به شماره: » شرح السنۀ«

گوید: در اکثر روایات چنین آمده است. در  می 1/318، »الفتح«حافظ ابن حجر عسقلانی در کتاب  -2
گرفته شده است. مسلم و ابوداود در روایت » استبراء«آمده که از » یستبريء«روایت ابن عساکر، 

اند. پس براساس روایت  آورده» هاء«و سپس » زاء«با نون ساکن و پس از آن » یستنزه«اعمش، لفظ 
داد؛ یعنی از ادرار  ت که او میان خود و میان ادرارش، پوششی را قرار نمیاکثر، استتار به این معناس

کند، چون این  در آن آمده، موافقت می» لایستنزه«کرد. پس این معنا با روایتی که لفظ  پرهیز نمی
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 1»بساييخفّف عنهما ما لم ين، وقال: لعلّه يدةٍ رطبةٍ، فشقّها نصفيمة، فدعا بجر يمشی بالنّميفکان 
بینند و به خاطر گناه آن چنان بزرگی هم عذاب داده  صاحب این دو قبر عذاب می«

داشت و  کرد و خود را نگاه نمی شوند. یکی از این دو هنگام ادرار از ادرار پرهیز نمی نمی
شاخه درخت تري خواست و آن را دو ص  کرد. آنگاه پیامبر چینی می دیگري هم سخن

اند، از عذابشان کاسته  نصف کرد و فرمود: شاید تا زمانی که این دو شاخه خشک نشده
 .»شود

إذا قبر «فرمود:  صاز ابوهریره روایت شده که او گفت: پیامبر» صحیح ابوحاتم«در 
هرگاه « »ملکان أسودان أزرقان، يقال لأحدهما، المنکر وللآخر: النّکيرأو الإنسان أتاه ، 2تيّ الم

آیند که به یکی از آن دو  شود، دو فرشته سیاه و آبی پیش وي می مرده در قبر گذاشته می
 .3و حدیث را تا آخر ذکر نمود »شود گفته می» نکیر«و به دیگري » منکر«فرشته، 

                                                                                                             
از طریق وکیع از » المستخرج«عبارت از دور کردن خود [از ادرار] آمده است. در نزد ابونعیم در 

 کند. که این منظور را تفسیر می» کرد او پرهیز نمی« »کان لايتوقی«است:  اعمش آمده

؛ ابوداود به 292؛ مسلم به شماره: 6055و  6052، 1378، 1361، 218، 216هاي:  بخاري به شماره -1
؛ احمد در 4/106و  30-1/28؛ نسائی، 347؛ ابن ماجه به شماره: 70؛ ترمذي به شماره: 20شماره: 

، به »إثبات عذاب القبر«و در  1/104، »السنن«؛ بیهقی در 1/122؛ ابن ابی شیبه، 1/225مسند خود، 
؛ 362و  361، صص »الشریعۀ«؛ آجري در 183؛ بغوي به شماره: 119و  118، 117هاي:  شماره

؛ و 1/188؛ دارمی در سنن خود، 1071به شماره: » الإیمان«؛ ابن منده در 2646طیالسی به شماره: 
 اند. آن را روایت کرده 444به شماره: » الزهد«وکیع در 

 باشد. آمده و آنچه در بالا آمده براساس صحیح ابن حبان می »أحدکم«هاي خطی،  در اصل نسخه -2

إذا قبر «موجود است، و لفظ کامل آن، چنین است:  780به شماره » صحیح ابن حبان«این حدیث در  -3
أسودان أزرقان، يقال لأحدهما: المنکر، وللآخر: النکير، فيقولان له: ما کنت الميت ـ أو الإنسان ـ أتاه ملکان 

فهو قائل ما کان يقول، فإن کان مؤمناً قال: هو عبداالله ورسوله، أشهد أن لا  ؟صتقول في هذا الرجل محمد
 ». إله إلاّ االله، وأشهد أنّ محمداً عبده ورسوله

ثم يفسح له في قبره سبعون ذراعاً في سبعين ذراعاً، وينوّرُ له فيه، فيقال فيقولان له: إن کنا لنعلم أنك لتقول ذلك، 
له: نم، فينام کنوم العروس الذی لايوقظه إلاّ أحب أهله إليه حتی يبعثه االله من مضجعه ذلك. فإن کان منافقاً 

تقول ذلك. ثم يقال  قال: لا أدري، کنت أسمع الناس يقولون شيئاً فکنت أقوله، فيقولان له: إن کان لنعلم أنك
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وت عذاب قبر و برخورداري از راجع به ثب صاحادیث وارده از رسول خدا
هاي آن براي کسی که اهلیت آن را دارد و سؤال دو فرشته (نکیر و منکر) به حد  نعمت

تواتر رسیده است. پس اعتقاد به ثبوت آن و ایمان به آن، واجب است و ما درباره کیفیت 
در  تواند از کیفیت آن مطلع و آگاه شود، چون عقل گوییم، چون عقل نمی آن سخن نمی

آورد که  این دنیا توانایی درك آن را به او داده نشده، و از آن طرف شرع هم چیزي را نمی
ها در آن  آورد که عقل داند؛ لیکن گاهی مسائلی را می عقل، آن را محال و غیرممکن می

اي عادي و معمولی نیست و در این  مانند، چون بازگشت روح به جسد، مسأله متحیر می

                                                                                                             
 »للأرض التئمی عليه، فتلتئم عليه حتی تختلف أضلاعه، فلا يزال معذّباً حتی يبعثه االله تعالی من مضجعه ذلك

آیند که به یکی از  هرگاه مرده ـ یا انسان ـ در قبر گذاشته شد، دو فرشته سیاه و آبی پیش وي می«
گویند: راجع به این مرد،  شود. اینان به او می یگفته م» نکیر«و به دیگري، » منکر«آن دو فرشته، 

گوید. اگر مؤمن باشد،  گفت، آنجا هم می چه گفتی؟ او آنچه را که [قبلاً در دنیا] می صمحمد
دهم که معبودي حقیقی جز االله نیست و گواهی  گوید: او بنده و فرستاده خداست، گواهی می می
 دهم که محمد بنده و فرستاده خداست. می

گویی. سپس قبرش به اندازه هفتاد ذراع در هفتاد ذراع  دانستیم که تو این را می گویند: ما می و میبه ا
شود: بخواب. او هم  شود، آنگاه به او گفته می شود و درون قبر برایش نورانی می برایش گشاد می

د ترین افرا کند جز محبوب خوابد درست مانند خواب عروسی که کسی او را بیدار نمی می
انگیزاند. اما اگر او منافق باشد،  اش در نزد او، تا موقعی که خداوند، او را از آن بسترش برمی خانواده

گفتم. و فرشته به او  شنیدم و آن را می انم. از مردم چیزهایی را می گوید: نمی د در جواب می
: او را به هم بچسبان. شود گویی. سپس به زمین گفته می دانستیم که تو این را می گویند: ما می می

شود، پس او  هاي پهلویش از هم جدا می چسباند تا جایی که استخوان پس زمین او را به هم می
 انگیزاند. بیند تا اینکه خداوند، او را از آنجا برمی پیوسته عذاب می

؛ و 365ص » الشریعۀ«؛ آجري در 864به شماره: » السنۀ«؛ ابن ابی عاصم در 1071ترمذي به شماره: 
همگی از طریق عبدالرحمن بن اسحاق عامري مدنی، از  89به شماره: » إثبات عذاب القبر«بیهقی در 

اند. ترمذي گوید: این حدیث حسن  سعید بن ابی سعید مقبري، از ابوهریره ... آن را روایت کرده
آن  غریب است. آري این حدیث آن گونه است که گفته بلکه از آن هم برتر است، چون راویان

 باشد. براساس شرط مسلم می
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ه نیست، بلکه بازگشت روح به جسد غیر از بازگشت معروف و معمول دنیا شناخته شد
 باشد. در دنیا می

 روابط روح با بدن
 1روح پنج نوع تعلق و رابطه با بدن دارد که احکام هر یک با هم فرق دارد:

 اول ـ رابطه روح با بدن در شکم مادر، موقعی که جنین بود.
 از شکم مادر به روي زمین.دوم ـ رابطه روح با بدن پس از خارج شدن 

سوم ـ رابطه روح با بدن در حال خواب. روح در حال خواب از یک جهت با بدن 
 رابطه دارد و از یک جهت از بدن جداست.

چهارم ـ رابطه روح با بدن در برزخ، چون روح هرچند از بدن جدا شده ولی به طور 
رابطه و تعلقی با آن نداشته باشد، اي که به طور کلی هیچ  شود به گونه کلی از آن جدا نمی

، و در روایات وارد 2گردد چون در روایات آمده که روح هنگام سلام کسی به بدن برمی

                                           
 .81-62، صفحات »الروح«نگا:  -1
از طریق ابوصخر حمید بن زیاد، از یزیدبن عبداالله بن قسیط، از ابوهریره  2041ابوداود به شماره:  -2

» السلام ما من أحد يسلّم علیّ إلاّ ردّ االله روحی حتی أردّ عليه«فرمودند:  صروایت کرده که رسول خدا
گرداند تا جواب  کند مگر آنکه خداوند روحم را باز می ی نیست که بر من سلام میهیچ کس«

آن را صحیح دانسته، و حافظ ابن حجر » الأذکار«و » ریاض الصالحین«نووي در  ».سلامش را دهم
گوید: این حدیث غریب است. احمد و ابوداود آن  از او می 3/316عسقلانی براساس نقل ابن علان، 

اند به جز ابوصخر که تنها مسلم از او حدیث روایت  اند و راویانش راویان صحیح را روایت کرده
بن معین راجع به او سخنان مختلفی اظهار داشته است. به علاوه راجع به ابن قسیط کرده است. ا

هایی هست و مالک درباره او سکوت اختیار کرده است. مالک در حدیث دیگري از  ها و حرف گفته
گوید: اینکه تنها او این حدیث را از ابوهریره نقل کرده، مانع جزم  می» الموطأ«روایتش در خارج از 

 حت حدیث است.به ص
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این 1شنود. کنند، می هاي همراهانش موقعی که از او پشت می شده که او صداي کفش
برگرداندن روح به بدن، بازگشتی ویژه است که موجب حیات جسد قبل از روز قیامت 

 نیست.
ترین نوع  پنجم ـ رابطه روح با بدن در روز زنده شدن جسدها. این نوع رابطه، کامل

رابطه روح با بدن است و به نسبت انواع روابط روح با بدن قبل از آن، قابل مقایسه 
اي است که بدن دیگر مرگ و خواب و فساد را  نیست، چون این نوع رابطه، رابطه

مرگ است. به این موضوع خوب دقت کن، اشکالات و پذیرد؛ چون خواب برادر  نمی
 کند. ابهامات زیادي را از تو دور می

 سؤال در قبر از روح و جسم است
اند.  گونه که ابن حزم و دیگران اظهار داشته سؤال در قبر تنها مربوط به روح نیست آن

به جسم بدون گویند: سؤال در قبر تنها مربوط  ي کسانی است که می و فاسدتر از آن گفته
 کند. روح است. احادیث صحیح هر دو قول را رد می

همچنین عذاب قبر بنا به اتفاق اهل سنت و جماعت، هم براي روح است و هم براي 
 بیند و هم با جسم. شود و عذاب می جسم، که روح هم به تنهایی از نعمت برخوردار می

کس بمیرد و مستحق عذاب پس هر . 2باشد بدان که عذاب قبر همانا عذاب برزخ می
بیند چه در قبر گذاشته شود و چه گذاشته نشود، و چه درندگان او  باشد، حتماً عذاب می

را خورده باشند یا سوخته باشد تا جایی که به خاکستر تبدیل شده باشد و ذرات 
وجودش در هوا پراکنده شود، یا به دار آویخته شود، و یا در دریا غرق شود. به هر حال 

 رسد. رسد به روح و جسم آنها هم می شدگان در قبرها می اي که به دفن اب و شکنجهعذ
هاي پهلوي مرده و مانند آنها وارد شده،  آنچه درباره نشاندن و جدا شدن استخوان

فهم شود. پس  صواجب است که مراد و مقصود از آن را بدون افراط و تفریط از پیامبر
                                           

؛ و مسلم به شماره: 1346و  1338هاي:  این موضوع در روایت انس بن مالک که بخاري به شماره -1
 اند آمده است. آن را روایت کرده 2870

 .88-81، صفحات »الروح«نگا:  -2
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شود که احتمال آن را ندارد و نباید در خصوص  یحمل بر چیزهایی نم صکلام پیامبر
انگاري شود. چون چه بسا  از هدایت و تبیین، کوتاهی و سهل صمراد و مقصود پیامبر

از هدایت و تبیین،  صانگاري و کوتاهی در مقصود و مراد پیامبر در صورت سهل
داند. بلکه  شود که فقط خدا اندازه آن را می گمراهی و انحراف از راه راست حاصل می

ریشه هر بدعت و گمراهی است که در اسلام  صفهمی از خدا و پیامبر سوء فهم و کج
باشد به  نشأت گرفته است، و این امر ریشه هر خطا و اشتباهی در فروع و اصول دین می

 ویژه زمانی که سوء نیت به آن اضافه شود.

 سراها سه تا هستند و هر کدام احکامی براي خود دارند
: سراي دنیا، سراي برزخ و سراي آخرت. و خداوند 1؛ سراها سه تا هستندخلاصه

اي قرار داده است. او این انسان را از جسم و روح ترکیب  براي هر کدام احکام ویژه
ها هستند، و احکام  ها تابع جسم ها قرار داده و روح نموده و احکام دنیا را براي جسم

ها هستند. پس وقتی روز حشر اجساد  ها تابع روح مها قرار داده و جس برزخ را براي روح
ها و عذاب و تمامی احکام هم براي  و برخاستن مردم از قبرهایشان آمد، نعمت

ها. وقتی به این مطلب خوب بیندیشی، برایت روشن  هاست و هم براي جسم روح
قبر، با  هاي جهنم بودن هاي بهشت بودن قبر یا گودالی از گودال شود که باغی از باغ می

شود که این امر، حق است و هیچ شکی در آن  عقل مطابقت دارد، و برایت روشن می
 شوند. نیست، و بدین طریق مؤمنان به غیب از دیگران مشخص و متمایز می

هاي  هایی که در قبر وجود دارد از جنس آتش و نعمت که آتش و نعمت 2باید دانست
هایی که در بالا و زیر انسان است را بر او  نگدنیا نیست هرچند خداوند متعال، خاك و س

دهد تا اینکه حرارت و گرمی از آتش دنیا شدیدتر باشد، و اگر اهل دنیا آن را  حرارت می
تر از این، آن است که دو نفر در کنار  کردند. عجیب کردند، آن را احساس نمی لمس می

است و آن یکی در باغی از هاي جهنم  شوند و این یکی در گودالی از گودال هم دفن می
                                           

 .90-88، صفحات »الروح«نگا:  -1
 .93-92، صص »الروح«نگا:  -2
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رسد و  اش نمی هاي بهشت قرار دارد، که حرارت و گرماي جهنم آن یکی به همسایه باغ
تر و  رسد. قدرت و توانایی خدا وسیع اش نمی نعمت و خوشی این یکی به همسایه

ها آزمند و حریص تکذیب چیزي است که به آن احاطه  تر از این است، ولی نفس عجیب
هاي قدرت خویش را که بیشتر و  در حالی که خداوند در همین دنیا شگفتیعلمی ندارد 

رساتر از این است، بارها و بارها به ما نشان داده است. و هرگاه خدا بخواهد که برخی از 
کند و آن را بر دیگران پنهان  بندگانش را بر آن مطلع کند، قطعاً او را مطلع و آگاه می

هاي قدرت خویش آگاه  ند تمامی بندگانش را بر شگفتیدارد. در حقیقت اگر خداو می
رفت و مردم همدیگر را دفن  کرد، حکمت تکلیف و ایمان به غیب از بین می می

لو لا أن «فرمایند:  آمده که ایشان می صاز پیامبر» صحیح«کردند؛ همچنان که در  نمی
به خاطر این نبود که اگر « 1»لاتدافنوا، لدعوت االله أن يسمعکم من عذاب القبر ما أسمع

شنوم به  خواستم که عذاب قبر را که من می کردید، قطعاً از خدا می همدیگر را دفن نمی
. و چون این حکمت به نسبت چهارپایان، منتفی است، چهارپایان عذاب »شما بشنواند

 کنند. شنوند و آن را احساس می قبر را می

 سؤال منکر و نکیر
 2کیر، که آیا این امر مختص به این امت است یا خیر؟علما راجع به سؤال منکر و ن

سه قول دارند: قول سوم، این است که در این زمینه باید سکوت کرد. این قول گروهی از 
 صگوید: در حدیث زیدبن ثابت از پیامبر علما از جمله ابوعمربن عبدالبر است که می

همانا این امت در قبرهایش « 3»قبورهاإن هذه الأمة تبتلی في «آمده که آن حضرت فرمودند: 

                                           
؛ ابن منده به شماره: 5/190؛ احمد در مسند خود، 2867شماره: قسمتی از حدیثی است که مسلم به  -1

اند. در همین  از طریق روایت زیدبن ثابت آن را آورده 89به شماره: » عذاب القبر«؛ و بیهقی در 1065
؛ و نسائی، 284و  273، 201، 175، 153، 3/114؛ احمد در مسند خود، 2868باب مسلم به شماره: 

 اند. ق انس بن مالک روایت کردهحدیثی را از طری 4/102

 .121-119، صفحات »الروح«نگاه:  -2
 قسمتی از حدیث قبلی است. -3
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» تسأل«، »تبتلی«. برخی از علما به جاي »شود مورد شکنجه و اذیت و آزار قرار داده می
کنند، و براساس این لفظ احتمال دارد که این امت،  شود) روایت می (سؤال کرده می

به عذاب  مختص به سؤال قبر باشد البته این امر قطعی نیست و عدم اختصاص این امت
 .1قبر، ظاهر است. همچنین راجع به سؤال از کودکان در قبر نیز اختلاف شده است

 عذاب قبر دو نوع است
در پاسخ به این سؤال باید گفت که  2شود؟ آیا عذاب قبر همیشگی است یا قطع می

 عذاب قبر دو نوع است:
د متعال ـ برخی از عذاب قبر دایمی و همیشگی است همچنان که خداون اول نوع

 فرماید: می

+                           

      _  :46[غافر.[ 
شوند، و روزي که رستاخیز برپا شود [فرمان  هر صبح و شام بر آتش عرضه می«

 .»ترین عذاب داخل کنید در سخترسد که:] فرعونیان را  می
ثم يفتح له «همچنین در حدیث براء بن عازب راجع به قصه شخص کافر آمده است: 

اي به جهنم براي او باز  سپس دروازه« 3»بابٌ إلی النّار، فينظر إلی مقعده فيها حتی تقوم السّاعة
. امام »شود می کند تا اینکه قیامت برپا شود، پس او به جاي خود در جهنم نگاه می می

 احمد در برخی از طرق حدیث آن را روایت کرده است.
شود. این هم عذاب  برخی از عذاب قبر براي مدتی است و سپس قطع می ـ دوم نوع

برخی از گناهکارانی است که جرایم و گناهانشان سبک است، پس به تناسب گناهشان 

                                           
 .123-121، صفحات »الروح«نگا:  -1
 .125-123، صفحات »الروح«نگا:  -2
 اند. این حدیث صحیح است. و دیگران آن را روایت کرده 296-4/295احمد در مسند خود،  -3
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هاي  کننده مچنان که در پاكشود، ه شوند و سپس از عذابشان کاسته می عذاب داده می
 گانه ذکر آن رفت. ده

 اختلاف نظر علما درباره محل استقرار ارواح پس از مرگ
راجع به محل استقرار ارواح پس از مرگ تا روز رستاخیز میان علما اختلاف نظر 

 1وجود دارد:
 گویند: ارواح مؤمنان در بهشت و ارواح کافران در جهنم است. برخی می

معتقدند که ارواح مؤمنان در اطراف بهشت و کنار دروازه بهشت است که عده دیگري 
 رسد. هاي بهشت به آنان می خوشی و نعمت

 باشد. بعضی بر این باورند که ارواح در اطراف قبرهایشان می
 رود. گوید: به من رسیده که روح، رها شده است و هر جا خواست می مالک می

مؤمنان نزد خداوند عزّ وجلّ است. اینان تنها این دارند که ارواح  گروهی اظهار می
 اند. گفته را اظهار داشته و بر آن چیزي نیفزوده

واقع در دمشق است و ارواح کافران » جابیه«عده دیگري معتقدند که ارواح مؤمنان در 
 ،واقع در حضرموت است.»برهوت«در چاه 
) در آسمان هفتم، و ارواح گوید: ارواح مؤمنان در علیین (مقام بالاي بالا می 2کعب

 در زمین هفتم زیر رخسار ابلیس است.» سجین«کافران در 

                                           
 .129-125صفحات ، »الروح«نگا:  -1
او کعب بن ماتع حمیري یمانی، علامه و دانشمندي است که ابتدا یهودي بود و پس از وفات  -2

از یمن به مدینه آمد و با اصحاب و یاران  ساسلام آورد. او در زمان خلافت عمر صپیامبر
ر و همنشینی کرد و چیزهاي عجیب و غریب هرچه بوده و نبوده و آنچه تحریف و تغیی صمحمد

اند که بخاري و مسلم، حدیث را از  اي به اشتباه گمان کرده گفت. عده منسوخ شده بود براي آنان می
اند، و نامش در  اند؛ زیرا آنان از طریق او حتی یک حدیث را روایت نکرده او روایت کرده

ده که او تنها به خاطر شناساندن و معرفی او بوده است. از هیچ یک از متقدمان نقل نش» صحیحین«
اند. بخاري در صحیح خود، در  را ثقه دانسته باشند، فقط برخی از صحابه، علم و دانش او را ستوده
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بعضی بر این باورند که ارواح مؤمنان در چاه زمزم، و ارواح کافران در چاه برهوت 
 باشد. می

گویند: ارواح مؤمنان در سمت راست آدم، و ارواح کافران در سمت  عده دیگري می
 چپ آدم قرار دارد.

گویند: محل استقرار روح جایی است که قبل از آفرینش  و دیگران می 1حزمابن 
گوید: ارواح شهدا در بهشت، و ارواح عموم  اند. ابوعمر بن عبدالبر می اجسادشان بوده

 مؤمنان در اطراف قبرهایشان قرار دارند.
نده از ابن شهاب روایت است که او گوید: به من خبر رسیده که ارواح شهدا همانند پر

رود و هر  هاي بهشت می سبزرنگی است که به عرش آویزان است و صبح و شب به باغ
 کنند. آیند و به او سلام می روز پیش پروردگارشان می

                                                                                                             
از طریق حمید بن  »لا تسألوا أهل الکتاب عن شیء«:  صقول النبی«، باب »فی الاعتصام«مبحث 

تش براي عبدالرحمن روایت کرده که او از معاویه شنید که معاویه هنگام حج در زمان حکوم
گفت و نام کعب احبار را آورده و گفت: اگر او از راستگوترین  جماعتی از قریش در مدینه سخن می

 سایم. و از عمر محدثان اهل کتاب باشد هرچند که با وجود آن، به دروغ او اطلاع حاصل کرده
او به کعب  از او نقل کرده، ثابت شده که 1/544براساس آنچه که ابوزرعه دمشقی در تاریخ خود، 

فرستم. البته تمامی  ها می داري و یا تو را به سرزمین بوزینه گفت: یا دست از روایت احادیث برمی می
ان پس از او ها به او نسبت داده شده، از او ثابت نشده است، چون دروغگوی  چیزي که در کتاب

آمده  494-3/489، »لسیرا«اند. شرح حالش در  سخنان زیادي را که او نگفته بود به او نسبت داده
 است.

بن احمد بن سعید بن حزم، اصلیت فارسی  او امام و متبحر و صاحب فنون و معارف، ابومحمد علی -1
و مانند » الإحکام فی أصول الأحکام«و » المحلی«و سپس اندلسی و یزیدي و ظاهري، صاحب کتاب 

 99شماره:  18، ج »السیر«کتاب هجري وفات یافت. شرح حالش در  456باشد. وي به سال  آنها می
 آمده است.
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ي کسانی  گویند: محل استقرار ارواح، عدم محض است. این گفته عده دیگري می
و ادراك بدن گویند: همانا روح عرضی از اعراض بدن است همانند حیات  است که می

 شان مخالف قرآن و سنت است. باشند. که گفته که از اعراض بدن می
هاي دیگري است که با  برخی معتقدند که محل استقرار ارواح پس از مرگ، بدن

اند، تناسب دارد. پس هر روحی  اخلاق و صفات ارواح که در زمان حیاتشان کسب کرده
ي اهل تناسخ  شود. این گفته ت تبدیل میاي که هم شکل آن روح اس به بدن موجود زنده

است که منکر معادند. این قول از تمامی اهل اسلام خارج است. تفصیل و بسط ادله این 
 .1گنجد اقوال و سخن درباره آنها در این مختصر نمی

 تفاوت منازل ارواح در برزخ
 هم دارند.خلاصه ادله اقوال فوق این است که ارواح در برزخ، تفاوت خیلی زیادي با 

از جمله منازل ارواح در برزخ این است که ارواحی در مقام بالاي بالا در ملأ اعلی 
 است که منازل آنها با هم متفاوت است. باشند. این ارواح پیامبران می

هاي پرنده سبز رنگ است که هرگاه خواست در بهشت به سیر و  ارواحی در شکل
شان است. بلکه برخی از شهدا  شهدا نه همهپردازد. این ارواح برخی از  سیاحت می

اند  هستند که روحشان از داخل شدن به بهشت به خاطر قرضی که دارند منع شده
از محمدبن عبداالله بن جحش آمده است که مردي نزد » المسند«همچنان که در 

آمد و گفت: اي رسول خدا، اگر در راه خدا کشته شوم، جاي من کجاست؟  صپیامبر

                                           
اي از تمامی اقوال  گوید: این خلاصه پس از ذکر این اقوال می 129، ص »الروح«ابن قیم در کتاب  -1

ها پس از مرگ بود که براي من مقدور شد و به طور قطع  علما راجع به محل استقرار ارواح انسان
غیر از این کتاب دسترسی یابی. ما مأخذ و مستند این  توانی به مجموع این اقوال در یک کتاب نمی

اقوال و دلایل هر کدام و اعتراضات و اشکالاتی که به هر کدام وارد است، و قول درست از میان این 
اقوال که کتاب و سنت براساس طریقه و منهج ما که خداوند به لطف و یاري خود بر ما منت نهاده، 

از صفحه » الروح«کنیم. پاسخ به این اقوال، حدود سی صفحه از کتاب  بر آن دلالت دارد، را ذکر می
 را در بر گرفته، بدانجا مراجعه شود. 159تا  129
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إلاّ الدين، سارنّی به جبريل «فرمود:  صوقتی آن مرد پشت کرد، پیامبر». بهشت«فرمود: 
 .»اکنون جبرئیل این خبر را براي من آورد مگر اینکه بدهکار/ مقروض باشی، هم« 1»آنفاً 

اند همچنان که در حدیثی آمده که رسول  برخی از ارواح بر درِ بهشت، حبس شده
رفیق شما را « 2»صاحبکم محبوساً علی باب الجنةرأيت «در آن حدیث فرمودند: ص خدا

 .»دیدم که بر در بهشت حبس شده است

                                           
به  19، ج »المعجم الکبیر«؛ و طبرانی در 315-7/314؛ نسائی، 4/350احمد در مسند خود،  -1

ه آزاد شده محمدبن عبداالله از چندین طریق از ابوکثیر برد 560و  559، 558، 557، 556هاي:  شماره
اند. ابوکثیر کسی است که جمعی از راویان، از او  بن جحش، از محمدبن عبداالله آن را روایت کرده

شود: او صحابی بوده است. حافظ ابن حجر عسقلانی در کتاب  اند و گفته می حدیث را روایت کرده
حمدبن عبداالله از زمره صحابه او را ثقه دانسته است، پس این حدیث صحیح است. م» التقریب«

باشد و مادرش، فاطمه بنت ابی  شود. او برادرزاده مادر مؤمنان، زینب بنت جحش می محسوب می
حبیش صحابی بوده است و او (فاطمه، مادرش) کسی است که راجع به استحاضه از رسول 

 سؤال کرد. صخدا
ابوکثیر، از محمدبن عبداالله بن جحش، از از طریق محمدبن عمرو، از  350و  4/139، »المسند«احمد در 

 پدرش عبداالله بن جحش آن را روایت کرده است.

؛ 7/57، »الطبقات«؛ ابن سعد در 2433؛ ابن ماجه به شماره 5/7و  4/136احمد در مسند خود،  -2
از چندین طریق از حماد بن  10/142؛ و بیهقی، 5466؛ طبرانی به شماره 1510ابویعلی به شماره: 

اند که برادر سعدبن  ه، از عبدالملک ابوجعفر، از ابونفرة، از سعد بن اطول آن را روایت کردهسلم
اطول وفات یافت و سیصد درهم از خود به جاي گذاشت و زن و فرزندانی از خود به جا گذاشت. 
سعدبن اطول گفت: خواستم که این سیصد درهم را خرج زن و فرزندانش کنم، آنگاه رسول 

همانا برادرت به خاطر قرضش، « »إنّ أخاك محبوس بدينه، فاذهب فاقض دينه«ن گفت: به م صخدا
اش را پرداخت کردم  . پس رفتم و بدهی»اش را پرداخت کن حبس شده است، پس برو و بدهی

اش را پرداخت کردم جز دو دینار که زنی ادعاي آن را  سپس آمدم. گفتم: اي رسول خدا، بدهی
آن را به او بده، چون او صاحب « »أعطها، فإنها محقة«فرمود:  ص. پیامبرکرد و شاهدي نداشت می

. عبدالملک ابوجعفر »گوید چون او راست می« »:فإنها صادقة«. در روایتی آمده است: »حق است
او را آورده است. سایر راویان حدیث، مطابق شرط بخاري و » الثقات«کسی است که ابن حبان در 
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اند. برخی از ارواح  برخی از ارواح در قبر صاحبانشان، و برخی در زمین حبس شده
کنند و به وسیله  در تنور زناکاران، و برخی در رودخانه خون هستند که در آن شنا می

 .1کند تمامی اینها را تأیید می شوند. سنت ها پوشانده می سنگ
اما حیاتی که مختص به شهید است و شهید به وسیله این حیات از دیگران متمایز و 

 شود، آن است که در این آیات آمده است:  جدا می

+                         _  آل]

 ].169عمران: 
اند و نزد  اند مرده مپندار، بلکه آنها زنده و کسانی را که در راه خدا کشته شده«

 .»خورند پروردگارشان روزي می

+                          _ ]:البقرة 

154.[ 
 .»کنید اند ولی شما درك نمی کشتگان راه خدا مرده نگویید، بلکه زندهو به «

هاي پرندگان  پس حیات شهید، این است که خداوند متعال ارواح شهدا را در شکم
است که او گوید: رسول  سسبزرنگ قرار داده، همچنان که در روایت عبداالله بن عباس

االله أرواحهم في أجواف طير خضر  ـ جعل لمّا أصيب إخوانکم ـ يعني يوم أحد«فرمود:  صخدا

                                                                                                             
از  10/142اسناد آن را صحیح دانسته است. بیهقی،  156ورقه » الزوائد«ر مسلم هستند. بوصیري د

از طریق عبادبن موسی قریشی هر دو از حماد  1513طریق عبدالواحد بن غیاث، و ابویعلی به شماره 
اند  مانند آن را روایت کرده صبن سلمه، از سعید جریري، از ابونضرة، از مردي از اصحاب پیامبر

ایت، آنچه را که برادر سعدبن اطول از خود به جا گذاشته بود، نام برده نشده است. فقط در این رو
این اسناد صحیح است، چون حماد بن سلمه قبل از اختلاط در روایت، از سعید جریري، این 

 حدیث را روایت کرد.

 نگاه کنید. 7047به روایت طولانی سمره در صحیح بخاري به شماره:  -1
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وقتی « ...»في ظلّ العرش  1ترد أنهار الجنة، وتأکل من ثمارها، وتأوی إلی قناديل من ذهب مذللّة
هاي پرندگان سبزرنگ  برادرانتان در روز احد شهید شدند، خداوند ارواح آنان را در شکم

هاي بهشت  کنند و از میوه هاي بهشت رفت و آمد می قرار داد که در کنار رودخانه
 .»برند اند، پناه می هاي طلا که در سایه عرش آویزان شده خورند و به سوي چراغ می

و مسلم معناي این حدیث را در روایت . 2اند امام احمد و ابوداود آن را روایت کرده
 ابن مسعود روایت کرده است.

                                           
هاي  چه بسیار خوشه«» کم من عذق مذلل لأبی الدحداح«ده. در حدیث آمده است: یعنی آویزان ش -1

اند.  هایش آویزان شده یعنی خوشه» ذلّل الکرم«. »خرماي آویزان شده از آنِ ابودحداح وجود دارد
باشد.  هاي انگور می گوید: تذلیل، به معناي یکسان کردن و آویزان کردن خوشه ابوحنیفه دینوري می

 آمده است. » علقت«، »المستدرك«و » ن ابوداودسن«در 

فلما وجدوا طيب مأكلهم ومشربهم ومقيلهم، قالوا: من يبلغ إخواننا عنّا إننّا «... : دنباله حدیث این است -2
 الجهاد، ولاينکلوا عندالحرب، فقال االله سبحانه: أنا أبلغهم عنکم، قال: فأنزل االله: أحياء نرزق لئلا يزهدوا فی

+                               _  :169[آل عمران [

گویند: چه کسی به برادران  شان را یافتند، می هاي پاکیزه ... پس وقتی خوراك و نوشیدنی و صحبت«
ایم و از رزق و روزي برخورداریم تا از جهاد دور نشوند و هنگام  رساند که ما زنده مان می دینی

وي گوید: رسانم. را نشینی نکنند. پس خداوند سبحان فرمود: من از طرف شما به آنان می جنگ عقب

 +آنگاه خداوند این آیه را نازل فرمود:                     

        _  :شوند، مرده مپندارید  و کسانی که در راه خدا کشته می«] 169[آل عمران

...« . 
؛ و طبري به 155به شماره: » الزهد«؛ هناد در 295-5/294ابن ابی شیبه،  ؛1/266احمد در مسند خود، 

از طریق محمدبن اسحاق، از اسماعیل بن امیه، از ابوزبیر مکی، از ابن عباس آن را  8205شماره: 
، »الشریعه«؛ آجري در 297و  2/88، »المستدرك«؛ حاکم در 2520اند. ابوداود به شماره: روایت کرده

از طریق ابن  145به شماره: ». اثبات عذاب القبر«و در  3/304، »الدلائل«هقی در ؛ و بی392ص 
را میان ابوزبیر و ابن عباس » سعید بن جبیر«اند و در اسناد حدیث،  اسحاق آن را روایت کرده

اند. حاکم آن را صحیح دانسته و ذهبی هم آن را تأیید کرده است. ابن کثیر در تفسیر خود،  افزوده



   

  قواعد ناب در تعبیر خواب   900 
 

 

دشمنان خدا آنها را از بین  هاي خود را به خاطر خدا بخشیدند تا چون آنان وقتی بدن
هاي بهتري از آن را در عالم برزخ عوض آنها  ها، بدن ببرند، خداوند به جاي آن بدن

ها  ها باشند و برخوردار بودن آنها به واسطه آن بدن دهد که تا روز قیامت در آن بدن می
 باشد. ها می تر از برخوردار بودن روح مجرد و تنها از آن بدن کامل

خاطر روح مؤمن در صورت پرنده یا همانند پرنده است و روح شهید در  به همین
آمده است که کعب بن » الموطأ«باشد. در لفظ دو حدیث تأمل کن. در  شکم پرنده می

إنّ نسَمة المؤمن طائر يعلق في شجر الجنّة، «فرمود:  صکرد که رسول خدا مالک روایت می
اي است که به درخت  همانا روح انسان مؤمن پرنده« 1»حتی يرجعه االله إلی جسده يوم يبعثه

 .»گرداند بهشت آویزان است تا اینکه خداوند در روز رستاخیز آن را به جسدش برمی
شامل شهید و غیرشهید است، پس شهید به این عبارت  »نسمة المؤمن«عبارت: 

 روح شهید در شکم« »هي في جوف طير خضر«فرمود:  صتخصیص داده شده که پیامبر
. معلوم است که وقتی روح شهید در شکم پرنده است، پرنده بودن »پرنده سبزرنگ است

کند. پس با این اعتبار روح شهید در عموم حدیث دیگر داخل  روح بر آن صدق می
تر از بهره دیگر مردگانی است که در  ها در برزخ، کامل شود. پس بهره آنان از نعمت می

                                                                                                             
تر است.  پس از ذکر این سند که این زیادت در آن است، گفت: این روایت، ثابت 2/290-291

همچنین سفیان ثوري، از سالم افطس، از سعیدبن جبیر، از ابن عباس آن را روایت کرده است. 
آن را آورده و نسبت آن را به عبد بن حمید و ابن منذر بدان افزوده  2/95، »الدر المنثور«سیوطی در 

 است.
؛ طبري به 2/206؛ دارمی، 2801؛ ابن ماجه به شماره: 3014؛ ترمذي به شماره 1887مسلم به شماره: 

؛ حمیدي به شماره: 9554به شماره: » المصنف«؛ عبدالرزاق در 8208و  8207، 8206هاي:  شماره
ره ؛ هناد به شما2559؛ سعیدبن منصور در سنن خود، به شماره: 309-5/308؛ ابن ابی شیبه، 120
 3/303» الدلائل«و در  9/163، »السنن«؛ و بیهقی در 9024به شماره: » الکبیر المعجم«؛ طبرانی در 154

آن را آورده و نسبت آن  2/96، »الدرالمنثور«اند. سیوطی در  از طریق روایت ابن مسعود آن را آورده
 .را به فریابی و عبدبن حمید و ابن منذر و ابن ابی حاتم بدان افزوده است

 تخریج آن از پیش گذشت. -1
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میرند هرچند کسی که در جنگ زخمی  ي خود میها اند و در خانه جنگ زخمی شده
چون او  .1میرد، از بسیاري از مردگان درجه والاتري دارد شود و در خانه خود می می

 ها برخوردار نیستند. ترند، از آن نعمت هاي اختصاصی دارد که کسانی که از او پایین نعمت
 2»السنن«همچنان که در و خداوند بر زمین حرام کرده که جسم پیامبران را بخورد، 

روایت شده است. اما راجع به شهدا باید گفت که پس از مدتی از دفن آنان، از برخی از 
پس احتمال . 3آنان مشاهده شده که جسدشان همچنان باقی مانده و تغییر نکرده است

دارد که جسدشان همچنان در قبر تا روز رستاخیز باقی بماند و احتمال هم دارد که در 

                                           
 آمده است.» من کثیر«با ساقط شدن  136اثر ابن قیم، ص » الروح«عین متن در کتاب  -1

هاي:  ؛ ابن ماجه به شماره92و  3/91؛ نسائی، 1047؛ ابوداود به شماره: 4/8احمد در مسند خود،  -2
اسناد آن، صحیح است، و ابن اند و  از طریق روایت اوس بن اوس آن را روایت کرده 1636و  1085

آن را صحیح  2/287، »المستدرك«و حاکم در  550، ابن حبان به شماره: 1733خزیمه به شماره: 
اند و  اند و ذهبی هم آن را تأیید کرده است. منذري و حافظ ابن حجر آن را حسن دانسته دانسته

روایت ابودرداء در نزد ابن آن را صحیح دانسته است. این حدیث شاهدي از » الأذکار«نووي در 
 و شاهد دیگري از روایت ابوامامه نزد بیهقی دارد. 1637ماجه به شماره: 

از طریق » الدفن فی قبر واحد من ضرورة«، باب »الجهاد فی«در مبحث  2/470، »الموطأ«امام مالک در  -3
که عمروبن عبدالرحمن بن ابی صعصعه روایت کرده که به عبدالرحمن بن ابی صعصعه رسیده 

جموح و عبداالله بن عمرو دو نفر انصاري بودند که سیل، قبر هر دو را شکافته بود و قبرشان در 
پایین سیل بود و هر دو در یک قبر بودند. این دو از شهیدان جنگ احد بودند. قبر آنان خوب کنده 

اند.  دیروز فوت کرده شد تا اینکه جایشان تغییر داده شود اما دیدند که جسدشان تغییر نکرده گویی
یکی از آن دو زخمی شده بود و دستش را روي زخمش قرار داده بود، او دفن شد در حالی که بر 
همین حالت بود. دستش از زخمش کنار گذاشته شد و سپس راست کرده شد اما به حالت اولی 

ل و شش سال خود بازگشت. این حادثه در زمانی بود که فاصله میان جنگ احد و این اتفاق، چه
از طریق  563-3/562، »الطبقات«اند اما روایتی مرسل است. ابن سعد در  بود. راویان این روایت، ثقه

تر از روایت امام مالک دارد. و حافظ ابن  ولیدبن مسلم، از اوزاعی، از زهري، از جابر روایتی طولانی
، به »صحیح بخاري«است و نگا: اسناد آن را صحیح دانسته  3/173، »الفتح«حجر عسقلانی در کتاب 

 .1351شماره: 



   

  قواعد ناب در تعبیر خواب   902 
 

 

تر و شهید، برتر باشد،  نی مدت، جسدشان پوسیده شود. گویی هرچه شهادت، کاملطولا
 تر باشد. بقاي جسدش طولانی

*** 
ونؤمن بالبعث وجزاء الأعمال يوم القيامة والعرض والحساب، وقراءة الکتاب، والثواب، «قوله: 

 .»والعقاب، والصراط والميزان
قیامت و حضور در میدان محشر و به زنده شدن و جزاي اعمال در روز «ترجمه: 

 .»محاسبه اعمال و خواندن نامه اعمال و پاداش و عقاب و پل صراط و ترازو ایمان داریم

 ایمان به زنده شدن پس از مرگ و پاداش و جزاي اعمال
ایمان به معاد امري است که قرآن و سنت و عقل و فطرت سلیم بر آن  شرح عبارت:

کنند. خداوند سبحان در کتابش بدان خبر داد و دلیل بر آن را اقامه نموده و در  دلالت می
 اغلب سوره قرآن، عقیده منکران معاد را رد نموده و بدان پاسخ گفته است.

اند، چون اقرار به  به آخرت متفق این بدان خاطر است که همه پیامبران بر ایمان
ها به پروردگار  پروردگار، در میان بنی آدم عام است و این امر فطري است. همه انسان

کنند مگر کسی که عناد و سر دشمنی داشته باشد مانند فرعون، برخلاف ایمان به  اقرار می
ان است و او خاتم پیامبر صروز رستاخیز، چون منکران آن زیادند و از آنجا که محمد

، از این رو جزئیات آخرت را به طور کامل تبیین و 1حشرکننده و آخر پیامبران است

                                           
» الجامع«و  359به شماره: » الشمائل«؛ و ترمذي در 2354؛ مسلم به شماره: 4896بخاري به شماره:  -1

شنیدم که  صاند که او گفت: از رسول خدا از طریق روایت جبیربن مطعم آورده 2542به شماره: 
احمد، وأنا الماحی الذی يمحواالله بی الکفر، وأنا الحاشر الذي إن لی أسماء: أنا محمد، وأنا «فرمود:  می

هایی دارم: من محمد، احمد، ماحی کسی که  همانا من نام« »يحشر الناس علی قدمی، وأنا العاقب
کند، هستم و من حاشر هستم کسی که مردم به خاطر  خداوند به وسیله من کفر را محو و نابود می

. اسم »آید) ن عاقب هستم (کسی که پس از من پیامبري نمیشوند، و م شفاعت من حشر می
از طریق روایت حذیفه بن یمان  360به شماره: » فی الشمائل«در سنن ترمذي در مبحث » المقفی«
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هاي پیامبران نیست. به همین  اي که این تبیین در هیچ یک از کتاب روشن نمود به گونه
هیچ پیامبري  صاند که جز محمد زدگان و مانند آنها گمان کرده خاطر گروهی از فلسفه

ی تصریح نکرده است، و این را به عنوان حجت و برهانی براي خود قرار به معاد جسمان
 پردازي و خطاب به عامه مردم است. اند که معاد جسمانی از باب خیال داده

قرآن معاد روح را هنگام مرگ بیان داشته و معاد جسم را هنگام قیامت کبري در 
نمایند و  جسم را انکار می چندین جا بیان داشته است. این جماعت قیامت کبري و معاد

پردازي به معاد جسمانی  از طریق خیال صگویند: هیچ کس جز محمد برخی از آنان می
خبر نداده است. این کذب محض است، چون قیامت کبري نزد پیامبران از آدم گرفته تا 

 شناخته شده بود. ÷نوح و تا ابراهیم و موسی و عیسی
 فرماید: ده شد، به معاد جسمانی خبر داد، میخداوند از موقعی که آدم پایین آور

+                             

              _  :25-24[الأعراف.[ 

آدم و حوا و ابلیس) گفت: (از این جایگاه والا) پایین روید. (خداوند خطاب به «
برخی دشمن برخی خواهید بود. در زمین تا روزگاري استقرار خواهید داشت و (از 

کنید و)  مند خواهید شد. (خداوند) گفت: در زمین (تولید نسل می هاي آن) بهره نعمت
د) و از آن (هنگام رستاخیر زنده شوی میرید (و دفن می برید و در آن می زندگی به سر می

 .»آیید و ابلیس لعین هم گفت: گردید و) بیرون می می

+                                 

    _  :81-79[ص.[ 
گفت: پروردگارا! (حال که چنین است) پس تا روزي مرا مهلت بده و ممیران که «

شود). فرمود: تو از مهلت  گردند (و رستاخیز شروع می مردمان دوباره زنده می

                                                                                                             
گوید: مقفی، یعنی پیرو پیامبران. شمر گوید: مقفی و عاقب یکی هستند.  آمده است. ابن اعرابی می
 پیامبران است و پیامبري پس از او نیست.آخر  صمعنایش این است که پیامبر
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. تا روز زمان معین (که پایان عمر جهان و »مانی) شدگانی (و تا پایان جهان زنده می داده
 .»سرآغاز قیامت است)

 :گفت ÷اما نوح

+                         _  :النوح]

17-18.[ 
خدا است که شما را از زمین به گونه شگفتی آفریده است. سپس شما را به همان «

از زمین بیرون  گرداند و) گرداند، و بعد شما را به گونه شگفتی (زنده می زمین برمی
 .»آورد می

 گفت: ÷ابراهیم

+               _  :82[الشعراء[. 
و آن کسی است که امیدوارم در روز جزا و سزا (که قیامت برپا است) گناهم را «

 .»بیامرزد
 تا آخر داستان، در جاي دیگري گفت:

+                       _  :41[ابراهیم.[ 
پروردگارا! مرا و پدر و مادر مرا و مؤمنان را بیامرز و ببخشاي در آن روزي که «

 .»شود) گردد و به دنبال آن پاداش و پادافره داده می شود (و حسابرسی می حساب برپا می
 گفت:در جاي دیگري 

+          _  :41[ابراهیم.[ 
 .»کنی پرودگارا! به من نشان بده چگونه مردگان را زنده می«

 ، خداوند متعال به او گفت:÷اما موسی

+                

      _  :16-15[طه.[ 
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خواهم (موعد) آن را (از بندگان) پنهان  رستاخیز به طور قطع خواهد آمد. من می«
باش دائم بوده، و در ضمن به سبب مخفی بودن قیامت  دارم تا (مردمان در حالت آماده

سرانجام) هر کسی به تناسب تلاش و کوشش خود جزا و آزادي عمل داشته باشند، و 
سزا داده شود. (اي موسی) نباید تو را از (ایمان به قیامت و آمادگی براي) آن باز دارد 

نماید، که هلاك خواهی  کسی که بدان باور نداشته و از هوا و هوس خویش پیروي می
 .»شد

ی ایمان آورد. خداوند متعال بلکه حتی مؤمن آل فرعون به معاد علم داشت و به موس
 فرماید: به نقل از او می

+                            

                  _  :33-32[غافر.[ 
ترسم. آن روزي که پشت  شما از روز صدا زدن (که قیامت است) میاي قوم من! بر «

گریزید، اما هیچ پناهی جز خدا (براي حفظ خود از عذاب) ندارید. آخر  کنید و می می
خدا کسی را که (از راستاي بهشت منحرف و) گمراه سازد. هیچ راهنما و راهبري 

 .»نخواهد داشت
 فرماید: تا آنجا که می

+                        _ 22 :[الکهف.[ 
اي قوم من! این حیات دنیوي کالاي ناچیزي (و توشه اندکی و خوشی گذرائی) «

 .»است، و آخرت سراي ماندگاري و استقرار است
 فرماید:  تا آنجا که می

+            _  :46[غافر.[ 
 .»خاندان فرعون را به شدیدترین عذاب دچار سازید«

 و موسی گفت:

+                          _   :156[الأعراف.[ 
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نیکی مقرر دار (که سروري و توفیق طاعت و براي ما در این دنیا و آن دنیا (زندگی) «
در این سراي، و سعادت ناشی از رضایت و عنایت تو در آن سراي است) چرا که ما 

 .»ایم ایم و) به سوي تو بازگشت کرده (توبه نموده
 خداوند در داستان بقره خبر داده است:

+                                _ 
 ].73 البقرة:[

اي از آن (قربانی) را به آن (کشته) بزنید (و این کار را کردید و خدا  پس گفتیم: پاره«
کند و دلایل  کشته را زنده کرد). خداوند مردگان را (در روز قیامت) چنین زنده می

 .»نمایاند تا اینکه دریابید (حقیقت و اسرار شریعت را) می(قدرت) خود را به شما 
دهندگان و  خداوند در آیاتی از قرآن کریم خبر داده که پیامبران را به عنوان مژده

انذارکنندگان فرستاده و راجع به اهل جهنم خبر داده که وقتی نگهبانان جهنم به آنان 
 گویند: می

+                                

                      _  :71[الزمر.[ 
شما اند تا آیات پروردگارتان را براي  آیا پیغمبرانی از جنس خودتان به میانتان نیامده«

بخوانند و شما را از رویارویی چنین روزي بترسانند؟ آري، (پیغمبران برانگیخته شدند و 
مان دادند) ولیکن فرمان عذاب  اوامر و نواهی خدا را به ما رساندند و از عذاب آخرت بیم

بر کافران ثابت و قطعی است (و ما راه کفر در پیش گرفتیم و باید هم تاوان آن را 
 .»ین سرنوشت شومی داشته باشیم)بپردازیم و چن

شوند به اینکه پیامبران، آنان را  این اعترافی بود از اصناف کافرانی که داخل جهنم می
ها را از عقوبات و  اند. پس تمامی پیامبران، انسان از رویارویی با چنین روزي ترسانده

م پیامبران انجام اند همان کاري که خات هاي گناهکاران در دنیا و آخرت ترسانده مجازات
هاي قرآن که وعده و وعید در آنها ذکر شده، راجع به دنیا و  داده است. پس اکثر سوره

 اند. آخرت و آنها ذکر شده
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 فرماید: و پیامبرش را امر کرده که براي امر معاد به خداوند سوگند یاد کند می

+                                      

                            

      _  :3[سبأ.[ 
و جزاي) ما برپا  گویند: قیامت هرگز براي (حساب و کتاب و سزا کافران می«
شود. بگو: چرا، به پروردگارم سوگند، آن کسی که داناي راز (نهان در گستره جهان)  نمی

 .»نماید) آید (و خدا به اعمال شما رسیدگی می است، قیامت به سراغ شما می
 فرماید: در جاي دیگري می

+                       _  :یونس]

53.[ 
گویی)  پرسند: که آیا آن (رستاخیز و عذابی که می (کافران بر سبیل استهزاء) از تو می«

توانید (از آن  راست است؟ بگو: آري، به خدا سوگند قطعاً راست است، و شما نمی
 .»و ناتوان سازید جلوگیري کنید و با فرار و سرپیچی از آن، خدا را) درمانده

 فرماید: باز می

+                                   

     _   :7[التغابن.[ 
گردید! بگو: چنین نیست که پندارند که هرگز زنده و برانگیخته نخواهند  کافران می«

پندارید، به پرورگارم سوگند، زنده و برانگیخته خواهید شد، و سپس از آن چیزهایی  می
 .»اید باخبرتان خواهند کرد، و این کار براي خدا ساده و آسان است کرده که می

 فرماید: و راجع به نزدیک بودن قیامت خبر داده می

+             _  :1[القمر.[ 
 .»قیامت نزدیک شده، و ماه به دو نیم گردید«
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+               _ 1نبیاء: [الأ.[ 
(زمان) محاسبه مردمان (کفرپیشه چون قریش بسیار) بدیشان نزدیک است در حالی «

 .»باشند گرداندن (از ایمان بدان) می و رويکه آنان غافل (از هول و هراس آن) 

+               _  :2-1[المعارج.[ 
پیوندد. (این  خواستاري (از روي تمسخر) درخواست عذابی کرد که به وقوع می«

 .» گردد ... عذاب) گریبانگیر کافران می
 فرماید: میتا آنجا که 

+             _  :7-6[المعارج.[ 
 .»دانیم دانند، و ما آن را ممکن و نزدیک می آنان آن روز را بعید و دور می«

 فرماید: کنندگان رستاخیز را مذمت کرده می و تکذیب

+          _  :45[یونس.[ 
اند و  (در روز قیامت) به راستی کسانی زیانبارند که رویارویی با خدا را تکذیب کرده«

 .»اند راهیاب نبوده

+                  _  :18[الشوري.[ 
قیامت شک و تردید دارند و (تمسخرکنان درباره هان! مسلمّاً کسانی که نسبت به «

پردازند، در گمراهی سخت ژرف و بسیار دور (از راستاي راه  آن) به جدال و ستیز می
 .»رستگاري) قرار دارند

+                                _  :النمل]

66.[ 
اصلاً دانش و آگاهی ایشان درباره قیامت به پایان آمده و ته کشیده است (و کمترین «

اطلاعی از آن ندارند). بلکه درباره قیامت دو دل و مترددند، و حتی نسبت بدان کوردل و 
 .»نابینایند
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+                                  

                              

      _  :39-38[النحل.[ 
کنند که خداوند هرگز  می(کافران علاوه بر شرکشان) مؤکدانه به خدا سوگند یاد «

گویند، بلکه خداوند همه  گرداند. خیر، (چنین نیست که می میرد زنده نمی کسی را که می
کند، و این) وعده قطعی خدا است، ولیکن بیشتر مردمان  مردگان را دوباره زنده می

گونه که قبلاً به  دانند (که زنده گرداندن براي قدرت خدا چیزي نیست و همان نمی
دمد. خداوند  ها جان بخشیده است، پس از مرگ نیز دوباره جان به پیکرشان می انانس

گرداند) تا اینکه براي ایشان روشن گرداند چیزي را که درباره آن  همگان را زنده می
ورزند (که به طور خاص رستاخیز و به طور عام همه اموري است که  اختلاف می

افران بدانند که ایشان (در آنچه راجع به شرك و اند) و اینکه ک پیغمبران با خود آورده
 ..»گویند) دروغگویند رستاخیز می

+           _  :59[غافر.[ 
آید و در آن هیچ شکی نیست، ولی اکثر مردمان (به آن) ایمان  همانا قیامت حتماً می«
 .»آورند نمی

+              

              

               

             _  :99-97[الإسراء.[ 
و ما در روز رستاخیز ایشان را بر روي رخساره (کشانده و) کور و لال و کر (از «

اي که بر اثر  داریم. به گونه گردانیم (و به صحراي محشر گسیل می گورها) جمع می
هایشان قادر به تکلم  شنود و زبان هایشان نمی بیند و گوش پریشانی حال چشمانشان نمی
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هد بود. هر زمان که زبانه آتش (به سبب سوختن باشد). جایگاهشان دوزخ خوا نمی
گوشت و استخوان ایشان) فروکش کند، (با تجدید گوشت و استخوانشان) بر زبانه 

افزاییم. این (عذاب مضاعف و جاویدان) کیفرشان بدان خاطر است که  آتششان می
ی که ما گویند: آیا زمان نمایند و می هاي (قرآنی و ادله جهانی) ما را انکار می آیه

اي  شود که (دوباره زنده گردیم و) آفرینش تازه هایی شدیم و فرسودیم، مگر می استخوان
ها و زمین را  نگرند که خدایی که (بدون نمونه و مدل قبلی) آسمان پیدا کنیم؟! آیا نمی

آفریده است، توانا است بر اینکه پس از مردن (بار دیگر) همچون ایشان را بیافریند (و به 
تواند) ولی براي آنان سرآمدي تعیین نموده است  ی دوباره عودت دهد؟ بلی که میزندگ

که گمانی در آن نیست و (با فرارسیدن آن زمان که قیامت نام دارد همگان را زنده 
دارد. این سرآمد قطعی است) اما ستمگران جز  گرداند و به صحراي محشر گسیل می می

 .»باشند کفر و انکار را پذیرا نمی

+                            

                             

                            

                       _  :الإسراء]

49-52.[ 
گویند: آیا هنگامی که ما استخوانی (پوسیده) و  و (اینان و منکرانِ دیگر رستاخیز) می«
اي خواهیم یافت  هایی خشکیده (و از هم پاشیده) شدیم، مگر دیگر باره آفرینش تازه تکه

اي پیدا خواهیم کرد؟!). بگو: شما سنگ باشید (که به هیچ وجه قابلیت  (و زندگی دوباره
تر است). یا اینکه (جز آن  ارد) و یا آهن باشید (که از سنگ محکمپذیرش حیات را ند

تر است (و از قابلیت پذیرش  دو) چیز دیگري باشید که در نظرتان (از اینها هم) سخت
تواند به پیکرتان جان بدمد و به زندگی مجدد باز گرداند. آنان  حیات دورتر، باز خدا می

گرداند؟ بگو: آن خدایی که نخستین بار  باز میزده) خواهند گفت: چه کسی ما را  شگفت
گویند:  دهند و می شما را آفرید. پس از آن، سر را به سویت (به عنوان استهزاء) تکان می
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چه زمانی این (معاد) خواهد بود؟ بگو: شاید که نزدیک باشد. (این بازگشت به حیات 
آیی در محشر) فرا  گردهممجدد) روزي خواهد بود که خدا شما را از گورهایتان (براي 

برید که (در  گویید و گمان می خواند و شما (فرمان او را) با حمد و سپاس پاسخ می می
 .»اید دنیا) جز مدت اندکی ماندگار نبوده

پس نگاه کن به پاسخ هر سؤالی که به طور تفصیل و جداگانه به آنان داده شده است. 
 آنان ابتدا گفتند:

+                         _  :49[الإسراء.[ 
هایی خشکیده (و از هم پاشیده) شدیم،  آیا هنگامی که ما استخوانی (پوسیده) و تکه«

 .»اي پیدا خواهیم کرد؟!) اي خواهیم یافت (و زندگی دوباره مگر دیگر باره آفرینش تازه
پندارید که شما آفریننده و  سؤال به آنان گفته شد: اگر شما می در پاسخ به این

کرد و  پروردگاري ندارید، پس اي کاش آفرینشی داشتید که مرگ آن را فانی و نابود نمی
تر  داشت مانند سنگ و آهن و آنچه در نظرتان از اینها هم سخت در آن هیچ تأثیري نمی

ت داشتیم که قابلیت بقاء را ندارد، پس چه است. اگر بگویید: ما آفرینش با این خصوصی
چیزي میان آفریننده و به وجودآورنده شما و میان بازگشت دادن شما به آفرینشی تازه 

 .حایل شده است؟!
این حجت، تقریر و بیان دیگري دارد و آن، این است که: اگر شما از سنگ یا آهن یا 

تواند شما را نابود کند و وجود شما را  میبودید، باز خدا  تر از آن دو می چیزي سخت
تواند در این  دگرگون سازد و آن را از حالتی به حالت دیگر انتقال دهد و چه کسی می

شان، تصرف کند و آنها را نابود و فانی سازد و آنها را دگرگون  اجسام با وجود سختی
که آنان سؤالی سازد؟ سپس خداوند خبر داده  سازد؟ پس چه چیزي خدا را ناتوان می

 گویند: پرسند و می دیگر را می

+   _  :51[الإسراء.[ 

گرداند؟! در جواب  هاي ما پوسیده و نابود شد، چه کسی ما را باز می یعنی وقتی جسم
 فرماید: شان می این سؤال
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+         _   :51[الإسراء.[ 
 .»نخستین بار شما را آفریدبگو: آن خدایی که «

وقتی حجت آنان را گرفت و آنان محکوم شدند، به سؤال دیگري منتقل شدند و با 
 کردند، و آن هم این بود: اي بدان استدلال و استناد می هاي بریده بریده علت

+  _   :51[الإسراء.[ 

 .»چه وقت خواهد بود؟«
 _عَسی أن يکونَ قريبا+دهد:  ها جواب می و خداوند به آن

 .»شاید که نزدیک باشد«
 فرماید: از همین جاست که خداوند متعال می

+            _  :78[یس.[ 
چه گوید:  کند و می زند و آفرینش خود را (از خاك) فراموش می براي ما مثالی می«

 . تا آخر سوره.»اند زنده گرداند؟! هایی که پوسیده و فرسوده تواند این استخوان کسی می
ترین و تواناترین آنان بر بیان بخواهند، بهتر و  ترین بشر و ناطق اگر داناترین و فصیح

نیکوتر از این حجت یا مانند آن را در قالب الفاظی مشابه این الفاظ از لحاظ ایجاز و 
تواند این کار را بکند،  ی و آوردن ادله و براهین و صحت برهان بیاورد، نمیگوی خلاصه

چون خداوند سبحان این حجت را با آوردن سؤالی که یک ملحد مطرح ساخته و مقتضی 

 +یک جواب است، آغاز نموده است. از این رو در عبارت:       _  :78[یس.[ 
برهان را اقامه نموده و شبهه را از بین برده است اگر جواب را کاملاً داده و حجت و 

نمود. پس  کرد و آن را بیشتر تقریر و تبیین نمی خداوند در حجت و برهان تأکید نمی
 فرماید: می

+              _  :79[یس.[ 
بار (از نیستی به هستی آورده گرداند که آنها را نخستین  بگو: کسی آنها را زنده می«

 .»است و آنها را بدون الگو و مدل) آفریده است
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شان و براي هستی دیگر به هستی اول  پس خداوند براي بازگشت، به ابتداي آفرینش
داند که هر کس بر آنها  استدلال کرده است، چون هر عاقلی به طور ضروري و بدیهی می

و اینکه اگر او از آفرینشِ بار دوم ناتوان بود، قطعاً به  توانا باشد، بر اینها هم توانا است،
بود. و از آنجایی که آفرینش مستلزم قدرت و  طریق اولی از آفرینش بار اول ناتوان می

اش و علم او به تفاصیل و جزئیات آفرینش خویش است، از  توانایی آفریننده بر آفریده
 این رو به دنبال آن فرمود:

+         _  :79[یس.[ 
 .»و او بس آگاه از (احوال و اوضاع و چگونگی و ویژگی) همه آفریدگان است«

پس خدا به تفاصیل و جزئیات و مواد و اوضاع و احوال و ویژگی و صورت آفرینش 
نخست آگاه و داناست، سپس براي آفرینش دوم هم، به همین صورت آگاه و داناست. 

علم تام و قدرت و توانایی کامل براي این کار دارد، چگونه بر او پس وقتی خداوند 
 .اند، زنده گرداند؟ هایی را که پوسیده و فرسوده دشوار است که استخوان

سپس این موضوع را با حجتی آشکار و قوي و برهانی واضح و روشن تأکید کرد که 
ها وقتی پوسیده و  گوید: استخوان در بر دارنده جواب سؤال ملحدي دیگر است که می

شود و حیات چیزي است که حتماً باید  فرسوده شدند، طبیعت آنها سرد و خشک می
اي که بر قضیه زنده  طوب باشد به گونهطبیعت ماده و ویژگی و اوضاع آن، گرم و مر

 فرماید:  شدن دلالت کند. پس دلیل و جواب با هم در آن آمده است، از این رو می

+           _  :80[یس.[ 
بیافریده است، و شما با آن، آتش روشن آن کسی که از درخت سبز، براي شما آتش «

 .»کنید می
پس خداوند سبحان به خارج ساختن این عنصر که در نهایت گرمی و خشکی است 
از درخت سبزِ سرشار از رطوبت و سردي خبر داده است. پس کسی که چیزي را از ضد 

او نافرمانی  ها فرمانبردار او هستند و از آورد و مواد و عناصر آفریده آن چیز بیرون می
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گرداند؛ امري  هاي پوسیده و فرسوده را زنده می کنند، همان کسی است که استخوان نمی
 کرد. که ملحد آن را انکار و رد می

تر و  سپس این موضوع را با دلیل گرفتن از چیز بزرگتر و سخت تر بر چیز کوچک
بزرگ و عظیم  داند که کسی که بر چیز تر تأکید کرده است، چون هر عاقلی می آسان

تواند قنطاري را  تر از آن، خیلی تواناتر است. پس کسی که می تواناست، بر چیز پایین
 فرماید: تواند یک اوقیه را حمل کند. از این رو می حمل کند، به طریق اولی بهتر می

+                               

   _  :81[یس.[ 
هاي خاك شده را  ها و زمین را آفریده است، قدرت ندارد (انسان آیا کسی که آسمان«

 .»دوباره) به گونه خودشان بیافریند؟
ها و زمین را با آن بزرگی و عظمت و شأن  پس خداوند خبر داده که کسی که آسمان

شان و خلقت عجیبشان، به وجود آورده است  آن بزرگی جسم و گستردگیعظیمشان و با 
اند، زنده گرداند و آنها  هایی را که پوسیده و فرسوده شده تواند استخوان به طریق اولی می

 فرماید: شان باز گرداند؛ همچنان که در جاي دیگري می را به حالت نخستین

+                         _ 
 ].57[غافر: 
ها و زمین (از عدم در آغاز خلقت) بسی دشوارتر است از  قطعاً آفرینش آسمان«

آفرینش مردمان (در پایان این جهان براي شروع زندگی در آن جهان) و لیکن بیشتر 
 .»دانند چیزي را درست) نمیمردمان (که کفار و مشرکانند چنین 

 فرماید: در جاي دیگري می
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+                                

    1_  :33[الأحقاف.[ 

آفریده است و در آفرینش آنها خسته و ها و زمین را  دانند خدایی که آسمان آیا نمی«
 .»تواند مردگان را زنده کند؟! درمانده نشده است، می

سپس خداوند متعال آن را تأکید کرده و با بیانی دیگر تبیین نموده است، و آن، این 
است که کار خدا همانند کار دیگران نیست که به وسیله ابزار و آلات و با سختی و رنج 

تواند کاري انجام دهد، بلکه باید به ناچار  دهد و مستقلاً نمی ام میو مشقت کاري انج
اي همراهش باشد، بلکه خداوند در آفرینش خود هرگاه آفرینش و  کننده وسیله و یاري

کند و کافی است که به موجود بگوید:  اش کفایت می ایجاد آن را اراده کند، خود اراده
اش  یز بدان صورتی که خدا خواسته و ارادهشود؛ پس ناگهان آن چ که فوراً می» شو«

 .2آید نموده، به وجود می
سپس خداوند، این حجت را با خبر دادن اینکه مالکیت و حاکمیت همه چیز در دست 

 کند: اش در آن تصرف می اوست، خاتمه داده است؛ پس خداوند با فعل و گفته

+      _  :83[یس.[ 
 .»گردد) شوید (و به حساب و کتابتان رسیدگی می برگردانده می و شما به سوي او«

 فرماید: این فرموده خداوند هم از این قبیل است آنجا که می

                                           
    +هاي خطی، آیه چنین آمده است:  در اصل نسخه -1          

            _ . و آیه موجود در » یس«که این آیه، تلفیقی از آیه موجود در سوره

است، ما هم آیه موجود در سوره احقاف را آوردیم، چون آیه موجود در سوره یس، » احقاف«سوره 
 شارح کمی پیش آن را ذکر کرد.

 .378-7/374و  35-1/30، »درء تعارض العقل و النقل«؛ و 261-17/241، »الفتاوي«نگا:  -2
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+                      1       

                              

    _  :40-36[قیامت.[ 
پندارد که او بیهوده به حال خود رها شود (و قوانین و  آیا انسان (منکر معاد) می«

 .»دنیوي و اخروي نداشته باشد؟!مقررات الهی، و حساب و کتاب و سزا و جزاي 
شود؟ سپس به صورت  آیا او نطفه ناچیزي از منی نیست که (به رحم مادر) ریخته می

اي بخشیده است، و بعد  اي درآمده است، و خداوند او را آفرینش تازه خون لخته و دلمه
و ماده را اندام او را نظم و نظام و سر و سامان داده است؟ و از این (انسان) دو صنف نر 

. پس »تواند مردگان را زنده گرداند؟ ساخته و پرداخته است. آیا چنین خدایی نمی
شود و این چنین  خداوند سبحان حجت آورده که انسان بیهوده به حال خود رها نمی

نیست که قوانین و مقررات الهی و امر و نهی و پاداش و عقاب نداشته باشد و همانا 
 فرماید: از این چیز ابا دارد، همچنان که میحکمت و قدرت خدا به شدت 

+                      _  :115[المؤمنون.[ 
اي در آفرینش  ایم و (حکمت و فلسفه اید که ما شما را بیهوده آفریده آیا گمان برده«

اید که) به سوي ما (براي  اید؟ و چنین انگاشته پرداختهشما نیست، این است که به فساد 
 . تا آخر سوره.»شوید حساب و کتاب) برگردانده نمی

چون کسی که انسان را از نطفه به خون لخته و پس از آن به پاره گوشتی در آورده و 
سپس شنوایی و بینایی را در او به وجود آورده و حواس و نیروها و استعدادها و 

ها را در او ترکیب کرده و آفرینش خود  ها و ماهیچه ها و منافع و اعصاب و رگ استخوان

                                           
آمده، که این قرائت ابن کثیر و نافع و حمزه و کسائی و ابوبکربن  »تمنی«در نسخه خطی (ب)  -1

» یمنی«باشد. ابن عامر و حفص از عاصم و یعقوب،  می »نطفۀ«عاصم با توجه به مؤنث بودن کلمه 

اند و از ابوعمرو هر دو قرائت نقل  برگردانده »منی«اند که آن را به لفظ  به صورت یاء قرائت نموده
 .737، ص »حجۀ القراءات«؛ و 2/351، »الکشف«؛ 426-8/425، »زادالمسیر«شده است؛ نگا: 
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ترین و  اي که کامل را در نهایت استحکام محکم نموده و او را به این شکل و قیافه
نیکوترین شکل است در آورده، چگونه از بازگرداندن و به وجود آوردن دوباره آن ناتوان 

کند که او بیهوده به  توجه خدا به انسان اقتضا می است؟ یا چگونه حکمت و عنایت و
حال خود رها شود؟ این امر در شأن حکمت خدا نیست و قدرت خدا از آن عاجز 

 نیست. 
پذیر نیست  نگاه کن به این استدلال عجیب با سخن مختصر که مختصرتر از آن امکان

و به این مأخذ و و به این بیان روشن و آشکار که آشکارتر از آن قابل تصور نیست 
 گنجد. ترین از آن در وهم و گمان نمی مستند نزدیک که نزدیک

 در قرآن مانند این استدلال خیلی زیاد وجود دارد؛ مانند آیات زیر:

+                              نطُفة  _ 
 ].5 [الحج:
اي مردم! اگر درباره رستاخیز (مردگان و زندگانی دوباره ایشان) تردید دارید، (بدین «

اي از قدرت الهی پی ببرید و به خود آیید) ما شما را از خاك  نکته توجه کنید تا به گوشه
 .»آوریم آفرینیم، سپس (این خاك پیش پا افتاده را) به نطفه در می می

 فرماید: تا آنجا که می

+           _  :7[الحج.[ 
 .»گرداند اند دوباره زنده می و خداوند تمام کسانی را که در گورها آرمیده«

 فرماید: همچنین خداوند متعال می

+                 _  :12[المؤمنون.[ 
 .»ایم گل آفریدهاي از  ما انسان را عصاره«

 فرماید: تا آنجا که می

+             _  :16[المؤمنون.[ 
سپس (به دنبال سپري شدن دوره حیات مردمان) شما در روز قیامت دوباره زنده «

 .»شود) خواهید گردید (و به حساب عمرتان رسیدگی می
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و اینکه چگونه خداوند به مدت سیصدسال شمسی، و داستان یاران غار را ذکر کرده 
برابر با سیصد و نه سال قمري آنان را به صورت مردگان باقی گذارده است و در آن 

 فرماید: می

+                              _ 

 ].21[الکهف: 
گونه (که آنان را به خواب طولانی فرو بردیم، و از آن خواب عمیق بیدارشان  همان«

نمودیم، مردمان شهر را) هم متوجه حالشان کردیم (بدانگاه که میان خود درباره رستاخیز 
کشمکش داشتند) تا بدانند که وعده خدا (درباره رستاخیز و زندگی دوباره) حق است، و 

 .»رسد ... فرا می یا اینکه بدون شک قیامت
کسانی که معتقدند اجسام، ترکیبی از جوهرهاي مفرد است درباره معاد، اقوال ضد و 

اي معتقدند که  اند. اینان دو قول دارند: عده نقیض و متفاوتی دارند و سردرگم و سرگردان
گردند و برخی از آنان بر این باورند که اجزاء  شوند و سپس باز می جوهرها معدوم می

گردد که  گردد. این ایراد و اشکال بر آنان وارد می شود و سپس جمع می اکنده میپر
خورد، در این صورت  خورد و انسانی دیگر آن حیوان را می انسانی که حیوانی او را می

 گردد. اگر آن اجزاء از این یکی باز گردد، از آن یکی باز نمی
ه در حال تحلیل رفتن اجزاي شود که انسان همیش همچنین این نظرشان چنین رد می

گردد؟ آیا همان جسمی است که هنگام مرگ  بدنش است، پس چه چیزي است که باز می
آید که جسم انسان بر شکل ضعیفی باز گردد، و  بوده است؟ اگر چنین گفته شود، لازم می

اند. و اگر غیر از آن گفته شود، در این  این خلاف چیزي است که نصوص دینی آورده
هاي بدن از برخی دیگر در اولویت قرار ندارند! از این رو برخی  برخی از قسمت صورت

رود و در آن  کنند که در انسان، اجزاي اصلی وجود دارد که به تحلیل نمی از آنان ادعا می
اجزاي اصلی چیزي از آن حیوانی که انسان دومی آن را خورده، وجود ندارد و عقلاء 

ماند. پس  رود و در آن چیزي باقی نمی اش به تحلیل می همه دانند که بدن خود انسان می
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زدگان راجع به انکار معاد جسمانی را  اند، شبهه فلسفه در آنچه راجع به معاد ذکر کرده
 کند. تقویت می

دارند، این است که  قولی که سلف صالح و جمهور عقلاء در این خصوص اظهار می
شوند سپس  شوند و در نهایت خاك می می اجسام از یک حالت به حالتی دیگر تبدیل

آورد همچنان که در آفرینش نخست، چنین بود؛  خداوند آن را باري دیگر به وجود می
چون او ابتدا نطفه بود سپس خون بسته شد، پس از آن یک قطعه گوشت جویده شده 
گردید، سپس به استخوان و گوشت تبدیل شد. سپس خداوند، او را به صورت پیکري 

ت و متعادل به وجود آورد. بازگرداندن هم به همین صورت است که خداوند پس از راس
آنکه همه اعضاي بدن انسان جز استخوان دم پوسیده شدند، اعضاي بدن او را باز 

شود براساس حدیثی است  گرداند. اینکه گفته شد فقط استخوان دم انسان پوسیده نمی می
کلّ ابن آدم يبلی إلاّ «که آن حضرت فرمودند:  ثابت شده صاز پیامبر» الصحیح«که در 

شود جز استخوان  هر بنی آدمی پوسیده می« 1»عجب الذّنب، منه خلق ابن آدم وفيه يرکّب
 .»شود آدم از آن آفریده شده و در آن ترکیب می دم، که بنی

ما إنّ الأرض تمطر مطراً کمنی الرّجال، ينبتون في القبور ک«در حدیث دیگري آمده است: 
شود، که (جسم  همانا زمین به طرز شگفتی همانند منی مردان باریده می« 2»ينبت النّبات

 .»شوند شود همچنان که گیاهان روییده می ها) در قبرها روییده می انسان

                                           
، 2/322)؛ احمد در مسند خود، 142) (2955؛ مسلم به شماره: (4935و  4814هاي:  بخاري به شماره -1

؛ و ابن ماجه 1/239، »الموطأ«؛ مالک در 4743؛ ابوداود به شماره: 112-4/111؛ نسائی، 499و  428
 3/28اند. در همین باب احمد در مسند خود،  از طریق روایت ابوهریره آن را آورده 4226به شماره: 

با فتح عین و سکون جیم، استخوان نازکی در اصل » عجب«حدیثی را از ابوسعید روایت کرده است. 
آمده است: گفته شد اي  1382، و ابویعلی به شماره: 4/609کمر است. در حدیث أبوسعید نزد حاکم 

حاکم آن  ».همانند یک دانه جو است« »مثل حبة خردل«دا! عجب الذّنب چیست؟ فرمود: رسول خ
 را صحیح دانسته و ذهبی هم آن را تأیید کرده است.

در حدیثی طولانی از طریق ابونعیم، از سفیان، از سلمه  9761، به شماره: »المعجم الکبیر«طبرانی در  -2
است. در این روایت ابوزعراء گوید: نزد عبداالله، از دجال نام بن کهیل از ابوزعراء آن را روایت کرده 



   

  قواعد ناب در تعبیر خواب   920 
 

 

پس هر دو آفرینش، دو نوع زیر یک جنس هستند که از یک جهت مثل هم و با هم 
ارند و متنوع هستند. بازگردانده شدن جسم متفق هستند و از جهتی دیگر با هم فرق د

انسان دقیقاً عین جسم اولی است هرچند میان لوازم بازگرداندن و لوازم آفرینش نخست، 
ماند و سایر اعضاي جسم انسان به  فرقی وجود دارد. پس استخوان دم است که باقی می

تبدیل شده، باز گردانده اي که به آن  شود و بعداً از همان ماده رود و پوسیده می تحلیل می
شود. معلوم است که هر کس شخصی را در حال خردسالی ببیند، سپس او را در حال  می

داند که این پیر همان شخص خردسال چندین سال پیش است با وجودي  پیري ببیند، می
که بدنش همیشه در حال به تحلیل رفتن و تبدیل شدن به چیزهاي دیگر است. سایر 

هان هم، چنین هستند؛ پس هر کسی درختی را ببیند که کوچک است و حیوانات و گیا
گوید: این همان درخت قبلی است. و از طرف  سپس آن را ببیند که بزرگ شده است، می

دیگر صفت و خصوصیت آفرینش دوم همانند صفت و خصوصیت این آفرینش نیست. 
اش در آفرینش دوم  هاي کنونی، همه شود: همانا این صفات و خصوصیت حتی گفته می
شوند، چون آنان به شکل  کنند به ویژه اهل بهشت وقتی که داخل بهشت می تغییر پیدا می

و 1صحیحین«گردند، همچنان که در  آدمی که قدش شصت ذراع است، داخل بهشت می
هاي حدیثی آمده است و روایت شده که پهناي آدمی در آن وقت، هفت ذراع  دیگر کتاب

گیرد اما  ینش باقی و ماندگار است و در معرض آفات و نابودي قرار نمیباشد و آن آفر می
 گیرد. شود و در معرض آفات قرار می این آفرینش، فاسد و فانی می

                                                                                                             
بردند، او گفت: روایت طولانی را ذکر کرد ... و در آن آمده است: سپس خداوند آب را از زیر عرش 

ها از آن آب  فرستد، آنگاه جسم و گوشت انسان شود، می که همانند منی مردان بیرون ریخته می
 600-4/598، »المستدرك«رویاند. این حدیث در  که زمین از نمناکی میطور  شوند همان روییده می

اند فقط در سندش، انقطاع وجود دارد، چون ابوزعراء ـ که نامش یحیی  وجود دارد، و راویانش ثقه
-10، »المجمع«بن ولید است ـ از هیچ یک از صحابه حدیث را روایت نکرده است. هیثمی در 

د: طبرانی آن را روایت کرده است، و این حدیث، موقوف و مخالف آن را آورده و گوی 329-330
 حدیث صحیح است. سپس دلیل مخالفت را بیان کرده است. بدانجا مراجعه شود.

 .2841، شماره: »صحیح مسلم«؛ و 6227و  3326هاي:  ، شماره»صحیح بخاري«نگا:  -1
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، در این خصوص »به جزاي اعمال (ایمان داریم)«: »وجزاء الأعمال«ي طحاوي:  گفته
 فرماید:  خداوند متعال می

+    _ ]:4 الفاتحة.[ 
 .»صاحب روز جزا«

+            _  :25[النور.[ 
فهمند که خداوند  دهد، و می آن روز خدا جزاي واقعی آنها را بی کم و کاست می«

 .»حق آشکار است
دهی جزا داده  یعنی جزا می »تدين تدان«شود:  به معناي جزا است. گفته می» دین«
 فرماید: شوي. همچنین خداوند متعال در جاهاي دیگري می می

+          _ ]:24 الواقعة:].، [14حقاف: ].، [الأ17 السجدة.[ 
 .»دادند می[این] پاداشی است به خاطر آنچه انجام «

+    _  :26[النبأ.[ 
 .»پاداشی است موافق کردار«

+                                   

    _  :160[الأنعام.[ 
چندان آن پاداش دارد، و هر کس کار بدي بیاورد، جز هر کس کار نیکی بیاورد، ده «

 .»رود شود، و بر آن ستم نمی مانند آن مجازات نمی

+                                 

                    _  :90-89[النمل.[ 
هر کس [عمل] نیکی آورد، پاداشی بهتر از آن خواهد داشت، و آنها آن روز از «

هایشان در آتش دوزخ  اند. و هر کس [عمل] بدي آورد [با] صورت هراسی بزرگ در امان
 .»شوید؟ کردید سزا داده می میشود] آیا جز آنچه  شوند. [گفته می واژگون می
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+                               

          _  :84[القصص.[ 
هر که بدي آورد، آنها که بدي هر که نیکی بیاورد، براي او بهتر از آن خواهد بود، و «

 .»اند کیفر نبینند کردند، جز برابر آنچه کرده
 سکند، در روایت ابوذر غفاري در آنچه از پروردگارش روایت می صو پیامبر

اها، فمن وجد خيراً، يّ کم إيا عبادي، إنمّا هي أعمالکم أحصيها لکم، ثمّ أوفيّ «فرماید:  می
اي بندگانم! همانا این کردارتان است « 1»لايلومنّ إلاّ نفسهفليحمداالله، و من وجد غير ذلک، ف

شمارم، پس هر که خبري را دید، خداي را شکر گوید و هر کس غیر  که من آن را برمی
 .»از آن را دید، تنها خودش را سرزنش نماید

 شود. به زودي، در این خصوص بیشتر توضیح داده می
*** 

 ».الکتاب، والثواب والعقابوالعرض والحساب، وقراءة «قوله: 
وبه عرضه شدن و محاسبه اعمال و خواندن نامه عمل و جزا و سزا ایمان «ترجمه: 

 .»داریم

 عرضه شدن و محاسبه اعمال
 فرماید: خداوند متعال می

+                                

                                 

  _ ]:18-15 الحاقة.[ 

                                           
آن را روایت کرده است، که » ریم الظلمتح«، باب »البر و الصله فی«در مبحث  2577مسلم به شماره  -1

 تخریج آن از پیش گذشت.
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دهد. و آسمان از هم بشکافد، پس در آن  آن روز است که آن واقعه [عظیم] رخ می«
هاي [آسمان] اند، و عرش پروردگارت را  متلاشی گردد. و فرشتگان کنارهروز سست و 

شوید و هیچ [کار]  کنند. در آن روز عرضه می آن روز هشت [فرشته] بر فرازشان حمل می
 . تا آخر سوره.»ماند اي از شما پنهان نمی پوشیده

+                                 

                         

                             

                         _  :6[الانشقاق-

15.[ 
روي، پس به  اي انسان! مسلماً تو با تلاش و رنجی فراوان به سوي پروردگارت می«

به دست راستش داده شود، پس زودا که با اش  لقایش خواهی رسید، پس آنکه کارنامه
اش  حسابی آسان محاسبه شود، و خوشحال نزد کسان خویش باز گردد و اما آنکه کارنامه

از پشت سرش به او داده شود، پس زودا که فریادش بلند شود که واي بر من! و در آتش 
پنداشت که هرگز  درآید. که وي [در دنیا] میان کسان خویش [از گناه] شادمان بود. او می

 .»بازگشتی نخواهد داشت. آري، به راستی پروردگارش به او بینا بود

+ عُرضوا                      _  :48[الکهف.[ 
و همه در یک صف به [پیشگاه] پروردگارت عرضه شوند [و به آنها گفته شود] «

 .»گونه که اول بار شما را آفریدیم اید همان ما [تنها] آمده اکنون نزد

+                          

                             

    _  :49[الکهف.[ 
ها را در میان گذارند، آنگاه مجرمان را از آنچه در آن است، هراسان بینی، و  و کارنامه«

اي است که هیچ [کار] کوچک و بزرگی را  گویند: اي واي بر ما! این چه کارنامه
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یابند، و  هاي خویش را آماده می و آنان کردهوانگذاشته مگر اینکه آن را برشمرده است! 
 .»کند پروردگار تو به کسی ظلم نمی

+                           _  :ابراهیم]

48.[ 
شود. و [مردم] هاي دیگر] مبدل  ها [به آسمان روزي که زمین به زمین دیگر و آسمان«

 . تا آخر سوره.»در برابر خداي یگانه قهار ظاهر شوند

+                            

                                    

                                 

  _  :17-15[غافر.[ 
از امر القدس را  هاي رفیع و صاحب عرش است. روح [خدایی که] داراي منزلت«

فرستد، تا [مردم را] از روز  خویش بر هر کس از بندگانش که بخواهد [با وحی] می
ملاقات [با خدا] بترساند. آن روز که مردم حاضر و نمایان شوند، چیزي از آنها بر خدا 
پوشیده نماند. امروز فرمانروایی ازآنِ کیست؟ از آنِ خداوند یکتاي قهار است. امروز هر 

شود. امروز هیچ ستمی نیست؛ و خدا در  آنچه انجام داده مجازات می کسی به [موجب]
 .»حسابرسی سریع است

+                           

    _ ]:281 البقرة.[ 
شوید، سپس به هر کس  بازگردانده میو از روزي بترسید که در آن به سوي خدا «

 .»رود شود و بر آنان ستم نمی [پاداش] آنچه کرده است داده می
ليس أحد «فرمودند:  صدر صحیح خود از عایشه روایت کرده که پیامبر :بخاري

هیچ کس نیست که در روز قیامت مورد محاسبه قرار « »يحاسب يوم القيامة إلاّ هلک
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، گفتم: اي رسول خدا! مگر خداوند متعال »شود و بدبخت میگیرد مگر اینکه هلاك  می
 نفرموده است: 

+          _  :8-7[الانشقاق.[ 
اش به دست راستش داده شود، پس زودا که با حسابی آسان  پس آنکه کارنامه«

 .»محاسبه شود
إنما ذلك العرض، وليس أحد يناقش الحاسب يوم القيامه إلاّ «فرمود:  صرسول خدا

گیرد مگر  همانا آن فقط عرضه شدن است، و هیچ کسی مورد محاسبه قرار نمی«: 1»عذّب
دهد،  . یعنی وقتی خداوند بندگانش را مورد حسابرسی قرار می»شود اینکه عذاب داده می

کند، اما خداوند متعال از گناهان در  او به آنان ظلم نمیدهد و  قطعاً آنان را عذاب می
 بخشاید. بعداً در این باره توضیح بیشتري داده خواهد شد. گذرد و می می

إنّ الناس «روایت است که آن حضرت فرمودند:  صاز پیامبر» روایت صحیح«در 
فلا أدري أفاق قبلي، أم يصعقون يوم القيامه، فأکون أول من يفيق فإذا موسی آخذٌ بقائمة العرش، 

شوند و من نخستین  همانا مردمان در روز قیامت بیهوش می«: 2»جوزی بصعقة يوم الطّور؟
بینم که ستون عرش را به  آید، آن وقت ناگهان موسی را می کسی هستم که به هوش می

دانم آیا او پیش از من به هوش آمده یا اینکه با بیهوش شدن در  دست گرفته است. نمی
 .»وه طور، مجازات شده (و دیگر در روز قیامت بیهوش نشده است)ک

آید و زمین با  این بیهوشی در روز قیامت است، موقعی که خداوند براي داوري می
 شوند. شود، پس آن موقع همه مخلوقات بیهوش می نور او نورانی می

                                           
؛ 3093؛ ابوداود به شماره: 2876؛ مسلم به شماره: 6537و  6536، 4939، 103هاي:  بخاري به شماره -1

 لاز طریق روایت عایشه 127و  108، 91، 6/47؛ و احمد در مسند خود، 3334ترمذي به شماره: 
 اند. آن را آورده

 یج آن از پیش گذشت.تخر -2
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إنّ الناس «کنید:  در این حدیث چه کار می صاگر گفته شود: با این فرموده پیامبر
همانا « 1»يصعقون يوم القيامة، فأکون أول من تنشقّ عنه الأرض، فأجد موسی باطشاً بقائمة العرش

شود،  شوند و من نخستین کسی هستم که از او جدا می مردمان در روز قیامت بیهوش می
 .»بینم که محکم ستون عرش را به دست گرفته است آنگاه موسی را می

بدون شک این لفظ حدیث، این چنین وارد شده است و  شود: در جواب گفته می
گیرد، ولی در حقیقت آنجا دو حدیث وجود دارد که راوي به  اشکال از همان نشأت می

اشتباه دو لفظ را با هم ترکیب و تعدیل نموده است، در نتیجه این دو حدیث، این چنین 

                                           
از  2374؛ و مسلم به شماره: 7427و  6917، 6916، 4638، 3298، 2412هاي:  بخاري به شماره -1

لا تخيروا «اند. لفظ بخاري این است:  طریق روایت ابوسعید خدري به طور مرفوع آن را روایت کرده
بين الأنبياء فإن الناس يصعقون يوم القيامة، فأکون أول من تنشق عنه الأرض، فإذا أنا بموسی آخذ بقائمة من 

میان پیامبران ترجیح و برتري قائل «» قوائم العرش، فلا أدري أکان فيمن صعق أم حوسب بصعقته الأولی
ولین کسی هستم که زمین از او جدا شوند و من ا نشوید، چون مردمان در روز قیامت بیهوش می

هاي عرش را به دست گرفته است،  بینم که کنار موسی هستم که ستونی از ستون شود، آنگاه می می
اند یا اینکه با همان بیهوشی نخستش محاسبه و  دانم آیا او از کسانی بوده که بیهوش شده نمی

آن را با این  3/33احمد در مسند خود،  ».مجازات شده (و دیگر در روز قیامت بیهوش نشده است)
و من اولین « ...»وأنا أول من تنشق عنه الأرض يوم القيمة، فأفيق، فأجد موسی «لفظ روایت کرده است: 

. و ..»بینم . آید، آنگاه موسی را می شود و سپس به هوش می کسی هستم که زمین از او جدا می
لاتفضلوا بين أنبياء «ره، آن را با این لفظ آورده است: از طریق روایت ابوهری 2373مسلم به شماره: 
الأرض إلاّ ماشاءاالله، قال: ثم ينفخ فيه أخری،  السماوات ومن في  من في صعق يالصور، ف االله، فإنه ينفخ في 

آخذ بالعرش، فلا أدری أحوسب بصعقته يوم الطور،  ÷فأکون أول من بعث، أو في أول من بعث، فإذا موسی
شود و هر که در  میان پیامبران خدا برتري قائل نشوید، زیرا در شیپور دمیده می« »لیأو بعث قب

شوند مگر کسانی که خدا بخواهد (بیهوش نشوند).  ها و زمین است همگی بیهوش می آسمان
شود و من نخستین کسی هستم که برانگیخته  گوید: سپس باري دیگر در شیپور دمیده می صپیامبر

بینم که  را می ÷شوند، پس آنگاه موسی یان نخستین کسانی هستم که برانگیخته میشود، یا در م می
اش در کوه طور محاسبه شده، یا پیش از من  دانم آیا او با بیهوشی عرش را به دست گرفته است. نمی

 .»برانگیخته شده است
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و دوم با  »قيامة فأکون أول من يفيقإنّ الناس يصعقون يوم ال« شان، با این لفظ: اند: یکی آمده
پس راوي این حدیث را در حدیث . 1»أنا أول من تنشقّ عنه الأرض يوم القيامة«این لفظ: 

و  2اند، ابوالحجاج مزّي دیگر قاطی کرده است. از جمله کسانی که این را گوشزد کرده
 باشند. می 4:و استاد ما، شیخ عمادالدین ابن کثیر 3الدین بن قیم پس از او، شمس

فلا أدري أفاق قبلي أم کان ممّن «گویند:  همچنین برخی از راویان دچار اشتباه شده و می
دانم آیا او پیش از من به هوش آمده از کسانی است که  نمی« »استثنی االلهُ عزّ وجلّ؟

و روایتی که حفظ شده و  »شوند)؟ خداوند آنان را استثنا کرده (و آنان بیهوش نمی
و آن، معناي صحیح دارد،  5صحیح بر آن اتفاق دارند، همان روایت اول است هاي روایت

چون بیهوشی در روز قیامت به خاطر آشکار شدن خداوند براي بندگانش موقع آمدن 
اگر همراه مردمان دیگر بیهوش  ÷باشد. پس موسی جهت داوري و محاسبه اعمال می

آشکار شد و آن را تکه تکه کرد،  نشود، پس به بیهوشی روزي که پروردگارش براي کوه
مجازات شده است و بیهوشی این تجلی به جاي بیهوشی مخلوقات به خاطر تجلی 

شود. به این معناي بزرگ دقت کن و در آن اهمال و  پروردگار در روز قیامت قرار داده می
 .6انگاري مکن سهل

                                           
 .6/445، »الباري فتح«در صفحه پیش گذشت. و نگا:  -1
شرح حال کاملی دارد؛ » تهذیب الکمال«باشد. او در مقدمه کتابش،  یهجري م 742متوفاي سال  -2

شرح حالی که مانند آن در تاریخ و زندگینامه افراد تألیف نشده است و این شرح حال با قلم محقق 
 باشد. آن کتاب دکتر بشار عواد، نشر مؤسسۀ الرساله می

 .53-52، صص »الروح«در کتاب  -3
 .571در صفحه  2و نگا: حاشیه شماره:  281-1/280، »النهایۀ«در کتاب  -4
 باشد. ، می»یا با بیهوشی روز طور مجازات شده است« »أو جُوزی بصعقة الطور« و آن -5

باشد و حافظ ابن حجر عسقلانی در  می 53، ص »الروح«این سؤال و جواب از آنِ ابن قیم در کتاب  -6
 کرده است.آن را از وي نقل  6/445، »الباري فتح«کتاب 
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د که او گفت از ان از حسن روایت کرده 1امام احمد و ترمذي و ابوبکربن ابی دنیا
يعرض الناس يوم القيامه ثلاث «فرمود:  صگفت: رسول خدا ابوموسی اشعري شنیدم که می

عرضات فعرضتان جدال ومعاذير، وعرضة تطاير الصّحف، فمن أوتی کتابه بيمينه، وحوسب حساباً 
بار عرضه مردمان در روز قیامت سه « 2»يسيراً، دخل الجّنة، ومن أوتی کتابه بشماله، دخل النّار

گیرد و در یک دفعه آن،  شوند: در دو دفعه آن، جدال و عذر آوردن صورت می می
اش به دست راست گرفت و  شوند. پس هر کسی کارنامه هاي اعمال پخش می کارنامه

اش به دست چپ گرفت،  گردد و هر کس کارنامه حسابرسی آسانی شد، داخل بهشت می
 .»شود داخل آتش جهنم می

 روایت کرده که او شعري را در این زمینه سروده است: 3ا از ابن مباركابن ابی دنی
 4فيها السرائر والأخبار تطلّع الأيدي منشّرة وطارت الصحف في

شوند، در آن رازها و اخباري وجود دارند که از آنها  ها در دستان پخش می کارنامه«
 .»شود اطلاع حاصل می

 قليلٍ ولاتدري بما تقععمّا  فکيف سهوك والأنباء واقعةٌ 
پس از این روز در غفلت هستی در حالی که کمترین اخباري در آن روز، برملا «

 .»گیري دانی در کجا قرار می شود، و تو نمی می
 5أم الجحيم، فلا تبُقی ولا تدع أفی الجنان وفوز لا انقطاع له

                                           
باشد. او تربیت شده بغداد و  او عبداالله بن محمد بن عبیدبن سفیان قریشی و برده آزاد شده آنان می -1

هجري وفات یافت.  281انسانی ثقه و صاحب تألیفات زیادي در زمینه اخلاق است. وي به سال 
 آمده است. 192، شماره: 13، ج »سیر أعلام النبلاء«شرح حالش در کتاب 

آن را روایت  4/414؛ و احمد در مسند خود، 4277؛ ابن ماجه به شماره: 2427رمذي به شماره: ت -2
 اند. ترمذي گوید: این حدیث، صحیح نیست چون حسن از ابوموسی حدیث را نشنیده است. کرده

 از نسخه خطی (ب) ساقط شده است.» از ابن مبارك«عبارت  -3

گر (از همه چیز)  و خداوند چیره« »والجبار مطلّع«آمده است  8/413، »سیر أعلام النبلاء«در کتاب  -4
 .»اطلاع دارد

 چنین است:» سیر أعلام النبلاء«روایت این بیت شعر در کتاب  -5
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دوزخ که کسی را  شود یا در گاه تمام نمی آیا در بهشت و رستگاري همیشگی که هیچ«
 .»کند گذارد و کسی را رها نمی باقی نمی

 إذا رجوا مخرجاً من غمّها قمعوا تهوی بساکنها طوراً وترفعهم
برد. هرگاه آنان امید راه فراري از عذاب آن داشته  جهنم ساکنانش را پایین و بالا می«

 .»شوند باشند، منع و سرکوب می
 ولا رقةّ تغنی ولا جزعفيها  طال البکاء فلم يرحم تضرّعهم

شان در جهنم رحم  شود و به گریه و زاري گریه و زاري جهنمیان طولانی می«
 .»شود و نرمی در آنجا نیست که به آنان سودي برساند نمی

 قد سال قوم بها الرُّجعی فما رجعوا لينفع العلم قبل الموت عالمه
اند تا  یان از جهنم سرازیر شدهباید علم پیش از مرگ، به عالم آن نفع برساند، جهنم«

 .»توانند برگردند برگردند، اما نمی
پل صراط، پلی بر ». و به پل صراط ایمان داریم«، یعنی »والصراط«ي طحاوي:  گفته

روي جهنم است. رسیدن به پل صراط زمانی است که مردمان از مکان محاسبه اعمال 
شوند؛ همچنان که  صراط است منتهی میتر از پل  اي که پایین شوند و به تاریکی جدا می

سؤال شد: روزي که زمین و آسمان به زمین و  صگوید: از رسول خدا كعایشه
آنان « 1»هم في الظلمة دون الجسر«شوند، مردمان کجایند؟ فرمود:  آسمانی دیگر مبدل می

شوند  ی. در این مکان، منافقان از مؤمنان جدا م»تر از پل (صراط) هستند در تاریکی پایین
گیرند و میان آنان دیواري حایل  مانند و مؤمنان از منافقان پیشی می و از آنان جا می

 کند. شود که منافقان را از رسیدن به مؤمنان منع می می

                                                                                                             
 أو الجحيم فلا تبقی ولا تدع اما نعيم وعيش لا انقضاء له

گذارد و  باقی نمی ها و خوشی و زندگانی است که پایانی ندارد، یا جهنم است که کسی را یا نعمت« 
 .»کند کسی را رها نمی

 آن را روایت کرده است. 315قسمتی از حدیثی طولانی است که مسلم به شماره:  -1
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فرمود:  ص، از عبداالله روایت کرده که گفت: پیامبر1بیهقی با سند خویش از مسروق
تا  »گرداند ... مردمان را در روز قیامت جمع می خداوند،«: »يجمع االله النّاس يوم القيامه...«

فيعطون نورهم علی قدر أعمالهم، قال: فمنهم من يعطی نوره مثل الجبل بين «فرماید:  آنجا که می
ومنهم من يعطی نور، مثل النّخلة بيمينه، ومنهم من يعطی ، 2كيديه، ومنهم من يعطی نوره فوق ذل

من يعطي نوره علی إبهام قدمه، يضیء مرّةً ويطفأ مرّةً،  دون ذلك بيمينه، حتی يکون آخر [ذلک]
إذا أضاء قدّم قدمه، وإذا طفیء قام، قال: فيمرون علی الصّراط، والصّراط کحدّ السّيف، دحض 
مزلة، فيقال لهم: امضوا علی قدر نورکم، فمنهم من يمرّ کانقضاض الکوکب، ومنهم من يمرّ کالرّيح، 

نهم من يمرّ کشدّالرحل ويرمل رملاً، فيمرّون علی قدر أعمالهم، حتی ومنهم من يمرّ کالطرّف، وم
، وتعلق رجلٌ، وتصيب جوانبه الناّر، 3دٌ، وتجرّ رجلٌ ييمرّ الّذي نوره علی إبهام قدمه، تجرّ يد، وتعلق 

 قال وفيخلصون، فإذا خلصوا قالوا: الحمدالله الّذي نجّانا منك بعد أن أراناک، لقد أعطانا االله ما لم
فرماید: برخی  می صشود. پیامبر نورشان به اندازه کردارشان به آنان داده می« 4»يعط أحداً 

                                           
او امام و پیشوا، مسروق بن اجدع بن مالک بن امیه بن عبداالله، ابوعایشه همدانی کوفی، از بزرگان  -1

اسلام آورد و پشت سر ابوبکر نماز خوانده است. او از  صتابعین است. در زمان حیات پیامبر
باشد و از کسانی است که همراه سعد در جنگ قادسیه حضور  اصحاب بزرگ ابن مسعود می

 17شماره  4، ج »السیر«هجري دار فانی را وداع گفت. شرح حالش در کتاب  63اند. به سال  داشته
 آمده است.

تر از آن) آمده  (کوچک »أصغر من ذلک«اثر هیثمی، » المجمع«و  اثر طبرانی» المعجم الکبیر«در  -2
 ت.اس

کشد و یک  یک دست را می« »يجر يداً ويعلق يداً، ويجر رجلاً ويعلق رجلاً «آمده است: » المستدرك«در  -3
اثر » المعجم الکبیر«و در  ».کند کشد و یک پا را آویزان می کند، و یک پا را می دست را آویزان می

افتد و یک دست  یک دست فرو می« »تخر يد وتعلق يد، وتخر رجلٌ وتعلق رجلٌ «ی آمده است: طبران
 ».شود افتد و یک پا آویزان می شود، و یک پا فرو می آویزان می

از طریق بیهقی از شیخ او، حاکم آورده است. این حدیث در  85-2/84، »النهایۀ«ابن کثیر آن را در  -4
ز طریق عبدالسلام بن حرب، از یزید بن عبدالرحمن ابی خالد دالانی ا 377-2/376، »المستدرك«

وجود دارد. در این روایت زیدبن عبدالرحمن گوید: منهال بن عمرو، از ابوعبیده، از مسروق، از 
عبداالله آن را براي ما نقل نموده است. این سند قابل حسن دانستن است. همچنین حاکم در 
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اي از آنان هستند که  شود و عده از آنان، مانند کوه در پیش رویشان نور به آنان داده می
شود. بعضی از ایشان، به اندازه درخت خرما از سمت  بیشتر از آن، نور به ایشان داده می

شود تا اینکه در  اي کمتر از آن از سمت راستشان به آنان نور داده می و عده راستشان
شود که گاهی  نهایت کسانی هستند که به اندازه انگشت ابهام پایشان به آنان نور داده می

روند) و  دارند (و جلو می شود و گاهی خاموش. هرگاه روشن شود، قدم بر می روشن می
فرماید: پس آنان بر روي پل (صراط)  . آن حضرت میایستند هرگاه خاموش شود، می

شود: به  کنند و صراط مانند لبه تیز شمشیر و خیلی نازك است. به آنان گفته می عبور می
اندازه نورتان از روي پل عبور کنید. برخی از آنان همانند فرو افتادن ناگهانی ستاره از 

اي  اندازه یک چشم به هم زدن و عده اي مثل باد و بعضی به کنند و عده روي آن عبور می
کنند. خلاصه هر یک  به اندازه مدت زمان بستن بار و بنه سفر از روي پل صراط عبور می

کند، تا جایی که کسی که نورش بر روي انگشت ابهام  به اندازه کردارش از آن عبور می
است، یک شود و یک دستش آویزان  کند که یک دست او کشیده می پایش است، عبور می

 صرسد. پیامبر شود و یک پایش آویزان است و آتش به پهلوانش می پاي او کشیده می
یابند. وقتی  کنند و نجات می فرماید: پس همه مؤمنان از روي پل (صراط) عبور می می

گویند: سپاس براي خدایی که ما را از تو نجات داد پس از آنکه تو  نجات پیدا کردند، می
 تی خداوند چیزي به ما عطا نموده که به کسی عطا ننموده است.را دیدیم. به راس

+معناي ورود در آیه:         _. 

                                                                                                             
از طریق یزیدبن  9763، به شماره: »المعجم الکبیر«طبرانی در  ، و592و  4/590، »المستدرك«

اند. زیدبن ابی  عبدالرحمن ابوخالد با اسناد پیشین، از ابن مسعود به طور مرفوع آن را روایت کرده
انیسه ـ که ثقه است ـ نیز به طور مرفوع در نزد طبرانی از وي تبعیت نموده است. پس این حدیث، 

آن را آورده و گوید: طبرانی از چندین طریق آن  343-10/340، »المجمع«ر صحیح است و هیثمی د
اند و  را روایت کرده است. راویان یکی از دو طریق فوق، به جز ابوخالد دالانی، راویان صحیح

 .282-4/280، »الدرالمنثور«ابوخالد دالانی هم ثقه است. و نگا: 
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+مفسران راجع به منظور از ورود در آیه         _1  اختلاف نظر دارند
تر این است که ورود به معناي عبور از روي پل صراط  که آن چیست؟ قول اظهر و قوي

 فرماید: باشد؛ خداوند متعال می می

+                     _  :72[مریم.[ 
دهیم و ظالمان را به زانو در آمده در  میسپس کسانی را که تقوا پیشه کردند نجات «

 .»سازیم آن رها می
والذي نفسي بيده لايلج النّار أحدٌ بايع «آمده که آن حضرت فرمودند: » الصحیح«و در 

سوگند به کسی که جانم در دست اوست هیچ یک از کسانی که زیر « »تحت الشّجرة
، گفتم: اي رسول خدا! . حفصه گوید»شود درخت بیعت کردند، داخل آتش جهنم نمی

 فرماید: مگر خداوند نمی

 +       ._  :71[مریم .[ 
 .»شوید و همه شما بدون استثنا وارد آن می«

 فرمود: ألم تسمعیه قال:  صپیامبر

+                  _2  :72[مریم.[ 

                                           
 ».شوید می و همه شما بدون استثنا وارد آن. «71مریم:  -1

از طریق ابن جریج آن را روایت کرده که ابن جریج گوید: ابوزبیر به من خبر  2496مسلم به شماره:  -2
شنید که  صگفت: ام مبشر به من خبر داد که او از پیامبر داد که او از جابر بن عبداالله شنید که می

ان « »جرة أحد من الذين بايعوا تحتهالايدخل النّار ـ إن شاء االله ـ من أصحاب الشّ «گفت:  نزد حفصه می
شاءاالله هیچ یک از اصحاب درخت، از کسانی که زیر آن درخت بیعت کردند، داخل آتش دوزخ 

فرماید:  . حفصه گفت: چرا اي رسول خدا، و آن را قبول نکرد و گفت: مگر خداوند نمی»گردد نمی

+       _.  :آنگاه »شوید شما بدون استثنا وارد آن میو همه «] 71[مریم .

  +خداوند عز وجل فرموده است: «فرمود:  صپیامبر             
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 اي که خداوند فرموده است: نشنیده مگر

+                     _  :72[مریم.[ 
دهیم و ظالمان را به زانو در آمده در  سپس کسانی را که تقوا پیشه کردند نجات می«

 .»سازیم آن رها می
اشاره به این مطلب نموده که وارد شدن بر آتش جهنم مستلزم داخل شدن  صپیامبر

به آن نیست، و همانا نجات از شر و بدي مستلزم حصول شر و بدي نیست بلکه مستلزم 
باشد. پس کسی که دشمنش خواسته او را نابود کند و دشمن  منعقد شدن سبب آن می

او را از دشمنانش نجات داد. به همین شود: خداوند  نتواند این کار را بکند، گفته می
 فرماید: خاطر خداوند متعال می

+           _  :58[هود.[ 
 .»وقتی فرمان ما آمد، هود را نجات دادیم«

+            _  :94[هود.[ 
 .»دادیموقتی فرمان ما آمد، شعیب را نجات «

                                                                                                             
     _  :دهیم و ظالمان را به زانو  پس کسانی را که تقوا پیشه کردند نجات می« ]72[مریم

 .»سازیم میدرآمده در آن رها 
از دو طریق از اعمش، از ابوسفیان، از جابر، از ام مبشر، از حفصه  362و  6/285احمد در مسند خود، 

إني لأرجو أن لايدخل النار ـ إن شاءاالله ـ «فرمود:  صآن را روایت کرده که حفصه گفت: رسول خدا
کسانی که در جنگ بدر و صلح  من امیدوارم ـ إن شاء االله ـ هیچ یک از« »أحد شهد بدراً و الحديبيه

+فرماید:  . حفصه گفت: مگر خداوند نمی»اند، داخل آتش دوزخ نشوند حدیبیه حضور داشته  

    ._  / ص؟ رسول خدا»شوید و همه شما بدون استثنا وارد آن می«): 71(مریم 

  +فرماید:  فرمود: خداوند می                  _  :72[مریم [

 .»دهیم سپس کسانی را که تقوا پیشه کردند، نجات می«
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و عذاب به این پیامبران نرسید ولی به دیگران رسید، و اگر خداوند اسباب نجات را 
 .1رسید کرد، عذابی که به دیگران رسید، به آنان هم می شامل حالشان نمی

حال و اوضاع واردشدگان بر آتش دوزخ نیز چنین است، که بالاي آتش دوزخ روي 
دهد و ستمکاران را به  پرهیزگاران را نجات می کنند، سپس خداوند، پل (صراط) عبور می

در حدیث مذکور که جابر آن را روایت کرده،  صکند. پیامبر زانو درآمد در آن رها می
 باشد. بیان داشته که ورود، همان عبور از روي پل (صراط) می

فرمودند:  صروایت کرده که او گفت: پیامبر ساز ابوهریره 2حافظ ابونصر وائلی
الصراط طرفة عين حتی تدخل  ، و إن أحببت أن لاتوقف علیكنّاس سنّتي وإن کرهوا ذلعلّم ال«

سنت مرا به مردمان یاد بده هرچند آن را « »الجنة، فلا تحدثنّ في دين االله حدثاً برأيک
ناخوش دارند. و اگر دوست داري که یک چشم به هم زدن هم روي پل صراط توقف 

اي را  وي، پس در دین خدا، با رأي و نظر خود امر تازهنکنی تا اینکه زود داخل بهشت ش
 .3. قرطبی آن را آورده است»ایجاد مکن

                                           
 .51-7/49، »درء تعارض العقل و النقل«نگا:  -1
 444باشد. در مکه به سال  او حافظ عبیداالله بن سعید بن حاتم، وائلی بکري، ابونصر سجزي می -2

شرح حال او را آورده و گوید: او صاحب  3/1118، »تذکرة الحفاظ«ذهبی در هجري وفات یافت. 
دهنده امامت و  است که این کتابی پرمعنا است و نشان» الإبانّه الکبري فی مسألۀ القرآن«کتاب 

 باشد. پیشوایی این مرد و بصیرت و آگاهی او از راویان و طرق روایت می

از طریق علی بن حسین ابوعبید، از » الإبانۀ«به نقل از  337-336این حدیث در تذکره او، صص  -3
زکریا بن یحیی، از ابوسکن، از عبداله بن صالح یمانی، از ابوهمام قریشی، از سلیمان بن مغیره، از 
قیس بن مسلم، از طاووس، از ابوهریره موجود است. ابوهمام ـ که نامش محمدبن مجیب است ـ 

گوید: ابوهمام، جاعل حدیث  د: او دروغگو است، و ابوحاتم میگوی اش می یحیی بن معین درباره
 است.

از طریق علی بن حسین با این اسناد، آن را روایت کرده است.  4/380، »تاریخ بغداد«خطیب بغدادي در 
از طریقی دیگر آن را روایت کرده، و در سند آن، محمدبن عبدالرحیم بن شبیب » الحلیۀ«ابونعیم در 
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روایت کرده که آن  صاز رسول خدا 2از یعلی ابن منیه 1ابوبکر احمدبن سلمان نجاد
در روز « 3»تقول النّار للمؤمن يوم القيامة: جز يا مؤمن، فقد أطفأ نورك لهبی«حضرت فرمودند: 

گوید: عبور کن اي مؤمن! به راستی نور تو شعله مرا  جهنم به انسان مؤمن میقیامت 
 .»خاموش کرده است

 ایمان به ترازو و حقیقت آن
 فرماید: ، یعنی و به ترازو ایمان داریم، خداوند متعال می»والميزان«گفته طحاوي: 

                                                                                                             
» الموضوعات«ناشناخته است. از این رو این حدیث، صحیح نیست و ابن جوزي در وجود دارد که 

 آن را آورده است.

تغییر یافته است. این ابوبکر همان » ابوبکربن احمد بن سلیمان نجاد«هاي خطی به  در اصل نسخه -1
هجري  348امام و حافظ و فقیه و بزرگ دانشمندان بغداد، ابوبکر احمدبن سلمان، متوفاي سال 

 آمده است. 285شماره:  15، ج »السیر«باشد. شرح حالش در کتاب  می

تغییر یافته است. منیه، با ضمه میم و سکون نون، مادر یعلی است » منبه«هاي خطی به  در اصل نسخه -2
گویند مادر پدرش است. دارقطنی به این جزم و یقین نموده است. نام پدرش، أمیه  و بعضی می

به پدرش منسوب شده است. یعلی در روز فتح مکه اسلام آورد و در جنگ » لتهذیبا«باشد. در  می
هاي رده او را بر حلوان و سپس بر  حنین و طائف و تبوك حضور داشت. ابوبکر در جنگ

هایی از یمن به کار گماشت. سپس ابوبکر او را عزل نمود. سپس عثمان او را بر صنعاء یمن  بخش
جمل همراه عایشه حضور داشت، سپس از اصحاب و یاران علی  به کار گماشت. او در جنگ

 .3/630، »الإصابۀ«؛ و 5/523، »اسدالغابۀ«شود: او در جنگ صفین کشته شد؛ نگا:  گشت. گفته می
 22، ج »المعجم الکبیر«؛ و طبرانی در 234، ص »تذکره خود«؛ قرطبی در 9/329، »الحلیۀ«ابونعیم در  -3

از بشیربن طلحۀ، از خالدبن دریک، از یعلی ابن منیۀ ... آن را روایت از دو طریق  668شماره: 
اند. بشیربن طلحۀ ضعیف است، و خالدبن دریک از یعلی ابن منیۀ حدیث نشنیده است، سپس  کرده

آن را از طبرانی روایت کرده و این روایت  10/360، »المجمع«باشد. هیثمی در  این روایت منقطع می
لیم بن منصور بن عمار ضعیف دانسته است. با وجودي که راوي بالاي آن، ـ که را به خاطر وجود س

باشد. هیثمی انقطاع حدیث را گوشزد ننموده است. و در  بشیربن طلحۀ است ـ نیز ضعیف می
 ، نام یعلی ابن منیۀ بن یعلی بن منبه تغییر یافته است.»المجمع«
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  حبةونضع الموازين القسط ليوم القيامة فلا تظلم نفس شيئا وإن کان مثقال +   

               _  :47[الأنبیاء.[ 

بیند، و  نهیم، پس هیچ کس اندك ستمی نمی و ترازوهاي عدل را در روز رستاخیز می«
آوریم، و کافی است که ما حسابرس  اگر [عملی] هم وزن دانه خردلی هم باشد آن را می

 .»باشیم
 فرماید: میدر جاي دیگري 

+           

       _  :103-102[المؤمنون.[ 
رستگارانند. و هرکه میزان اعمالش پس هر که میزان اعمالش سنگین باشد، آنها حقاً «

 .»مانند اند و همیشه در جهنم می اند که به خویشتن زیان زده سبک باشد، آنان کسانی
دارند که هرگاه محاسبه اعمال تمام شد، پس از آن  علماء اظهار می: «1گوید قرطبی می

پس از آید، چون وزن براي جزا و سزاست از این رو باید  نوبت وزن کردن اعمال می
باشد وزن براي  محاسبه اعمال باشد، چون محاسبه اعمال براي برآورد کردن اعمال می

باشد تا جزا و سزا به تناسب اعمال باشد. قرطبی  هاي اعمال می ظاهر کردن مقدار و اندازه
  :افزاید: و آیه می

+              _  :47[الأنبیاء.[ 
احتمال دارد که آنجا ترازوهاي متعددي وجود داشته باشد که اعمال در آنها وزن 

، اعمال و کردار وزن شده باشد و به »موازین«شوند، و احتمال هم دارد که منظور از 
 .»اعتبار تنوع اعمال وزن شده، به صورت جمع آمده است

اعمال دو کفه محسوس و قابل قولی که سنت بر آن دلالت دارد، این است که ترازوي 
مشاهده دارد. امام احمد از طریق روایت ابوعبدالرحمن حبلی روایت کرده که او گفت: از 

إنّ االله سيخلّص رجلاً من «فرمودند:  صگفت: رسول خدا شنیدم که می سعبداالله بن عمرو

                                           
 .309، ص »التذکرة«در  -1
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جلٍّ مدّ البصر، ثم أمتي علی رؤوس الخلائق يوم القيامة فينشر عليه تسعة وتسعين سجلاًّ، کلٌّ س
يقول له: أتنکر من هذا شيئا؟ً أظلمك کتبتي الحافظون؟ قال: لا، يا ربّ، فيقول: ألك عذرٌ أو 
حسنةٌ؟ فيبهت الرجل، فيقول: لا، يا ربّ، فيقول: بلی، إنّ لك عندنا حسنةً واحدةً، لا ظلم عليك 

االله، فيقول: أحضروه،  محمداً رسولاليوم، فتخرج له بطاقةٌ فيها: أشهد أن لا إله إلاّ االله، وأنّ 
فيقول: يا ربّ، ماهذه البطاقةٌ مع هذه السّجلاّت؟! فيقول: إنك لاتظلم، قال: فتوضع السّجلاّت 

االله  في کفّةٍ، والبطاقةُ في کفّة، قال: فطاشت السّجلاّت، وثقلت البطاقة، و لا يثقل شیءٌ بسم
ردي از امت مرا بر فراز همه مخلوقات همانا خداوند در روز قیامت م« 1»الرحمن الرحيم

شود، که هر دفتر ثبتی به  نجات خواهد داد و نود و نه کتاب بزرگ بر روي او گشوده می
گوید: آیا چیزي از (این موارد ثبت شده در)  اندازه برد بینایی وسعت دارد. سپس به او می

گوید:  اند؟ می و ظلم کردهکنی؟ آیا نویسندگان نگهبان من به ت این کتاب بزرگ را انکار می
اي داري؟ پس این مرد  فرماید: آیا عذر یا نیکی نه، اي پروردگار من! خداوند می

فرماید: چرا، تو نزد ما یک  گوید: نه، اي پروردگار من! خدا می شود و می زده می حیرت
شود که در آن  نیکی داري. امروز بر تو ستمی نیست. کارتی براي وي بیرون آورده می

فرماید: او را احضار کنید.  ، میأشهد أن لا إله إلاّ االله، وأنّ محمداً رسول االلهوشته شده است: ن
گوید:  هاي بزرگ چیست؟ خدا می گوید: پروردگارا! این کارت همراه این کتاب آن مرد می

هاي بزرگ در یک کفه و آن  فرماید: کتاب می صشود. پیامبر همانا به تو ظلمی نمی
هاي بزرگ سبک  فرماید: آنگاه کتاب شود. آن حضرت می دیگر قرار داده می کارت در کفه

                                           
آن را روایت  4300؛ و ابن ماجه به شماره: 2639؛ ترمذي به شماره 2/213احمد در مسند خود،  -1

و  1/6، »المستدرك«و حاکم در  2524اند. سند این روایت، صحیح است و ابن حبان به شماره:  کرده
اند و ذهبی هم آن را تأیید کرده، و ترمذي آن را حسن دانسته است. روایت  آن را صحیح دانسته 529

باشد، که روایت حاکم و  می» شود و همراه نام خدا چیزي سنگین نمی: «»اسم االله شیء ولا یثقل مع«
 باشد.  ترمذي می

شود.  زده و متحیر ساکت می یعنی با حالت دهشت ،»فيبهت الرجل«سجل، به معناي کتاب بزرگ است. 
شود اگر عین  میشود، در آن ثابت  کارتی کوچک است که مقدار آنچه که در آن قرار داده می» بطاقه«

 چیزي باشد، وزن یا تعداد آن، و اگر کالا باشد، ارزش آن در آن قرار دارد.
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شود، و چیزي از نام خداوند بخشنده مهربان سنگین  شوند و کارت سنگین می می
آن را  1. و همچنین ترمذي و ابن ماجه و ابن ابی دنیا، از طریق روایت لیث»شود نمی

اسم االله   ولا يثقل مع«تش افزوده است: اند. ترمذي این عبارت را به روای روایت کرده
توضع «. در سیاقی دیگر آمده است: »شود و همراه نام خدا، چیزي سنگین نمی« 2»شیء

شود، آنگاه  روز قیامت ترازوها نهاده می« 3»الموازين يوم القيامة، فيؤتی بالرجل فيوضع في کفّةٍ 
 .»شود اي گذاشته می شود و در کفه انسان آورده می

 4ن سیاق، فایده بزرگی نهفته است، و آن، این است که کننده کار همراه عملشدر ای
 شود. وزن می

کند. در  روایتش کرده آن را تأیید می صحدیثی که بخاري از ابوهریره از رسول خدا
إنهّ ليأتي الرّجل العظيم السمين يوم القيامة، لا يزن «فرمودند:  صاین روایت، رسول خدا

 : »بعوضة، وقال: اقرؤوا إن شئتمعنداالله جناح 

+            _5  :105[الکهف.[ 

                                           
الاسلام، دانشمند سرزمین مصر، لیث بن سعد بن عبدالرحمن، ابوالحارث  او امام و حافظ و شیخ -1

علم  باشد. او فهمی، برده آزاد شده خالدبن ثابت بن ظاعن، است. اصلیتش از فارس اهل اصفهان می
هجري وفات یافت.  175داد. وي به سال  و دانش زیادي داشت و در زمان خود، مستقلاً فتوا می

 آمده است. 12شماره:  8، ج »سیر أعلام النبلاء«شرح حالش در کتاب 

آمده و آنچه در بالا ذکر شده براساس سنن  »و لا يثقل شیء اسم االله«هاي خطی،  در اصل نسخه -2
 باشد. ترمذي می

با این لفظ آن را روایت کرده است. این روایت، صحیح نیست،  222-2/221احمد در مسند خود،  -3
 اش بد است. چون در سند آن ابن لهیعه وجود دارد که حافظه

 .613تغییر یافته است. و نگا: ص » علمش«هاي خطی به  در اصل نسخه -4
، »الدرالمنثور«اند. سیوطی در  روایت کردهآن را  2785؛ و مسلم به شماره: 47029بخاري به شماره:  -5

آن را آورده و نسبت آن را به ابن منذر و ابن ابی حاتم بدان افزوده است. حافظ ابن  4/253-254
نسبت داده » المعجم الأوسط«آن را به طبرانی در  10/201، »النکت الظراف«حجر عسقلانی در کتاب 

 است.
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 .»کنیم و روز قیامت براي آنها میزانی برپا نمی«
أنهّ کان يجتنی سواکاً من الأراك وکان دقيق «امام احمد از ابن مسعود روایت کرده است: 

قالوا: يا » ممّ تضحکون؟: «صاالله فضحك القوم منه، فقال رسولالسّاقين، فجعلت الريح تکفؤه، 
او سواکی را « 1»الميزان من أحدٍ  والذي نفسي بيده، لهما أثقل في«نبي االله، من دقةّ ساقيه، فقال: 

داد، جماعت  چید، و ساق پاهایش کوچک بود، آنگاه باد او را تکان می از درخت اراك می
گفتند: اي رسول خدا، به  »خندید؟ به چه می«مود: فر صبه او خندیدند، رسول خدا

سوگند به کسی که جانم در دست اوست، ساق پاهایش در «باریکی ساق پاهایش. فرمود: 
 .»تر است ترازو، از کوه احد سنگین

صحیح «اند، همچنان که در  همچنین احادیثی راجع به وزن خود اعمال وارد شده
الطّهور شطر «فرمود:  صکه گفت: رسول خدا از ابومالک اشعري روایت شده» مسلم

                                           
؛ و ابن سعد در 2678؛ بزار به شماره 8452طبرانی به شماره: ؛ 421-1/420احمد در مسند خود،  -1

از چندین طریق از حمادبن سلمه، از عاصم، از زِر، از عبداالله بن مسعود آن را  3/155، »الطبقات«
باشد. ابن  اند. این سند به خاطر وجود عاصم ـ که همان ابن ابی نجود است ـ حسن می روایت کرده
از طریق ابواسامه حمادبن اسامه، از زائده، از عاصم ... آن را روایت  12/113، »المصنف«ابی شیبه در 

از طریق سهل بن حماد، از شعبه، از معاویه بن قره، از  3/317، »المستدرك«کرده است، حاکم در 
مسند «پدرش از ابن مسعود آن را صحیح دانسته و ذهبی آن را تأیید کرده است. این حدیث در 

، »المجمع«از این طریق موجود است. هیثمی در  59، شماره: 19، و طبرانی ج 2677ه ، به شمار»بزار
اند. ابن سعد در  آن را از بزار و طبرانی آورده است و گوید: راویان هر دو، راویان صحیح 9/289
؛ و ابن ابی شیبه از طریق محمدبن فضیل، از مغیره، از ام موسی آن را روایت 3/155، »الطبقات«

به ابن مسعود دستور داد که بالاي  صگفت: پیامبر اند که ام موسی گفت: از علی شنیدم که می کرده
به کوچکی ساق دو پایش نگاه کردند  صدرختی رود و چیزي از آن درخت را بیاورد. یاران پیامبر

 »ن احدالميزان أثقل م ما تضحکون! لرجل عبداالله يوم القيامة في «فرمود:  صو به آن خندیدند. پیامبر
 .»تر از کوه احد است خندید! قطعاً پاي عبداالله در روز قیامت، سنگین چرا می«



   

  قواعد ناب در تعبیر خواب   940 
 

 

میزان را پر » الحمدالله«پاکیزگی جزو ایمان است، و « 1»الإيمان، والحمدالله تملأ الميزان
 .»کند می

بتان يفتان علی اللسان، حبيکلمتان خف«آمده است:  ص، این فرموده پیامبر»صحیحین«در 
دو کلمه بر زبان،  2»ميوبحمده، سبحان االله العظزان: سبحان االله يالم يلتان فيإلی الرحمن، ثق

داشتنی و در ترازو سنگین هستند، [این دو  سبک و آسان و نزد خداي رحمان، دوست
 .»مياالله العظ االله وبحمده، سبحان سبحانکلمه عبارتند از]: 

روایت کرده که آن حضرت  صاز پیامبر سحافظ ابوبکر بیهقی از انس بن مالک
زانه، يفإن ثقل م ك،ؤکلّ به مليزان، و ين کفّتی الميوقف بيامة، فيوم القيبابن آدم  ؤتیي«فرمودند: 
زانه، نادی يشقی بعدها أبداً، وإن خفّ ميسمع الخلائق: سعد فلان سعادةً لايبصوت ك نادی المل

در روز قیامت بنی آدم « 3»سعد بعدها أبداً يسمع الخلائق: شقی فلانٌ شقاوةً لايبصوت ك المل
شود.  اي بر او گماشته می شود و فرشته شود و در بین دو کفه ترازو ایستاده می آورده می

شنواند، ندا سر  اگر ترازویش سنگین باشد، آن فرشته با صدایی که تمام مخلوقات را می

                                           
؛ احمد در مسند خود، 1/167؛ دارمی در سنن خود، 3512؛ ترمذي به شماره: 223مسلم به شماره:  -1

؛ و ابن ماجه به شماره: 8-5/5؛ نسائی، 3424و  3423هاي:  ؛ طبرانی به شماره334و  343، 5/342
 اند. آن را روایت کرده 270

؛ ابن 3463؛ ترمذي به شماره: 2694؛ مسلم به شماره: 7563و  6687، 6406هاي:  بخاري به شماره -2
از چندین طریق از محمدبن فضیل، از عماره  2/232؛ و احمد در مسند خود، 3806ماجه به شماره: 

این حدیث غریب است همچنان که ترمذي اند.  بن قعقاع، از ابوزرعه، از ابوهریره آن را روایت کرده
گفته است، چون محمدبن فضیل تنها خودش آن را روایت کرده است. همچنین شیخش و شیخ 

اند. از لطایف شیخ حافظان، محمدبن اسماعیل  شیخش و دو رفیقش تنها خودشان آن را روایت کرده
رده، که این حدیث غریب، را با حدیثی غریب شروع ک» الجامع الصحیح«این است که او کتابش، 

 باشد و آن را با حدیثی غریب پایان داده است. (کارها به نیت بستگی دارند) می» الأعمال بالنیۀ«

آن را روایت کرده است. داود بن محبر تنها خودش آن را روایت کرده  6/174، »الحلیۀ«ابونعیم در  -3
هایی  باشد و در آن روایت عقل می است. او، متروك است. وي صاحب تألیفاتی در زمینه فضیلت

 اند. شان یا اکثرشان، حفظ نشده وجود دارد که همه
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شود. و اگر  دهد: فلانی خوشبخت شد، خوشبختی که پس از آن هرگز بدبخت نمی می
شنواند، ندا سر  زویش سبک باشد، آن فرشته با صدایی که تمام مخلوقات را میترا
 .»شود دهد: فلانی بدبخت شد؛ بدبختی که پس از آن هرگز خوشبخت نمی می

گوید: اعمال، اعراض  شود که می جو هیچ اعتنایی نمی پس به سخن ملحد و ستیزه
یت وزن شدن را دارند!! چون هستند و قابلیت وزن شدن را ندارند و تنها اجسام قابل

کند و همچنان که امام  طور که گفته شد، خداوند، اعراض را به اجسام تبدیل می همان
ؤتی بالموت کبشاً ي«فرمودند:  صروایت کرده که رسول خدا ساحمد از ابوهریره

النار،  ا أهليقال: ينظرون، و يشرئبّون و يا أهل الجنة، فيقال: ين الجنة والنّار، فيوقف بيف1أغبر
مرگ را در شکل « 2»خلودٌ لاموت قال:يذبح، و يرون أن قد جاء الفرج، فينظرون، و يشرئبّون و يف

شود، آنگاه گفته  شود و میان بهشت و جهنم ایستانده می قوچی خاکی رنگ آورده می
شود: اي  کنند، و گفته می کشند و نگاه می شود: اي اهل بهشت! آنان گردنشان را بالا می می

کنند که گشایش و  کنند و فکر می کشند و نگاه می هنم! آنان نیز گردنشان را بالا میاهل ج
شود:  شود و گفته می رهایی [از جهنم] آمده است. آنگاه این قوچ خاکی رنگ ذبح می

 .»[همگی در جاي خود] براي همیشه بمانید و دیگر مرگی در میان نیست
هاي  وزن اعمال و کننده کار و کارنامهپس . 3ري آن را به معنا روایت کرده استبخا

اعمال ثابت شد، و ثابت شد که ترازو دو کفه دارد. و خداوند متعال به کیفیاتی که در 
 تر است. وراي آن است، آگاه

                                           
آمده که به معناي » اغثر«، »المسند«اش غلبه دارد. در  اش بر سیاهی کبش أغبر، قوچی است که سفیدي -1

آمده که به معناي خاکستري رنگ » کبش أملح«رنگ است. و در صحیح بخاري و صحیح مسلم،  تیره
 باشد. می

گونه که در  آن» الکبري«؛ و نسائی در 2/329؛ دارمی در سنن خود، 2/423احمد در مسند خود،  -2
 اند و سند آن، صحیح است. آمده، آن را روایت کرده 9/347، »تحفۀ الأشراف«

از طریق روایت ابوسعید  3156؛ و ترمذي به شماره: 2849؛ مسلم به شماره: 4730بخاري به شماره:  -3
ئة  يؤتی بالموت کهي« فرمود: صاند که ابوسعید خدري گفت: رسول خدا خدري آن را روایت کرده

قولون: نعم، هذا يقول: هل تعرفون هذا؟ فينظرون، فيشرئبّون و يا أهل الجنة، فيمناد:  يناديکبش أملح، ف
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به ما خبر داده،  صگونه که پیامبر راستگوي پس ایمان به غیب بر ما واجب است، آن
بدون هیچ کم و زیادي. زیانمند و اهل خسران کسی است که گذاشتن ترازوهاي عدالت 

گونه که شارح خبر داده به خاطر پنهان بودن حکمت آن بر وي، انکار  را در روز قیامت آن
دار و باقلافروش کسی به ترازو نیاز ندارد، در  اش: جز دوکان کند و با این گفته می

سازد، و چقدر شایسته این است که از کسانی باشد  ینی عیب و نقص وارد مینصوص د
شود. و اگر در وزن اعمال جز ظهور  که خداوند در روز قیامت برایشان، وزنی قائل نمی

عدل خدا براي تمامی بندگانش، حکمتی نبود، کسی نبود که عذر از جانب خدا که به 
سانندگان فرستاده، در نزد وي دوست داشتنی باشد. رسانان و تر خاطر آن، پیامبران را مژده

هاي دیگري هست که ما از آنها اطلاعی نداریم.  پس چگونه است که در وراي آن حکمت
 ي فرشتگان بیندیش آنگاه که خداوند به آنان گفت: در این گفته

+                                

                     _ ]:30 البقرة.[ 

                                                                                                             
قولون: نعم، هذا يفون هذا؟ فقول: هل تعر ينظرون، فيشرئبّون و يا أهل النار، في، يناديالموت، وکلهم قد رآه، ثم 

موت « »ا أهل النار، خلود، فلاموتيا أهل الجنة، خلود، فلاموت، و يقول: يذبح، ثمّ يالموت، وکلهم قد رآه، ف
دهد: اي اهل بهشت! آنان  شود و منادي ندا سر می رنگ آورده می  در شکل قوچی خاکستري

گویند:  شناسید؟ آنان می گوید: آیا این را می میکنند. منادي  کشند و نگاه می هایشان را بالا می گردن
دهد: اي اهل جهنم! آنان  اند. سپس منادي ندا سر می شان آن را دیده آري، این مرگ است، و همه

شناسید؟ در جواب  گوید: آیا این را می میکنند. منادي  کشند و نگاه می هایشان را بالا می گردن
شود.  اند. آنگاه آن قوچ خاکستري رنگ ذبح می شان آن را دیده همهگوید: آري، این مرگ است، و  می

گوید: اي اهل بهشت! براي همیشه در بهشت بمانید و دیگر مرگی نیست، و اي اهل  سپس منادي می
این آیه را خواند:  صسپس پیامبر». جهنم! براي همیشه در جهنم بمانید و دیگر مرگی نیست

+               ..._ ]و آنها را از روز حسرت « ]39 :مریم

و اینان در غفلت اهل دنیا هستند  »آنگاه که کار از کار بگذرد، بترسان در حالی که آنها غافلند ...

+      _ ]آورند و آنان ایمان نمی« ].39 :مریم«. 
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دهی که  من در زمین جانشینی خواهم گماشت. گفتند: آیا در آن مخلوقی قرار می«
کنیم؟  ستاییم و تقدیست می تو را به پاکی میها بریزد، حال آنکه ما  تباهی کند و خون
 .»دانید دانم که شما نمی فرمود: من آن می

 فرماید: در جاي دیگري خداوند متعال می

+              _  :85[الإسراء.[ 
 .»اید و شما از علم جز اندکی داده نشده«

آورده شد که حوض قبل از میزان، و  :قرطبی، کلام 1هنگام سخن از حوض کوثر
الصراط  ن إذا عبروايأن المؤمن«آمده است: » صحیحین«باشد؛ در  پل صراط پس از میزان می

دخول  يقتصّ لبعضهم من بعض، فإذا هذّبوا ونقّوا، أذن لهم فيُ ن الجنة والنار، فيوقفوا علی قنطرةٍ ب
ر کردند، بر گذرگاهی میان بهشت و جهنم همانا مؤمنان هرگاه از پل صراط عبو« 2»الجنة

گیرند. پس وقتی تهذیب و پاك  شوند و برخی از آنان از برخی قصاص می نگاه داشته می
این  3»ةالتذکر«شود:. قرطبی در کتاب  شدند، اجازه دخول به بهشت به آنان داده می

کس از روي  گذرگاه را پل صراط دوم براي مؤمنان به طور ویژه قرار داده است، و هیچ
 افتد. این پل صراط دومی داخل جهنم نمی

                                           
 .281ص  -1
از طریق روایت  74و  63، 3/13؛ و احمد در مسند خود، 6535و  2440هاي:  بخاري به شماره -2

فرمود:  صاند. در این روایت ابوسعید خدري گوید: رسول خدا ابوسعید خدري آن را روایت کرده
نهم يب قتص لبعضهم من بعض مظالم کانتين الجنة والنار، فيحبسون علی قنطرة بيخلص المؤمنون من النار، في«
ده، لأحدهم أهدی بمنزله ينفس محمد ب يدخول الجّنة، فوالذ يا حتی إذا هذّبوا ونقّوا، أذن لهم فيالدن يف
کنند و بر روي گذرگاهی میان  مؤمنان از جهنم نجات پیدا می« »ايالدن يالجنة منه بمنزله کان ف يف

هایی که در دنیا  دیگر، از ظلمشوند. آنگاه برخی از آنان از برخی  بهشت و جهنم نگاه داشته می
گیرند. تا جایی که هرگاه پاك و تهذیب شدند، اجازه دخول به بهشت به  میانشان بوده، قصاص می

شود. سوگند به کسی که جانم در دست اوست، هر یک از آنان منزل خویش در بهشت  آنان داده می
 را بیشتر از منزل خویش در دنیا بلد است.

 .339التذکرة، ص  -3
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دان، فإنّ االله تعالی خلق الجنّة والنّار قبل يان أبداً ولاتبيوالجنّة و النار مخلوقتان، لاتفن«قوله: 
الخلق، وخلق لهما أهلاً، فمن شاء منهم إلی الجنّة فضلاً منه، ومن شاء إلی النّار عدلاً منه، وکلٌّ 

 .»ر والشّرّ مقدّران علی العباديله، وصائرٌ إلی ما خلق له، والخ عمل لما قد فرغي
شوند، چون خداوند  اند و هرگز فانی و نابود نمی بهشت و جهنم، مخلوق«ترجمه: 

متعال بهشت و جهنم را پیش از آفرینش جهان هستی، آفریده و اهل و ساکنانی را براي 
بخواهد به بهشت ببرد، این از روي  آن دو آفریده است. پس خدا هر کس را از آنان که

لطف و فضل اوست و هرکه را بخواهد به جهنم ببرد، از روي عدل اوست و هر یک 
رود که برایش آفریده شده ا  کنند که برایش مقرر شده و به سوي مقصدي می کاري را می

 .»اند ست، و خیر و شر براي بندگان مقرر شده

باشند و هرگز فانی و نابود  جود میاند و اکنون مو بهشت و جهنم، مخلوق

 شوند نمی
، اهل سنت »اند بهشت و دوزخ، مخلوق«گوید:  اینکه طحاوي می: شرح عبارت

باشند. اهل سنت همچنان بر  اند و اکنون موجود می معتقدند که بهشت و جهنم، مخلوق
ند و گفتند: ، تا اینکه متعزله و قدریه سر برآوردند و آن را انکار نمود1این عقیده بودند

آورد. آنچه آنان را بر این عقیده وادار  بلکه خداوند در روز قیامت، آن دو را به وجود می
کرد، اصل فاسدشان است که با آن اصل، شریعتی را وضع کردند که کار خداوند نیست، 

ها در  و اینکه خدا باید این کار را بکند و نباید آن کار را بکند!! و خداوند را با انسان
افعالشان مقایسه کردند، پس آنان در افعال خدا، مشبهه هستند، که خدا را به بندگان تشبیه 

گرایی هم در آنان به وجود آمد، پس در کنار مشبهه بودن، معطلّه شدند،  کنند، و جهمیه می
که برخی از صفات خدا را تعطیل نمودند. پس برخی از نصوصی که مخالف این شریعت 

اند، رد نمودند و نصوص را از  ا براي پروردگار جهانیان وضع کردهباطل است و آن ر

                                           
 .19-11، صفحات »الأرواح حادي«نگا:  -1
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اند، گمراه و مبتدع  جاهاي خود تغییر دادند و کسانی را که با شریعتشان مخالفت ورزیده
 اند. خوانده

از جمله نصوص قرآن که بر مخلوق بودن بهشت و جهنم دلالت دارند، آیات زیر 
 باشد: می

 فرماید: درباره بهشت می

+          _  :133[آل عمران.[ 
 .»براي پرهیزکاران آماده شده است«

+                _  :21[الحدید.[ 
 .»اند، آماده شده است براي کسانی که به خدا و پیامبران او ایمان آورده«

 فرماید: درباره جهنم می

+         _   :131[آل عمران.[ 
 .»براي کافران آماده شده است«

+                _  :22-21[النبأ.[ 
 .»گاهی شود، براي سرکشان محل بازگشت است تردید دوزخ کمین بی«

 فرماید: خداوند متعال می

+                           _  :النجم]

13-15.[ 
المنتهی، در ةو همانا در یک نزول دیگر هم او (جبرئیل) را دیده است. در کنار سدر«

 .»آنجا که جنه المأوي است
سدرة المنتهی، و در کنار آن، جنه المأوي را دیده است؛ همچنان که در  صو پیامبر

در داستان معراج آمده است که در آخر داستان  ساز طریق روایت انس» صحیحین«
، قال: ثمّ يماه يها ألوانٌ لا أدر يل حتی أتی سدرة المنتهی، فغشيجبرئ يثم انطلق ب«خوانیم:  می
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سپس جبرئیل مرا برد تا اینکه به « 1»كاللؤلؤ، وإذا ترابها المسها جنابذُ يدخلت الجّنة، فإذا ف
دانم چی بودند، آن را پوشاند، ناگهان  هایی که نمی المنتهی آمد، آنگاه با رنگ ةکنار سدر

 .»باشد هاي لؤلؤ در آن است و خاك آن، عنبر می دیدم که قبه
إنّ «فرمودند:  صآمده که رسول خدا ساز روایت عبداالله بن عمر» صحیحین«و در 

ه مقعده بالغداة والعشیّ، إن کان من أهل الجنّة، فمِن أهل الجّنة، وإن  يأحدکم إذا مات عرض عل
هرگاه یکی « 3»امةيوم القياالله ك بعثيحتی ك : هذا مقعد2قاليکان من أهل النّار، فمن أهل النار، 

گر از اهل بهشت شود؛ ا از شما فوت کند، جایگاهش در صبح و شب به او نشان داده می
باشد، جایگاهش در بهشت، و اگر از اهل جهنم باشد، جایگاهش در جهنم به او نشان 

شود: این جایگاه توست تا زمانی که خداوند در روز قیامت تو را  شود و گفته می داده می
 .»بر انگیزد

منادٍ من السّماء: أن صدق  ينادي«گذشت که در آن آمده است:  سروایت براءبن عازب
منادي « 4...»بها يه من روحها وطيأتي، فافرشوه من الجنّة، وافتحوا له باباً إلی الجّنة، قال: فيعبد

ام راست گفت، پس از بهشت بستر او را آماده کنید و دري  دهد: بنده از آسمان ندا سر می
سیم و بوي خوش بهشت فرماید: پس از ن می صبه سوي بهشت برایش باز کنید. پیامبر

 .»آید ... به روي او می
 و حدیث انس که به معناي حدیث براء است، قبلاً آورده شد.

 صآمده که گوید: خورشید در زمان حیات پیامبر لاز عایشه» صحیح مسلم«در 
ت يرأ«فرمود:  صگرفته شد. عایشه حدیث را ذکر کرد و در آن آمده است: رسول خدا

                                           
 تخریج آن گذشت. -1

 آمده است. »قال لهي«در نسخه خطی (ب)،  -2

؛ مسلم به 1379آن را روایت کرده است و از طریق او، بخاري به شماره:  1/239، »الموطأ«مالک در  -3
اند. همچنین بخاري  هآن را روایت کرد 4/107؛ و سنایی، 2/113؛ احمد در مسند خود، 2866شماره: 

؛ و 1072؛ ترمذي به شماره: 123و  51و  2/16؛ احمد در مسند خود، 6515و  3240هاي:  به شماره
 از چندین طریق از نافع از ابن عمر آن را روایت کرده است. 107-4/106نسائی، 

 تخریج آن قبلا گذشت. -4
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ولقد . 1أقدّم يتمونين رأيتنی آخذ قطفاً من الجنّة حيوعدتم به، حتی لقد رأمقامی هذا کل شیء  يف
در این مقامم هر چیزي که به شما « 2»تأخّرتُ  يتمونين رأيحطم بعضها بعضاً حيت جهنّم يرأ

ام وقتی که مرا دیدید که  گلی از بهشت را گرفته وعده داده شده، دیدم .حتی دیدم که دسته
کنند آنگاه که مرا دیدید که کمی  جهنم را دیدم که همدیگر را خرد میآیم و  به پیش می
 .»دنبال آمدم

ـ که لفظ از آن بخاري است ـ از عبداالله بن عباس روایت شده که او » صحیحین«در 
خورشید گرفته شد. او حدیث را آورد و در آن آمده  صگفت: در زمان رسول خدا

دیم که در جایت چیزي را به دست گرفتی، است: پس گفتند: اي رسول خدا، تو را دی
أصبته،  عنقوداً، ولو3ت الجنّة فتناولتيرأ يإنّ «سپس تو را دیدیم که تأخیر کردي؟ فرمود: 

 »ت أکثر أهلها النّساءيوم قطّ أفظع، ورأيالنّار، فلم أر منظراً کال 4تيا، ورأيت الدنيلأکلتم منه مابق
به دست گرفتم و اگر آن را در اختیار  ي از آن همانا من بهشت را دیدم و خوشه«

خوردید، و جهنم را دیدم، که هرگز  گرفتم، شما تا زمانی که دنیا باقی است از آن می می
ام، و دیدم که اکثر اهل جهنم را زنان تشکیل  تري مانند امروز را ندیده منظره زشت

. »کنند اسی میناسپ« »کفرني«. گفتند: به خاطر چی، اي رسول خدا؟ فرمود: »دهند می
کفرن الإحسان، لو ير، و يکفرن العشي«کنند؟ فرمود:  گفته شد: آیا خداي را ناسپاسی می

اقوام همسر « 5»راً قطّ!!يت خيئاً، قالت: ما رأيشك أحسنت إلی إحداهنّ الدهر کلّه، ثم رأت من
روزگار به یکی کنند. اگر به اندازه تمام  کنند، و نیکی کردن را ناسپاسی می را ناسپاسی می

 .»ام گوید: هرگز از تو خیري را ندیده از آنان نیکی کنی، سپس بدي از تو دید، می

                                           
ایم.  گذاري کرده دال مشدد آن را حرکت گوید: ما آن را با ضمه همزه و فتحه قاف و کسره نووي می -1

 گذاري کرد. معنایش این است: خودم یا پایم را به جلو بردم. قاضی عیاض نیز، آن را چنین حرکت

؛ و نسائی، 1212)؛ بخاري به شماره: 3)(901قسمتی از حدیثی طولانی است که مسلم به شماره: ( -2
 اند. آن را روایت کرده 3/130-132

 باشد. می» صحیحین«هاي خطی، آمده، و آنچه که در بالا ذکر شده براساس  خهدر اصل نس -3

 آمده است.» و أریت«در نسخه خطی (ب)،  -4

 اند. آن را روایت کرده 907؛ و مسلم به شماره: 1052بخاري به شماره:  -5
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تم ما يده، لو رأيب ينفس يم الذيوا«از طریق روایت انس آمده است: » صحیح مسلم«در 
سوگند به کسی که جانم در دست اوست، اگر هر آنچه « »راً يتم کثيلاً وبکيت، لضحکتم قليرأ

. گفتند: اي »کردید خندید و زیاد گریه می دید، قطعاً کم می ام شما می ن دیدهرا که م
 .»بهشت و جهنم را دیدم« 1»ت الجنّة والناريرأ«رسول خدا! چه چیزي را دیدي؟ فرمود: 

از طریق روایت کعب بن مالک آمده که او گوید: رسول » السنن«و » الموطأ«و در 
وم ياالله إلی جسده  2رجعهايشجرالجنّة، حتّی  يعلق فير يإنمّا نسمة المؤمن ط«فرمود:  صخدا

اي است که به درخت بهشت آویزان است تا اینکه  همانا روح مؤمن پرنده« 3»امةيالق
 .»گرداند خداوند در روز قیامت، آن را به جسدش برمی

 اند. این روایات در داخل شدن روح به بهشت قبل از روز قیامت، صریح
آمده که  ساز طریق روایت ابوهریره» المسند«و » السنن«و  »صحیح مسلم«و در 

االله الجنّة والنّار، أرسل جبرئيل إلی الجنّة، فقال: اذهب،   لمّا خلق«فرمودند:  صرسول خدا
فانظر إليها، وإلی ما أعددت لأهلها فيها، فذهب فنظر إليها وإلی ما أعدّ االله لأهلها فيها، فرجع، 

لايسمع بها أحدٌ إلاّ دخلها، فأمر بالجنّة، فحفّت بالمکاره، فقال: ارجع، فانظر إليها  ك،فقال: وعزّت
لقد خشيت أن لايدخلها  ك،وإلی ما أعددت لأهلها فيها، قال: فنظر إليها، ثمّ رجع، فقال: وعزّت

                                           
ها يا أي« ت:اند. لفظ کامل حدیث، این اس آن را روایت کرده 3/83؛ و نسائی، 426مسلم به شماره:  -1

ومن  يأراکم أمام يام، ولا بالانصراف، فإنيبالرکوع ولا بالسجود و لا بالق يإمامکم، فلا تسبقون يالناس إن
ا يت ي، قالوا: وما رأ»راً يلاً، ولبکيتم کثيت لضحکتم قليتم ما رأيده، لو رأينفس محمد ب يوالذ«ثم قال: » يخلف

اي مردم! من امام پیشنماز شما هستم، پس با رکوع و سجود و « »ت الجنة والناريرأ«رسول االله؟ قال: 
سپس فرمود: » بینم قیام و انصراف از من جلو نیفتید، چون من شما را از جلو و از پشت خود می

دیدید، هر آینه کم  سوگند به کسی که جانم در دست اوست، اگر آنچه را که من دیدم، شما می«
بهشت و «، گفتند: اي رسول خدا! چه چیزي را دیدي؟ فرمود: »کردید خندیدید و زیاد گریه می می

 ».جهنم را دیدم

و در  ،»بعثهي«آمده است. و در سنن نسائی، عبارت  »رجعهيحتی «، عبارت »المسند«و » الموطأ«در  -2
 آمده است. »رجع إلی جسدهيحتی «سنن ابن ماجه، 

 تخریج آن از پیش گذشت. -3
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: فنظر أحدٌ، قال: ثم أرسله إلی النّار، قال: اذهب فانظر إليها، وإلی ما أعددت لأهلها فيها، قال
لايدخلها أحد سمع بها، فأمر بها،  ك،إليها، فإذا هي يرکب بعضها بعضاً، ثمّ رجع فقال: وعزّت

فحفّت بالشّهوات، ثم قال: اذهب، فانظر إلی ما أعددت لأهلها فيها، فذهب فنظر إليها، فرجع، 
جهنم را وقتی خداوند بهشت و « 1»لقد خشيت أن لاينجو منها أحدٌ إلاّ دخلها ك،فقال: وعزّت

هایی که در  آفرید، جبرئیل را به سوي بهشت فرستاد و فرمود: برو و به بهشت و نعمت
هایی  ام نگاه کن. پس جبرئیل رفت و به بهشت و نعمت بهشت براي بهشتیان آماده کرده

که خدا در آن براي بهشتیان آماده کرده بود، نگاه کرد. آنگاه بازگشت و گفت: به عزت تو 
شود. سپس خداوند به  شنود مگر اینکه داخل آن می ها را نمی آن نعمت قسم، هیچ کسی

ها احاطه شد. آنگاه به جبرئیل گفت:  ها و سختی بهشت دستور داد و بهشت با ناخوشی
 صام بنگر. پیامبر هایی که در بهشت براي بهشتیان آماده کرده برگرد و به بهشت و نعمت

ازگشت و گفت: به عزت تو قسم، ترسیدم که فرمود: جبرئیل به بهشت نگاه کرد سپس ب
فرماید: سپس خداوند، جبرئیل را به سوي  احدي داخل بهشت نشود. آن حضرت می

هایی که براي جهنمیان آماده  جهنم فرستاد و فرمود: برو و به جهنم و عذاب و شکنجه
ب و فرمود: سپس جبرئیل به جهنم نگاه کرد، دید که عذا صام، نگاه کن. پیامبر کرده

اند. سپس بازگشت و گفت: به عزت تو سوگند،  هاي جهنم روي هم انباشته شده شکنجه
شود. پس خداوند جهنم  ها را بشنود، داخل جهنم نمی هیچ کسی که این عذاب و شکنجه

را امر کرد و جهنم با شهوات احاطه شد. سپس به جبرئیل گفت: برو و به آنچه که براي 
ام، نگاه کن. پس جبرئیل رفت و به آن نگاه کرد و بازگشت و  اهل جهنم در آن آماده کرده

                                           
، 2/332؛ و احمد در مسند خود، 4-7/3؛ نسائی، 2563؛ ترمذي به شماره: 4744ابوداود به شماره:  -1

اند، و سند آن، حسن است. مسلم این حدیث را طولانی روایت  آن را روایت کرده 373و  354
این حدیث از طریق روایت  2822نکرده آن گونه که شارح گفته است، بلکه نزد مسلم به شماره 

ها و  بهشت با ناخوشی«» حفّت الجنة بالمکاره، وحفّت النار بالشهوات«تنها با این لفظ آمده است:  انس
؛ و احمد در 2/339همچنین دارمی در سنن خود، ». ها احاطه شده است ها، و جهنم با شهوت سختی

 اند. از طریق روایت انس آن را به طور مختصر روایت کرده 284و  254، 3/153مسند خود، 
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گفت: به عزت تو قسم، ترسیدم که احدي از آن نجات پیدا نکند مگر اینکه داخل آن 
 . نظایر آن در سنت، فراوان است.»شود

گویند: همانا بهشتی که بدان وعده داده شده، همان  ي کسانی که می اما بر اساس گفته
آدم در آن بود و بعداً از آن اخراج شد، باید گفت که قول به وجود این بهشتی است که 

 بهشت اکنون ظاهر و آشکار است و در این زمینه اختلاف نظر وجود دارد.
اند، این است: اگر  گویند: بهشت و جهنم هنوز آفریده نشده کسانی که می 1اما شبهه

بدیهی واجب بود که در روز بهشت و جهنم اکنون آفریده شده بود، به طور ضروري و 
قیامت فانی و نابود شود و تمام کسانی که در آن هستند، هلاك شوند و بمیرند؛ زیرا 

 فرماید:  خداوند متعال می

+        _  :88[القصص.[ 
 .»شود همه چیز جز ذات او فانی و نابود می«

+        _  :185[آل عمران.[ 
 .»چشد هر نفسی طعم مرگ را می«

 صروایت کرده که او گفت: رسول خدا سترمذي از طریق روایت ابن مسعود
مني السّلام، وأخبرهم أنّ الجّنة ك لقيت إبراهيم ليلة أسری بي، فقال: يا محمد، أقریء أمّت«فرمود: 

ان االله، والحمدالله ولا إله إلاّ االله، واالله طيبة التربه، عذبة الماء، وأنها قيعان، وأنّ غراسها سبح
در شب معراج ابراهیم را دیدم، گفت: اي محمد! از طرف من به امتت سلام « 2»أکبر

                                           
 .37-34الأرواح، صفحات  حادي«نگا:  -1
از طریق روایت عبدالرحمن بن اسحاق، از قاسم بن عبدالرحمن، از ابن  3458ترمذي به شماره:  -2

مسعود به طور مرفوع آن را روایت کرده، و آن را حسن دانسته است با وجودي که عبدالرحمن بن 
ارند. و حسن دانستن این روایت توسط نظر د اسحاق کسی است که همگی بر ضعیف بودنش اتفاق

به خاطر دو شاهدي براي آن از طریق  105، شماره: »الأحادیث الصحیحۀ«شیخ ناصرالدین در کتاب 
روایت ابوایوب، و روایت ابن عمر، موجه نیست، چون این دو روایت در عین ضعیف بودنشان، 

روایت از لحاظ معنا با روایت ابن  صلاحیت این را ندارند که شاهدي براي آن باشند، چون این دو
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برسان و به آنان خبر ده که بهشت، خاکش پاك و آبش شیرین و گواراست و اینکه 
سبحان االله، و الحمدالله و لا إله إلاّ االله، و االله «بهشت، دشت هموار است و همانا نهال آن، 

 باشد. ترمذي گوید: این حدیث حسن غریب است.  می» أکبر
روایت کرده که آن  صهمچنین ترمذي از طریق روایت ابوزبیر، از جابر، از پیامبر

هر کس سبحان « 1»الجنّة من قال: سبحان االله وبحمده، غرست له نخلةٌ في«حضرت فرمودند: 
. ترمذي گوید: این »شود االله و بحمده بگوید، درخت خرمایی در بهشت برایش کاشته می

 حدیث حسن صحیح است.
بود، دشت هموار نبود و  گویند: اگر بهشت، مخلوق و موجود می معتزله و قدریه می

 این کاشتن معنایی نداشت.
 است که گفت: گویند: فرموده خداوند متعال از زبان زن فرعون نیز چنین همچنین می

+            ._  :11[التحریم.[ 
 .»اي برایم بساز خدایا! نزد خودت در بهشت، خانه«

گویید: بهشت اکنون  تان که می شود: اگر منظور از این گفته در جواب به اینان گفته می
معدوم است، این باشد که این امر همانند دمیدن در شیپور و برخاستن مردمان از 

اساس است و ادله مذکور و ادله  قبرهایشان معدوم است، این سخن کاملاً باطل و بی
کند، و اگر منظورتان این باشد که هنوز آفرینش  رد می اند، آن را دیگري که ذکر نشده

تمامی آنچه که خداوند براي اهل بهشت در آن آماده کرده، کامل نشده است و خداوند 
آورد و هرگاه مؤمنان داخل آن شدند، خداوند به  پیوسته چیزهایی را در آن به وجود می

                                                                                                             
» لا حول و لا قوة إلاّ باالله«مسعود اختلاف دارند، چون در این دو روایت آمده که نهال بهشت، 

سبحان االله والحمدالله، ولا إلا الاّ االله واالله «باشد ولی در روایت ابن مسعود آمده که نهال بهشت،  می
 .10/98، »الزوائد مجمع«؛ 5/418، »المسند«باشد؛ نگا:  می» اکبر

اند فقط در آن تدلیس  آن را روایت کرده است. راویان آن، ثقه 3461و  3460هاي:  ترمذي به شماره -1
ابوزبیر هست. با وجود آن، ترمذي گفته است: این حدیث حسن صحیح غریب است، که این 

 حدیث را جز از طریق روایت ابوزبیر از جابر سراغ نداریم.
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ورد، این سخن حقیّ است که آ هنگام دخولشان به بهشت چیزهاي دیگري را به وجود می
 کند. پذیر نیست و ادله شما تنها بر این مقدار دلالت می رد آن امکان

 اما راجع به استدلال شما به آیه:

+        _  :88[القصص.[ 
 .»شود همه چیز جز ذات او فانی و نابود می«

جهت اثبات نظر خود باید گفت که سوء فهم درباره معناي این آیه به شما داده شده 
است و استدلال شما به این آیه براي اثبات معدوم بودن بهشت و جهنم، همانند استدلال 

باشد. پس توفیق  برادرانتان به این آیه براي فنا و خرابی و مرگ اهل بهشت و جهنم می
برادرانتان داده نشده است، و این توفیق تنها به ائمه اسلام داده فهم معناي آیه به شما و 

شده است. از جمله سخنان ائمه اسلام این است که منظور از آیه فوق این است هر 
شود اما  چیزي که خداوند، فنا و هلاك و نابودي را بر آن مقرر نموده، آن چیز نابود می

اند نه براي فنا و نابودي. عرش هم به  شدهبهشت و جهنم براي بقاء و ماندگاري آفریده 
همین صورت است که براي بقا آفریده شده نه براي فنا، چون عرش، سقف بهشت 

شود جز ملک خدا. عده  اند: منظور این است همه چیز نابود می باشد. بعضی گفته می
که  رود جز آنچه گویند: منظور از آیه فوق این است که همه چیز از بین می دیگري می

گویند: همانا خداوند متعال این آیه را نازل  ذات مبارك خدا آن را اراده کند. بعضی می
 کرد: 

+       _   :26[الرحمن.[ 
 .»شود هر موجودي که بر روي زمین است، فانی و نابود می«

از این رو  پس فرشتگان گفتند: اهل زمین نابود شدند و فرشتگان امید بقاء را داشتند،
 میرند و فرمود: خداوند متعال راجع به اهل آسمان و زمین خبر داده که آنان همگی می

+        _  :88[القصص.[ 
 .»شود همه چیز جز ذات او فانی و نابود می«
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 میرند. میرد. آنگاه فرشتگان یقین حاصل کردند که می اي است که نمی چون خدا زنده
همانا علماء این را به خاطر توفیق و جمع میان آیه فوق و نصوص محکمی که بر بقاي 

 آید. اند که إن شاء االله به زودي ذکر آن به میان می بهشت و جهنم دلالت دارند، گفته
، این قول جمهور »شوند بهشت و جهنم هرگز فانی و نابود نمی«اینکه طحاوي گفته: 

 ائمه گذشته و حال است.
و حال قائل به بقاي بهشت و فناي جهنم هستند. این  1گروهی از دانشمندان گذشته

 ها ذکر شده است. هاي تفسیر و دیگر کتاب دو قول در بسیاري از کتاب
کنندگان صفات خدا) قائل به فانی بودن  جهم بن صفوان، امام و پیشواي معطله (تعطیل

و نه از صحابه و پیروان صحابه به  بهشت و جهنم است. او نه از پیشینیان صالح است
احسان و نه از ائمه مسلمانان و نه از اهل سنت است، و عامه اهل سنت، نظر وي را مورد 

اند و بر سر او و پیروانش از سراسر نقاط  انکار قرار داده و به خاطر آن، او را تکفیر کرده
فاسدش اظهار داشته است. اند. جهم بن صفوان این عقیده را بنا به اصل  زمین داد کشیده

اصل فاسد او، این است: حوادث و مخلوقاتی که نامتناهی هستند، وجودشان ممتنع است! 
این اصل، اصل معتمد اهل کلام مذموم است، اصلی که براي حدوث اجسام بدان استدلال 

 اند. جهم بر این باور است اند و آن را اساس و معتمدشان در حدوث عالم قرار داده کرده
که حوادثی که مبدأ و آغازي ندارند و در گذشته ممتنع است، در آینده هم ممتنع است، 

طور که از نظر او دوام  پس از نظر او دوام فعل بر پروردگار در آینده، ممتنع است، همان

                                           
شود ـ اگر صحت داشته باشد ـ قول  قائل شدن به فناي جهنم که از برخی سلف صالح روایت می -1

اي که بر بقاي جهنم تا ابد و بقاي  ضعیف و مرجوح و مخالف ادله قطعی از قرآن و سنت است؛ ادله
ن يم بخارجهم وماهيهم االله أعمالهم حسرات علير ك يکذل«جهنمیان در آن دلالت دارند؛ مانند این آیات: 

 .»مين منها ولهم عذاب مقيخرجوا من النار وماهم بخارجيدون أن ير ي«و » من النار
و مانند آنچه راجع به احادیث شفاعت به صحت و ثبوت رسیده، و اینکه هیچ کس در آتش جهنم باقی 

دا آنان ماند مگر کسانی که قرآن آنان را حبس کرده باشد، و آنان هم کفارند. اما موحدانی که خ نمی
 آیند. ترین مهربانان از آتش جهنم بیرون می را داخل جهنم کرده است، حتماً با رحمت مهربان
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ها با او در این  آن فعل در گذشته ممتنع بوده است. ابوهذیل علاّف، شیخ و بزرگ معتزلی
 گوید: این امر مقتضی فنا و نابودي حرکات است. لیکن می اصل موافق است،

و او قائل به فناي حرکات اهل بهشت و جهنم است تا اینکه به وضعیت سکون دائم و 
همیشگی در آیند و هیچ یک از آنان قادر به حرکت نباشد! قبلاً به اختلاف علما راجع به 

ضیه دوام فاعل بودن پروردگار تسلسل حوادث در گذشته و آینده اشاره شد، و آن هم ق
کند،  باشد. پس او همواره و همیشه پروردگار و توانا و کننده آنچه است که اراده می می

چون او پیوسته زنده و دانا و تواناست. و محال است که فعلی ذاتاً بر او محال باشد، 
. فعل سپس آن فعل دگرگون شود و ذاتاً ممکن شود بدون آنکه چیزي تازه ایجاد شود

اولی حد محدودي ندارد تا اینکه آن فعل موقع آن حد، ممکن شود و فعل قبل، بر خدا 
 اساس است. ممتنع باشد. پس تصور این قول، به طور قطع فاسد و بی

شود، امري است که به طور  اما ابدي بودن بهشت و اینکه بهشت فانی و نابود نمی
خبر داده است؛ خداوند متعال  بدان صکه پیامبر 1ضروري و بدیهی معلوم است

 فرماید: می

+                               

           _  :108[هود.[ 
پابرجاست جاودانه در بهشت ها و زمین  و اما کسانی که نیکبخت شدند، تا آسمان«

 .»خواهند بود، مگر آنکه پروردگارت بخواهد، که این عطایی قطع ناشدنی است
 و این آیه با این فرموده خدا منافات ندارد:

+      _  :107[هود.[ 

 .»مگر آنکه پروردگارت بخواهد«

                                           
 .244-242، صفحات »حادي الأرواح«نگا:  -1
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مگر مدت «گویند: معنایش،  سلف راجع به این استثنا اختلاف نظر دارند؛ بعضی می
اند و  باشد. و این براي کسانی از مؤمنان است که داخل جهنم شده می »ماندنشان در جهنم

 شان نیست. شوند، و براي همه سپس از آن بیرون آورده می
مدت ایستادنشان در صحراي  مگر«عده دیگري بر این باورند که معناي استثناي فوق، 

 گویند: مگر مدت ایستادنشان در قبرها و صحراي محشر. باشد. بعضی می می »محشر
گویند: این استثنایی است که خداوند آن را استثنا نموده و آن را انجام  اي می عده

زنم مگر اینکه غیر از آن را  گویی: به خدا قسم، تو را می طور که می دهد؛ همان نمی
 کنی. بینی، بلکه به زدن او جزم می ینم، و تو آن را نمیب می

است. این قول براساس قول » واو«در آیه فوق به معناي » إلاّ«برخی دیگر معتقدند که 
قرار داده که در » لکن«را به معناي » إلا«برخی از نحودانان است که ضعیف است. سیبویه، 

جریر این را ترجیح داده و گوید: همانا شود. ابن  این صورت استثنا، استثناي منقطع می

 +کند. او استثنا را به وسیله آیه  خداوند متعال خلاف وعده نمی      _  :هود]

 يدار ك أسکنتُ « گویند: نمونه آن، این است که بگویی: اینان می .1وصل کرده است ].108
، »کنم غیر از آنچه بخواهم ام ساکن می خانهبه مدت یک سال تو را در « »حولاً إلاّ ماشئت

ام  است. یا به این معناست که به مدت یک سال تو را در خانه» سوي«که إلاّ به معناي 
 کنم ولی غیر از مدت اضافی که بخواهم. ساکن می

بعضی بر این باورند که استثنا براي اعلام کردن به آنان است که ایشان با وجود 
شوند. و این با عزم و  ر مشیت خدا هستند و از مشیت خدا خارج نمیجاودانه ماندنشان د

مانند منافاتی ندارد، همچنان که در این  جزم خداوند به اینکه آنان جاودانه در بهشت می
 آیات است: 

+                             _ 
 ].86[الإسراء: 

                                           
 .15/488، »البیان جامع«نگا:  -1
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بردیم، آنگاه درباره آن براي  ایم می خواستیم، قطعاً آنچه را به تو وحی کرده و اگر می«
 .»یافتی خویش در برابر ما مدافعی نمی

+              _  :24[الشوري.[ 
 .»نهد پس اگر خدا بخواهد بر دلت مهر می«

+           _  :16[یونس.[ 
خواندم و [خدا هم] شما را بدان آگاه  خواست آن را بر شما نمی بگو: اگر خدا می«
 .»کرد نمی

سازد که  هاي این امر، فراوان است. خداوند در این آیات، بندگانش را مطلع می نمونه
شود و هرچه  خواست خداوند است، هرچه خدا بخواهد میهمه کارها تحت مشیت و 

 شود. نخواهد نمی
است؛ یعنی مگر کسی از میان نیکبختان که  »من«به معناي  »ما«گویند: کلمه  بعضی می

اي هم، اقوال دیگري را در  خداوند بخواهد به سبب گناهانش او را داخل جهنم کند. عده
از تشابه است،  2و براساس هر تقدیر، این استثنا به هر حال .1اند این خصوص اظهار داشته

 +و آیه         _  :محکم است. همچنین است آیات زیر:]. 108[هود 

+              _  :54[ص.[ 
 .»همانا این رزق ماست که تمامی ندارد«

+        _  :35[الرعد.[ 

                                           
و «باشد. دنباله عبارت فوق این است:  می 222، ص »حادي الأرواح«این از سخنان ابن قیم در کتاب  -1

توان میان آنها چنین جمع کرد: خداوند سبحان راجع به  نزدیک به هم هستند و می» این اقوال
جاودانه ماندن آنان در بهشت در هر وقت خبر داده مگر وقتی که آنان در بهشت نباشند و این شامل 

به از آنان وقت بودنشان در دنیا و برزخ و در صحراي محشر و بر روي پل صراط، و بودن برخی 
 .»...شود مدتی در جهنم، می

 آمده است: پس این آیه. 244، ص »حادي الأرواح«در کتاب  -2
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 .»اش دائمی است ها و سایه میوه«

+          _  :48[الحجر.[ 
 .»شوند و هرگز از آنجا بیرون رانده نمی«

خداوند جاودانه ماندن اهل بهشت با عبارت ابدي بودن در چندین جا از قرآن تأکید 
 نموده و خبر داده که آنان، 

+              _  :56[الدخان.[ 
 .»اند] در آنجا مرگ را نخواهند چشید، جز همان مرگ نخستین را [که چشیده«

 این استثنا، منقطع است، و اگر آن را به استثناي موجود در آیه:

+      _  :107[هود.[ 

شود. و استثناي وقتی که آنان در  روشن میاضافه کنی، منظور از دو آیه برایت 
بهشت نیستند، از مدت جاودانه ماندن، همانند استثناي مرگ نخستین از کل مرگ 

 باشد. شان می باشد. این مرگ پیش از حیات ابدي می
من «: صادله سنت براي ابدي بودن و دوام بهشت، زیادند؛ مانند این فرموده پیامبر

هاي آن  هر کس داخل بهشت گردد، از نعمت« 1»ويخلد ولايموت يدخل الجنة ينعم ولايبأس،
ماند، و در آن جاودان  بهره نمی هاي بهشتی بی گردد و هیچ وقت از نعمت برخوردار می

                                           
دخل الجنة يمن «از طریق روایت ابوهریره آن را با این لفظ روایت کرده است:  2836مسلم به شماره:  -1

آن برخوردار  هاي هر کسی داخل بهشت گردد، از نعمت« »فنی شبابهيابه، ولايبأس، لاتبلی ثينعم ولاي
شود و  هایش کهنه و فرسوده نمی ماند، و لباس بهره نمی هاي بهشتی بی گاه از نعمت گردد و هیچ می

 416، 407، 2/370؛ و احمد در مسند خود، 2/332. دارمی در سنن خود، »رود اش از بین نمی جوانی
فنی شبابه، وله يابه، ولا يلاتبلی ث بأس،ينعم ولايمن دخل الجنة «اند:  آن را با این لفظ روایت کرده 462و 
هر کس داخل بهشت گردد، از « »ن رأت، ولا أذن سمعت، ولا خطر علی قلب بشريالجنة ما لاع يف

هایش کهنه و  گردد، لباس بهره نمی هاي بهشتی بی گاه از نعمت گردد و هیچ مند می هاي آن بهره نعمت
هایی دارد که هیچ چشمی آن  او در بهشت نعمترود، و  اش از بین نمی شود، و جوانی فرسوده نمی

 .»را ندیده و هیچ گوشی آن را نشنیده و به قلب هیچ بشري خطور نکرده است
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ينادي منادٍ: يا أهل الجنة إنّ «فرمایند:  . در جاي دیگري آن حضرت می»میرد ماند و نمی می
منادي « 1»بّوا، فلا تهرموا أبداً، وأن تحيوا، فلا تموتوا أبداً لکم أن تصحّوا فلا تسقموا أبداً، وأن تش

دهد: اي اهل بهشت! همانا این امر براي شماست که همیشه سالم و سر حال  ندا سر می
بمانید و هرگز بیمار نشوید، و همیشه جوان بمانید و هرگز پیر نشوید، و همیشه زنده 

 .»بمانید و هرگز نمیرید
يا أهل الجنّة، «شود:  شود و گفته می قبلاً گفته شد که مرگ میان بهشت و جهنم ذبح می

اي اهل بهشت [در بهشت]! جاودان بمانید « 2»خلود فلا موت، ويا أهل النار، خلودٌ فلاموت
و دیگر مرگی در میان نیست، و اي اهل جهنم! [در جهنم] جاودان بمانید و دیگر مرگی 

 در میان نیست.

 ال و آراي دانشمندان اسلامی در خصوص ابدي بودن جهنماقو
 دانشمندان راجع به ابدي بودن جهنم و دوام آن، هشت قول دارند:

آید. این قول خوارج و  هر کس داخل جهنم گردد، تا ابد از آن بیرون نمی اول ـ
 باشد. معتزله می
شود  عوض میبینند، سپس طبیعت و سرشت آنان  اهل جهنم در آن عذاب می دوم ـ

بینند، چون جهنم  ماند که از جهنم لذت می و به صورت طبیعت و سرشتی آتشی باقی می
ها، ابن عربی طائی  با طبع و سرشت آنان، سازگار است. این قول پیشواي اتحادي

 . 3باشد!! می
بینند، سپس از آن بیرون  اهل جهنم تا وقت محدودي در جهنم عذاب می سوم ـ
گیرند. یهودیان این قول را براي  جماعت دیگري جایشان را می شوند، و آورده می

                                           
؛ نسائی 95و  3/38و  2/319؛ احمد در مسند خود، 3246؛ ترمذي به شماره 2837مسلم به شماره:  -1

شرح «؛ و بغوي در 2/334سنن خود، آمده؛ دارمی در  3/329، »التحفۀ«گونه که در  آن» الکبري«در 
 اند. آن را روایت کرده 4383، به شماره: »السنۀ

 تخریج آن قبلا گذشت. -2

 ، با تحقیق و تعلیق ابوعلاء عفیفی.94-93، صص »الفصوص«نگا:  -3
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اند؛  اند. آنان در این زمینه به زبان پیامبر و خداوند متعال دروغ بسته نقل کرده صپیامبر
 فرماید: چون خداوند عزّ وجلّ می

+                            

                          

                  _ ]:81-80 البقرة.[ 
رسد. بگو: مگر پیمانی از خدا  آتش جز چند روزي، به ما نمیو گفتند: هرگز «
دانید؟  بندید که نمی اید که خدا خلاف وعده خویش نکند؟ یا بر خدا سخنانی می گرفته

اند  آري، هر کس کار بدي کند و گناه سراسر وجودش را فرا گیرد، چنین کسانی دوزخی
 .»و هم ایشان در آن ماندگارند

ماند در  آیند و جهنم بر حال خود باقی می ز جهنم بیرون میاهل جهنم ا چهارم ـ
 حالی که کسی در آن نیست.

شود، چون حادث است، و هرچه حدوث آن  خود جهنم، فانی و نابود می پنجم ـ
باشد. از نظر  اش محال است. این قول جهم و پیروانش می ثابت گردد، بقا و ماندگاري

 فرقی نیست همچنان که قبلاً گفته شد. جهم در این زمینه میان بهشت و جهنم
شود و آنان به جماد و موجوداتی خشک و  حرکات اهل جهنم، فانی می ششم ـ

کنند. این قول ابوهذیل علاّف است  شوند که احساس درد نمی جان تبدیل می بی
 طور که گذشت. همان

سنت وارد آورد؛ همچنان که در  خداوند هر که را بخواهد از جهنم بیرون می هفتم ـ
گذارد و سپس آن را فانی و نابود  شده است. سپس جهنم را تا هر وقت بخواهد، باقی می

 آید. سازد، چون خداوند مدتی را براي جهنم قرار داده و بالاخره این مدت به سر می می
آورد؛ همچنان که در سنت  خداوند متعال هر که را بخواهد از جهنم بیرون می هشتم ـ

گاه فناپذیر نیست،  گذارد؛ بقایی که هیچ و کافران را در آن باقی می وارد شده است،
 اظهار داشته است. :همچنان که طحاوي

 به غیر از دو قول اخیر، بطلان اقوال دیگر واضح و آشکار است.
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 .1شود این دو قول اهل سنت است که به دلیل آنها نگاه می
 یات است:از این دو قول اخیر، این آ2از جمله ادله قول اول

+                     _  :الأنعام]

128.[ 
فرماید: جایگاه شما آتش است؛ در آن ماندگار خواهید بود، مگر آنکه خدا  [خدا] می «

 .»بخواهد. آري، پروردگار تو حکیم داناست

+                           

                      _  :107-106[هود.[ 
ها و  است. تا آسمانبخت شدند، برایشان در آتش ضجه و ناله  اما کسانی که تیره«

تردید  زمین برپاست در آن ماندگار خواهند بود، مگر آنکه پروردگار تو بخواهد، که بی
 .»خداي تو هرچه را خواهد، کننده است

این قول ـ یعنی قول مبنی بر فناي جهنم و ماندگار بودن بهشت ـ از عمر و ابن 
 .3مسعود و ابوهریره و ابوسعید و دیگران نقل شده است

                                           
گفته شد که قول مبنی بر فنا و نابودي جهنم، قولی ضعیف و  1، شماره: 621در پاورقی صفحه  -1

باشد. قول صحیح در این زمینه، این است که بهشت و  چون مخالف قرآن و سنت میمرجوح است، 
اي در این موضوع دارد که  بن عبدالکافی سبکی رساله شوند، امام حافظ علی جهنم فانی و نابود نمی

نام نهاده که در موضوع خود، کتابی پرارزش و گرانبهاست، بدان » الاعتبار ببقاء الجنۀ و النار«آن را 
هجري، در رساله خود،  1182جا مراجعه شود. شیخ محمدبن اسماعیل امیرصنعانی متوفاي سال 

به قائلان به فناي جهنم با اسلوبی علمی و استوار پاسخ » رفع الأستار لإبطال أدلۀ القائلین بفناء النار«
 داده است.

 .357-1/354، »مختصر الصواعق المرسلۀ«؛ و 254-249، صفحات »حادي الأرواح«نگا:  -2
اثر عمر که عبدبن حمید از طریق سلیمان بن حرب آن را روایت کرده که سلیمان بن حرب گوید:  -3

حمادبن سلمه، از ثابت از حسن براي ما نقل کرد که حسن گفت: عمربن خطاب گفت: ... این سند 
ت مرسل به خاطر انقطاعی که دارد، ضعیف است، چون حسن از عمر حدیث نشنیده است، و روایا
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کرد. ابن سیرین ـ  اساس است؛ چون او از هر کسی روایت نقل می حسن از نظر محدثین، واهی و بی

از او نقل کرده و او از حال ابوالعالیه و حسن آگاهی  1/171براساس آنچه دارقطنی در سنن خود، 
ل از هر کسی خیا گوید: به روایات مرسلِ حسن و ابوالعالیه عمل نکنید، چون آنان بی داشت ـ می

 کردند. روایت را نقل می
مانند این گفته از ». رسد که احدي در آن نیست زمانی بر جهنم فرا می«اثر ابن مسعود این است: 

بر این دو اثر حاشیه نوشته سپس به  4/398ابوهریره نقل شده است، که امام بغوي در تفسیر خود، 
سنت ـ اگر به صحت برسد ـ این است که احدي دنبال آن می گوید: معناي روایت فوق از نظر اهل 

 ماند، ولی جاهاي کافران تا ابد پر است. از اهل ایمان در جهنم باقی نمی
اثر ابن مسعود را با سندي قابل اعتماد روایت کرده است. اما اثر ابوهریره  5/484طبري در تفسیر خود، 

ت اسحاق بن راهویه، آورده است، که از طریق روای 252، ص »حادي الأرواح«را ابن قیم در کتاب 
در این روایت اسحاق بن راهویه گوید: عبیداالله بن معاذ براي ما نقل کرد و گفت که پدرم براي ما 
نقل کرد و گفت: شعبه از یحیی بن ایوب، از ابوزرعه از ابوهریره براي ما نقل کرد که ابوهریره 

ماند و این آیه را خواند:  که احدي در آن نمی رسد گفت: چه شده که نگویم: روزي بر جهنم فرا می

+               _  ]بخت  اما کسانی که تیره« ].106 :هود

گوید: اصحاب ما  . عبیداالله ـ که شیخ اسحاق است ـ می»شدند، برایشان در آتش ضجه و ناله است
ماند، موحدان است. سندش، صحیح است اما  منظورش از اینکه احدي در آن باقی نمیگفتند:  می

 کند. بینی این روایت بر مدعا دلالت نمی طور که می همان
از طریق عبدالرزاق، از ابن تیمی، از پدرش، از ابونضره، از  18/482اثر ابوسعید را طبري در تفسیر خود، 

 + راجع به آیه: صاز یاران رسول خدا جابر، از ابوسعید خدري، یا از مردي         

        _ ]تردید خداي تو هرچه  مگر آنکه پروردکار تو بخواهد که بی« ].107 :هود

گفت: آن، سزاي اوست، اگر  ، روایت کرده که گوید: از ابومجلز شنیدم که می»خواهد، کننده است
گذرد. این قول ـ اگر اسنادش صحیح باشد ـ بر موحدان حمل  خدا بخواهد از عذابش در می

  +شود. ابن جریر پس از آنکه گفته کسانی را نقل کرده که راجع به تأویل معناي استثنا در آیه:  می

      _ ]گویند: معناي آیه  گویند: منظور اهل توحید است و می می ].107 :هود+      
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روایت کرده که او گفت:  سبدبن حمید در تفسیر مشهورش با سند خود از عمرع
ماندند، حتماً وقتی براي آنان  در جهنم می 1هاي عالج اگر اهل جهنم به اندازه ریگ«

 . او این قول را در تفسیر آیه: »بود که در آن وقت بیرون آیند می

+     _  :23[النبأ.[ 
 ، ذکر کرده است.»روزگارانی دراز در آن بمانند«

گویند: جهنم، موجب غضب و خشم خدا و بهشت، موجب رحمت خداست.  اینان می
لمّا قضی االله الخلق، کتب کتاباً، فهو عنده فوق العرش: إنّ رحمتي «فرموده است:  صو پیامبر

اي را نوشت، این نوشته  وقتی خداوند، آفرینش را به اتمام رساند، نوشته« 2»سبقت غضبي
نزد خداوند بالاي عرش است [نوشته مذکور این است]: همانا رحمت من بر خشم من 

                                                                                                             
   _ این است که مگر آنکه پروردگارت بخواهد از آنان در گذرد و آنان را داخل جهنم نگرداند و

+اند که استثنا مربوط به آیه:  استثنا را چنین توجیه کرده           _ ]106 :هود (

  +و        _ابن جریر پس از نقل این گفته، روایت  .باشد نه مربوط به جاودانه بودن می

 ابوسعید را در این خصوص آورده است.
عمرو بن از طریق بندار، از ابوداود، از شعبه، از ابوبلج، از  2/103یعقوب بن سفیان در تاریخ خود، 

شود  آید که درهاي آن بسته می میمون، از عبداالله بن عمرو روایت کرده که گوید: زمانی بر جهنم می
و در آن کسی نیست. سپس یعقوب گوید: ابوداود گفت: علی بن سلمه، از ثابت براي ما نقل کرد و 

مش یحیی بن سلیم یا گفت: راجع به این روایت از حسن شنیدم، او آن را انکار کرد. ابوبلج ـ که نا
این  4/385، »المیزان«اش اختلاف نظر وجود دارد.  امام ذهبی در کتاب  ابن ابی سلیم است ـ درباره

اثر او را مورد انکار قرار داد. پس با توجه به آنچه ذکر کردیم روشن شد که قول مبنی بر فنا و 
باراتی که از آنان به صحت رسیده، نابودي جهنم از هیچ یک از صحابه ثابت نشده است، و اقوال و ع

 کند. بر مدعا که قول به فنا و نابودي جهنم است، دلالت نمی
 اسم بیابان وسیع در عربستان. سید -1

 متفق علیه. تخریج آن قبلا گذشت. -2
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(همانا رحمت من) بر غضبم  »يتغلب غضب«. در روایتی آمده است: »پیشی گرفته است
 آن را روایت کرده است. سابوهریره. بخاري در صحیح خود از طریق روایت »غلبه دارد

 دهد که آن: گویند: خداوند سبحان از عذاب خبر می اینان می

+     _  :15[الأنعام.[ 
 .»عذاب روزي بزرگ«

+  _  :26[هود.[ 

 .»دردناك«

 +و   _  :55[الحج.[ 
 .»روز نازا«

هاي یک روز است، و خداوند  ها حتی در یک جا نگفته که نعمت و راجع به نعمت
 متعال فرموده است: 

+                  _  :156[الأعراف.[ 
گرفته رسانم، و رحمتم همه چیز را فرا  گفت: عذاب خویش را به هر که خواهم می«
 .»است

 فرماید:  خداوند سبحان به نقل از فرشتگان می

+               _  :7[غافر.[ 
 .»پروردگارا! رحمت و دانش تو شامل همه چیز شده است«

پس به ناچار باید رحمت خدا شامل این عذاب شوندگان شود. پس اگر اهل جهنم در 
ماندند و این عذاب پایانی نداشته باشد، رحمت خدا شامل  باقی میعذاب براي همیشه 

ثابت شده که روز قیامت، پنجاه هزار سال تخمین زده » الصحیح«آنان نشده است. و در 
شوندگان در جهنم راجع به مدت ماندنشان در عذاب و شکنجه به  و عذاب .1شده است

                                           
؛ احمد 2440؛ طیالسی به شماره: 1658؛ ابوداود به شماره: 14-5/12؛ نسائی، 987مسلم به شماره:  -1

از طریق روایت ابوهریره آن را  1562؛ و بغوي به شماره: 490و  383، 2/262خود، در مسند 
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الحاکمین و رحمت ارحم  مت احکمنسبت جرایم و گناهانشان با هم فرق دارند و در حک
هایی را بیافریند و آنان را تا ابد و براي همیشه عذاب دهد و  الراحمین نیست که انسان

هایی را آفریده و  مدت عذابشان نهایت و سرانجامی نداشته باشد. اما اینکه خداوند انسان
ان و دادن سازد، از مقتضاي حکمت است. احس تا ابد آنان را از نعمت برخوردار می

 ها ذاتاً مراد است و انتقام و عذاب، ذاتاً مراد نیست بلکه امري عارضی است. نعمت
گویند: نصوصی که راجع به جاودانه ماندن در جهنم و ابدي بودن عذاب و  آنان می

اش  شکنجه براي جهنمیان و بیرون نیامدن از آنجا و اینکه عذاب جهنم پایدار است، همه
در آن اختلافی نیست. و این  اقتضاي جاودانه ماندن در جهنم مادام حق و مسلم است، و 

که جهنم، ماندگار است، دارد. و در حال بقاي جهنم فقط اهل توحید از آنجا بیرون 
آیند. پس فرق است میان کسی که از زندان بیرون می آید در حالی که هنوز مدت  می

 شود.  نقضاي آن، باطل میاش با ا اش مانده، و میان کسی که زندانی زندانی
 از جمله ادله قائلین به بقاي جهنم و فانی نبودن آن، آیات زیر است:

+      _ ]:37 المائدة.[ 
 .»و برایشان عذابی پایدار است«

+             _  :75[الزخرف.[ 
 .»ایشان در آنجا ناامیدندشود و  [عذاب] از آنها کاسته نمی«

+         _  :30[البنأ.[ 
 .»هرگز جز عذابتان نیفزاییم«

+        _   :8[البینه.[ 

                                                                                                             
آن را صحیح دانسته است. در همین باب احمد در مسند  2253اند، و ابن خزیمه، به شماره:  آورده
روایتی را از طریق ابن  4/572، »المستدرك«روایتی را از طریق ابن عمر، و حاکم در  2/112خود، 

آن را ذکر کرده و نسبت آن را به طبرانی و  6/324، »الدرالمنثور«اند. سیوطی در  ایت کردهعمرو رو
 بدان افزوده است.» البعث«ابوشیخ و ابن مردویه و بیهقی در 
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 .»مانند تا ابد در آن می«

+          _  :48[الحجر.[ 
 .»شود هرگز از آنجا بیرون رانده نمی«

+         _ ]:167 البقرة.[ 
 .»و آنها از آتش بیرون شدنی نیستند«

+                     _   :40[الأعراف.[ 
 .»در سوراخ سوزن درآید 1و به بهشت داخل نشوند مگر آنکه شتر«

+                   _  :36[فاطر.[ 
 .»نه بر آنها حکم شود تا بمیرند، و نه عذاب آن از ایشان کاسته شود«

+          _  :65[الفرقان.[ 
 .»همانا عذابش سخت و دائمی است«

لا إله إلا االله بگوید از جهنم بیرون  سنت مشهور بر این دلالت نموده که هر کس
آید، و احادیث شفاعت در خصوص بیرون آمدن موحدانِ گناهکار از جهنم، صریح  می

آمدند، به  است. این حکم مختص به آنان است؛ پس اگر کافران نیز از جهنم بیرون می
شد.  میبودند و بیرون آمدن از جهنم مختص به اهل ایمان ن منزله موحدانِ گناهکار می

لازم به ذکر است که بقاي بهشت و جهنم امري ذاتی نیست بلکه به خاطر ابقاي آنها 
 مانند. توسط خداوند، باقی می

؛ خداوند »و خداوند براي بهشت و جهنم، اهلی را آفریده است«گوید:  طحاوي می
 فرماید: متعال می

+                  _  :65[الفرقان.[ 

                                           
را به  »جمل«عده اي از مفسرین و نویسندگان از جمله سید قطب در کتاب التصویر الفنی فی القرآن  -1

 اند. سید ریسمان ضخیم ترجمه نموده
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 .»ایم همانا بسیاري از جنیان و آدمیان را براي دوزخ آفریده«
براي تشیع جنازه کودکی از انصار  صروایت است، گوید: رسول خدا لاز عایشه

هاي  دعوت شد، گفتم: اي رسول خدا! خوشا به حال این کودك! او گنجشکی از گنجشک
يا عائشة، إنّ ك أو غير ذل«فرمود:  صبهشت است و عمل بدي را انجام نداده است. پیامبر

، خلقهم لها وهم في االله خلق للجنّة أهلاً، وخلقهم لها وهم في أصلاب آبائهم، وخلق للنّار أهلاً 
آیا غیر از آن است اي عایشه! همانا خداوند کسانی را براي بهشت « »أصلاب آبائهم

آفریده و آنان را زمانی که در پشت پدرانشان بودند، براي بهشت آفریده است و کسانی را 
. »براي جهنم آفریده و آنان را زمانی که پشت پدرانشان بودند، براي جهنم آفریده است

 .1اند سلم و ابوداود و نسائی آن را روایت کردهم
 فرماید: خداوند متعال می

+                                    

                               _ 
 ].3-2[الانسان: 

اي آمیخته آفریدیم، که او را بیازماییم، پس وي را شنوا و  همانا ما انسان را از نطفه«
پذیرد] و یا کفران  بینا گردانیدیم. ما راه را به او نشان دادیم، یا سپاسگزار است [می

 . »کند] [می
 تر از آن هدایت مذکور در این آیه است: است و عاممراد، هدایت عامه 

+              _2  :50[طه.[ 

                                           
؛ احمد در 82؛ ابن ماجه به شماره 4/57؛ نسائی، 4713؛ ابوداود به شماره 2662مسلم به شماره:  -1

أخبار «؛ و ابونعیم در 138؛ ابن حبان به شماره 1574؛ طیالسی به شماره: 208و  41و  6مسند خود، 
 اند. آن را روایت کرده 2/53، »أصبهان

 هدایت دو نوع است:  -2
هاست. این نوع  هدایتی که راهنمایی و دعوت و تعلیم و ارشاد است که براي تمامی انسانـ  نوع اول

ولکل قوم «فرماید:  هدایت، هدایتی است که پیامبران و پیروانشان بر آن قادرند. خداوند متعال می
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 .»کسی که آفرینش هر چیزي را به ا و عطا کرده سپس هدایتش نموده است«
موجودات دو نوع است: نوعی که در طبیعت خود مسخر است و نوعی به وسیله اراده 

کند، هدایت  کند. نوع اول به آنچه که طبیعت و سرشت خود اقتضا می حرکت میخود، 
یافته و نوع دوم هدایتی ارادي و اختیاري تابع شعور و علمش به آنچه برایش نفع دارد و 

 آنچه برایش مضر است، دارد.
 شود: سپس نوع دوم، خودش به سه نوع تقسیم می

فقط اراده خیر را دارد و اراده بد از آن خواهد و  نوعی که جز خیر را نمی اول ـ
 آید، مانند فرشتگان. برنمی

خواهد و تنها اراده شر را دارد و اراده خیر از آن  نوعی که فقط شر را می دوم ـ
 آید، مانند شیاطین. برنمی

آید، مانند انسان. این نوع اخیر هم سه دسته  نوعی که هر دو اراده از آن برمی سوم ـ
اي که ایمان و معرفت و عقلش بر هواي نفسانی و شهوات و آرزوهاي  هستند: دسته

اي عکس آن است و به  شود. دسته اش غالب است، پس به فرشتگان ملحق می حیوانی
اش بر عقلش غالب است، پس  شود. دسته دیگري هم شهوات حیوانی شیاطین ملحق می

 شود. به حیوانات ملحق می

 آید ه وجود نمیهیچ موجودي جز به وسیله ایجاد ب
منظور این است که: خداوند سبحان دو تا وجود را به وجود آورده است: وجود عینی 

طور که هیچ موجودي جز به وسیله ایجاد خداوند به وجود  و وجود علمی. پس همان

                                                                                                             
هدایتی که به معناي  -نوع دوم». لتهدی إلي صراط مستقيمك وإن«فرماید:  . در جاي دیگري می »هاد

توفیق و تثبیت و یاري دادن در راه خیر و نجات است. این نوع هدایت مخصوص خداوند است. 
. پس هدایتی که خدا براي »شاءيهدی من يلاتهدی من أحببت ولکن االله ك وإن« فرماید: خداوند متعال می

ي آن است و هدایتی که از اثبات نموده، هدایت نشان دادن خیر و حق و راهنمایی به سو صپیامبر
؛ و 1/160، »الجامع لأحکام القرآن«او نفی نموده، هدایت به معناي توفیق و یاري دادن است. نگا: 

 ».مفردات الراغب«
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آید، پس هدایتی جز به وسیله تعلیم خدا نیست. همه اینها دلایل بر کمال قدرت و  نمی
 باشد. قق ربوبیت خداوند سبحان میثبوت وحدانیت و تح
پس هر کس از مخلوقاتش را که بخواهد به بهشت «ي طحاوي:  راجع به این گفته

ببرد، از روي لطف و فضل خداست و هر کس از آنان را که بخواهد به جهنم ببرد، از 
تا آخر کلامش باید گفت که از جمله چیزهایی که باید  »روي عدل خداوند است

کند مگر زمانی که سبب  است که: خداوند متعال ثواب و پاداش را منع نمیدانست، این 
 پاداش را که عمل صالح است، منع کند، چون: 

+                     _1 

 ].112[طه:  
مؤمن باشد، نه از ستمی و هر کسی کارهاي شایسته به جا آورد در حالی که «

 . »هراسد و نه از پایمال شدن می
دهد مگر پس از حصول سبب عقاب،  همچنین خداوند کسی را مورد عقاب قرار نمی

 فرماید: چون خداوند متعال می

+                   _  :30[الشوري.[ 
هر مصیبتی به شما برسد به سبب دستاورد خود شماست و [خدا] از بسیاري  و«

 .»گذرد [گناهان] در می
تواند مانع چیزي  کننده است، هیچ چیز و هیچ کس نمی خداوند سبحان دهنده و منع

تواند چیزي را بدهد که خداوند منع  شود که خداوند داده، و هیچ چیز و هیچ کس نمی
خداوند به وسیله ایمان و عمل صالح بر انسان منت نهاد، اصلاً  کرده است. ولی هرگاه
کند که هیچ چشمی آن را  کند، بلکه پاداش و قربتی به او عطا می موجب آن را منع نمی

ندیده و هیچ گوشی آن را نشنیده و به قلب هیچ بشري خطور نکرده است. و اگر این را 
 باشد. صالح است، میمنع کند به خاطر منتفی بودن سبب آن، که عمل 

                                           
 .»از حق من کاستی«یعنی  »يمن حقك هضمت ل«گوید:  هضم، به معناي نقص است. عرب می -1
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سازد،  کند و هر که را خواهد گمراه می بدون شک خداوند هر که را خواهد هدایت می
اما همه اینها از روي حکمت و عدل خداوند است. پس منع هدایت از جانب خدا به 

 خاطر اسبابی که همان اعمال صالح است، از روي حکمت و عدل خداست.
عقوبت و مجازات او به خاطر عدم ایمان و عمل وقتی منع هدایت از جانب خدا و 

صالح است و این ایمان و عمل صالح از همان ابتدا به انسان به خاطر حکمت و عدل 
خداوند به انسان داده نشده است، پس در هر دو حال شکر و سپاس براي خداوند است 

ف است و خداوند در هر حالی، ستایش شده است. هر عطایی از جانب خدا، فضل و لط
و هر عقوبتی از جانب خدا، عدل است، چون خداوند متعال حکیم است و چیزها را در 

 فرماید: دهد همچنان که می جاي مناسب خود قرار می

+                               

     _1  :124[الأنعام.[ 

آوریم، مگر آنکه نظیر آنچه به  و چون آیتی سویشان آید گویند: هرگز ایمان نمی«
 .»داند رسالتش را کجا قرار دهد رسولان خدا داده شده به ما نیز داده شود. خدا بهتر می

 فرماید: در جاي دیگر می

+                              

         _   :53[الأنعام.[ 
گونه آنها را به یکدیگر آزمودیم، تا سرانجام [درباره مؤمنان] بگویند: آیا  و بدین«

 .»شناسد خداوند شاکران را بهتر نمیاینانند که خدا از میان ما موهبتشان داده است؟ آیا 
 شود. و امثال آنها. إن شاءاالله این موضوع بعداً بیشتر توضیح داده می

*** 

                                           
قراء غیر از ابن کثیر و  5است. که این قرائت با جمع آمده » رسالاته«هاي خطی،  در اصل نسخه -1

حجۀ «اند؛ نگا:  با مفرد قرائت نموده» رسالته«باشد. این دو، آیه فوق را به صورت  حفص می
 .3/118، »زاد المسیر«؛ 450-1/449، »الکشف«؛ 270، ص »القراءات
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وصف المخلوق به [تکون] يلا يق الّذيجب بها الفعل، من نحو التوفي يوالاستطاعة التّ«قوله: 
قبل الفعل، وبها  يت، فهن وسلامة الآلايمع الفعل، وأمّا الاستطاعة من جهة الصّحة والوسع والتمک

 تعلّق الخطاب، وهو کما قال تعالی:ي

+          _ ]:286 البقرة.[ 
یابد، از جمله توفیقی است که  اي که فعل با آن تحقق می استطاعت و توانایی«ترجمه: 

همراه فعل  براي مخلوق مقدور نیست و مخلوق بدان متصف نمی شود و این استطاعت
باشد. اما استطاعت از جهت صحت و توان و سلامت ابزار و آلات، قبل از فعل است  می

 فرماید: گونه است که خداوند متعال می گیرد. این همان و خطاب بدان تعلق می

+          _ ]:286 البقرة.[ 
 .»سازد مکلف نمیخداوند هیچ کسی را جز به اندازه توانش «

 استطاعت هم همراه فعل است و هم پیش از فعل
استطاعت و طاقت و قدرت و وسع، الفاظی نزدیک به هم هستند.  شرح عبارت:

ذکر کرده ـ قول اکثر اهل سنت  :ـ همچنان که طحاوي 1تقسیم استطاعت به دو قسم
گویند: قدرت و توانایی فقط قبل  است، که قولی میانه و متعادل است. قدریه و معتزله می

از فعل است و در مقابل آنان گروهی از اهل سنت قرار دارند که معتقدند قدرت و 
 توانایی فقط همراه فعل است.

بنده توانایی و قدرتی که مناط امر و قولی که اکثر اهل سنت بدان معتقدند، این است: 
کند، دارد. این قدرت و توانایی گاهی قبل از فعل  نهی است و امر و نهی بدان رو می

یابد،  است و لازم نیست همراه فعل باشد. و توانایی و قدرتی که فعل با آن تحقق می
 د آید.حتماً باید همراه فعل باشد. چون جایز نیست فعل با قدرتی معدوم، به وجو

                                           
، »العقل و النقلدرء تعارض «؛ و 480-479و  376-371و  131-8/129، »مجموع الفتاوي«نگا:  -1

1/60-63. 
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اما توانایی و قدرتی که از جهت صحت و وسع و توان و سلامت ابزار و آلات است، 
 باشد. این قدرت و توانایی در این آیه آمده است:  پیش از افعال می

+     1              _  :97[آل عمران.[ 
که قصد زیارت این خانه کنند، کسی که بتواند به آن راه و حق خدا بر مردم است «
 .»یابد

پس خداوند حج را بر فرد مستطیع و توانا واجب کرده است. پس اگر کسی توان 
داشت جز کسی که حج کرده، در آن صورت حج فقط بر کسی که حج کرده، واجب  نمی
برخلاف چیزي  گرفت! و این بود و کسی به خاطر ترك حج مورد عقاب قرار نمی می

 است که در دین اسلام به طور ضروري و بدیهی معلوم شده است.
 همچنین است این آیه:

+       _  :16[التغابن.[ 

 .»توانید، از خداوند بترسید تا آنجا که می«
پس  خداوند در این آیه، تقوا را به تناسب استطاعت و توان انسان واجب کرده است.

داشت، خداوند تقوا را  اگر کسی که تقواي خدا را نکرده، استطاعت و توان تقوا را نمی
کرد مگر بر کسی که تقوا پیشه کرده، و کسی را که تقوا نکرده مورد عقاب  واجب نمی

 داد!  فساد و بطلان این امر، معلوم و آشکار است. قرار نمی
 همچنین است این آیه:

+            _  :4[المجادله.[ 
 .»و هر کس نتواند، شصت مستمند را اطعام کند«

 مراد از آن، استطاعت اسباب و وسایل است.
                                           

آمده است. این قرائت ابوعمرو و اکثر قاریان است، » حاء«با فتحه » حج«هاي خطی،  در اصل نسخه -1
اند. این دو لغت هستند که  قرائت کرده» حاء«با کسره » حج«حمزه و کسائی و حفص از عاصم 

»اسد است و  لغت اهل حجاز و بنی» حاء«با فتحه » حج»لغت اهل نجد است. » حاء«کسره با » حج
 ».زادالمسیر«، 170، ص »حجۀ القراءات«نگا: 
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کند، آنجا که  اي که خداوند سبحان از زبان منافقان نقل می همچنین است این آیه
 فرماید: می

  ].43 التوبة:[ _ لَو استطعنا لخرجنا معکم+
ي آنان را کذب خوانده است. اگر آنان استطاعتی را که حقیقت قدرت و  خداوند گفته

شان از خود، دروغگو نبودند و چون  کردند به خاطر نفی توانایی فعل است، اراده می
دهد که منظور آنان از عدم استطاعت، بیماري  خداوند آنان را تکذیب کرده، این نشان می

مچنان که خداوند متعال این امر را با این آیه تبیین نموده است، آنجا یا کمبود مال است ه
 فرماید: که می

+             _ ]:91 التوبة.[ 
 .»بر ضعیفان و بیماران و ... اعتراضی نیست«

 فرماید: تا آنجا که می

+      _ ]:93 التوبة.[ 

خواهند [در جهاد شرکت  ایراد فقط بر کسانی است که توانگرند و از تو اجازه می«
 .»نکنند]

 این فرموده خداوند متعال هم، به همین صورت است:

+                                  _  :النساء]

25.[ 
 .»و هر که از شما توان مالی ندارد که با زنان آزاد مؤمن ازدواج کند«

هاي این نوع  که منظور از استطاعت، استطاعت اسباب و وسایل است. از دیگر نمونه
صلّ قائماً، «به عمران بن حصین است:  صي پیامبر استطاعت که پیش از فعل است، گفته
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ایستاده نماز بخوان، اگر ایستاده «: 1»فقاعداً، فإن لم تستطع فعلی جنبٍ فإن لم تستطع 
 .»نتوانستی، نشسته نماز بخوان و اگر نشسته نتوانستی، بر پهلو نماز بخوان

 اما دلیل ثبوت استطاعتی که حقیقت قدرت است، این است:

+                _  :20[هود.[ 
 .»دیدند توان شنیدن [آیات حق را] نداشتند و نمی«

که منظور نفی قدرت است نه نفی اسباب و وسایل، چون اسباب و وسایل ثابت 
و « »قون إلاّ ما کلّفهميطيولا «ي طحاوي:  بودند. به امید خدا بعداً این مطلب در ضمن گفته

بیشتر  »آنان را تکلیف نموده است توان انجام فعلی را ندارند مگر آنچه که خداوند
 شود. آیات زیر نیز، چنین هستند: توضیح داده می

 ي رفیقِ موسی:  گفته

 ألم أقل لک+             _  :67[الکهف.[ 
 .»توانی همراه من شکیبایی کنی؟ آیا براي تو نگفتم که تو هرگز نمی«

منظور از آن، حقیقت قدرت و توان صبر و شکیبایی است نه قدرت اسباب و وسایل 
بینی که رفیق موسی  صبر، چون اسباب و وسایل صبر براي موسی وجود داشت. مگر نمی

به خاطر آن، موسی را مورد عتاب و سرزنش قرار داد؟ در حالی که کسی که اسباب و 
گیرد، و تنها کسی که کاري  سرزنش قرار نمی وسایل کاري را نداشته باشد مورد عتاب و

را انجام نداده در حالی که توان انجام کار را داشته و قدرت فعل را به سبب مشغول شدن 
اند:  گیرد. کسانی که گفته به ضد آن فعل، ضایع گردانیده، مورد عتاب و سرزنش قرار می

توانایی براي دو چیز ضد  گویند: قدرت و باشد، می قدرت و توانایی فقط هنگام فعل می

                                           
؛ ابوداود به شماره: 1117آمده است. بخاري به شماره: » فعلی الجنب«هاي خطی،  در اصل نسخه -1

؛ ابن جارود به 4/426؛ احمد در مسند خود، 1223؛ ابن ماجه به شماره: 372؛ ترمذي به شماره: 952
؛ ابن خزیمه 6/24؛ خطیب بغدادي در تاریخش، 983؛ بغوي به شماره: 1/380دارقطنی، ؛ 231شماره 

 اند. آن را روایت کرده 979به شماره: 
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هم و متناقض، صلاحیت ندارد، چون قدرت همراه فعل فقط صلاحیت آن فعل را دارد، و 
 یابد. این قدرت مستلزم و ملازم آن فعل است و بدون آن تحقق نمی

باشد، که این قول فاسدشان، چنین  اند، براساس قول فاسدشان می آنچه قدریه گفته
دهد.  افر، و نیکوکار و بدکار به طور یکسان قدرت و توان میاست: خداوند به مؤمن و ک

گویند: خداوند مؤمن فرمانبردار را به یاري کردن مختص گردانیده که او به  اینان نمی
وسیله این یاري کردن، ایمان را به دست آورده است، بلکه  معتقدند که این یکی خودش 

رجیح داده است؛ درست همانند طاعت را ترجیح داده و آن یکی خودش معصیت را ت
پدري که به هر یک از پسرانش شمشیري داده است، که این یکی با آن در راه خدا جهاد 

 کند. کند و آن یکی با آن شمشیر راهزنی می می
کنندگان قدر خداوند هستند، باطل  این قول بنا به اتفاق اهل سنت و جماعت که اثبات

ر دارند بر اینکه خداوند نعمتی دینی را به بنده مطیع اساس است، چون آنان اتفاق نظ و بی
و فرمانبردارش داده و آن را مختص وي گردانیده و این نعمت را به کافر نداده است، و 
خداوند بنده فرمانبردارش را بر طاعت و عبادت، یاري کرده ولی کافر را بدان یاري 

 فرماید: نکرده است؛ همچنان که خداوند متعال می

+                              

            _  :7[الحجرات.[ 
هاي شما آراست و انکار و  لیکن خدا ایمان را محبوب شما کرد و آن را در دل«

نافرمانی و عصیان را منفور شما گردانید. آنها [که این ویژگی دارند] حقاً 
 .»اند یافتگان هدایت

ها، عام است و همه  گویند: این محبوب کردن و آراستن ایمان در دل قدریه می
هاي حق است، اما  گیرد، این به معناي بیان و اظهار دلائل و نشانه مخلوقات را در بر می

 فرماید: ند که این امر خاص مؤمن باشد، به همین خاطر خداوند میک آیه اقتضا می

+        _  :7[الحجرات.[ 
 .»اند یافتگان آنان [که این ویژگی دارند] هدایت«
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 فرماید: کفار هدایت یافته نیستند؛ خداوند متعال می

+                                

                             

   _  :125[الأنعام.[ 
بگشاید؛ و هر که را اش را براي اسلام  پس هرکه را خدا بخواهد هدایت کند، سینه«

تر گرداند؛ چنان که گویی در آسمان  اش را تنگ و تنگ بخواهد در گمراهی وا نهد، سینه
 .»نهد آورند پلیدي می گونه خداوند بر کسانی که ایمان نمی رود. بدین بالا می

دارد خداوند سبحان این یکی را گمراه  امثال این آیه در قرآن زیاد است که بیان می
 فرماید: ن یکی را هدایت نموده است؛ خداوند متعال میکرده و آ

+             _  :17[الکهف.[ 
هر که را خدا هدایت کند، او هدایت یافته است و هر که را گمراه کند هرگز براي او «

 .»یافتسرپرستی راهنما نخواهی 
 .1إن شاءاالله این موضوع بعداً بیشتر توضیح داده خواهد شد

ترجیح داده «شود؛ اگر گفته:  همچنین این گفته که: بدون مرجح ترجیح داده می
، معناي زاید بر فعل داشته باشد، آن همان سبب مرجح است، و اگر معناي »شود می

انند وضعیت آن هنگام فعل زایدي نداشته باشد، وضعیت فاعل پیش از وجود فعل هم
شود، و این سرسختی  است. سپس فعل تنها در یکی از دو حالت بدون مرجح حاصل می

ها این است  ي قدري باشد. پس وقتی اصل و اساس گفته جویی در مقابل عقل می و ستیزه
کننده طاعات و عبادات، هر دو از نظر یاري کردن و قدرت دادن  که انجام دهنده و ترك

ن و برابرند، بنا به اصلشان ممتنع و محال است که همراه فعل قدرت و توان مختص یکسا
کننده فعل این قدرت و  آن فعل باشد؛ زیرا قدرت و توانایی که مختص فعل است، ترك

باشد، و قدرت و توان  دهنده فعل می توان را ندارد بلکه این قدرت و توان تنها براي انجام

                                           
 .31-1/26، »درء تعارض العقل و النقل«نگا:  -1
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ها وقتی دیدند که قدرت باید به ناچار  باشد. قدري تعال میهم فقط از جانب خداوند م
پیش از انجام فعل باشد، گفتند: قدرت همراه فعل نیست؛ زیرا قدرت همان است که 

باشد، و در هنگام وجود فعل، ترك فعل محال و  انجام فعل و ترك فعل به وسیله آن می
باشد، و این  از انجام فعل میممتنع است؛ به همین خاطر گفتند: قدرت و توان فقط پیش 

به طور قطع باطل است؛ چون وجود یک چیز همراه با عدم برخی از شرایطش، ممتنع و 
محال است بلکه حتماً باید تمامی امور وجودي که فعل بر آن متوقف است هنگام وجود 

شان حق و درست است و آن، این است که: حتماً  فعل، موجود باشد. پس نقیض گفته
 مراه فعل، قدرت و توان جهت انجام آن باشد.باید ه

گویند، قدرت فقط  اند: گروهی می کنندگان در اینجا به دو گروه تقسیم شده اما ثابت
اند که قدرت یک نوع است و براي دو  همراه فعل است. چون برخی از آنان گمان کرده

ه قدرت، امري اند ک چیز ضد هم مناسب و صالح نیست و عده دیگري از آنان گمان کرده
ماند؛ از این رو وجود قدرت پیش از فعل، محال  عارضی است و در دو زمان، باقی نمی

 است.
کننده فعل  درست آن است که قدرت دو نوع است همچنان که ذکر شد: نوعی تصحیح

است که فعل و ترك فعل با این نوع، ممکن است. این همان قدرتی است که امر و نهی 
شود  . این نوع از قدرت هم براي شخص مطیع و فرمانبردار حاصل میگیرد بدان تعلق می

باشد و تا زمان  و هم براي شخص گناهکار و نافرمان. این نوع از قدرت، پیش از فعل می
ماند که قائلان به بقاي اعراض چنین  ماند حالا یا ذاتاً تا زمان فعل باقی می فعل باقی می

ي کسانی که معتقدند،  شدن امثال آن، براساس گفته باوري دارند، و یا به وسیله تجدید
ماند. این نوع از قدرت گاهی براي دو چیز ضد هم  امور عارضی در دو زمان باقی نمی

مناسب و صالح است، و دستور خداوند مشروط به این نوع از قدرت و توان است؛ پس 
ضد این نوع از قدرت، کند.  خداوند کسانی را که این قدرت و توان را ندارند، مکلف نمی

 عجز و ناتوانی است همچنان که گفته شد.
اي  بر علاوه، استطاعت و توانایی شرط شده در شریعت، اخص استطاعت و توانایی

است که فعل در صورت عدم آن، ممتنع و محال است، چون استطاعت شرعی گاهی به 
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د از انجام آن فعل، اي است که فعل در صورت عدم آن، قابل تصور است هر چند فر گونه
سازد و سیر و آسانی را  ناتوان نیست. چون شارع آن فعل را بر بندگانش آسان و میسر می

خواهد و خداوند هیچ حرج و سختی و  خواهد و سختی را برایشان نمی براي آنان می
فشاري را در دین بر بندگان قرار نداده است. و بیمار گاهی با وجود زیاد شدن بیماري و 

اش، توانایی انجام آن فعل را دارد، اما با این وجود این فرد از نظر دین،  یر بهبوديتأخ
ناتوان است هر چند در حقیقت توانایی آن را دارد، چون در صورت انجام دادن فعل، 

شود. پس شارع در استطاعت شرعی تنها به ذات امکان فعل نگاه  ضرر برایش حاصل می
پذیر  کند. پس هرگاه فعل با وجود مفسده راجح، امکان اه میکند بلکه به لوازم آن نگ نمی

باشد، این استطاعت، استطاعتی شرعی نیست همانند کسی که توانایی حج را دارد  اما در 
شود. یا مانند شخص بیماري که ایستاده  عین حال ضرر و زیانی متوجه بدن یا مالش می

شود. یا مانند فردي که  ش زیاد میا تواند نماز بخواند اما در این صورت بیماري می
تواند دو ماه پشت سر هم روزه بگیرد اما در این صورت از معیشت و مانند آن بریده  می
شود که شارع در این موارد و امثال آن به خاطر وجود مفسده راجح، چنین افرادي را  می

رر راجح ناتوان به حساب آورده است. پس وقتی شارع در امکان فعل، عدم مفسده و ض
 نماید؟! را معتبر دانسته پس چگونه فردي را در صورت عجز و ناتوانی، مکلف می

اما این استطاعت ـ با وجود بقاي آن تا زمان فعل ـ براي وجود و تحقق فعل، کافی 
دهنده فعل بود. بلکه باید به  کننده فعل همچون انجام بود، ترك نیست؛ چون اگر کافی می

دهنده فعل را  ناچار همراه این استطاعت، امر کمکی دیگري ایجاد شود، مثلاً انجام
کند مگر در صورت قدرت و اراده فاعل  چون فعل تحقق پیدا نمی کننده آن قرار داد، اراده

و اراده جازم و قطعی در استطاعت همراه اراده، داخل است برخلاف امر شرط شده در 
تکلیف، چون اراده در آن به شرط گرفته نشده است؛ چون خداوند متعال کسی را که 

ه در صورت اراده کاري از آن ناتوان کند، اما کسی را ک اراده کاري ندارد به آن کار امر می
ها به همدیگر نیز چنین است، چون انسان  کند. امر و دستور انسان باشد، به آن کار امر نمی

کند، اما به کاري که برده از آن  خواهد امر می برده خود را به کاري که برده آن را نمی
یی کامل با هم جمع شوند، کند. هرگاه اراده جازم و قدرت و توانا ناتوان است، امر نمی
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(تکلیف به چیزي که در حد توان نیست) بر  »طاقيف ما لايتکل«آید.  وجود فعل لازم می
باشد،  گوید: قدرت فقط همراه فعل می شود، چون کسی که می همین مطلب بنا می

، و کاري که در  گوید: هر کافر و فاسقی به کاري که در حد توانش نیست، مکلف شده می
 حد توان نیست، به دو چیز تفسیر شده است: 

انی از انجام آن، در حد توان نیست. این نوع، کاري که به خاطر عجز و ناتو) 1
 خداوند احدي را به آن مکلف نکرده است.

کاري که به خاطر مشغول شدن به ضد آن، در حد توان نیست. این نوع، تکلیف در 
ها به یکدیگر نیز چنین است؛  طور که در امر و دستور انسان آن روي داده است، همان

گذارند. پس صاحب برده، برده نابینایش را به  فرق می ها میان این دو امر چون انسان
کند که  کند، اما او را که تشنه است، امر می هاي کتاب امر نمی گذاري کردن نوشته نقطه

 .1بنشیند. فرق میان این دو امر به طور بدیهی و ضروري معلوم است
*** 

 ».االله وکسب من العباد وافعال العباد خلق«قوله: 
 .»باشد بندگان، خلق خدا و کسب بندگان می افعال«ترجمه: 

 افعال بندگان، خلق خداوند است و بندگان فاعل آن هستند:
 .2علما راجع به افعال اختیاري بندگان اختلاف نظر دارند شرح عبارت:

است ـ معتقدند که تدبیر در افعال  3جبریه ـ که رئیسشان جهم بن صفوان ترمذي
خداوند متعال است و همه این افعال همانند حرکات شخصی که اش از آن  ها، همه انسان

باشد، و  شان ناچاري و جبري می تپند و حرکات درختان، همه هایی که می لرزد و رگ می
 ها، از روي مجاز است. اضافه آن به انسان

                                           
 .474-468و  302-8/290، »الفتاوي مجموع«نگا:  -1
 .54-49، صفحات »شفاء العلیل«نگا:  -2
 نسوب است.به سمرقندي نیز م -3
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در مقابل اینان معتزله قرار دارند که بر این باورند، تمامی افعال اختیاري از همه 
زنده، خلق و آفریده خود آنان است و هیچ ربطی به خلق خداوند ندارد. اینان  موجودات

میان خود اختلاف نظر دارند در اینکه آیا خداوند متعال قادر به افعال بندگان است یا 
 .خیر؟!

ها به وسیله آن، مطیع و فرمانبردار یا  گویند: افعال بندگان است که انسان اهل حق می
باشد. چون  شوند و این افعال، مخلوق و آفریده خداوند متعال می میگناهکار و نافرمان 

 اي نیست. خداوند بلندمرتبه در آفرینش مخلوقات تنها و یگانه است و جز او آفریننده
اند و به طور کلی و از اساس  پس جبریه در اثبات قدر راه افراط و غلو را پیموده

ها راه  کنندگان صفات خدا به انسان که تشبیهطور  اند، همان کسب و فعل بنده را نفی کرده
اند و صفات خالق را به مخلوق تشبیه نمودند. قدریه هم، قدر و  افراط و غلو را پیموده

تقدیر را نفی کرده و بندگان را همراه خداوند متعال، خالق و آفریننده افعال خود 
اند، از آن جهت  از مجوس تر اند. به همین خاطر اینان مجوس این امت و البته پست دانسته

شماري را اثبات  هاي بی که مجوس قائل به وجود دو تا خالق بودند و اینان خالق
 اند. نموده

اند، به اذن و اراده  ها در آن اختلاف نموده خداوند مؤمنانٍ اهل سنت را در آنچه انسان
ت هدایت خود به راه راست و حق هدایت کرده است، خدا هر که را خواهد به راه راس

نماید، بر این  نماید. هر دلیل صحیحی که انسان جبري براي اثبات عقیده خود ارائه می می
کند که خداوند خالق همه چیز است و او بر هر چیزي تواناست، و  مطلب دلالت می

هاي خداوند هستند، و خدا هر چه خواهد،  افعال بندگان از جمله مخلوقات و آفریده
کند و بر اینکه انسان در حقیقت فاعل و  شود. و دلالت نمی د، نمیشود و هرچه نخواه می

اش همانند حرکت شخص لرزان و وزش  کننده و مختار نیست، و حرکات اختیاري اراده
 بادها و حرکات درختان، جبري و ناچاري است.

آورد، بر این امر  و هر دلیل صحیحی که انسان قدري براي اثبات عقیده خویش می
کند که انسان فاعل حقیقی فعل خویش است و انسان در حقیقت، مختار و  دلالت می

دهد که اضافه و نسبت فعل به انسان، اضافه حقیقی  کننده آن فعل است، و نشان می اراده
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کند بر اینکه افعال انسان براي خداوند متعال مقدر نیست و بدون  است و دلالت نمی
 ند.ا مشیت و قدرت خدا، این افعال واقع شده

وقتی حق هر یک از دو گروه به حق گروه دیگر ضمیمه کنی، آن وقت بر چیزي 
هاي آسمانی بر آن دلالت دارند و آن، این است که:  کند که قرآن و سایر کتاب دلالت می

قدرت و مشیت خداوند، عام است و تمامی آنچه که در هستی است اعم از اعیان و افعال 
دگان فاعل حقیقی افعالشان هستند و آنان، به سبب افعالشان گیرد، و اینکه بن را در بر می

 باشند. مستوجب مدح و نکوهش می
الأمر، واقعیت دارد، و چون ادله حق متعارض نیست و حق  این مطلب در نفس
کند. ذکر ادله هر دو گروه (جبریه و قدریه) در این مختصر  همدیگر را تصدیق می

اي که هر  آید اما من برخی از ادله عقیده دیگري برمی گنجد. از دلیل هر گروه، بطلان نمی
کنم سپس بیان  اند در اینجا ذکر می دو گروه جهت اثبات عقیده خود بدان استدلال نموده

دارم که این ادله بر عقیده باطلشان که جهت اثبات عقیده خویش بدان استدلال  می
 اند، دلالت ندارد. نموده

 در مسأله افعال بندگان: رد بر عقیده جبریه و معتزله
 اند، این آیه است: اي که جبریه جهت اثبات نظر خود بدان استدلال نموده از جمله ادله

+                  _  :17[الأنفال.[ 
ها یا تیرها را] انداختی این تو نبودي که انداختی بلکه خدا بود که  و وقتی [ریگ«

 .»انداخت
نفی کرده و آن را براي  صدر این آیه خداوند، انداختن ریگ یا تیر را از پیامبر

آید  دهد که بنده هیچ کاري از دستش بر نمی خودش اثبات نموده است؛ پس این نشان می
 صگویند: جزا بر اعمال مترتب نیست، چون پیامبر کند. اینان می و چیزي را کسب نمی

 يتغمّدنيولا أنا، إلاّ أن «، قالوا: ولا أنت یا رسول االله؟ قال: »ة بعملهدخل أحد الجنّ يلن «فرمودند: 
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صحابه عرض کنند، و  »رود هیچ کس با عمل خود به بهشت نمی« 1»االله برحمة منه وفضل
و من هم با عمل خود به «روي اي رسول خدا، فرمود:  تو هم با عمل خود به بهشت نمی

 .»ا مشمول رحمت و لطف خویش نمایدروم مگر اینکه خداوند مر بهشت نمی
 اند، این آیه است: از جمله دلایلی که قدریه جهت اثبات نظر خود بدان استناد نموده

+        _  :14[المؤمنون.[ 
 .»پس پرخیر است خدایی که بهترین آفرینندگان است«

پاداش بر اعمال مترتب است؛ همچنان که گویند: و جزا به عنوان عوض و  اینان می
 فرماید: خداوند متعال می

+          _  :24 الواقعة:[ و]. 14]. [الاحقاف: 17[فصلت.[ 
 .»کردند [اینها] پاداشی است به خاطر آنچه می«

+                   _  :72[الزخرف.[ 
 .»اید کردید وارث آن شده و این همان بهشتی است که به [پاداش] آنچه می«

 و آیات دیگري از این قبیل.
 اما راجع به آیه:

                                           
از طریق روایت ابوهریره آن را با همین لفظ روایت کرده است.  2/256احمد در مسند خود،  -1

؛ 4201؛ ابن ماجه به شماره 2816؛ مسلم به شماره: 6363و  5673هاي:  همچنین بخاري به شماره
، 488، 482، 473، 466، 452، 451، 390، 386، 344، 326، 265، 256، 2/235احمد در مسند خود، 

هاي:  ؛ و بغوي به شماره461، به شماره: »الأدب المفرد«؛ بخاري در 524و  519، 514، 509، 495
 اند. آن را از ابوهریره روایت کرده 4194و  4193، 4192

؛ و 6/125؛ احمد در مسند خود، 2818؛ مسلم به شماره: 6467و  6464هاي:  همچنین بخاري به شماره
آمده است، از طریق روایت عایشه آن را  12/369، »التحفۀ«گونه که در آن » الکبري«نسائی در 

؛ و دارمی در سنن خود، 362و  3/337؛ احمد در مسند خود، 2817اند. مسلم به شماره:  آورده
از طریق روایت ابوسعید خدري آن  3/52، »المسند«از طریق روایت جابر و احمد در  2/305-306

 اند. را آورده
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+                  _ 1  :17[الأنفال.[ 
اند، باید گفت که این آیه دلیلی علیه آنان است، چون  که جبریه بدان استدلال کرده

اثبات کرده است.  »تيإذ رم«خداوند متعال پرتاب ریگ یا تیر را براي پیامبرش با گفته 
پس معلوم شد که آنچه اثبات شده غیر از چیزي است که نفی شده است، و این، بدان 
خاطر است که پرتاب، ابتدا و پایانی دارد؛ ابتداي آن، انداختن است و پایان آن، اصابت به 

شود. از این رو معناي آیه فوق این  (پرتاب) نامیده می» رمی«هدف، و هر یک از این دو، 
است: وقتی تیر را انداختی این تو نبودي که تیر را به هدف اصابت نمودي بلکه خدا بود 

وقتی «شود:  ها مطرود می شان با ذکر این مثال که آن را به هدف اصابت نمود و گرنه گفته
وقتی روزه گرفتی، «، »نماز خواندي، این تو نبودي که نماز خواندي بلکه خدا نماز خواند

                                           
گوید: این آیه درباره پرتاب یک مشت ریگ رسول  می 3/426، »مدارج المسالکین«در کتاب ابن قیم  -1

ها به چهره تمام مشرکان اصابت  در جنگ بدر به سوي مشرکان نازل شد. که این ریگ صخدا
رسد. ابتداي پرتاب که انداختن  نمود، و معلوم است که آن پرتاب از جانب بشر تا این حد نمی

پرتاب که رسیدن به چهره مشرکان است، از طرف خداوند متعال است. پس خداوند است، و پایان 
نسبت داده و رسیدن به هدف که پایان پرتاب است، از  صانداختنی که ابتداي پرتاب است به پیامبر

فرماید:  نفی کرده است. نمونه این مطلب، فرموده خداوند در همین آیه است، آنجا که می صپیامبر

+           _ ین شما نبودید که آنها را کشتید بلکه ا« ].17 :نفال[الا

+سپس در دنباله آن فرمود:  ».خداوند آنها را کشت            _ 

. پس »بلکه خدا بود که انداختها را انداختی، این تو نبودي که انداختی  وقتی ریگ« ].17 :نفال[الا
خداوند سبحان تنها خودش بود که مشرکان را کشت و شما نبودید که آنان را کشتید همچنان که 

نبود. اما علت اشاره به  صها را به چشمانشان انداخت و این امر از طرف پیامبر فقط خداوند ریگ
مشرکان، قرار داده و دفع و  آیه فوق این است که خداوند سبحان، اسبابی ظاهري را جهت دفع

دار شده  هلاك نمودن آنان را به وسیله اسبابی باطنی غیر از اسبابی که براي مردمان ظاهر است، عهده
دهد و خداوند،  شود و به وسیله او روي می است. پس کمیت و قتل و پیروزي، به خدا اضافه می

 .445-13/441، »الطبري«کنندگان است. نگا:  بهترین یاري
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و ... که فساد و بطلان این، واضح و » که روزه گرفتی بلکه خدا روزه گرفتاین تو نبودي 
 آشکار است.

اما راجع به مترتب بودن جزاء بر اعمال، جبریه و قدریه در آن راه خطا و گمراهی را 
اند و خداوند، اهل سنت را به عقیده درست در این زمینه هدایت نموده است.  پیموده

که در اثبات » باء«که در نفی است با حرف » باء«چون حرف ستایش و منت براي اوست. 
 فرمایند: است که می صدر نفی مانند این فرمایش پیامبر» باء«است، فرق دارد. حرف 

. در اینجا »شود هیچ کس به عمل خویش وارد بهشت نمی« »دخل أحد الجنة بعملهيلن «
همانند ثمن و عوض  براي عوض است، یعنی عمل براي دخول انسان به بهشت» باء«

اند که کننده کار به خاطر عمل خویش، استحقاق رفتن به  گونه که معتزله پنداشته باشد؛ آن
بهشت را دارد و این حق اوست که بر خداوند دارد. قضیه چنین نیست، بلکه رفتن انسان 

 که در آیه:» باء«به بهشت، از روي لطف و رحمت و فضل خداوند است. و حرف 

+          _  :17[فصلت.[ 
شان. و خداوند متعال است  باشد. یعنی به سبب عمل سبب می» باء«و امثال آن است، 

باشد و همه اینها تنها به فضل و لطف و رحمت  او بر  که خالق اسباب و مسببات می
 .1گردد می

 شود فقط مخلوقات داخل می» کل«در عموم 

+راجع به آیه:         _  :14[المؤمنون.[ 

 +اند، باید گفت که معناي  که معتزله بدان استدلال کرده    ،» بهترین
گاهی به معناي تقدیر است که در » خلق«. کلمه »تصویرکنندگان و تقدیرکنندگان است

 فرماید:  این آیه، همین معنا اراده شده است، چون خداوند متعال می

                                           
اثر  61، ص »حادي الأرواح«الإسلام ابن تیمیه؛ و  اثر شیخ 152-146، صفحات »الرسائل جامع«نگا:  -1

 ابن قیم.
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+      _  :62[الزمر:  و]. 16[الرعد.[ 
یعنی خداوند آفریننده هر چیزي است که آفریده شده است. پس افعال بندگان در 

ي معتزله راجع به داخل کردن کلام خداوند متعال در  شود. گفته داخل می» کل«عموم 
اساس است؛ کلامی که یکی از صفات خداست و محال  چه قدر فاسد و بی» کل«عموم 

خارج » کل«ن را که مخلوق است، از عموم است که مخلوق باشد، و اینان افعال بندگا
شود؟! ذات  جز آنچه که مخلوق است، داخل می» کل«اند!! راستی مگر در عموم  ساخته

» کل«شود و سایر مخلوقات در عموم  مقدس خدا و صفاتش در این عموم داخل نمی
 فرماید:  شوند. همچنین خداوند متعال می داخل می

+          _  :96[الصافات.[ 
 .»کنید آفریده است و حال که خداوند شما و آنچه را که می«

شما و «است آیه به این معناست که » ماي مصدري«در اینجا » ما«گوییم، چون  نمی
پرستش  ÷کند؛ زیرا ابراهیم را آفریده است، چون سیاق آیه آن را قبول نمی» عملتان

ها را انکار نکرد، و  هاي تراشیده شده مشرکان را انکار کرد و خود فعل تراشیدن بت بت
ها فقط به  دهد که آنچه تراشیده شده، مخلوق و آفریده خداست و این بت آیه نشان می

سبب فعل آنان تراشیده شده است. پس آنچه که آثار فعل آنان است، مخلوق خداوند 
هاي تراشیده شده  ها مخلوق خدا نبود، بت ر عمل تراشیدن بتباشد. و اگ متعال می

پیشواي متأخرین  1مخلوق او نبود بلکه تنها چوب یا سنگ بود و لاغیر. ابوالحسین بصري
آورد، بدیهی و  معتزله اظهار داشته است: علم به اینکه انسان، فعل خود را به وجود می

فعلِ به وجود آمده و ممکن به مرجحی  ضروري است، و امام رازي اظهار داشته که نیاز

                                           
ها و صاحب تألیفات کلامی  . ابوالحسین بصري، بزرگ معتزلی244-16/236، »الفتاوي مموع«نگا:  -1

رت شیرین و جذابی بن طیب است. وي انسانی فصیح و بلیغ بود و عبا است. نام او، محمدبن علی
داشت و از هوش و زکاوت سرشاري برخوردار بود. وي آگاهی و معلومات زیادي داشت. کتاب 

هجري وفات یافت. شرح حالش در کتاب  436در اصول فقه از آثار اوست. وي به سال » المعتمد«
 آمده است. 393، شماره: 17، ج »السیر«
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که وجود فعل در صورت وجود مرجح، واجب و در صورت عدم آن، ممتنع است، 
اند،  باشد. هر دو در آنچه که راجع به علم ضروري و بدیهی اظهار داشته ضروري می

گویند. سپس ادعاي هر یک از اینها که این علم، ضروري و بدیهی است و  راست می
یگري را مبنی بر ضروري بودن آن علم، مسلّم نیست بلکه هر دو در ادعایشان ادعاي د

مبنی بر ضروري بودن علم، راستگو هستند، و اشتباه هر یک در این است که حقّ طرف 
دیگر را انکار کرده است، چون میان اینکه انسان به وجودآورنده فعل خود است و میان 

ا مشیت و خواست خداوند متعال واجب است، اینکه این به وجود آوردن، وجود آن ب
 اند:  گونه منافاتی وجود ندارد؛ همچنان که خداوند متعال فرموده هیچ

+               _  :8-7[الشمس.[ 
الهام و سوگند به نفس آدمی و  آن که او را سامان داد پس فجور و تقوي را به وي «
 .»کرد

+در آیه          _ با عبارت ،+      _ اثبات قدر، و با اضافه
شدن فجور و تقوا به نفس آدمی، اثبات فعل انسان هست تا انسان بداند که او فاجر و 

 متقی است. و در فرموده خداوند پس از آن:

+                 _  :10-9[الشمس.[ 
گمان آن که خود را بیالود،  شک هر که خود را تزکیه کرد، رستگار شد و بی بی«

 .»محروم گشت
 هاي این مطلب زیادند. نیز فعل انسان اثبات شده است. نمونه

فرقه و بلکه پاره   اینجا شبهه دیگري از شبهات این جماعت که امت اسلامی را فرقه
 اند، وجود دارد. آن شبهه، این است:  پاره نموده

گویید خداوند مکلفان را به خاطر  آید که شما می چگونه این حکم راست در می
ه عدالتی است این چ 1دهد در حالی که خدا خالق این گناهان است؟ گناهانشان عذاب می

                                           
 .337-14/331، »الفتاوي مجموع«و  330-1/325، »مختصر الصواعق المرسلۀ«نگا:  -1
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که خداوند، گناهکاران را عذاب دهد در حالی که خدا خالق و فاعل گناهانشان است؟ 
هاست و هر یک به تناسب علم و معرفت خویش  این سؤال همواره در جهان بر سر زبان

اند و دچار تفرقه و  بدان پاسخ داده است. از اینجاست که هر یک از علما به راهی رفته
اي  اند؛ عده . گروهی، افعال بندگان را از دایره قدرت خدا خارج ساختهاند اختلاف شده

اند؛ گروهی کسبی را براي انسان  و تعلیل را انکار کرده و دروازه سؤال را بسته 1حکم
اي به  اند؛ عده اند که معقول نیست و پاداش و عقاب را بر آن کسب قرار داده اثبات نموده

ور میان دو قادر و وقوع یک مفعول میان دو فاعل خاطر آن، قائل به وقوع یک مقد
ها را به خاطر کاري که  اند؛ و گروه دیگري قائل به جبر هستند و اینکه خداوند انسان شده

دهد. در حقیقت این سؤال بوده که این تفرقه و اختلاف را  بر آن قادر نیستند، عذاب می
 به وجود آورده است.

ست: عقوبت و مجازاتی که به بنده بر اثر گناهان پاسخ درست به سؤال مذکور این ا
رسد هر چند این گناهان، مخلوق خدا هستند، عقوبت گناهان قبلی است،  وجودي می

آورد و عقاب سزاي هر بدي، بدي پس از آن است. در  چون گناه، گناه را به وجود می
 آورند. حقیقت گناهان همچون امراضی هستند که یکدیگر را به وجود می

ین نکته مانده که گفته شود: گناه اول که گناهان بعدي را به وجود آورده، سزاي ا
شود: این گناه عقوبت و سزاي انجام ندادن کاري است که  چیست؟ در جواب گفته می

ها را  انسان براي آن آفریده شده و بر آن سرشته شده است، چون خداوند سبحان انسان
آفریده و آنها را براساس محبت و الوهیت خدا و  شریک براي پرستش خداوند یکتا و بی

 فرماید: توبه و بازگشت به سوي او سرشته است؛ همچنان که می

+                          _  :30[الروم.[ 
فطرتی که خدا مردم را بر آن گرایانه، به سوي این آیین روي آور، [با همان]  پس حق«

 .»سرشته است

                                           
 آمده و هر دو به یک معنی است.» الحکمۀ«، »مختصر الصواعق«در کتاب  -1
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پس از آنجا که انسان کاري را که به خاطر آن آفریده شده و بر آن سرشته شده است 
که آن هم محبت و پرستش خدا و توبه و بازگشت به سوي اوست، انجام نداده، از این 

رك و رو به خاطر آن عقاب داده شده، و این عقاب هم بدین صورت است که شیطان ش
گناهان را براي انسان آراسته  است، چون گناه با قلب خالی و پذیراي خیر و شرّ برخورد 

آمد،  شد، دیگر شر از آن بر نمی بود که مانع ضدش می کرده است و اگر در قلب خیر می
 فرماید: همچنان که خداوند بلندمرتبه می

+                            _ 
 ].24[یوسف: 

 .»کاري را از او بازگردانیم، و او از بندگان خالص شده ما بود تا بدي و زشت«
 و ابلیس گفت:

+         _   :83-82[ص.[ 
شان را گمراه خواهم کرد. مگر آن بندگان  تردید همه تو سوگند که بی پس به عزت«

 .»خالص شده تو از میان آنها
 فرماید: خداوند عز وجل در جاي دیگري می

+                            

     _  :42-41[الحجر.[ 
 .»این سنت و راه راستی است بر عهده من، که تو را بر بندگان من تسلطی نیست«

اخلاص به معناي خالص شدن و پاك بودن قلب از روي آوردن و اراده و محبت غیر 
تواند بر آن تسلط یابد. اما وقتی  خدا. وقتی قلب براي خدا خالص شد، دیگر شیطان نمی

خدا فارغ شد، آن وقت شیطان به تناسب فارغ بودن قلب از خدا بر آن از یاد و محبت 
یابد، در نتیجه در این حال به خاطر عدم این اخلاص، آن را گناهکار و بدکار  تسلط می

 گرداند و این عدل محض است. می
شود: این سؤال  اگر بگویی: چه کسی آن عدم را آفریده است؟ در جواب گفته می

دم نیاز به تعلق تکوین و ایجاد به آن نیست، چون عدم فعل امري باطلی است، چون ع
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وجودي نیست تا به فاعل نسبت داده شود بلکه عدم، شر محض است و شر هم به 
فرماید:  در حدیث استفتاح می صطور که پیامبر شود، همان خداوند متعال نسبت داده نمی

اش  گوش به فرمانیم، و خیر همه« 1»کيس إليوالشرّ ل يك،دير کلّه بيوالخ يك،وسعديك لب«
 .»شود به دست توست و شرّ به تو نسبت داده نمی

 صهمچنین است در حدیث شفاعت در روز قیامت وقتی خداوند به پیامبر
والشر ليس  ك،والخير في يدي ك،وسعديك لبي«فرماید:  فرماید: اي محمد! آن حضرت می می

 .»شود شر به تو نسبت داده نمیگوش به فرمانم، خیر در دست توست و « 2»إليک
خداوند متعال خبر داده که مسلط کردن شیطان تنها بر کسانی است که او را به دوستی 

شوند. وقتی آنان غیر خدا را به دوستی  گیرند و کسانی که براي خدا، شریک قائل می می

                                           
 ذکر آن رفت. 162قسمتی از حدیثی صحیح است که در صفحه  -1

از طریق محمدبن جعفر روایت کرده که محمدبن  3462قسمتی از حدیثی است که بزار به شماره:  -2
ز ابواسحاق، از صله، از حذیفه براي ما نقل کرد که حذیفه گفت: مردم در یک جعفر گوید: شعبه ا

کنم گفت: ـ اولین کسی که سخن  گوید. ـ گمان می شوند و کسی سخن نمی منطقه جمع می
فرماید: گوش به فرمانم، خیر به دست توست و شر به تو نسبت  است که می صگوید، محمد می

اي و بنده تو در حضور توست و  ی است که تو او را هدایت کردهشود. و هدایت یافته کس داده نمی
گردد. و هیچ پناهگاه و راه نجاتی جز به سوي تو نیست.  به تو نیازمند است و به سوي تو باز می

پرخیز و پاینده و والا هستی. تو اي پروردگار خانه کعبه، پاك و منزهی. این همان فرموده خداوند 

 +فرماید:  است که می                 _ باشد که پروردگارت « ].79 :سراء[الإ

 . »تو را به مقامی ستوده برساند
گوید: بزار از حذیفه به طور موقوف آن را روایت کرده، و راویان  می 10/377، »الزوائد مجمع«هیثمی در 

به طور مرفوع از حذیفه آن را روایت » الأوسط المعجم«اند. همچنین طبرانی در  آن، راویان صحیح
اند.  سلیم وجود دارد که مدلّس است و بقیه روایانش، ثقه کرده است. در سند این روایت، لیث بن ابی

در اینکه او لیث بن ابی سلیم را به تدلیس موصوف کرده باید دست نگه داشت، چون ما هیچ یک از 
اش  او را به چنین وصفی، توصیف کرده باشد، او تنها حافظه ائمه جرح و تعدیل را سراغ نداریم که

 آن را از طریق لیث بن ابی سلیم روایت کرده است. 4/573، »المستدرك«بد بود. همچنین حاکم در 
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کردن گرفتند و همراه او کسی را شریک او قرار دادند، به سبب این کارشان با مسلط 
شوند. در حقیقت این به دوستی گرفتن شیطان و شریک قائل  شیطان بر آنان، مجازات می

باشد و الهام نیکی  شدن براي خداوند، عقوبت و مجازات خالی بودن قلب از اخلاص می
و تقوا بر قلب از جانب خدا، ثمره و نتیجه این اخلاص است و الهام فجور و بدي بر 

 باشد. و نتیجه خالی بودن قلب از اخلاص میقلب از جانب خدا، ثمره 
شود و  اگر بگویی: اگر این ترك نمودن، امري وجودي باشد، سؤال دوباره تکرار می

 شود؟. اگر امري عدمی باشد، پس آن وقت چگونه به خاطر عدم محض مجازات می
شود: ترك در اینجا، خودداري وضع نفس از آنچه که نفس آن را  در جواب گفته می

خواهد و دوست دارد، نیست چون اگر به این معنا باشد، ممکن است گفته شود: ترك،  می
یک امر وجودي است، بلکه ترك در اینجا، امري عدمی و خالی بودن از اسباب خیر 
است، و این عدم، محض خالی بودن نفس از آنچه که مفیدترین و سودمندترین چیز براي 

باشد  ها و گناهان می امر عدمی، با انجام دادن بديباشد. و عقوبت به خاطر  آن است، می
هایی که پس از اقامه حجت بر او به وسیله پیامبران، به او  نه به وسیله عقوبات و مجازات

 رسد. پس در این صورت خداوند دو عقوبت براي انسان دارد: می
وي دهد. این عقوبت عدم اخلاص و عدم ر او را گناهکار و خطاکار قرار می ـاول 

اي است که ممکن است  آوردن و بازگشت او به سوي خداوند است. این عقوبت به گونه
اش سازگار است، درد و زیان آن را احساس  انسان به دلیل آنکه با شهوت و خواسته

 باشد. ها می نکند. در حقیقت این عقوبت، از بزرگترین عقوبت
ها. خداوند متعال در آیه  بديهاي دردناك پس از انجام دادن گناهان و  ـ عقوبتدوم 

 فرماید: زیر این دو عقوبت را با هم آورده است، آنجا که می

+                   _   :44[الأنعام.[ 
چیز را پس چون هشدارهایی را که به آنها داده شده بود فراموش کردند، درهاي همه «

 .»[براي امتحان] بر آنان گشودیم
 فرماید: این عقوبت اول است. سپس در ادامه می
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+               _  :144[الأنعام.[ 
 .»و چون بدانچه داده شده بودند سرمست شدند، ناگاه ایشان را گرفتیم«

 باشد. این هم عقوبت دوم می
گفته شود: آیا برایشان ممکن است که اخلاص و بازگشت و روي آوردن به سوي  اگر

هایشان آفریده شود و خدا  خدا و محبت تنها او را داشته باشند بدون آنکه این امور در دل
کنندگان به سوي او و دوستداران و محبان فقط او  آنان را مخلصان براي او و بازگشت

این صفات را در دلهایشان قرار داده و بدان القا نموده است؟ قرار دهد؟ یا اینکه خداوند 
شود: نه، بلکه این امر منت و فضل خداست، و از بزرگترین خیرهایی  در جواب گفته می

تواند چیزي از  اش به دست خداست و کسی نمی است که به دست خداست، و خیر همه
تواند از شر  ست، و کسی نمیخیر به دست آورد مگر آنچه که خداوند به او عطا کرده ا

 خود را حفظ کند، مگر آنکه خداوند او را از شر محفوظ نگاه دارد.
هایشان آفریده نشده و آنان براي این صفات  اگر گفته شود: وقتی این صفات در دل

شود، و  اند و آنان مستقلاً براي آن صفات راهی ندارند، سؤال از نو تکرار می توفیق نیافته
آید که: عدل همانا  ز این صفات، ظلم است و آن وقت این گفته بر شما لازم میمنع آنها ا

کند  باشد، و او از آنچه می اي که بخواهد می تصرف مالک در ملک خود به هر شیوه
 شوند. دهند، بازخواست می شود ولی دیگران از آنچه انجام می بازخواست نمی

ها از این صفات، ظالم  ردن انسانشود: خداوند سبحان با منع ک در جواب گفته می
کننده تنها زمانی ظالم است که دیگري را از حقی که بر گردنش دارد، منع  باشد و منع نمی

کند، و این کار چیزي است که پروردگار بر خودش حرام نموده است، و خلاف آن را بر 
لکه این خودش واجب کرده است. اما وقتی چیزي را که حق کسی نیست از او منع کند ب

چیز محض فضل و لطف و منت خدا بر اوست، در این صورت او با منع آن، ظالم 
شود، چون منع حق ظلم است و منع فضل و منت و نیکی عدل است، و  محسوب نمی

کند، عادل است همان طور که در چیزي که عطا  خداوند سبحان در چیزي که منع می
 کننده است. کننده و منت کند، نیکی می
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گفته شود: وقتی عطا و توفیق، احسان و رحمت است، پس چرا خداوند عطا و اگر 
 فضل را بر عدل غالب ننموده است همان طور که رحمت خدا بر غضب او غالب است؟

شود: مقصود در اینجا، بیان این عقوبت مترتب بر این منع است و  در جواب گفته می
 مستلزم عقوبت، ظلم نیست بلکه عدل محض است.

ین سؤال راجع به حکمتی است که مقدم بودن عدل بر فضل در برخی جاهاست. و و ا
اینکه چرا خداوند در فضل و لطف خود میان بندگان مساوات و برابري قرار نداده است؟ 
خلاصه این سؤال این است: چرا خداوند بر این شخص فضل نموده و بر آن یکی فضل 

 فرماید: ن سؤال را داده است، آنجا که میننموده است؟ خداوند در این آیه، پاسخ ای

+                      _  :21[الحدید.[ 
هد و خداوند صاحب فضل  خواهد می این فضل خداست که به هر کس که می«

 .»بزرگ است
 فرماید: در جاي دیگري می

+                              

                 _  :29[الحدید.[ 
[رحمت مضاعف] بدان جهت بود که اهل کتاب [این طور] ندانند که [مؤمنین به «

تردید فضل و بخشش به دست  فضل خدا ندارند و [بدانند] که بیاسلام] راهی به 
کند، و خدا صاحب فضل و بخشش بزرگ  خداست، آن را به هر که خواهد عطا می

 .»است
راجع به اختصاص دادن این امت به دو اجر و  صو وقتی یهود و نصارا از پیامبر

هل : «ت فرموددادن دو اجر به مؤمنان از جانب آن حضرت سؤال کردند، آن حضر
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آیا چیزي از حقتان را « 1»ه من أشاءيفضلی أوتك ئاً؟ قالوا: لا، قال: فذليظلمتکم من حقکم ش
ام؟ گفتند: خیر، آن حضرت فرمود: پس این  از شما دریغ داشته و به شما ظلمی کرده

. اطلاع هر فردي از افراد بر کمال »دهم فضل من است که به هر کس که بخواهم، می
در عطا و منعش، حکمت نیست، بلکه وقتی خداوند چشم بصیرت انسان را  حکمت خدا

گشود تا اینکه گوشه کمی از حکمت خداوند در مخلوقاتش و امر و پاداش و عقاب او و 
اختصاص دادن کسی به فضل و احسان خود و محروم نمودن کسی دیگر از آن را، ببیند 

امل حالشان شده یا از آنان منع شده، و در احوال و اوضاع کسانی که این فضل و لطف ش
 کند. داند، استدلال می داند بر آنچه که نمی بنگرد، آن وقت به وسیله آنچه می

وقتی دشمنان مشرك خدا از اختصاص این فضل و لطف خدا به مؤمنان، دچار ابهام و 
 اشکال شدند، گفتند:

+               _  :53[الأنعام.[ 
 .»آیا اینانند که خدا از میان ما موهبتشان داده است؟«

 خداوند متعال در جوابشان فرمود:

+          _  :53[الأنعام.[ 
 .»شناسد؟ آیا خداوند شاکران را بهتر نمی«

داند کدام محل  میبینی که خداوند سبحان بهتر  به این جواب بنگر، در ضمن آن می
داند که کدام  براي کاشتن درخت نعمت مناسب است در نتیجه ثمره آن شکر باشد و می

محل براي این کار مناسب نیست. اگر خداوند درخت نعمت را در جایی که براي کاشتن 
داد در نتیجه کاشتن درخت نعمت در  کاشت، این درخت ثمره نمی آن مناسب نیست، می

بود و در شأن حکمت خدا نیست؛ همچنان که خداوند بلندمرتبه  آن مکان، بیهوده
 فرماید: می

                                           
؛ 7533و  7467، 5021، 3459، 2269، 2268، 557هاي:  قسمتی از حدیثی است که بخاري به شماره -1

؛ 59ص » الأمثال«؛ رامهرمزي در 129و  121، 111، 2/6، »المسند«در ؛ احمد 2871ترمذي به شماره: 
 اند. از طریق روایت ابن عمر آن را روایت کرده 1820و طیالسی به شماره: 
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+           _  :124[الأنعام.[ 
 .»داند رسالتش را کجا قرار دهد خدا بهتر می«

 انسان فاعل حقیقی فعل خود است اما این فعل، مخلوق خداست
اگر گفته شود: وقتی به محال بودن ایجاد و خلق فعل از جانب انسان حکم کردید، 

شود: بنده فاعل حقیقی فعل  پس در این صورت بنده اصلاً فعلی ندارد؟ در پاسخ گفته می
 فرماید:  خود است و او قدرت حقیقی را بر فعل خود دارد؛ خداوند متعال می

+             _ ]:197 البقرة.[ 
 .»داند ها کنید، خدا آن را می و هرچه از نیکی«

+          _  :36[هود.[ 
 .»کنند غمگین مباش پس از آنچه می«

 و آیاتی از این قبیل.
 وقتی فاعل بودن انسان ثابت شد، پس باید گفت که افعال انسان دو نوع است:

ـ نوعی که قدرت و اختیار و اراده انسان با آن همراه است، پس این نوع  اول نوع
باشد، مانند حرکات اختیاري انسان. و این خداوند متعال  صفت و فعل و کسب انسان می

است که انسان را فاعل و مختار قرار داده و اوست که بر این کار تواناست و در این کار 
ند، چون جبر فقط  ا همین خاطر سلف صالح جبر را انکار نمودهشریک است. به  یکتا و بی

گویند: پدر  باشد. می زند و جبر فقط همراه اکراه و اجبار می از موجود ناتوان سر می
ولایت اجبار براي به نکاح در آوردن دختر باکره خردسال را دارد ولی او ولایت اجبار 

 .1تواند او را بزور شوهر دهد ارد، یعنی نمیبراي به ازدواج در آوردن بیوه زن بالغ را ند

 کند خداوند انسان را مجبور به انجام کاري نمی

                                           
 نگاه کنید. 489-6/487، »المغنی«به تفصیل این مسأله در کتاب  -1
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کند، چون خداوند  خداوند متعال به این اعتبار انسان را بر انجام کاري مجبور نمی
سبحان خالق اراده و مراد است و قادر است که انسان را مختار قرار دهد اما غیر خدا این 

نیامده است، » جبر«آمده و » جبل«همین خاطر در الفاظ و عبارات شارع،  طور نیست. به
» حبّهما االله: الحلم والأناةين يخلّتيك إنّ ف« به أشج عبدالقیس گفت: صهمچنان که پیامبر

فقال: » هماين جبلت عليبل خلق«هما؟ فقال: ين جُبلت علين تخلّقتُ بهما؟ أم خلقيفقال: أخُلُق
همانا در تو دو تا خصلت هست که « 1حبّهما االله [ورسوله]ين يی علی خلقجبلن يالحمدالله الذ

                                           
از طریق ام  5313به شماره: » رالمعجم الکبی«؛ و طبرانی در 5225حدیثی است که ابوداود به شماره:  -1

اند. بخاري در  ابان دختر وازع بن زارع، از پدربزرگش زارع ... آن را به طور کامل روایت کرده
قسمتی از آن را روایت کرده است. راویان این  3/447، »التاریخ«و در  975به شماره: » الأدب المفرد«

بان جرح و تعدیلی صورت نگرفته است. زارع هم، اند، چون در مورد ام أ روایت، به جز ام أبان ثقه
شود و همراه  هاي بصره محسوب می همان ابن عامر عبدي از طایفه عبدالقیس است و جزو عرب

 آمدند. صاشج به عنوان هیأتی پیش پیامبر
از طریق قیس بن حفص آن را روایت کرده که قیس بن  587به شماره: » الأدب المفرد«بخاري در 

طالب بن حجیر عبدي براي ما نقل کرد و گفت: هودبن عبداالله بن سعد برایم نقل کرد حفص گوید: 
که او از پدربزرگش مزیده عبدي شنید که او گفت: اشبح آمد ... تا آخر روایت. سند این روایت با 

اثر طبرانی، » المعجم الکبیر«؛ و 2/319توجه به شواهدش، حسن است. این روایت در مسند ابویعلی، 
؛ و 4/206، »المسند«. احمد هم در 9/388، »الزوائد مجمع«موجود است. و نگا:  812به شماره  20ج 

ذکر کرده، از دو طریق از یونس بن عبید،  1/117، »أسد الغابۀ«ابویعلی براساس آنچه که ابن اثیر در 
به  صخدا اند که او گفت: رسول از عبدالرحمن بن ابی بکرة، از اشبح بن عبدالقیس روایت کرده

آن را از احمد روایت کرده و گفته که راویان  388-9/387، »الزوائد مجمع«من گفت: ... هیثمی در 
 بکره که اشج را ندیده است. اند به جز ابن ابی آن، راویان صحیح

حبهما ين يخصلتيك إنّ ف«به اشبح بن عبدالقیس گفت:  صدر روایت طولانی ابن عباس آمده که پیامبر
همانا در تو دو تا خصلت هست که خداوند آنها را دوست دارد [این دو خصلت « »الحلم والأناةاالله: 

، بخاري در 2011، ترمذي به شماره: 25و  17هاي:  . مسلم به شماره»عبارتند از]: بردباري و وقار
و خطیب  ؛2/11، طبرانی در الصغیر 152، ابن منده در الإیمان به شماره: 586ادب المفرد به شماره: 

؛ و احمد در 18اند. همچنین مسلم به شماره  آن را روایت کرده 5/279بغدادي در تاریخ خود، 
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خداوند آنها را دوست دارد. [این دو تا خصلت عبارتند از]: بردباري و وقار. او گفت: آیا 
کم در من ایجاد شده] یا اینکه بر آن  ام [و کم خودم به این دو خصلت، متخلق شده

. آنگاه اشج گفت: سپاس براي »اي آن سرشته شده بر«فرمود:  صام؟ پیامبر سرشته شده
. خداوند »آن را دوست دارند صخدایی که مرا به دو خصلتی سرشته که خدا و پیامبر

دهد و فرق میان عقاب و  اش عذاب می اش را فقط به خاطر افعال اختیاري متعال بنده
استقرار یافته  ها و خردها مجازات به خاطر فعل اختیاري و فعل غیراختیاري در فطرت

 است.
اگر گفته شود: خلق یک فعل همراه عقوبت و مجازات به خاطر آن فعل ظلم است، 

شود: این به مانند آن است که گفته شود: خلق خوردن سم و سپس  در جواب گفته می
طور که این سم سبب مرگ است،  حصول مرگ به وسیله آن سم ظلم است!! پس همان

 کدام، ظلمی نیست. و مجازات است و در هیچآن فعل نیز سبب عقوبت 
خلاصه؛ فعل انسان، فعل حقیقی اوست ولی این فعل، مخلوق و مفعول خداوند متعال  
است و خود فعل خداوند نیست؛ چون میان فعل و مفعول، و خلق و مخلوق فرق هست. 

العباد  وأفعال«گوید:  اش به همین نکته اشاره کرده، آنجا که می با این گفته :طحاوي
. او فعل و »افعال بندگان، خلق خدا و کسب بندگان است«» االله وکسب من العباد خلق

 کسب را براي بندگان اثبات نموده و خلق را به خداوند متعال نسبت داده است.
گردد، همچنان که خداوند متعال  کسب، فعلی است که نفع و زیان آن به فاعلش برمی

 فرماید:  می

+             _ ]:286 البقرة.[ 
 .»هر چه نیکی کرده به سود او هر چه بدي کرده وبال اوست«

                                                                                                             
اند. اینکه ناصرالدین آلبانی  از طریق روایت ابوسید خدري آن را روایت کرده 3/23، »المسند«

همچنان که اند، اشتباهی از طرف اوست  گوید: مسلم و دیگران این روایت را از ابن عباس آوره می
 بینی. می
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لاحول ولا «ر: يقون إلاّ ماکلفّهم. وهو تفسيطيقون، ولايطيکلفهم االله تعالی إلاّ ما يولم «قوله: 
ة االله، إلاّ بمعونة يحرکة لأحد عن معص، ولا 1لة لإحدٍ، ولا تحوّل لأحدٍ ي، نقول: لاح»قوة إلاّ باالله

ئة يق االله تعالی، وکلُّ شیء يجری بمشيها إلاّ بتوفياالله، ولا قوّة لأحد علی إقامة طاعة االله والثبات عل
فعل ما يل کلّها، يئات کلّها، وغلب قضاؤه الحيئته المشياالله تعالی وعلمه وقضائه وقدره. غلبت مش

 ر ظالم أبداً: يشاء، وهو غي
+             _ 23نبیاء: [الأ.[ 
خداوند متعال، بندگان را به کاري تکلیف نکرده مگر آن که در حد توان آنان باشد و «

بندگان هم توان کاري را ندارند مگر کاري که خداوند، آنان را بدان مکلف نموده است. و 
گوییم: هیچ  باشد. در تفسیر این عبارت می می» لا حول ولا قوة إلاّ باالله«ي:  این تفسیر گفته

کس چاره و تغییر و تلاش براي دوري از گناه ندارد مگر به یاري خدا، و هیچ کس توان 
و نیرو جهت برپاي داشتن طاعت خدا و پایداري بر آن ندارد مگر به توفیق خداوند 

علم و قضا و قدر خداوند بلندمرتبه در حرکت  متعال. و هر چیزي به مشیت و اراده و
ها غلبه یافته، و قضا و تقدیر خدا بر  است. مشیت و خواست خداوند بر تمامی مشیت

گاه  کند و او هیچ ها و راهکارها غلبه یافته است. خداوند هر چه بخواهد می تمامی چاره
 کند: به کسی ظلم نمی

+             _  :23[الأنبیاء.[ 
 .»شوند شود، ولی آنها بازخواست می کند بازخواست نمی [خدا] از آنچه می«

 تکلیف به اندازة توانایی است
خداوند متعال، بندگان را به کاري تکلیف نکرده مگر «راجع به گفته:  شرح عبارت:

 فرماید:  ، خداوند متعال می»آنکه در حد توان آنان باشد

+           _ ]:286 البقرة.[ 
 .»کند خدا هیچ کس را جز به اندازه توانش تکلیف نمی«

                                           
 از نسخه خطی (ب) ساقط شده است. »ولا تحول لأحد«جمله:  -1



 997 ایمان به کتابهاي آسمانی که خدا نامشان را برده است 
 

  

 فرماید: در جاي دیگري می

+        _  :62]. و [المؤمنون: 42]. [الأعراف: 152[الأنعام.[ 

 .»کنیم نمیما هیچ کس را جز به اندازه تونش تکلیف «
از ابوالحسن اشعري روایت است که تکلیف به کاري که که در حد توان نیست، عقلاً 

اند که آیا تکلیف به کاري که در حد توان  سپس اصحاب او تردید نموده .1جایز است
نیست، در شرع آمده یا خیر؟ کسانی که قائل به آمدن تکلیف مالایطاق در شرع  هستند، 

اند، چون خداوند متعال خبر داده که  به ایمان، استدلال و استناد نموده به امر کردن ابولهب
ور انداخته خواهد شد، پس او امر شده به  آورد و اینکه او به آتش شعله ابولهب ایمان نمی

آورد. و این تکلیف به جمع میان دو ضد  اینکه ایمان بیاورد به چیزي که بدان ایمان نمی
 است، و این هم محال است.

گوییم که تکلیف مالایطاق (تکلیفی به چیزي که در حد  در پاسخ به سؤال فوق می
توان نیست) در شرع نیامده است و راجع به مثالی که در بالا ذکر شد باید گفت که ما 

آورد.  کنیم که ابولهب امر شده به اینکه ایمان بیاورد به چیزي که بدان ایمان نمی قبول نمی
که ابولهب به کمک آن بر ایمان قادر است، حاصل بود، پس او از و استطاعت و توانایی 

به دست آوردن ایمان ناتوان نبوده است. پس در واقع ابولهب به چیزي تکلیف نشده مگر 
آنکه توانایی آن را داشته است همان طور که در تفسیر استطاعت گفته شد و از این 

 فرموده خداوند متعال به فرشتگان: 

+          _ ]:31 البقرة.[ 
 .»هاي اینان خبر دهید مرا از نام«

ي خداوند به تصویرکنندگان در  با وجودي که آنان نسبت به آن علم نداشتند، و گفته
و امثال آن،  »اید، زنده کنید آنچه را که درست کرده« 2»وا ما خلقتميأح«روز قیامت: 

                                           
 .326-3/318، »الفتاوي مجموع«؛ و 65-1/60، »درء تعارض العقل و النقل«نگا:  -1
 صاز طریق روایت ابن عمر آن را آورده که رسول خدا 7558و  5951هاي:  بخاري به شماره -2

همانا کسانی که این « »وا ما خلقتميقال لهم: أحيامة، يوم القيعذبون يه الصور صنعون هذين يإن الذ«فرمود: 
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آید، چون این امر تکلیف درخواست  توان نیست، لازم نمیتکلیف به آنچه که در حد 
شود، نیست بلکه این خطاب  بیند و تارك آن، عقاب داده می کاري که فاعل آن، پاداش می

 تعجیز است.
 همچنین از دعاي مؤمنان در آیه: 

+              _ ]:286 البقرة.[ 
 .»آنچه که تاب آن را نداریم بر دوش ما مگذاربارالها! و «

آید، چون بر دوش گذاشتن چیزي که  تکلیف به کاري که در حد توان نیست لازم نمی
در حد توان نیست، تکلیف نیست بلکه جایز است خداوند کوهی را بر دوش او بگذارد 

گوید: یعنی چیزي که او تاب آن را ندارد در نتیجه بمیرد. ابن انباري در تفسیر آیه فوق 
که اداي آن بر ما سنگین است، بر دوش ما مگذار هر چند ما توانایی تحمل کاري که بدان 

ایم، را با مشقت داریم. او گوید: خداوند قوم عرب را به تناسب چیزي که  مجبور شده
کنند، مورد خطاب قرار داده است، چون کسی از آنان به کسی که از او عصبانی  درك می

توانست به او نگاه کند، اما این  توانم به تو نگاه کنم در حالی که می گفت: نمی می شد، می
کار برایش دشوار و سخت بود و حکمت نیست که خداوند، انسان را به حمل یک کوه 

بیند و اگر از آن امتناع کند،  اي که اگر آن کار بکند، پاداش می تکلیف کند به گونه
داوند سبحان از طرف خودش خبر داده که او کسی را شود؛ همچنان که خ مجازات می

 کند. جز به اندازه توانش تکلیف نمی

                                                                                                             
شود: آنچه را که درست  بینند و به آنان گفته می سازند در روز قیامت عذاب می تصویرها را می

، »التحفۀ«آن گونه که در » الکبري«، و در 8/215؛ نسائی، 2108. مسلم به شماره: »اید، زنده کنید کرده
اند. در همین باب  آن را روایت کرده 141و  55، 20/26، 2/4، »المسند«آمده؛ و احمد در  6/66

)؛ 96)(2107؛ مسلم به شماره: (7557و  5961، 5957، 5181، 3224، 2105هاي:  بخاري به شماره
 ؛ ابن246و  223، 141، 139، 126، 101، 80، 6/70، »المسند«؛ احمد در 2/967، »الموطأ«مالک در 

 لروایتی را از عایشه 216-8/215؛ و نسائی، 1425؛ طیالسی به شماره 2151ماجه به شماره: 
 اند. آورده
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گویند: تکلیف چیزي که از نظر عرف و عادت محال است، جایز  برخی از علما می
باشد، چون این چیز، وجود آن  باشد اما تکلیف چیزي که ذاتاً محال است، جایز نمی می

ردن به آن معقول نیست، برخلاف آن یکی، که وجود آن شود، در نتیجه امر ک تصور نمی
 شود، در نتیجه امر کردن به آن معقول است. تصور می

بعضی دیگر بر این باورند کاري که به خاطر عجز و ناتوانی از انجام آن در حد توان 
نیست، تکلیف آن جایز نیست ولی کاري که به خاطر مشغول بودن به ضد آن در حد 

کلیف آن جایز است. این عده در معنا موافق سلف صالح و ائمه هستند، اما توان نیست، ت
کند، به خاطر مشغول بودن به ضد آن در  اینکه آنان معتقدند که کاري که انسان ترك می

حد توانش نیست، این بدعتی در شرع و لغت است، چون مضمون آن این است که کاري 
 ست.دهد، در حد توانش نی که انسان انجام نمی

دارند که: توانایی ـ که همان استطاعت و  اینان پایبند این باور هستند، چون اظهار می
اند: هر کسی که کاري را انجام  باشد! از این رو گفته قدرت است ـ فقط همراه فعل می

نداده، او توانایی آن کار را ندارد. و این با قرآن و سنت و اجماع سلف مخالفت دارد 
آنچه که اکثر عقلاء برآنند مخالفت دارد، همان طور که هنگام ذکر طور که با  همان

 استطاعت، بدان اشاره شد.
شود مگر همراه فعل، این نوع توانایی در تکلیف شرط  اي که حاصل نمی اما توانایی

نیست با وجودي که در حقیقت آنجا تنها اراده فعل وجود دارد. اینان به این فرموده 
 اند: خداوند استدلال کرده

+         _  :20[هود.[ 
 .»توان شنیدن [آیات حق را] نداشتند«

+            _  :75و  72، 67[الکهف.[ 
 .»توانی همراه من شکیبایی کنی تو هرگز نمی«

اند و اینکه استطاعت فقط همراه  در این آیات اراده چیزي که آن را استطاعت نام نهاده
فعل است، نیست چون خداوند کافران را به خاطر اینکه توان شنیدن آیات حق را 
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نداشتند، نکوهش نموده است و اگر منظورش از استطاعت، استطاعت همراه فعل بود، 
آیات حق، توان شنیدن آن را نداشتند، در نتیجه ها پیش از شنیدن  قطعاً همه انسان

معنا بود ولی این کافران ـ به  اختصاص دادن کافران به نداشتن توان شنیدن آیات حق، بی
خاطر دوست نداشتن حق و سنگین بودن حق بر آنان، یا به خاطر حسادت بر صاحب 

را نداشتند و حق، و یا به خاطر پیروي از هواهاي نفسانی ـ توان شنیدن آیات حق 
هم توانایی شکیبایی همراه خضر را بدین خاطر نداشت که به نظر او آن کاري  ÷موسی

کرد با ظاهر شرع مخالفت داشت، و موسی به حقیقت آن کار علم و آگاهی  که خضر می
هاست که هر کس دیگري را دوست نداشته  نداشت. این زبان قوم عرب و سایر امت

وانی به او نیکی کنی و هر کسی را که دوست داشته باشد، ت گویند: تو نمی باشد، می
تواند او را مجازات کند نه به این  گویند: او به خاطر شدت محبتی که برایش دارد نمی می

خاطر که از مجازات نمودن او عاجز و ناتوان باشد؛ این گفته فقط به خاطر مبالغه گفته 
زنم تا اینکه بمیرد. که منظور از این گفته،  گویی: قطعاً او را می شود. همچنان که می می

کرد مگر به  زدن شدید است. و این چیز عذر نیست، چون اگر خداوند بندگان را امر نمی
شدند؛ خداوند متعال  ها و زمین تباه می کاري که برایشان آسان باشد، آن وقت آسمان

 فرماید: می

+                        _  :المؤمنون]

71.[ 
ها و زمین و هر که در  کرد، قطعاً آسمان هاي آنها پیروي می و اگر حق از هوس«

 .»شد آنهاست تباه می
تا آخر کلامش، یعنی: بندگان توانایی کاري  »قون إلاّ ما کلّفهم بهيطيولا «گفتار طحاوي: 

را ندارند مگر اینکه خداوند آنان را بر آن کار قادر و توانا ساخته است. این توانایی همان 
شود و جزو توانایی از جهت سلامتی و  توانایی است که جزو توفیق خدا محسوب می

دلیلی بر  »لا قوّة إلا بااللهلا حول و «وسع و توانایی و سلامت ابزار و وسایل نیست. عبارت 
اثبات قدر است و طحاوي این عبارت را پس از ذکر آن، تفسیر نموده است. ولی در 

شود و تنها به  سخن او اشکالی وجود دارد، چون تکلیف به معناي توانایی استعمال نمی



 1001 ایمان به کتابهاي آسمانی که خدا نامشان را برده است 
 

  

 خداوند، بندگان را تکلیف نکرده«شود، و او گفته است:  معناي امر و نهی استعمال می
مگر آنکه در حد توان آنان است، و بندگان کاري در حد توانشان نیست مگر اینکه 

گردد، و این  . ظاهراً این جمله به یک معنا بر می»خداوند، آنان را بدان تکلیف کرده است
درست نیست، چون بندگان بیشتر از آنچه که خداوند، آنان را بدان تکلیف کرده است، در 

خواهد،  خداوند سبحان آسانی و تخفیف را براي بندگانش می حد توانشان است، اما
 فرماید: همچنان که می

+            _ ]:185 البقرة.[ 
 .»خواهد خواهد و سختی نمی خدا براي شما آسانی می«

 فرماید:  در جاي دیگري می

+       _  :28[النساء.[ 
 .»خواهد بر شما آسان گیرد خدا می«

 فرماید: همچنین می

+             _  :78[الحج.[ 
 .»و بر شما در این دین هیچ دشواري قرار نداد«

داشتیم، ولی افزود قطعاً توان آن را  و اگر خداوند بر آنچه ما را بدان تکلیف نموده، می
خداوند بر ما فضل و منت نهاده و به ما رحم کرده و بر ما آسان گرفته است و بر ما در 

. پس در عبارت طحاوي نوعی اشکال هست، در 1این دین هیچ دشواري قرار نداده است
 آن تأمل و دقت کن.

                                           
هاي خطی (أ)، (ج)، (د) پاورقی نسخه خطی (ب) پس از این، عبارتی آمده که نص آن،  در نسخه -1

این است که: شود و آن،  اي که قبلاً ذکر شد، آورده می در پاسخ به این اشکال گفته«چنین است: 
ایی، توانایی است که جزو توفیق خدا است نه توانایی که از جهت وسع و سلامتی ابزار منظور از توان

» لا«شود) علامت  (جواب داه می» ویجاب«و وسایل است ولی فقط در نسخه خطی (أ) بالاي کلمه 
شانه آن است که قرار داده شده است. این علامت، ن» إلی«(ولی)، علامت » لکن«و بالاي کلمه 

 اضافی است و جزو کلام اصلی مؤلف نیست.» إلی«و » لا«عبارت میان 
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 تفاوت میان قضاي تشریعی و قضاي تکوینی
خواست و علم و قضا و قدر خدا در  و هر چیزي به مشیت و«این گفته طحاوي: 

، منظورش از قضاي خدا، قضاي تکوینی است نه قضاي تشریعی، چون »حرکت است
قضا، هم تکوینی است و هم تشریعی. همچنین اراده و امر و اذن و کتاب و حکم و 

 .1تحریم و کلمات و مانند آنها، هم تکوینی هستند و هم تشریعی
 خداوند متعال است:قضاي تکوینی، در این فرموده 

+            _  :12[فصلت.[ 
 .»پس آنها را در دو روز هفت آسمان کرد«

 و قضاي تشریعی و دینی در این فرموده خداوند است:

+           _  :23[الإسراء.[ 
 .»جز او را نپرستید و پروردگار تو مقرر داشته که«

چیزي به وجود «اراده تکوینی و تشریعی هم، در ضمن توضیح این گفته طحاوي: 
 ، ذکر شدند.2»خواهد آید مگر آنچه که خدا می نمی

 امر تکوینی، در این آیه آمده است:

+                   _  :82[یس.[ 
فرمان او هرگاه چیزي را اراده کند، تنها این است که به آن بگوید: باش پس «
 .»شود می

، امر تکوینی در این آیه 3ترین گفته است هاي علما که قوي همچنین در یکی از گفته
 نیز آمده است:

                                           
 .283-270، صفحات »شفاء  العلیل«نگا:  -1
 مراجعه کنید. 78به صفحه  -2

 مراجعه کنید. 19-5/18، »زادالمسیر«؛ و 15/43، »البیان جامع«به تفسیر این آیه در  -3
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+                                       

   _  :16[الإسراء.[ 
داریم [و آزاد  هاي آن را وا می و چون بخواهیم شهري را هلاك کنیم خوشگذران«

گردد و آن را  گذاریم] تا در آن فسق و فساد کنند پس عذاب الهی بر آن محقق می می
 .»کوبیم یکسره در هم می

 این آیات آمده است: و امر تشریعی در

+           _  :90[النحل.[ 
 .»دهد همانا خداوند به عدل و احسان فرمان می«

+                 _  :58[النساء.[ 
 .»به صاحبانش پس دهیدها را  دهد که سپرده همانا خدا به شما فرمان می«

 باشد: اذن تکوینی، در این آیه می

+                _ ]:102 البقرة.[ 
 .»توانستند به کسی زیان برسانند مگر به اذن خدا و نمی«

 و اذن تشریعی در این فرموده خداوند است:

+                       

    _  :5[الحشر.[ 
هایش ایستاده وانهادید، همه به اذن خدا  اي را که قطع کردید یا بر ریشه هر نخله«
 .»بود...

 کتاب تکوینی در این آیات آمده است:

+                            _ 
 ].11[فاطر: 
شود، مگر آنکه در  کند و یا از عمرش کاسته نمی سالی عمر طولانی نمی و هیچ کهن«

 .»کتابی [مسطور] است
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+                        _ 
 ].105نبیاء: [الأ

و همانا در زبور پس از تورات نوشتیم که زمین را بندگان شایسته من به ارث «
 .»خواهند برد

 کتاب تشریی نیز در این آیات آمده است:

+              _ ]:45 المائدة.[ 
 .»در تورات به آنان مقرر کردیم که جان در مقابل جان ...و «

+                ..._ ]:183 البقرة.[ 
 .»اي اهل ایمان! روزه بر شما مقرر شد«

 آمده است: ÷حکم تکوینی در این آیه از زبان پسر یعقوب

+                              _  :یوسف]

80.[ 
دارم تا پدرم به من اجازه دهد یا اینکه خداوند در  پس من هرگز از اینجا قدم بر نمی«

 .»حق من حکم کند و او بهترین داوران است
 همچنین حکم تکوینی در این آیه آمده است:

+  1                                         _  :الأنبیاء]

112.[ 

                                           
به صورت امر آمده است که این براساس قرائت ابوعمرو و اکثر قراء » قل«هاي خطی،  در اصل نسخه -1

اي محمد! بگو: اي پروردگار من! به «غیر از حفص است. که در این صورت معناي آیه چنین است: 

+حفص آیه را به صورت ». حق داوري کن          _قرائت نموده است. که در این 

اي پروردگار «است که او گفت:  صصورت، این خبر دادن خداوند عز و جل راجع به پیامبرش
 .471، ص »نگا: حجۀ القراءات ».من! به حق داوري کن
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[پیامبر] گفت: اي خداي من! به حق داوري کن [و ظالمان را کیفر ده]، و از «
 .»شود کنید، یاري خواسته می پروردگارمان خداي رحمان، در برابر آنچه توصیف می

 حکم تشریعی هم در این آیات آمده است:و 

+                               

     _ ]:1 المائدة.[ 
خوانده  گوشت چهارپایان براي شما حلال شده است، مگر آنچه [حکمش] بر شما«

 .»کند آنکه شکار را در حال احرام جایز شمارید. خدا هرچه بخواهد حکم می شود، بی می

+            _  :10[الممتحنه.[ 
 .»کند این حکم خداست که میان شما حکم می«

 باشد. تحریم تکوینی در این آیات می

+                        _ ]:26 المائدة.[ 
[خدا] فرمود: این سرزمین [مقدس] تا چهل سال بر آنها ممنوع شد. آنها در این «

 .»سرزمین سرگردان خواهند ماند

+                _  :95[الأنبیاء.[ 
 .»ایم محال است [به سوي حساب] باز نگردند و مردم شهري که آن را هلاك کرده«

 و تحریم تشریعی هم در این آیات آمده است:

+             _ ]:3 المائدة.[ 
 .»گوشت مردار و خون بر شما حرام شده است«

+           ..._  :23[النساء.[ 
 .»[ازدواج با] مادرانتان بر شما حرام گردیده است ...«

 کلمات تکوینی در این آیه آمده است:

+                      _  :137[الأعراف.[ 
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 .»پاس صبوریشان تحقق یافتاسرائیل، به  و وعده نیک پروردگار تو در حق بنی«
أعوذ بكلمات االله «آمده است:  صهمچنین کلمات تکوینی در این فرموده پیامبر

بردم به کلمات کامل خداوند؛ کلماتی که  پناه می« 1»جاوزهنّ برّ و لا فاجرٌ يلا يالتّامّات الت
 .»کنند هیچ نیکوکار و بدکاري از آن تجاوز نمی

 آمده است: و کلمات تشریعی هم در این آیه

+                 _ ]:124 البقرة.[ 
 .»و هنگامی که خدا ابراهیم را با کلماتی بیاموزد و او همه را به اتمام رسانید«

 خداوند رحمت را بر خویش مقرر نموده است
اي  ، گفته»کند کسی ظلم نمی کند و او اصلاً به خدا هر چه خواهد می«گفته طحاوي: 

دارد که خداوند، خودش را از ظلم به بندگان  است که قرآن بر آن دلالت دارد و بیان می
پس  .2باشد منزه و مبرا نموده است. این قول، قولی میانه میان دو قول قدریه و جبریه می

قدریه و معتزله آدم، ظلم و قبیح است، از خدا ظلم و قبیح نیست آن گونه که  آنچه از بنی
گویند؛ چون این کار تشبیه خدا با مخلوقاتش و مقایسه خدا با  و مانند آنان می

ها بندگان نیازمند و زیر سیطره  نیاز و تواناست و انسان هاست. و خدا پروردگار بی انسان
شود  خداوند هستند. ظلم به معناي ممتنعی و غیر ممکنی نیست که زیر قدرت داخل نمی

گویند: محال است که در  دارند. اینان می ه برخی از متکلمان و دیگران اظهار میگونه ک آن
 .امر ممکن و مقدور، ظلم باشد!

                                           
 صآن را از پیامبر سقسمتی از حدیثی است که تخریج آن قبلاً ذکر شده که عبدالرحمن بن خنش -1

روایت کرده است. اسناد آن، صحیح است. این حدیث شاهدي از روایت خالدبن ولید دارد که 
آن را روایت کرده، و شاهد دیگري از روایت عبداالله بن  3838به شماره: » المعجم الکبیر«طبرانی در 

، »دالزوائ مجمع«آن را روایت کرده آن گونه که در » المعجم الصغیر«مسعود دارد که طبرانی در 
 آمده است.  10/127

مختصر الصواعق «؛ و 142-119، صفحات »الرسائل جامع«؛ 145-18/137، »الفتاوي مجموع«نگا:  -2
 .319-1/311، »المرسلۀ
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بلکه هر آنچه ممکن باشد، اگر خدا آن را انجام دهد، از طرف او عدل است چون 
باشد ولی خداوند این  ظلم  از غیر خداوند که به کاري امر شده یا از کاري نهی شده، می

 نین نیست. همانا آیات زیر بر ضد و نقیض این قول دلالت دارند:چ

+                    _  :112[طه.[ 
و هر کس کارهاي شایسته به جا آورد در حالی که مؤمن باشد، نه از ستمی «

 .»هراسد و نه از پایمال شدن می

+                   _  :29[الق.[ 
 .»سخن [وعده عذاب] نزد من تغییر نیابد و من بر بندگان هیچ ستم نکنم«

+                _  :76[الزخرف.[ 
 .»ستمکار بودند و ما بر آنها ستم نکردیم بلکه خودشان«

+                  _  :49[الکهف.[ 
 .»کند یابند، و پروردگار تو به کسی ظلم نمی هاي خویش را آماده می و آنان کرده«

+                              _ 
 ].17[غافر: 
شود. امروز هیچ ستمی  امروز هر کسی به [موجب] آنچه انجام داده مجازات می«

 .»نیست؛ و خدا در حسابرسی سریع است
 ي، إنّ يا عبادي«کند:  از پروردگار روایت می صهمچنین در حدیثی قدسی پیامبر

اي بندگان من! همانا من ظلم « 1»فلا تظالموانکم محرّماً، ي، وجعلته بيحرّمت الظلّم علی نفس
را بر خویشتن حرام نمودم و آن را میان شما حرام قرار دادم، پس به همدیگر ظلم 

 . این حدیث بر دو چیز دلالت دارد:»نکنید
خداوند ظلم را بر خودش حرام نموده و چیزي که ممتنع است به این چیز  ـ اول

 شود. موصوف نمی

                                           
 تخریج آن از پیش گذشت و این حدیثی صحیح است. -1
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طور که خبر داده  داده که او ظلم را بر خودش حرام نموده همان ـ خداوند خبر دوم
که رحمت را بر خودش مقرر نموده است. این مطلب استدلال آنان به اینکه ظلم فقط از 

زند، و خداوند چنین نیست، را  کسی که به کاري امر شده یا از کاري نهی شده سر می
سبحان رحمت را بر خودش مقرر نموده شود: خداوند  کند. پس به آنان گفته می باطل می

و ظلم را بر خودش حرام نموده است، و همانا خداوند چیزي را بر خودش واجب یا 
 حرام نموده که بر آن چیز قادر و تواناست نه چیزي که بر خداوند ممتنع است.

 به علاوه، آیه:

+       _  :112[طه.[ 
هاي  اند که: ظلم آن است که گناهان و بدي چنین تفسیر کردهسلف صالح آن را 

هایش کاسته شود؛  دیگري براي کسی قرار داده شود و هضم، آن است که از نیکی
 فرماید: همچنان که خداوند متعال می

+          _  :15[الإسراء.[ 
 .»دارد نمیهیچ باربرداري بار گناه دیگري را بر «

گیرد،  همچنین انسان از چیزي که ممتنع و محال است و زیر قدرت قرار نمی
یابد. پس وقتی  ترسد تا از آن امنیت یابد بلکه تنها از چیزي که ممکن است امنیت می نمی

شود که  او را از ظلم ایمن کرده، معلوم می ].112 :طه[_   +خداوند با عبارت 
 ظلم براي خدا ممکن و مقدور است. همچنین آیه:

+      _  :28[ق.[ 
 .»در پیشگاه من جدال نکنید«

 تا آیه:

+          _  :29[ق.[ 
 .»و من بر بندگان هیچ ستم نکنم«
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باشد، بلکه  که بر آن قادر نیست و برایش ممکن نیست، نمی منظور از آن، نفی چیزي
باشد و آن چیز هم  منظور تنها نفی چیزي است که بر آن مقدور است و برایش ممکن می

هاي خود جزا داده شوند. پس بنا به گفته اینان، خداوند  این است که آنان به غیر از کرده
کار ممکنی، خداوند از انجام آن منزه و مبرا اصلاً از هیچ کاري منزه و مبرا نیست بلکه هر 

نیست، بلکه فعل خداوند، حسن و نیکوست و فعل بد حقیقتی ندارد بلکه فعل بد براي 
 خدا ممتنع و محال است و ممتنع و محال هم، حقیقتی ندارد.

دهد که خداوند  قرآن در جاهاي متعددي بر ضد این قول دلالت دارد و نشان می
که در شأن او نیست و برایش سزاوار نیست، مبرا و منزه نموده است.  خودش را از کاري

پس معلوم شد که خداوند از کار بد و کار عیب و نکوهیده، منزه و پاك و مبراست، 
طور که از وصف بد و وصف عیب و نکوهیده، منزه و پاك و مبراست؛ مانند آیات  همان
 زیر:

+                    _    :115[المؤمنون.[ 
ایم و شما به نزد ما بازگردانده  اید که شما را بیهوده آفریده پس آیا پنداشته«
 .»شوید؟ نمی

که در این آیه، خداوند خودش را از آفرینش بیهوده مخلوقات منزه و مبرا نموده و 
 سرزنش نموده است. و این خودش فعل است.کسی را که چنین پنداشته است، 

+          _  :35[القلم.[ 
 .»دهیم؟ پس آیا ما مطیعان را چون بدکاران قرار می«

+                           

        _  :28[ص.[ 
اند، همانند مفسدان در زمین  آیا کسانی را که ایمان آورده و کارهاي شایسته کرده«

 .»دهیم؟ کنیم، یا پرهیزکاران را چون فاجران قرار می می
اند که خداوند میان این  این آیه انکاري از جانب خداست بر کسانی که جایز دانسته

 یکی مساوات قرار دهد.یکی و آن 
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+                       

  1             _ ]21 ة:يالجاث.[ 
دهیم  اند که آنها را مانند کسانی قرار می پنداشتهها شدند  آیا کسانی که مرتکب زشتی«

که ایمان آوردند و کارهاي شایسته کردند، حیات و مماتشان یکسان است؟ بد قضاوتی 
 .»دارند

کند، و  این آیه هم انکار و سرزنش کسانی است که پنداشته که خداوند این کار را می
پروردگار از آن منزه و  خبر دادن این مطلب است که این حکمی بد و زشت است و

 مبراست.
از طریق روایت ابن عباس، عباده بن صامت و زیدبن » المستدرك«ابوداود و حاکم در 

هل سماواته أأن االله لو عذّب «اند که آن حضرت فرمود:  روایت کرده صثابت از پیامبر
همانا « 2»همراً لهم من أعمالير ظالم لهم، ولو رحمهم کانت رحمته خيوأرضه، لعذّبهم وهو غ

داد و این کار  داد، قطعاً آنها را عذاب می ها و زمین را عذاب می خداوند اگر اهل آسمان

                                           
ن کثیر، ابن با رفع آمده، که این براساس قرائت ابوعمرو، نافع، اب» سواء«هاي خطی،  در اصل نسخه -1

اند. کسانی که  باشد. حمزه و کسائی و حفص از عاصم آن را با نصب قرائت نموده عامر و عاصم می
اند، آن را  اند، بنا به مبتدا بودن این کلمه است و کسانی که آن را منصوب کرده آن را مرفوع کرده

 .7/361، »زادالمسیر«؛ و 661، ص »حجۀ القراءات«اند؛ نگا:  یا حال قرار داده »لنجعلهم«مفعول دوم 
؛ احمد 77؛ ابن ماجه به شماره 4699قسمتی از حدیث طولانی و حسن است که ابوداود به شماره:  -2

اند که ابن  از طریق روایت ابن دیلمی آن را روایت کرده 189و  185و  183-5/182، »المسند«در 
قدر در نفس من واقع شده، پس در این  دیلمی گوید: پیش ابی بن کعب آمدم و به او گفتم: چیزي از

لو «زمینه حدیثی را برایم نقل کن باشد که خداوند آن را از قلب من دور کند. ابی بن کعب گفت: 
و بقیه حدیث را ذکر کرد. او گوید: سپس پیش عبداالله بن مسعود آمدم، او هم مانند  ...»أن االله عذب

؛ آجري 245؛ ابن ابی عاصم به شماره: 1817به شماره: برایم نقل کرد. ابن حبان  صآن را از پیامبر
به » السنۀ«؛ و لالکائی در 4940، به شماره: »المعجم الکبیر«؛ طبرانی در 187، ص »الشریعۀ«در 

 اند. آن را روایت کرده 1232و  1093هاي:  شماره
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ظلم و ستم به آنان نبود، و اگر به آنان رحم کرده، رحمت خدا برایشان بهتر از اعمالشان 
 .»باشد می

استدلال این حدیث از جمله دلایلی است که جبریه جهت اثبات عقیده خویش بدان 
این حدیث با عقیده آنان سازگار نیست از   ،اند. اما قدریه به خاطر اصول فاسدشان کرده

 اند. این رو یا آن را تکذیب نموده و یا آن را تأویل کرده
؛ کسانی که آن را تصدیق 1ترین مردمان به این حدیث، اهل سنت هستند خوشبخت

هاي خدا بر  اند، و قدر نعمت بردهاند و به عظمت و شکوه خداوند متعال پی  نموده
هاي خدا بر آنان یا به خاطر ناتوانی و  مخلوقاتش و عدم قیام مخلوقاتش به حقوق نعمت

یا از روي جهل و یا از روي کوتاهی و قصور در شکر و سپاسی که مقدور است هر چند 
ین است ها و زمین، ا اند؛ چون حق خداوند بر اهل آسمان از برخی جهات باشد، دانسته

گاه  که از خداوند فرمانبرداري شود و از او نافرمانی نشود؛ همیشه از وي یاد شود و هیچ
یاد او فراموش نشود؛ شکرگزاري و سپاسگزاري شود و ناسپاسی نشود؛ و نیروي حب و 

اش رو به خدا باشد و  دوستی و روي آوردن، توکل و خشیت، مراقبت و ترس و امید همه
اي که قلب ملازم محبت و یاد خدا و بلکه فقط مشغول آن  به گونهبه وي مربوط شود 

 باشد و زبان محبوس یاد خدا باشد و اعضاي بدن وقف طاعت و عبادت خداوند باشد.
ها در بخل  ورزند. نفس ها به آن بخل می بدون شک همه اینها مقدور است، ولی نفس

داند و اکثر مطیعان و  را می ورزیدن و حرص درجاتی دارند که فقط خداوند متعال آنها
ورزد هر چند از جهت دیگري آن را انجام  فرمانبرداران، نفسشان از جهتی بدان بخل می

دهد. پس کجاست کسی که اراده و خواستی از او سر زند که با اراده و خواست خدا  می
 و آنچه که خداوند دوست دارد از او سر زند، تضاد نداشته باشد؟ و چه کسی است که

ها باشد از او سر نزند؟ پس  خلاف آنچه که برایش آفریده شده هر چند در زمانی از زمان
گذاشت، آنان را با عدل  ها و زمین می اگر خداوند سبحان عدل خود را بر اهل آسمان

 کرد. داد و به آنان هیچ ستمی نمی خویش عذاب می

                                           
 .336-1/331، »مختصر الصواعق المرسلۀ«نگا:  -1
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اش در  قصور و کوتاهی نهایت چیزي که مقدور است، توبه انسان از آن و اعترافش به
این زمینه است. قبول توبه هم محض فضل و لطف و احسان پروردگار است. وگرنه اگر 

داد، ظالم نبود هرچند مقدر شده  اش را به خاطر جرم و جنایتش عذاب می خداوند بنده
که انسان از گناهانش توبه کرده است. ولی خداوند به مقتضاي فضل و رحمت خویش بر 

کرده که کسی را که توبه کرده، عذاب ندهد و او رحمت را بر خویشتن خود واجب 
فرض نموده است. پس رحمت و عفو و بخشش پروردگار تمام مخلوقات را در بر 

رسد که او را از آتش دوزخ نجات دهد یا او را  گرفته، و عمل هیچ کسی به آن حد نمی
پروردگارش و برترین مردمان ترین مردمان براي  داخل بهشت گرداند، همچنان که مطیع
ها تعظیم و بزرگداشت پروردگارش را بیشتر به  از لحاظ عمل و کسی که از همه انسان

ولا «االله؟ قال:  ا رسوليولا أنت «، قالوا: »نجی أحداً منکم عملهيلن «فرماید:  آورد، می جاي می
. »دهد ا هرگز نجات نمیهیچ کس، عملش او ر« 1»تغمدّنی االله برحمةٍ منه وفضليأنا، إلاّ أن 

 صدهد؟ پیامبر صحابه عرض کردند: و تو هم اي رسول خدا! عملت تو را نجات نمی
دهد مگر اینکه خداوند رحمت و فضل و  آري، من هم عملم مرا نجات نمی«فرمود: 

 .»لطف خویش را شامل حالم گرداند
دعا کند، ابوبکر صدیق از پیامبر دعایی را درخواست کرد که در نمازش با آن 

 يغفرالذّنوب إلاّ أنت، فاغفر ليراً، ولا يظلماً کث يظلمت نفس يقل: اللّهمّ إنّ «فرمود:  صپیامبر
بگو: پروردگارا! همانا من به خویشتن « 2»ميأنت الغفور الرّحك ، إنّ يوارحمنك مغفرةً من عند

مرا مورد بخشاید، پس از جانب خود،  ام، و جز تو کسی گناهان را نمی بسیار ظلم کرده
 .»مغفرت و آمرزش قرار داده و به من رحم کن، چرا که تو بخشاینده مهربانی

                                           
 تخریج آن گذشت. -1

و  3521هاي:  ؛ ترمذي به شماره2705؛ مسلم به شماره: 7388و  6326، 834هاي:  شمارهبخاري به  -2
 5/297، »التحفۀ«گونه که در  آن» الکبري«، و در 3/53؛ نسائی، 7و  ۴/ ۱، »المسند«؛ احمد در 3835

 ؛ و بغوي به61و  60هاي:  ، به شماره»مسند أبی بکر«؛ مروزي در 3835آمده؛ ابن ماجه به شماره: 
 اند. آن را روایت کرده 694شماره: 
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وقتی حال و اوضاع ابوبکر صدیق، کسی که پس از پیامبران و فرستادگان خدا، برترین 
رود؟ بلکه ابوبکر با اداي حق  مردمان است این باشد، پس راجع به دیگران چه گمانی می

ی که در بر دارنده معرفت پروردگار و معرفت حق و عظمت او این مقام، صدیق شد؛ مقام
اش و معرفت تقصیر و کوتاهی  و آنچه که سزاوار اوست و معرفت حق خداوند بر بنده

پندارد که مخلوق از آمرزش  باشد. پس نابود باد کسی که می بنده در اداي این حق، می
! این نهایت جهل و حماقت نیاز است و مخلوق نیازي به آمرزش ندارد پروردگارش بی

نسبت به خدا و حق خداست و پس از آن، نهایتی نیست. اگر فهم و درکت به این حد 
هاست، پایین بیا و  ها و حقوقی که بر آن نعمت رسد، پس به جاي پاي نعمت نمی

دانی که خداوند سبحان  شکرگزاري آنها و ناسپاسی آنها را با هم مقایسه کن، آن وقت می
داد و این کارشان هیچ  داد، قطعاً آنها را عذاب می ها و زمین را عذاب می آسماناگر اهل 

 بود. ظلم و ستمی به آنها نمی
*** 

 ».اء وصدقاتهم منفعة للأمواتيدعاء الأح يوف«قوله: 
 .»ها براي مردگان نفع و سود دارد هاي زنده دعا و صدقه«ترجمه: 

 ها بهره بردن مردگان از تلاش زنده
ها  اهل سنت اتفاق نظر دارند بر اینکه مردگان در دو چیز از تلاش زنده عبارت:شرح 
 این دو چیز عبارتند از: .1برند بهره می
 ـ آنچه که شخص مرده در زمان حیات خود، سبب آن شده است. اول
دعا و استغفار مؤمنان براي آنان، و صدقه و حج. البته راجع به رسیدن ثواب  ـ دوم

نقل است که او  :نظر وجود دارد؛ از محمدبن حسن ، میان علما اختلافحج به مردگان
رسد و از نظر اکثر علماء ثواب حجی  معتقد بود که ثواب نفقه و حج به شخص مرده می

                                           
. ابن 193-159اثر ابن قیم، صفحات » الروح«؛ و 366و  324، 313-24/306، »الفتاوي مجموع«نگا:  -1

 قیم در این موضوع به تفصیل سخن گفته است.
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رسد. و این رأي،  که به جاي شخص مرده این حج انجام گرفته، به شخص مرده می
 صحیح است.

روزه، نماز، قرائت قرآن و ذکر به مردگان راجع به رسیدن ثواب عبادات بدنی همچون 
نظر وجود دارد؛ ابوحنیفه و احمد و جمهور سلف بر این باورند که  میان علماء اختلاف

رسد، و براساس قول مشهور در مذهب شافعی و قول  ثواب این عبادات به مردگان می
 رسد. مالک ثواب عبادات بدنی به مردگان نمی

ها اعم از  بر این باورند که ثواب هیچ یک از اعمال زنده برخی از مبتدعانِ اهل کلام
شان به وسیله قرآن و سنت،  رسد. این گفته دعا و غیر دعا به مردگان به طور قطع نمی

 مردود است. دلایل اینان عبارتند از:

+          _  :39[النجم.[ 
 .»کرده، نیستو اینکه براي انسان جز آنچه تلاش «

+            _  :54[یس.[ 
 .»بینید کردید پاداش نمی شود و جز در برابر آنچه می پس امروز بر شما ظلمی نمی«

+             _ ]:286 البقرة.[ 
 .»هر چه نیکی کرده به سود او و هر چه بدي کرده وبال اوست«

إذا مات ابن آدم، انقطع عمله إلا من ثلاث: صدقةٍ «ثابت شده که فرمودند:  صاز پیامبر
میرد، عملش [از این  آدم می وقتی بنی« 1»نتفع به من بعدهيدعو له، أو علم ية، وولدٍ صالحٍ يجار 

) فرزند صالحی که برایش دعاي 2) صدقه جاریه، 1چیز: شود مگر در سه  دنیا] بریده می
در این حدیث خبر  ص. پیامبر») علمی که پس از او، از آن سود برده شود3کند،  خیر می

برد و  داده که شخص مرده از آنچه که در زمان حیات خویش سبب آن بوده، بهره می

                                           
؛ احمد در 6/251؛ نسائی، 2880؛ ابوداود به شماره 1376؛ ترمذي به شماره: 1631مسلم به شماره:  -1

از طریق  370؛ و ابن جارود به شماره: 38، شماره »الأدب المفرد«؛ بخاري در 2/382، »المسند«
 اند. روایت ابوهریره آن را روایت کرده
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شود و از  بریده میعملی که شخص مرده در زمان حیات خویش، سبب آن نبوده، از او 
 برد. اي نمی آن بهره

کسانی که معتقدند که عباداتی که نیابت پذیرند همچون صدقه و حج، ثوابشان به مرده 
پذیر نیستند مانند نماز و روزه و قرائت قرآن به مرده  رسد و ثواب عباداتی که نیابت می

ابت و جانشینی را اند که عباداتی که در هیچ حالی نی رسد، چنین استدلال کرده نمی
پذیرند مانند اسلام آورن و نماز و روزه و قرائت قرآن، ثواب و پاداش آن به فاعلشان  نمی

طور که در زمان حیات کسی به جاي کسی  کند، همان اختصاص دارد و از او تجاوز نمی
تواند به نیابت از دیگري این عبادات را  دهد و کسی نمی دیگر این عبادات را انجام نمی

روایت کرده که آن حضرت  صانجام دهد. نسائی با سند خویش از ابن عباس از پیامبر
ومٍ مدّاً من يطعم عنه مکان کلّ يصوم أحدٌ عن أحدٍ، ولکن يصلّی أحد عن أحد، ولا يلا «فرمودند: 

تواند به  گیرد، ولی کسی می خواند و روزه نمی : کسی به جاي کسی دیگر نماز نمی1»حنطة
 .»ر به ازاي هر روز یک مد گندم را به نیازمندان غذا دهدجاي کسی دیگ

دلیل براي بهره بردن شخص مرده از غیر آنچه که خودش در زمان حیات سبب آن 
 باشد. بوده، قرآن و سنت و اجماع و قیاس صحیح می

 فرماید: در قرآن، خداوند متعال می

+                            

                         _  :10[الحشر.[ 
گویند: پروردگارا! ما و آن  و کسانی که پس از آنان [و بعد از فتح مکه] آمدند، می«

 .»ما را که در ایمان بر ما پیشی گرفتند بیامرزبرادران 
خداوند در این آیه، آیندگان را به سبب استغفار براي مؤمنان پیش از خود ستوده 

برند. اجماع امت اسلام بر  ها بهره می دهد که مردگان از استغفار زنده است. این نشان می

                                           
به طور موقوف بر ابن عباس آن را  3/141، »الآثار مشکل«؛ و طحاوي در 4/43/1، »الکبري«نسائی در  -1

اثر » الروح«ودن این حدیث معلوم نشده است. نگا: اند. سند آن صحیح است و مرفوع ب روایت کرده
 .239ابن قیم، ص 
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 صه در سنت پیامبردعا کردن براي شخص مرده در نماز جنازه و دعاهاي مشهوري ک
اند و همچنین دعا براي شخص مرده پس از به خاك سپردنش،  در نماز جنازه وارد شده

دهند که دعا براي شخص مرده نفع و سود دارد. در سنن ابوداود از طریق  همگی نشان می
شد، بر روي  موقعی که از دفن میت فارغ می صآمده که پیامبر سروایت عثمان بن عفان

براي « 1»سأليت، فإنهّ الآن يکم واسألوا له التثبياستغفروا لأخ«فرمود:  ستاد و میای قبرش می
اکنون از او  برادرتان آمرزش بخواهید و استواري و تأیید را برایش بخواهید، چون هم

 .»شود سؤال می
همچنین دعا براي مردگان هنگام زیارت قبرهایشان دلیلی براي بهره بردن شخص 

از طریق روایت بریده بن » صحیح مسلم«هاست؛ همچنان که در  زندهمرده از دعاي 
داد که موقع  به صحابه یاد می صحصیب آمده که بریده بن حصیب گوید: رسول خدا

ن، وإناّ إن شاء ين والمسلميار من المؤمنيم أهل الديالسلام علک«رفتن به سوي قبرها بگویند: 
سلام بر شما اي اهل این سرزمین از مؤمنان و « 2»ةيافاالله بکم لاحقون، نسأل االله لنا ولکم الع

پیوندیم. از خداوند براي ما و شما بخشش را  مسلمانان! و ما به خواست خدا به شما می
 .»نماییم مسألت می

پرسید:  صروایت است که او از پیامبر لاز عایشه» صحیح مسلم«همچنین در 
قولی: «فرمود:  ص؟ پیامبر3ه بگویدنماید، چ ها طلب آمرزش می موقعی که براي مرده

ن، وإناّ إن ين مناّ والمستأخر ين، ويرحم االله المستقدمين والمسلميار من المؤمنيالسلام علی أهل الد

                                           
، و 4/56؛ بیهقی در سنن خود، 129، ص »زوائدالزهد«؛ عبداالله بن احمد در 3221ابوداود به شماره:  -1

اند،  آن را روایت کرده 1523؛ و بغوي به شماره: 212و  211هاي:  ، به شماره»إثبات عذاب القبر«در 
و حافظ ابن حجر عسقلانی در أمالی خود آن را حسن » الأذکار«قوي است. نووي در و سند آن 

 آن را صحیح دانسته و ذهبی هم آن را تأیید کرده است.  1/370، »المستدرك«اند، و حاکم در  دانسته

 تخریج آن قبلاً آورده شد. -2

در  974حدیث به شماره: این ». گفتم: اي رسول خدا! چه بگویم؟«آمده است: » صحیح مسلم«در  -3
 صحیح مسلم آمده است.
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بگو: سلام بر اهل این سرزمین از مؤمنان و مسلمانان! خداوند به « 1»شاء االله بکم لاحقون
 .»پیوندیم به شما می گذشتگان و آیندگان ما رحم کند! و ما به خواست خدا

روایت است که  ساز عایشه» صحیحین«راجع به رسیدن ثواب صدقه به مردگان، در 
آمد و گفت: اي رسول خدا! مادرم خودش پیچ خورد و  صاو گفت: مردي پیش پیامبر

داد. آیا اگر به جاي مادرم صدقه  زد، صدقه می مرد و وصیت نکرد، به گمانم اگر حرف می
 .2»بله«فرمود:  صري دارد؟ پیامبربدهم، برایش اج

روایت است که مادر سعدبن عباده در  ساز عبداالله بن عباس» صحیح بخاري«در 
آمده و گفت: اي رسول خدا! مادرم  صغیاب او وفات یافت، سعدبن عباده پیش پیامبر

 صرساند؟ پیامبر در غیاب من وفات یافت، آیا اگر به جایش صدقه بدهم به او نفع می
اي به  گیرم که آن باغ صدقه . سعدبن عباده گفت: پس من تو را به گواه می»بله«: فرمود

 اند. هاي این در سنت فراوان نمونه 3جاي مادرم باشد.

                                           
 تخریج آن گذشت. -1

؛ ابن 6/250؛ نسائی، 1254، ص 3، ج 1004؛ مسلم به شماره: 2760و  1388هاي:  بخاري به شماره -2
آن را  4/62؛ و بیهقی، 1690؛ بغوي به شماره: 2/760، »الموطأ«؛ مالک در 7/27ماجه به شماره: 

زنی پیش «آن را روایت کرده و در این روایت آمده که:  2881ود نیز به شماره: اند. ابودا روایت کرده
ا ین مردي که در حدیث فوق از آن نام برده نشده، سعدبن عباده است همان ...». آمد و  صپیامبر

 .5/389، »الباري فتح«طور که در حدیث بعدي نام او ذکر شده است و نگا: 
؛ 669؛ ترمذي به شماره: 2882؛ ابوداود به شماره: 2870و  2762، 2756هاي:  بخاري به شماره -3

هاي:  ، به شماره»المجم الکبیر«؛ و طبرانی در 370و  1/333، »المسند«؛ احمد در 253-6/252نسائی، 
، »الموطأ«اند، مالک در  از دو طریق از عکرمه از ابن عباس آن را روایت کرده 11631و  11630

و  6/253؛ نسائی، 1638؛ مسلم به شماره: 6959و  6698، 2761هاي:  ؛ بخاري به شماره2/472
از چندین  2132؛ و ابن ماجه به شماره: 1546؛ ترمذي به شماره 3307؛ ابوداود به شماره: 7/20-21

اند که ابن عباس  طریق از زهري، از عبیداالله بن عبداالله بن عتبه بن مسعود، از ابن عباس روایت کرده
استفتا نمود و گفت: مادرم فوت کرده و نذري بر گردنش  صباده از رسول خداگفت: سعد بن ع

 .»آن نذر را به جایش ادا کن« »اقضه عنها«فرمود:  صهست و آن را ادا نکرده است، رسول خدا
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روایت است که  لاز عایشه» صحیحین«راجع به رسیدن ثواب روزه به مرده، در 
بمیرد در حالی که هر کس « 1»هيّ امٌ صام عنه وليه صيمن مات وعل«فرمودند:  صرسول خدا

. در این خصوص احادیث »اي بر گردنش باشد، نزدیکانش به جایش روزه بگیرند روزه
 وجود دارند.» الصحیح«دیگري در 

امام ابوحنیفه قائل به غذا دادن به نیازمندان به جاي شخص مرده است و قائل به روزه 
ن در این باره در گرفتن به جاي او نیست به خاطر روایت ابن عباس که ذکر شد. سخ

 هاي فقهی معروف است. کتاب
روایت  ساز ابن عباس» صحیح بخاري«ها، در  راجع به رسیدن ثواب حج به مرده

آمد و گفت: مادرم نذر کرد که حج را به  صاست که زنی از طایفه جهینه پیش پیامبر
م؟ جاي آورد، اما حج نکرد تا اینکه وفات یافت، آیا به جایش حج را به جاي آور

ته؟ اقضوااالله، ينٌ، أکنت قاضيدك ت لوکان علی أمّ ينعم] حجّی عنها، أرأ«[فرمود:  صپیامبر
بود،  [بله] به جایش حج را به جاي آور. آیا اگر مادرت بدهکار می« 2»فاالله أحقّ بالوفاء

کردي؟ حق خدا را ادا کن، چون خدا نسبت به اداي حق،  اش را پرداخت می بدهی
 هاي این قضیه در سنت زیادند. . نمونه»رتر استتر و سزاوا مستحق

اند بر اینکه دادن قرض شخص مرده، بدهی را از عهدة او ساقط  مسلمانان اجماع کرده
کند هرچند از جانب فردي بیگانه و از غیر ترکه شخص مرده باشد. حدیث ابوقتاده بر  می

د، وقتی آن دو دینار را اي ش آن دلالت دارد، آنجا که ضامن دو دینار به جاي شخص مرده

                                           
؛ 6/69، »المسند«؛ احمد در 2400؛ ابوداود به شماره: 1147؛ مسلم به شماره: 1952بخاري به شماره:  -1

؛ 141-3/140، »الآثار مشکل«آمده؛ طحاوي در  12/21، »التحفه«گونه که در  ، آن»الکبري«نسائی در 
 اند. آن را روایت کرده 4/255؛ و بیهقی، 1773بغوي به شماره: 

؛ طیالسی به 5/116؛ نسائی، 1/279، »المسند«؛ احمد در 7315، 6699، 1852هاي:  بخاري به شماره -2
آن را  4/255؛ و بیهقی، 12444و  12443هاي:  ، به شماره»جم الکبیرالمع«؛ طبرانی در 2621شماره: 

 اند. روایت کرده
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اکنون پوست او را خنک « 1»ه جلدتهيالآن بردت عل«فرمود:  صپرداخت نمود، پیامبر
 .»کردي

همه اینها براساس قواعد شرع منطبق هستند و این همان قیاس است، چون ثواب حق 
عامل و کننده کاري است، وقتی عامل این ثواب را به برادر مسلمانش بخشید، از این 

طور که در زمان حیات شخص مرده، از بخشیدن مال به او  شود، همان منع نمی بخشش
 شود. شود و پس از وفاتش از بري نمودن او منع نمی منع نمی

شارع با رسیدن ثواب روزه به شخص مرده، این مطلب را گوشزد نموده که ثواب 
ضیح که روزه رسد. با این تو قرائت قرآن و دیگر عبادات بدنی به شخص مرده نیز می

هاي روزه با نیت. و شارع به رسیدن ثواب روزه  کننده عبارت است از خودداري از باطل
به شخص مرده تصریح کرده، پس راجع به قرائت قرآن که عمل و نیت است، چگونه 

 باید باشد؟

                                           
؛ و 6/75؛ بیهقی، 1673؛ طیالسی به شماره: 3/330، »المسند«قسمتی از حدیثی است که احمد در  -1

ید: اند که جابربن عبداالله گو از طریق روایت جابربن عبداالله آن را روایت کرده 1334بزار به شماره: 
مردي از ما وفات یافت و او را غسل دادیم و کفن را به او پوشانیدیم و بر آن حنوط پاشیدیم و آن 

به ما اعلام کرد که بر او نماز جنازه بخوانیم و چند  صگذاشتیم. رسول خدا صرا جلو رسول خدا
گفتند:  »ن باشد؟اي بر رفیقتا شاید بدهی« »نا؟ًيلعل علی صاحبکم د«گام همراه ما آمد، سپس فرمود: 

بله، دو دینار بدهکار است. آن حضرت ایستاد و دیگر ما را همراهی نکرد. آنگاه مردي از ما که به او 
گفتند، گفت: اي رسول خدا! آن دو دینار بر گردن من باشد و من ضامن آن هستم.  ابوقتاده می

دینار بر عهده تو و در مال تو آن دو « »ت منها بریءيوالم ك،مال يوف يك،هما عل«فرمود:  صپیامبر
بر او نماز جنازه خواند. آنگاه  ص. ابوقتاده گفت: بله. پس پیامبر»باشد و مرده از آن بري باشد

تا  »دو دینار چه شد؟« »ناران؟يما فعل الد«فرمود:  دید، می هر وقت ابوقتاده را می صرسول خدا
. »آنها را به صاحب حق پرداخت کردم اي رسول خدا!«اینکه در آخرین یادآوري ابوقتاده گفت: 

. سند آن حسن است، و »اکنون پوست او را خنک کردي« »ه جلدهيالآن بردت عل«فرمود:  صپیامبر
آن را صحیح دانسته و ذهبی هم آن را تأیید کرده است. هیثمی در  2/58، »المستدرك«حاکم در 

 داده و اسناد آن را حسن دانسته است. آن را آورده و آن را به احمد و بزار نسبت 3/39، »المجمع«
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  + معناي آیه        _ 
 در پاسخ به استدلالی که به آیه: 

+           _  :39[النجم.[ 
 ترینشان دو جواب زیر است: که صحیح 1اند هایی را به آن داده اند، علما جواب کرده
اش دوستانی را به دست  انسان به سبب سعی و تلاش خود و نیک رفتاري :اول

دهد  کند و کارهاي خیري را انجام می آورد و ازدواج می آورد و فرزندانی را به دنیا می می
نمایند و برایش دعاي خیر  ورزد، در نتیجه دیگران به او ترحم می و به مردم محبت می

نمایند. پس این اثر سعی و تلاش  ا به او هدیه میکنند و ثواب طاعات و عبادات ر می
ترین  اوست. بلکه داخل شدن مسلمان همراه سایر مسلمانان در چارچوب اسلام از بزرگ

اسباب در رسیدنِ نفع هر یک از مسلمانان به رفیقش چه در زمان حیاتش و چه پس از 
 باشد، و دعاي مسلمانان براي همدیگر سودمند است. مرگش می

                                           
اند، و ابن قیم ضعف آنها را تبیین نموده و دو جوابی که  آمده 169، ص »الروح«ها در کتاب  این جواب -1

 داد. کرد و آن را ترجیح می شارح در اینجا ذکر نموده، ترجیح داده و گوید: شیخ ما این طریقه را اختیار می
اند:  هاي متعددي ارائه کرده آمده است: علما راجع به این آیه جواب 24/312، »مجموع التفاوي«در کتاب 

گویند: این آیه مربوط به شریعت پیش از ماست. بعضی معتقدند که این آیا  اي می مثلاً عده
ش به گویند: این آیه شامل تلا باشد. بعضی می مخصوص است. عده دیگري بر آنند که منسوخ می

شود، و ایمان جزو تلاش فرد است که سبب رسیدن نفع تلاش  طور مستقیم و به صورت سبب می
ها نیازي نیست، چون ظاهر آیه حق است و  شود. ر واقع به هیچ یک از این پاسخ دیگران به او می

  +بقیه نصوص مخالف آن نیست، چون خداوند فرموده است:         _ 

و این حق است، چون انسان تنها استحقاق تلاش خود را دارد و تنها تلاش خود است  ]39 :نجمال[
هایی است که به  که انسان مالک آن است و استحقاق آن را دارد، همچنان که انسان تنها مالک کسب

دست آورده است. و تلاش دیگري حق است و ملک آن دیگري است و م لک این فردي که آن 
طور که  شود که انسان از تلاش دیگران بهره ببرد همان یست ولی این مانع آن نمیتلاش را ننموده، ن

 برد. فرد از کسب دیگري بهره می
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اینکه: خداوند متعال ایمان را سببی براي بهره بردن مؤمن از دعا و سعی و  توضیح
تلاش برادران مؤمنش قرار داده است. پس وقتی کسی ایمان آورد، در سببی که نفع دعا و 

 رساند، تلاش نموده است. داران را به او می تلاش دیگر ایمان
تر از جواب اول است ـ این است که قرآن بهره بردن فرد از تلاش  که قوي :دوم

دیگري را نفی نکرده، بلکه تنها ملکیت غیرتلاش خود را از او نفی کرده است. میان این 
دو چیز، فرق و تفاوتی وجود دارد که بر کسی پوشیده نیست. پس خداوند متعال در آیه 

کننده  تلاش خود است و تلاش دیگري ملک تلاش مذکور خبر داده که انسان فقط مالک
بخشد و اگر خواست آن را براي خود باقی  است، اگر خواست آن را به دیگري می

 گذارد. می
 فرموده خداوند سبحان:

+                       _  :39-38[النجم.[ 
دارد و اینکه براي  انسان جز آنچه تلاش  بار گناه دیگري را بر نمیکه هیچ کس «

 .»کرده، نیست
 دو آیه محکمی هستند که اقتضاي عدل پروردگار را دارند:

شود و به  آیه اول، اقتضاي آن را دارد که کسی به خاطر گناه دیگري مجازات نمی
 کنند. یا این کار را میگونه که پادشاهان دن شود آن خاطر گناه دیگري بازخواست نمی

شود تا اینکه  و آیه دوم، اقتضاي آن را دارد که انسان جز با عمل خود رستگار نمی
امیدش از نجاتش به وسیله عمل پدران و گذشتگان و اساتیدش که اصحاب امید کاذب 

برد مگر  طور نفرموده که انسان بهره نمی بر آن هستند، را قطع نماید. و خداوند سبحان این
 از آنچه که تلاش کرده است.

 همچنین آیه: 

+    _ ]:286 البقرة.[ 
 و آیه:

+        _  :54[یس.[ 
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 چنین هستند.
باتوجه به اینکه سیاق این آیه بر این دلالت دارد که آنچه نفی شده، عقوبت و مجازات 

 خود است؛ چون خداوند متعال فرموده است:انسان به خاطر عمل غیر 

+           _  :54[یس.[ 
 .»بینید کردید پاداش نمی رود و جز در برابر آنچه می امروز بر هیچ کس ستمی نمی«

باید گفت که این  1...»انقطع عمله  إذا مات ابن آدم«راجع به استدلالشان به حدیث: 
شود، و تنها از  نفرموده که بهره بردن انسان قطع می صاستدلال ساقط است، چون پیامبر

 قطع شدن عمل انسان خبر داده است.
عمل دیگري براي عاملش است؛ اگر آن را به او ببخشد، ثواب عملِ عامل به او 

قرضی است که انسان به جاي دیگري رسد نه ثواب عملِ خود او. این همانند  می
شود اما مالی که در عوض بدهی  کند، که در این صورت ذمه بدهکار بري می پرداخت می

 داده شده، از آنِ او نیست.
روزه  صاما راجع به فرق قائل شدن میان عبادات بدنی و مالی باید گفت که پیامبر

شد با وجودي که روزه از  طور که گفته گرفتن به جاي مرده را تشریع نموده همان
آمده که او گوید: در عید  سپذیر نیست. همچنین در روایت جابر عباداتی است که نیابت

نماز خواندم. وقتی آن حضرت نمازش را به پایان برد،  صقربان پشت سر رسول خدا
االله، واالله اکبر، اللهم عنّی  بسم«آن را ذبح نمود و فرمود:  صقوچی آورده شد و پیامبر

به نام خدا، االله اکبر، خدایا! این قوچ از طرف من و از طرف « »يضحّ من أمّتيوعمّن لم 
. احمد و ابوداود و ترمذي آن را »شود اند، قربانی می کسانی از امت من که قربانی نکرده

 .2اند روایت کرده

                                           
 تخریج آن قبلاً ذکر شد. -1

آن را روایت  1521؛ و ترمذي به شماره: 2810؛ ابوداود به شماره: 362و  3/356، »المسند«احمد در  -2
از  287و  9/264؛ و بیهقی، 4/285؛ دارقطنی، 178-4/177، »ثارشرح معانی الآ«اند. طحاوي در  کرده

اند: و از مردي از  طریق عمرو برده آزاد شده مطلب، از مطلب بن عبداالله، (طحاوي و بیهقی افزوده
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در یکی از این دو حدیث فرمود:  صهمچنین در حدیث دو قوچ آمده که پیامبر
و در حدیث دیگر  »خدایا! این قوچ، قربانی تمام امتم باشد« »عاً يجم يهذا عن أمتاللهمّ «

خدا این قوچ، قربانی محمد و خاندان محمد « »اللهمّ هذا عن محمد وآل محمد«فرمود: 
 صقربت در قربانی، ریختن خون است و پیامبر. 1. احمد آن را روایت کرده است»باشد

 آن را براي غیر خود قرار داد.

                                                                                                             
اند، و حاکم در  اند. راویان آن ثقه طایفه بنی سلمه)، از جابر بن عبداالله آن را روایت کرده

ا صحیح دانسته و ذهبی هم آن را تأیید کرده است. این روایت آن گونه آن ر 4/399، »المستدرك«
اند، چون مطلب در روایت طحاوي و حاکم به نقل حدیث تصریح  است که حاکم و ذهبی گفته

شود. این روایت طریق دیگري مانند آن را دارد که ابوداود به  کرده، بنابراین شبهه تدلیس او منتفی می
آن را  287و  9/285؛ و بیهقی، 4/177؛ طحاوي، 76-2/75در سنن خود، ؛ دارمی 2795شماره: 

آن را صحیح دانسته است. این  2899اند. سند آن، حسن است و ابن خزیمه به شماره:  روایت کرده
اند.  ؛ طحاوي و بیهقی آن را روایت کرده1792روایت طریق سومی هم دارد که ابویعلی به شماره: 

 اظهار داشته است.  4/22، »الزوائد مجمع«گونه که هیثمی در  است آن سند این روایت نیز حسن

از طریق  268و  260-9/259؛ و بیهقی، 1208؛ بزار به شماره 392-6/391احمد در مسند خود،  -1
ابوعامر عقدي، از زهیر بن محمد عنبري، از عبداالله بن محمدبن عقیل، از علی بن حسین، از ابورافع 

وقتی قربانی کرد، دو تا قوچ  صاند که رسول خدا آن را روایت کرده صرسول خدابرده آزاد شده 
چاق و شاخدار و کبود را خرید. پس وقتی نماز عید خواند و براي مردم خطبه خواند، یکی از آن 
دو قوچ آورده شد و آن حضرت در مصلاي خود ایستاده بود، آنگاه خودش آن را ذبح کرد سپس 

خدایا! این قوچ، « »بالبلاغ يد، وشهد ليبالتوحك عاً ممن شهد ليجم ينّ هذا عن أمتاللهم إ«فرمود:  می
اند و به ابلاغ پیام دین از  قربانی تمامی امت من از کسانی که به توحید و یگانگی تو گواهی داده

شد و پیامبر خودش آن را ذبح  . سپس قوچ دیگري آورده می»باشد اند، می جانب من گواهی داده
. »این قوچ، قربانی محمد و خاندان محمد باشد« »هذا عن محمد وآل محمد«فرمود:  نمود و می می

اش از آن گوشت  داد و خودش و خانواده آنگاه همه گوشت آن دو قوچ را به فقرا و مستمندان می
گفته است و طحاوي در  4/22، »المجمع«ور که هیثمی در ط خوردند. سند آن حسن است، همان می

از طریق علی بن معبد، از عبیداالله بن عمر، از عبداالله بن محمد بن عقیل  4/177، »شرح معانی الآثار«
 اند. آن را روایت کرده
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اي است.  همچنین حج، عبادتی بدنی است و مال رکنی در حج نیست و تنها وسیله
بینی که یک فرد اهل مکه در صورتی که توانایی رفتن به عرفات داشته باشد،  مگر نمی

حج بر او واجب است بدون آنکه مال شرط شده باشد. این رأي که حج ترکیب شده از 
طور که جماعتی  باشد، همان ست، قول اظهر میبدن و مال نیست بلکه فقط عبادت بدنی ا

 اند. از اصحاب متأخر ابوحنیفه بدان تصریح نموده
هاي کفایه بنگر، که چگونه برخی از مسلمانان به جاي بقیه مسلمانان آن را ادا  به فرض

 کنند. می
ها، هدیه نمودن ثواب است و از  و چون رسیدن ثواب عبادات و اعمال زندگان به مرده

توان کسی را جانشین او کرد  نیابت و جانشینی نیست؛ همچنان که اجیر خاص، نمیباب 
 تواند مزد خویش را به هر که بخواهد، بدهد. اما او می

 دستمزد دادن به کسی جهت تلاوت قرآن و هدیه نمودن آن به مرده
که دستمزد دادن به کسی تا قرآن بخواند و آن را به مرده هدیه نماید، این کاري است 

اند و هیچ یک از ائمه و پیشوایان دین بدان امر  هیچ یک از سلف صالح آن را نکرده
اند. دستمزد دادن به کسی جهت خود تلاوت قرآن  اند و در آن رخصت قائل نبوده ننموده

بدون هیچ اختلافی میان علما، جایز نیست، علما تنها در جواز دستمزد دادن به کسی براي 
نظر دارند. ثواب هیچ عملی  رسد، اختلاف ه نفع و سودي به دیگران میتعلیم و مانند آن ک

رسد مگر آنکه آن عمل فقط براي خدا باشد، و دستمزد دادن به کسی جهت  به مرده نمی
هایی  تلاوت قرآن، عبادتی خالص براي خدا نیست در نتیجه ثواب آن از جمله ثواب

کسی نگفته است که: او شخصی را  نیست که به مردگان هدیه داده شود به همین خاطر
کند. اما  گیرد تا روزه بگیرد و نماز بخواند و ثواب آن را به مرده هدیه می به کرایه می

گیرد پولی براي  دهد و قرآن را یاد می خواند و آن را یاد می هرگاه به کسی که قرآن می
به جاي مرده  این کار به عنوان کمک به اهل قرآن داده شود، این کار از جنس صدقه

 باشد. است و این عمل جایز می
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اگر کسی وصیت کند به اینکه چیزي از مالش به «آمده است: » 1الاختیار«در کتاب 
خوانده داده شود، این وصیت باطل است، چون این کار  کسی که بر سر قبرش قرآن می

 .»باشد جزو اجرت و مزد دادن به کسی جهت تلاوت قرآن بر سر قبر می
گوید: اگر کسی مالی را وقف کسی کند در کنار قبرش  می» القنیۀ«در کتاب  2زاهدي

 خواند، این وقف باطل است.  قرآن می

 قرائت قرآن و هدیه ثواب آن به مرده بدون مزد
رسد  قرائت قرآن و هدیه آن به مرده به طور رایگان و بدون مزد، ثواب آن به مرده می

 رسد. میطور که ثواب روزه و حج به او  همان

                                           
ی یکی از چهار کتاب معتمد در نزد علماي متأخر حنف» المختار«. این کتاب شرح کتاب 5/84اختیار،  -1

باشد. هر دو کتاب (المختار والاختیار) اثر ابوالفضل مجدالدین عبداالله بن محمود بن مودود  می
را در عنفوان جوانی نوشته » المختار«هجري است. او کتاب  683موصلی حنفی مذهب، متوفاي سال 

عنوان مرجع ها رسید و در فتوا به  که اقوال امام ابوحنیفه در آن آمده است. این کتاب به دست طلبه
و منبعی براي آنان شد. بعداً ابوالفضل مجدالدین شرحی براي این کتاب تألیف کرد و آن را 

هاي مسائل و معانی آن اشاره کرده و فروعی که مورد  نام نهاد که در این کتاب به علت» الاختیار«
پنج جلد نازك در شود. این کتاب در  نیاز بود در آن آورده است و در نقل عبارات بر آن تکیه می

، ص »ةيالفوائد البه«مصر به چاپ رسیده و شیخ محمود ابودقیقه بر آن حاشیه نوشته است؛ نگا: 
106. 

الدین زاهدي غزمینی ـ منسوب به غزمین از شهرهاي  او مختاربن محمودبن محمد ابوالرجاء نجم -2
ن بزرگ و فقهاي برجسته باشد. او از اما هجري می 658خوارزم است ـ حنفی مذهب، متوفاي سال 

و دانشمندي کامل بود. وي در مسائل اختلافی و مذهب دستی توانا داشت و در کلام و مناظره 
اثر » منیۀ الفقهاء«آورده که وي این کتاب را از کتاب » القنیۀ«خیلی ماهر بود. زاهدي در ابتداي کتاب 

نام نهاده » قنیۀ المنیۀ لتتمیم البغیۀ« استادش، فخرالدین بدیع بن ابی منصور حنفی برگرفته و آن را
رد المحتار «است. این کتاب هرگز به چاپ نرسیده است. ابن عابدین شامی در حاشیه خود به نام 

؛ و 1886و  1357، صفحات »الظنون کشف«بسیار از ا و نقل کرده است؛ نگا: » علی الدرالمختار
 .213-212و  54، صفحات »الفوائد البهیۀ«
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هم آنان را  صاگر گفته شود: این کار در میان سلف صالح عرف و رسم نبود و پیامبر
 بدین کار راهنمایی نکرده است.

کننده به رسیدن ثواب حج و روزه و دعا به مرده  شود: اگر سؤال در جواب گفته می
اب قرائت قرآن شود: میان این کار و میان رسیدن ثو کند، به او گفته می اعتراف و اقرار می

اند دلیلی بر نرسیدن ثواب آن  به مرده چه فرقی هست؟ اینکه سلف صالح این کار نکرده
 .به مرده نیست. این نفی عام از کجا براي ما آمده است؟

براي آنان اظهار داشته که ثواب روزه و حج و صدقه  صاگر گفته شود: رسول خدا
رسد، به او  که ثواب قرائت قرآن به مرده می رسد اما براي آنان اظهار نداشته به مرده می

خودش ابتدا این امر را برایشان نگفته بلکه در جواب سؤالشان  صشود: پیامبر گفته می
رسد. این یکی راجع به حج  اینها را فرموده و اظهار داشته که ثواب این اعمال به مرده می

اجازه این کار را به او هم  صسؤال کرد و پیامبر صاش از پیامبر کردن به جاي مرده
هم  صداد. آن یکی درباره روزه گرفتن به جاي مرده از آن حضرت سؤال کرد و پیامبر

اجازه این عمل را به او داد و غیر از اینها را از صحابه منع نکرد. و میان رسیدن ثواب 
ن هاي روزه است ـ به مرده و میان رسید کننده روزه ـ که فقط نیت و خودداري از باطل

 .ثواب قرائت قرآن به مرده چه فرقی وجود دارد؟
 .گویید؟ چه می صاگر گفته شود: راجع به هدیه ثواب قرآن به رسول خدا

شود: برخی از علماي متأخر این کار را مستحب دانسته و برخی آن  در جواب گفته می
مثل اجر  صرکردند و زیرا پیامب اند؛ زیرا صحابه این کار را نمی را بدعت به شمار آورده

کند، دارد بدون آن که چیزي از اجر و پاداش  و پاداش هر یک از امتش که کار خیري می
بود که امتش را به هر خیري هدایت و  صکننده کار کاسته شود؛ چون این پیامبر

 راهنمایی نمود.
برد با این اعتبار که کلام  گوید: مرده از قرائت قرآن در کنار قبرش بهره می کسی که می

شنود، باید گفت که این قول از هیچ یک از امامان مشهور به صحت نرسیده  خدا را می
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، اما بهره بردن مرده به 1شنود، هیچ شکی نیست است. در اینکه مرده کلام خدا را می
، این درست نیست، چون ثواب گوش فرا دادن به قرآن مشروط اعتبار شنیدن کلام خدا

به حیات است، چون این عملی اختیاري است و این عمل اختیاري با مرگ وي تمام 
شود به خاطر اینکه اوامر و نواهی خدا را  بیند و دردمند می شود بلکه چه بسا زیان می می

 یاد انجام نداده است.در زندگی پیاده نکرده یا بدین خاطر که عمل خیر را ز

 اختلاف نظر علما راجع به حکم قرائت قرآن در کنار قبرها
علماي اسلامی راجع به قرائت قرآن در کنار قبرها سه نظر دارند که آیا مکروه است، 
یا پرواي ندارد، و یا هنگام به خاك سپرن مرده اشکالی ندارد و پس از دفن مرده مکروه 

 است؟.
روه بودن آن هستند همچون ابوحنیفه و مالک و احمد در کسانی که قائل به مک

گویند: چون این عملی تازه و نو در دین است و در سنت وارد  روایتی، در علت آن می
نشده است، و قرائت شبیه نماز است و نماز خواندن هم در کنار قبرها مورد نهی قرار 

 گرفته، پس قرائت نیز ممنوع است.

                                           
، به طور مطلق چنین نیست، چون خداوند »شنود، شکی نیست در اینکه مرده کلام خدا را می«گفته:  -1

+ها را با این آیات نفی کرده است:  سبحان شنیدن مرده           _ ]فاطر: 

+ ».تو کسانی را که در گورهایند شنوا نتوانی کرد« ].22        _  تو « ].80 :نمل[ال

و آیات و احادیث دیگري در معناي آن آمده است. و تنها  »توانی مردگان را شنوا کنی ... نمی
مواردي از این استثنا شده که در احادیث صحیح آمده است و آن موارد هم، شنیدن سؤال منکر و 

از جانب  صکنندگان از جانب مرده و شنیدن کلام پیامبر نکیر و شنیدن صداي پاي تشیع
باشد و غیر از اینها، اصل  شدگان جنگ بدر و مانند آنها که در احادیث صحیح نبوي آمده، می کشته

 بر عدم شنیدن قرآن و غیر قرآن از جانب مردگان است.
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ت قرآن در کنار قبرها اشکالی ندارد، مانند محمدبن حسن و گویند قرائ کسانی که می
اند. روایت  نقل شده استدلال کرده س، به روایتی که از ابن عمر1احمدبن حنبل در روایتی

بدین قرار است که ابن عمر وصیت نمود که هنگام به خاك سپردن وي بر سر قبرش 

                                           
گوید: مبشر بن اسماعیل براي ما نقل کرد و گفت: عبدالرحمن  2/415یحیی بن معین در تاریخ خود،  -1

ز پدرش برایم نقل کرد که او گفت: پدرم به من گفت: پسرم! هرگاه مردم، مرا بن علاء بن لجلاج ا
. آنگاه خاك بر روي من بریز و در کنار صدر قبر بگذار و بگو: به نام خدا و بر سنت رسول خدا

 گفت. سرم، آیات اول و آخر سوره بقره را بخوان، چون من از عبداالله بن عمر شنیدم که این را می
اند. عبدالرحمن بن علاء هم  عیل ثقه است، و احمد و ابن معین و ابن سعد او را ثقه دانستهمبشربن اسما

شرح حال او را آورده و راجع به جرح و تعدیل وي چیزي نگفته است.  5/336، »التاریخ«بخاري در 
 ذکر کرده، و ترمذي یک حدیث را از او روایت نموده است. 7/60، »الثقات«ابن حبان او را در 

 6/360، »الجرح و التعدیل«؛ و 508-6/507، »التاریخ الکبیر«پدرش، علاءبن لجلاج، شرح حالش در 
 اند. او را ثقه دانسته» التقریب«؛ و حافظ در 343؛ و عجلی، ص 5/245آمده و ابن حبان، 

اسناد آن ، از طریق عباس دوري، از یحیی بن معین با این »القراءة عند القبور«، مبحث »الجامع«خلال در 
را روایت کرده است. عباس دوري گوید: از احمدبن حنبل پرسیدم و گفتم: آیا راجع به قرائت بر 

بن معین این سؤال را پرسیدم، او این روایت را  سر قبر چیزي را حفظ داري؟ گفت: نه، و از یحیی
سی حداد که برایم نقل کرد. خلال گوید: حسن بن احمد وراق به من خبر داد و گفت: علی بن مو

انسانی صادق و راستگو بود، برایم نقل کرد و گفت: همراه احمد بن حنبل و محمدبن قدامه 
اي بودم، وقتی مرده به خاك سپرده شد، مردي نابینا نشست و کنار قبر قرآن  جوهري در تشیع جنازه

ستان خارج خواند. احمد به او گفت: اي فلانی! قرائت قرآن کنار قبر، بدعت است. وقتی از قبر
شدیم، محمدبن قدامه به احمدبن حنبل گفت: اي ابوعبداالله! راجع به مبشر حلبی نظرت چیست؟ 

اي؟ محمدبن قدامه گفت:  احمدبن حنبل گفت: انسانی ثقه است و گفت: مگر چیزي از او نوشته
قع به آري، مبشر، از عبدالرحمن بن علاء بن لجلاج، از پدرش به من خبر داد که او وصیت کرد مو

خاك سپردنش، در کنار سرش آیات اول و آخر سوره بقره خوانده شود و گفت: از ابن عمر شنیدم 
کرد. آنگاه احمد به او گفت: پس برگرد و به آن مرد بگو که قرآن بخواند.  که به این کار وصیت می

 .17، ص »الروح«؛ و 2/567، »المغنی«نگا: 
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چنین قرائت سوره بقره بر سر آیات آغازین سوره بقره و آیات آخر آن خوانده شود. هم
 قبرها از برخی از مهاجرین نقل شده است.

گویند: قرائت قرآن در کنار قبرها، فقط موقع دفن اشکالی ندارد ـ که این  کسانی که می
باشد ـ به روایتی که از ابن عمر و برخی از مهاجرین نقل  قول، روایتی از امام احمد می

ز به خاك سپردن مرده، مثل کسانی که به نوبت در کنار اند. اما پس ا شده استدلال کرده
خوانند، این عمل مکروه است چون در سنت نیامده و مانند آن اصلاً از هیچ  قبر قرآن می

تر از اقوال دیگر باشد،  یک از سلف صالح نقل نشده است. شاید این قول اخیر، قوي
 .1چون در آن جمع و توفیق میان دو دلیل هست

*** 
 ».قضی الحاجاتيب الدّعوات، و يستجيواالله تعالی «قوله: 

 .»سازد نماید و نیازها را برآورده می و خداوند متعال دعاها را اجابت می«ترجمه: 

 نماید اش را اجابت می خداوند دعاي بنده
 فرماید: خداوند متعال می شرح عبارت:

+             _  :60[غافر.[ 
 .»و پروردگارتان گفته است: مرا بخوانید تا شما را اجابت کنم«

+                    2       

         _ ]:186 البقرة.[ 

                                           
 .243-2/242، »ردالمحتار«؛ و 5/311، »المجموع«؛ 567-2/566، »المغنی«نگا:  -1
اند اما  در حالت وصل قرائت نموده» یاء«با اثبات » دعانی«و » الداعی«ابوعمرو و ابوجعفر و ورش،  -2

در هر دو حالت » یاء«اند. یعقوب این دو کلمه را با اثبات  را حذف نموده» یاء«در حالت وقف 
در هر دو » یاء«موده، و سایرین آن را با حذف (یعنی هم حالت وصل و هم حالت وقف) قرائت ن

؛ و 2/183، »النشر«؛ 1/333، »الکشف«؛ 127-126، صص »اند. نگا: حجۀ القراءات حالت قرائت نموده
 .46، ص »البدور الزاهرة«
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از تو درباره من بپرسند، همانا من [به آنها] نزدیکم و دعاي  و چون بندگان من«
 .»دهم دعاکننده را وقتی که مرا بخواند پاسخ می

ها و دیگران برآنند، این است که دعا از  آنچه که اکثر مردمان از مسلمانان و سایر ملت
کافران و خداوند متعال درباره . 1ترین اسباب جهت جلب منافع و دفع ضررهاست قوي

خبر داده که آنان وقتی دچار خطر و زیان در دریا شدند، خداوند را خالصانه به فریاد 
شود، در هر  خواندند. این یک واقعیت است که انسان وقتی خطر و زیانی دامنگیرش می

خواند. اجابت دعاي بنده چه  حالتی که باشد به پهلو یا نشسته یا ایستاده، خداي را می
چه کافر، از جانب پروردگار و برآورده کردن نیازش، از جنس دادن رزق مسلمان باشد و 

و روزي آنان و کمک و یاري به آنان است. دعا از جمله چیزهایی است که ربوبیت 
گرداند. سپس گاهی ممکن است دعا به  پروردگار را به طور مطلق براي بنده واجب می

وقتی که کفر و فسوق او اقتضاي آن را نسبت انسان بلا و مصیبت و زیانی براي او باشد، 
 صآمده که او گفت: رسول خدا ساز طریق روایت ابوهریره» سنن ابن ماجه«بکند. در 
هر کس از خدا درخواست ننماید، خداوند بر او « 2»هيغضب عليسأل االله يمن لم «فرمودند: 
 ند:ا اند و گفته . برخی از علما این مطلب را به نظم درآورده»گیرد خشم می

                                           
 .21-7، صفحات »الداء و الدواء«؛ و 105-3/102، »مدارج السالکین«نگا:  -1
؛ ابن عدي در 10/200؛ ابن ابی شیبه، 2/477، »المسند«در  ؛ احمد3827ابن ماجه به شماره:  -2

دع االله غضب يمن لم «اند:  با این لفظ آن را روایت کرده 1389؛ و بغوي به شماره: 7/2750، »الکامل«
آن را با  2/442، »المسند«. احمد در »گیرد هر کس خداي را نخواند، خداوند بر او خشم می« »هيعل

خواند، خداوند بر او  کسی که خداي را نمی« »هيغضب عليسأله يمن لا«است: این لفظ روایت نموده 
. همه این محدثین، روایتشان را از طریق روایت ابوصالح خوزي از ابوهریره »گیرد خشم می

اش  اند. ابوصالح خوزي کسی است که ابن معین او را ضعیف دانسته و ابوزرعه درباره آورده
اند. با این وجود حاکم آن را صحیح دانسته و  بقیه راویان حدیث، ثقهگوید: او مشکلی ندارد.  می

ذهبی هم آن را تأیید نموده است. حافظ ابن کثیر گمان کرده که ابن ابوصالح همان سمان است، از 
این رو به طور جزم اظهار داشته که تنها احمد روایت او را آورده است. حافظ ابن حجر عسقلانی 

گوید: این چنین نیست که ابن کثیر گفته، چون شیخ او، مزي در  می 11/79، »ريالبا فتح«در کتاب 
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 1سألُ يغضبيُ وبنُیّ آدم حين  الربّ يغضب إن ترکت سؤاله
آدم وقتی که  شود اما بنی پروردگار وقتی چیزي را از وي نخواهی، خشمگین می«

 .»شود چیزي از آنان خواسته شود، خشمگین می
نماید. در دعا چندین معانی وجود  گوید: خداوند متعال دعا را اجابت می 2ابن عقیل

 دارد:

                                                                                                             
اظهار داشته که ابوصالح همان ابوصالح خوزي است. در روایت بزار و  11/84، »الأطراف«کتاب 

حاکم آمده که: از ابوصالح خوزي روایت است که گوید: از ابوهریره شنیدم. در همین باب حدیثی 
؛ و طبرانی به 3571طریق روایت ابن مسعود وجود دارد که ترمذي به شماره  به طور مرفوع از

فضل « »سأليحب أن يسلوا االله من فضله، فإنهّ «اند. لفظ روایت این است:  آن را آورده 10088شماره 
. همچنین »و لطف خدا را از او بخواهید، چون خداوند دوست دارد که از او چیزي خواسته شود

إن الدعاء «حدیثی مرفوع از طریق روایت ابن عمر با این لفظ آورده است:  3548ترمذي به شماره: 
همانا دعا براي همه چیز، چه چیزهایی که پیش «» يکم عباداالله بالدعاءنزل فعلينفع مما نزل ومما لم ي

، بر شماست که آمده و چه چیزهایی که پیش نیامده است، سودمند است، پس اي بندگان خدا
با سندي » الدعاء«. در سند این روایت، کمی نرمی و ضعف وجود دارد. طبرانی در »همیشه دعا کنید
اند فقط در آن عنعنه بقیه وجود دارد، حدیثی از عایشه به طور مرفوع با این لفظ  که راویانش ثقه

رارکنندگانِ در دعا را دوست همانا خداوند اص« »الدعاء ين فيحب الملحيإن االله «روایت کرده است: 
 . »دارد

به نقل از بیهقی در  43، صفحه »الأزهار فیما عقده الشعراء من الأحادیث و الآثار«سیوطی در کتاب  -1
 آن را آورده و آن را به کسی نسبت نداده است.» شعب الإیمان«

بن عقیل بن عبداالله بغدادي ها، ابوالوفاء، علی بن عقیل بن محمد او امام و علامه متبحر، شیخ حنبلی -2
اش گوید: چشمان من مانند  باشد. سلفی درباره ظفري، قاري و فقیه و اصولی و واعظ و متکلم می

ابوالوفاء بن عقیل را ندیده است. او به خاطر علم و دانش فراوان و نطق خوب و کلام بلیغ و رسا و 
ا ندارد. او تألیفات متعددي از اي که دارد کسی یاراي سخن گفتن با وي ر حجت و برهان قوي

باشد. امام ذهبی گوید: در دنیا  دارد که این کتاب بیشتر از سیصد جلد می» کتاب الفنون«جمله: 
بزرگتر از این کتاب تألیف نشده است. در این کتاب، فواید زیاد و بزرگی در زمینه تفسیر، فقه، 

ها و مجالسی  مچنین در این کتاب مناظرهاصول، لغت، اخلاق، شعر، تاریخ و حکایات وجود دارد. ه
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 شود. ـ وجود، چون کسی که وجود ندارد، به فریاد خوانده نمی اول
 شود. نیازي، چون نیازمند به فریاد خوانده نمی بی ـ دوم
 شود. شنوایی، چون موجود ناشنوا به فریاد خوانده نمی ـ سوم

 شود. کرم و بخشایندگی، چون از موجود بخیل چیزي خواسته نمی ـ چهارم
 شود. ل به فریاد خوانده نمیرحمت، چون موجود سنگد ـ پنجم
 شود. ـ قدرت و توانایی، چون موجود عاجز و ناتوان به فریاد خوانده نمی ششم

گویند: موجودات، طبیعی هستند و  کسانی که قائل به طبیعی بودن هستی اند و می
شود: دست نگه دار! و به  دانند که به آتش گفته نمی کنند، می وجود آفریدگار را انکار می

شود: طبیعت و رفتار و اخلاق مرا اصلاح گردان، چون از نظر آنان این  ره گفته نمیستا
موجودات طبیعتاً مؤثر هستند و از روي اختیار تأثیري ندارند، از این رو دعا و نماز طلب 

 گرایان را آشکار سازد. باران شروع شده تا دروغ این طبیعت

 اي ندارد فایدهپندارند که دعا هیچ  رد بر کسانی که می
اي ندارد.  گرایان متصوفه بر این باورند که دعا فایده زدگان و افراط اي از فلسفه عده

گویند: چون مشیت الهی اگر اقتضاي وجود چیز مطلوبی کند، دیگر نیازي به دعا  اینان می
اي دارد؟. برخی از آنان، این عقیده را  نیست و اگر اقتضاي آن را نکند، دیگر دعا چه فایده

هاي  گویی دانند. بدون شک این باور از اشتباهات و غلط اص از میان عارفان میاز اهل خو
طور که به طور بدیهی و ضروري در دین اسلام،  هاست. این عقیده همان برخی از شیخ

فساد و بطلانش آشکار است، از راه بداهت و ضرورت عقلی نیز فساد و بطلانش آشکار 
ها بر آن متفق  هاي امت چیزي است که تجربه و معلوم است، چون منفعت و فایده دعا

ها،  هاي صداها در اشکال عبادات از طریق زبان گویند: ناله است تا جایی که فلاسفه می

                                                                                                             
هجري  513ها و نتایج فکرش آمده است. وي به سال  که ابن عقیل در آنها شرکت داشته و خاطره

 آمده است. 259، شماره: 19، ج »سیر أعلام النبلاء«وفات یافت. شرح حالش در کتاب 
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کند. این در حالی است که فلاسفه مشرك  اند، باز می هایی را که افلاك مؤثر گره زده گره
 هستند.

شان راجع  نوع است، چون گفتهدر پاسخ به این شبهه باید گفت که هر دو مقدمه مم
کند، در اینجا  کند و یا اقتضاي آن را نمی به مشیت الهی که یا اقتضاي چیز مطلوبی را می

و آن، این است که: مشیت الهی به شرطی اقتضاي چیزي را  1حالت سومی هم وجود دارد
اي کند. و گاهی دعا شرط اقتض کند که در صورت عدم آن شرط، اقتضاي آن را نمی می

شود و در  ي شایسته واجب می مطلوبی است؛ همچنان که ثواب و پاداش همراه کرده
شود. و مانند سیري به سیرابی که در صورت خوردن و  صورت عدم آن واجب نمی

شود و فرزند در صورت نزدیکی  یابد و در صورت عدم آن حاصل نمی نوشیدن تحقق می
شود. پس وقتی که واقع  حاصل می آید و کشت در صورت بذر با همسر به وجود می

اي  شدن یک خواسته از طریق دعا مقدر شده، درست نیست که گفته شود: دعا هیچ فایده
شود: در خوردن و نوشیدن و بذر و سایر اسباب هیچ  ندارد، همچنان که گفته نمی

 اي وجود ندارد. بنابراین گفته اینان، نه تنها مخالف شرع است، که مخالف حس و فایده
 فطرت نیز است.

آنچه باید دانسته شود، گفته گروهی از علماست و آن، این است که: توجه و اتکا به 
اسباب، شرك در توحید، و نفی اسباب، نقص در عقل، و رویگردانی به طور کلی از 
اسباب، نسبت دادن عیب و نقص در شرع است. در واقع معناي توکل و امید، از مقتضاي 

 شود. تشکیل می توحید و عقل و شرع
اینک توضیح آن: توجه و اتکا به سبب، همانا اعتماد و تکیه و امید قلب به آن است، و 

ها چیزي نیست که استحاق این را داشته باشد، چون سبب تأثیر ذاتی و  در میان آفریده
بایست خداوند  مستقل ندارد و اگر اسباب تأثیر ذاتی و مستقلی داشت، در این صورت می

داشت. چون اگر خداوند مسبب اسباب، آن سبب را مسخر  و شریکانی می همتاها
 شد. کرد، قطعاً سبب خود به خود مسخر نمی نمی

                                           
 .22-18حات ، صف»الداء و الدواء«؛ و 120-2/118، »مدارج السالکین«نگا:  -1
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گویند: اگر مشیت خدا اقتضاي چیز مطلوبی را بکند، دیگر نیازي به دعا  اینکه می
گوییم: بلکه با این وجود گاهی نیاز به دعا است تا مصلحت  نیست، در جواب می

 گام یا دیرهنگام دیگري و دفع زیان زودهنگام یا دیرهنگام دیگري حاصل شود.زودهن
شان که: اگر مشیت خدا اقتضاي چیزي را نکند، دیگر  همچنین در پاسخ به این گفته

هاي زیادي در دعا نهفته است  گوییم: بلکه با این وجود، فایده اي دارد، می دعا چه فایده
آن را  صطور که پیامبر باشد؛ همان ها می و دفع زیانها  ها جلب منفعت که این فایده

شود که بنده زودتر پروردگارش را بشناسد و به او  اظهار داشته است. بلکه دعا باعث می
اقرار نماید و معتقد باشد که خدا شنوا و نزدیک و توانا و دانا و مهربان است. از دیگر 

هاي والا و  اش به خدا و دیگر دانش يفواید دعا در این صورت، اقرار انسان به نیازمند
 باشد. هاست، می ترین خواسته احوال پاك و باارزشی که از بزرگ

طور که وقتی  اگر گفته شود: وقتی اعطاي خدا، بستگی به فعل انسان دارد همان
شود که کسی آن را بخواهد، آیا سائل در خواسته تأثیري داشته تا  اي داده می خواسته

 و بدهد؟طرف آن را به ا
گوییم: خداوند سبحان ذاتی است که انسان را براي دعا و درخواست  در جواب می

نیاز از او به حرکت انداخته، پس این امر خیر از جانب خدا و فضل و لطف خداوند بر 
گوید: من قصد اجابت را ندارم بلکه قصد دعا را دارم،  سانسان است؛ همچنان که عمر

م شود، اجابت نیز همراهش است. بر این اساس است که خداوند اما هرگاه دعا به من الها
 فرماید: متعال می

+                                

    _  :5[السجده.[ 
کند، سپس [نتیجه آن] در روزي که  زمین تدبیر میامور [جهان] را از آسمان به سوي «

رود [و دنیا  شمرید، به سوي او بالا می هایی است که شما می مقدار آن هزار سال از سال
 .»یابد] پایان می
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کند سپس  خداوند سبحان در این آیه خبر داده که او تدبیر امور جهان را شروع می
رود. سپس خداوند بلندمرتبه است که  اموري که تدبیرش نموده به سوي او بالا می

دهد؛  دهد که به او می اندازد و دعا را سبب خیري قرار می حرکت دعا را در دل بنده می
همچنان که در عمل صالح و ثواب این مطلب وجود دارد، چون این خداوند است که 

الح را به پذیرد و اوست که توفیق عمل ص اش را می بنده را توفیق توبه داده و سپس توبه
دهد. و خداست که او را توفیق دعا  بنده عطا نموده و سپس ثواب و پاداش را به او می

نماید. پس چیزي از مخلوقات تأثیر ذاتی ندارد، بلکه  داده و سپس دعایش را اجابت می
دهد. مطرّف بن عبداالله بن  این پروردگار است که فعل بنده را سبب فعل خود قرار می

گوید: به این قضیه نگاه کردم، دیدم که مبدأ و آغاز آن از  می 1ائمه تابعین شخیر، یکی از
 جانب خداست و پایان آن هم از طرف خداست و دیدم که ملاك و معیار آن، دعاست.

شود یا غیر از  بیان حکمت در اینکه گاهی چیزي به دعاکننده داده نمی

 شود آنچه که خواسته، به او داده می
معروفی وجود دارد، و آن این است که: برخی از مردمان گاهی چیزي در اینجا سؤال 

شود یا غیر از آنچه که خواسته به آنان داه  خواهند ولی به آنان داده نمی را از خداوند می
هایی به این سؤال داده شده که سه تا جواب  شود، حکمت این امر چیست؟ جواب می

 یم:کن درست و قوي را از میان آنها انتخاب می
ـ آیه مذکور در بر دارنده برآوردن نیاز به طور مطلق نیست، بلکه تنها در  اول جواب

تر از درخواست کننده است و اجابت  بر دارنده  اجابت دعا کننده است و دعاکننده عام
 صباشد. به همین خاطر پیامبر کننده می تر از برآوردن نیاز درخواست دعاکننده عام

ب له؟ من يفأستج يدعونيقول: من يا، فيلة إلی سماء الدنيکل ل  يربنا فنزل ي«فرموده است: 

                                           
هجري وفات یافت. شرح حالش در کتاب  95او امام و پیشوا و فقیه و عبادتگذار بود. به سال  -1

 آمده است. 195-4/187، »السیر«
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آید  پروردگار ما هر شب به آسمان دنیا فرود می« 1»فأغفر له؟ يستغفرنيه؟ من يفأعط يسألني
خواند تا دعایش را اجابت کنم؟ چه کسی است که  فرماید: چه کسی است که مرا می و می

نماید  و بدهم؟ چه کسی است که از من طلب آمرزش میخواهد تا به ا چیزي را از من می
 .»تا وي را ببخشایم؟

کننده، و میان اجابت و اعطا  در این حدیث، میان دعاکننده و درخواست صپیامبر
فرق نهاده است. و این فرق با عموم و خصوص است، همچنان که در دنباله آن، 

در  صرده است. پس پیامبرکننده است، را آو استغفارکننده که نوعی از درخواست
حدیث فوق، ابتدا عام را ذکر کرد، سپس خاص و پس از آن اخص را آورد. وقتی بندگان 

کند، آن وقت به نزدیکی  دانستند که خدا نزدیک است که او دعاي دعاکننده را اجابت می
برند، و همچنین به  خداوند به خودشان و برآورده ساختن درخواستشان از خدا پی می

خوانند  برند؛ از این رو در هر حالی خداي را می و رحمت و قدرت پروردگار پی می علم
کنند،  خواهند و در همه حال میان دعا و درخواست نیاز جمع می و در هر حالی از او می

 باشد. خداوند آیه: چون دعا اسمی است که جامع عبادت و استعانت می

+            _ ] :60غافر.[ 
 .»و پرودگارتان گفته است: مرا بخوانید تا شما را اجابت کنم«

به دعایی که عبادت است و دعایی که درخواست است، تفسیر نموده است. عبادت 
 پس از آن:

+          ... _  :60[غافر.[ 
 .»ورزند ... من تکبر میتردید کسانی که از پرستش  بی«

 کند. معناي اول (یعنی دعایی که عبادت است) را تأیید می
تر از دادن عین خواسته است؛ همچنان که  ـ اجابت دعاي درخواست، عام دوم جواب

نماید.  در حدیثی که مسلم در صحیح خود آن را روایت کرده، آن را تفسیر می صپیامبر
عة رحم يها إثم ولا قطيس فيدعواالله بدعوة ليما من رجل «فرماید:  می صدر این حدیث پیامبر

                                           
 حدیثی صحیح است. تخریج آن قبلا گذشت. -1
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صرف ير مثلها، أو يدّخر له من الخيعجّل له دعوته، أو يإلاّ أعطاه بها إحدی ثلاث خصال: إمّا أن 
هیچ کسی نیست که « 1»االله أکثر«ا رسول االله، إذا نکثر، قال: ي، قالوا: »عنه من الشرّ مثلها

خواند که گناه و قطع رحم (پیوند خویشاوندي) در آن نیست، مگر  میخدایی را با دعایی 
کند: یا دعایش را زود  اینکه خداوند در مقابل دعایش یکی از این سه چیز را به او عطا می

کند، و یا شر مانند آن را از او دور  کند، یا مانند دعایش را برایش ذخیره می اجابت می
فرمود:  صخدا! اگر زیاد دعا کنیم، چی؟ پیامبر. صحابه گفتند: اي رسول »کند می
. پیامبر راستگوي در این حدیث خبر داده که دعاي »گرداند خداوند هم آن را زیاد می«

اش زود برآورده  خالی از دشمنی، حتماً یکی از این سه چیز به دنبال دارد: خواسته

                                           
آمده که در اصل أکثر بوده و تغییر یافته است. این حدیث » أکبر«هاي خطی (ب) و (ج)،  در نسخه -1

اثر امام » المسند«گونه که شارح گمان کرده است. بلکه این حدیث تنها در  ر صحیح مسلم نیست آند
؛ 3144و  3134هاي:  ؛ مسند بزار به شماره710، اثر بخاري، به شماره: »الأدب المفرد«؛ 3/18احمد، 

 6/311ابونعیم،  ، اثر»الحلیۀ«؛ و 1019؛ مسند ابویعلی، به شماره: 1/375اثر طحاوي، » الآثار مشکل«
اند. و حاکم در  شان از طریق روایت ابوسعید خدري آن را روایت کرده وجود دارد که همه

آن را صحیح دانسته و ذهبی هم آن را تأیید نموده است. این حدیث همچنان  1/493، »المستدرك«
گوید: راویان  می 149-10/148، »الزوائد مجمع«اند. هیثمی در  است که حاکم و ذهبی اظهار داشته

اند و علی بن  احمد و ابویعلی و یکی از دو اسناد بزار، به جز علی بن علی رفاعی راویان صحیح
علی رفاعی، ثقه است. در همین باب روایتی از طریق عباده بن صامت نقل شده که ترمذي به شماره: 

؛ ابونعیم 1387ه شماره: ؛ بغوي ب1/375، »الآثار مشکل«؛ طحاوي در 5/329، »المسند«؛ احمد در 3573
روایتی را از جابر در این  3381اند. همچنین ترمذي به شماره:  آن را روایت کرده 5/137، »الحلیۀ«در 

حدیثی را به طور مرفوع از طریق روایت ابوهریره با  2735زمینه آورده است. مسلم نیز به شماره: 
ا رسول يل: يق» ستعجليعة رحم، ما لم يبإثم، أو قطدع يستجاب للعبد ما لم يزال يلا«این لفظ آورده است: 
پیوسته « »دع الدّعاءيو  ك،ستحسر عند ذلي، فيب ليستجيقول: قد دعوت، فلم أر ي«االله ما الاستعجال؟ قال: 
شود مادام که او گناه یا قطع رحم و قطع پیوند خویشاوندي را دعا نکند و  دعاي بنده اجابت می

اینکه بگوید: «نکند. گفتند: اي رسول خدا! عجله کردن چیست؟ فرمود: مادام که در دعایش عجله 
. بخاري در »دعا کردم اما ندیدم که دعایم اجابت شود؛ در نتیجه مانده شود و دعا را ترك کند

 اند. آن را روایت کرده 1390؛ و بغوي به شماره: 655، به شماره: »الأدب المفرد«
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مانند آن را از وي دور شود، و یا بدي و شر  شود، یا مانند آن بعداً به او داده می می
 کند. می

ـ دعا سببی مقتضی جهت رسیدن به خواسته است، و سبب هم شرایط و  سوم جواب
موانعی دارد. پس هرگاه شرایط آن تحقق یافت و موانع آن منتفی شد، آن وقت خواسته، 

یابد بلکه چه بسا غیر آن خواسته  یابد در غیر این صورت آن خواسته تحقق نمی تحقق می
قق یابد. همچنین است سایر کلمات پاك از اذکار و اوراد مأثور که جلب منافع یا دفع تح

ضرر؛ به آنها بستگی دارند، چون کلمات و عبارات دعا و اذکار به مانند آلتی در دست 
فاعل است که این آلت به تناسب اختلاف توان و آنچه که مد نظر فاعل است، متفاوت 

کند. نصوص وعد و وعیدي که ظاهراً با هم  برخورد میاست، و گاهی مانعی با آن 
آید دعاهایی را ببینی که افرادي با آن دعاها  اند. بسیار پیش می متعارضند، از این نوع

خداي را بخوانند و دعایشان اجابت شود. در این حالت همراه دعا، اضطرار و نیاز و روي 
اي وجود دارد که از دعاکننده سر  آوردن دعاکننده به خداوند هست یا همراه دعا نیکی

اش قرار داده یا  زده است، در نتیجه خداوند اجابت دعایش را به عنوان قدردانی از نیکی
هاي دیگري از این قبیل، در نتیجه  اینکه آن دعا با زمان اجابت دعا برخورد کرده و علت

رازي نهفته، از کند که در آن دعا، سرّ و  دعایش اجابت شده است، پس انسان گمان می
گیرد در حالی که آن اموري که همراه دعاي دعاکننده قبلی بود، او به  این رو آن دعا را می

 همراه ندارد و طبیعی است که دعاي چنین فردي برآورده نشود.
این درست مانند آن است که فردي داروي سودمندي را در زمانی مناسب به کار 

کند که استعمال این دارو در هر  ، پس دیگري گمان میرساند برد و دارو به او نفع می می
وقت و زمانی و براي هر کسی جهت شفاي درد کافی است در حالی که این فرد کاملاً 

 کند. اشتباه می
کند و دعایش  همچنین گاهی فردي نیازمند و در حال اضطرار کنار قبري دعا می

رازي دارد و نفهمیده که سرّ و راز  کند که آن قبر، سرّ و شود، پس او گمان می اجابت می
بر اي حالت اضطرار و نیازمندي و صدق و راستی پناه بردن به خداوند متعال است. پس 
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هاي خدا روي دهد، این دعا در نزد خداوند متعال بهتر  اي از خانه هرگاه این دعا در خانه
 تر است. داشتنی و دوست

اش  سلاحی است و سلاح هم در دست زنندهها به منزله  پس ادعیه و اوراد و رقیه
کند بلکه باید علاوه بر این برندگی کسی باشد که  تأثیر دارد و تنها برندگی آن کفایت نمی

آن را به دست گیرد و آن را به کار برد. پس هر زمان سلاح، سلاح تیز و سالم، و زننده 
داشته باشد و موانع هم  آن فرد توانا و نیرومند، و محل زدن این سلاح، قابلیت آن را

کند و هر زمان یکی از این سه  وجود نداشته باشد، آن وقت این اسلحه در دشمن کار می
 چیز نباشد، سلاح هم تأثیري ندارد.

بنابراین هر زمان دعا در ذات خود، مناسب و مؤثر نباشد، یا دعاکننده در دعا دل و 
دعا وجود داشته باشد، اثر دعا حاصل  زبانش با هم هماهنگ نباشد، یا مانعی براي اجابت

 شود. نمی
*** 

ن، ومن استغنی عن االله يکل شیء ولايملکه شیء ولا غنی عن االله تعالی طرفة عك  مليو «قوله: 
 ».نين، فقد کفر، وصار من أهل الحَ يطرفة ع

و خداوند مالک همه چیز است و چیزي مالک او نیست. مخلوق به اندازه «ترجمه: 
نیاز نیست، و هر کس یک چشم به هم زدن،  زدن، از خداوند متعال بییک چشم به هم 

 .»آید نیاز ببیند، کفر ورزیده و در زمره اهل هلاك و نابودي درمی خود را از خداوند بی
با فتحه » حین«این گفتار، درست و روشن است و ابهامی در آن نیست.  شرح عبارت:

 به معناي هلاك و نابودي است.» حاء«
*** 

 ».رضی، لا کأحدٍ من الوریيغضب و يواالله «له: قو 
 .»شود، اما نه همانند یکی از مخلوقات و خدا خشمگین و خشنود می«ترجمه: 

 خشم و خشنودي خدا
 فرماید: خداوند متعال می شرح عبارت:
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+      _ ]:8[البینه:  و]. 22]. [المجادله: 119 المائدة.[ 

 .»خدا از آنها خشنود است«

+         ... _  :18[الفتح.[ 
تو بیعت کردند، از آنها راضی  به راستی خدا هنگامی که مؤمنان زیر آن درخت با«
 .»...شد

 و راجع به خشم خدا در قرآن آمده است: 

+        _ ]:60 المائدة.[ 
 .»کسی که خدا او را لعنت کرده و بر او خشم گرفته«

+          ..._  :93[النساء.[ 
 .»و خدا بر او خشم گیرد و لعنتش کند ...«

+  1      _ ]:61 البقرة.[ 
 .»به خشم خدا گرفتار آمدند«

 اند. فراوانهاي آن،  نمونه

                                           
+منظور از آیه: گوید:  می 2/138ابوجعفر طبري،  -1       _  ]:این است  ]61 البقرة

شود مگر آنکه موصول باشد و پس از آن خیر یا شر بیاید.  گفته نمی »باؤوا«که: برگشتند. و کلمه 
شود  میفلانی گرفتار گناه خود شد، گرفتار آن « »بوء به بوءاً وبواءً يباء فلان بذنبه، «شود:  مثلاً گفته می

+. همچنین آیه: »...              _  ]خواهم تو بار گناه  یعنی من می ].29: ةالمائد

+من و گناه خودت را بر دوش کشی و من این کار را نکنم. معناي آیه:        _  

این است: آنان برگشتند در حالی که خشم خدا بر دوش داشتند و خشم و غضب از  ]61 البقرة:[
-1/188، »البیان جامع«جانب خدا گرفتار آنان شد و خشم و عذاب خدا، بر آنان واجب گردید. نگا: 

189. 
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و سایر ائمه و پیشوایان دینی، اثبات صفت خشم و خشنودي و  1مذهب سلف صالح
اند و  دشمنی و دوستی و حب و بغض و دیگر صفاتی است که در قرآن و سنت آمده

اند که صفات را از حقایقشان که در شأن خداوند متعال است، دور  تأویلی را منع کرده
را در صفات شنوایی و بینایی و کلام و سایر صفات کند؛ همچنان که مانند آن  می
چون تأویل رؤیت «اش بدان اشاره نمود:  گویند همان طور که طحاوي قبلاً با این گفته می

خدا و تأویل هر صفتی که به ربوبیت خدا مربوط است، ترك تأویل و لزوم تسلیم است 
 .»و دین و عقیده مسلمانان بر آن است

راجع به صفت استواء بنگر که چگونه است. امام مالک گفت:  سبه پاسخ امام مالک
به طور موقوف بر او  كاستواء معلوم است و کیفیت آن، مجهول. این جواب از ام سلمه

 روایت شده است. 2صو مرفوع به پیامبر
هر کس خود را از نفی صفات خدا و تشبیه صفات «قبلاً گفت:  :همچنین طحاوي

نگه ندارد، منحرف شده و به راه راست هدایت نشده  خدا به صفات مخلوقات، دور
اسلام میان افراط و کوتاهی، و میان تشبیه صفات «آید:  . بعداً این سخن طحاوي می»است

 .»باشد خدا به صفات بندگان و تعطیل صفات خدا می
، نفی تشبیه صفات خدا به »نه همانند یکی از مخلوقات«پس این گفته طحاوي: 

ست. نباید گفت: همانا خشنودي اراده احسان و نیکی کردن، و خشم صفات مخلوقات ا
نظر  باشد. و اهل سنت بر این نکته اتفاق اراده انتقام است، چون این کار نفی صفت می

کند هرچند آن را اراده نکند و  دارند که خدا به آنچه که دوست دارد و راضی است امر می
آید و آن را  دوست ندارد و از آن بدش میمشیت او بدان تعلق نگیرد و از آنچه که 

کند  گیرد، نهی می شود و بر کننده آن خشم می داند و از آن خشمگین می ناپسند می
اش کند؛ چون از نظر اهل سنت گاهی خداوند چیزي را  هرچند آن را بخواهد و اراده

                                           
 .385-3/380، »درء تعارض العقل و النقل«نگا:  -1
 373و سخن درباره آن گفته شد. به صفحه صحت ندارد.  صمرفوع بودن این روایت به پیامبر -2

 مراجعه کنید.
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ندارد و  کند و گاهی چیزي را دوست دوست دارد و بدان راضی است اما آن را اراده نمی
 کند. از آن ناراضی است اما آن را اراده می

کند، گفته  به کسی که خشنودي را به اراده احسان و خشم را به اراده انتقام تأویل می
گوید: چون خشم، جوشیدن خون  شود: چرا آن را تأویل کردي؟ حتماً در جواب می می

شود:  س به او گفته میقلب و خشنودي میل و شهوت است، و این لایق خداوند نیست. پ
گیرد، نه به این  جوشیدن خون قلب در آدمی، چیزي است که از صفت خشم نشأت می

شود: اراده و مشیت در ما نیز چنین  خاطر که آن خود خشم است. همچنین به او گفته می
است، که به معناي تمایل موجود زنده به یک چیز یا به چیزي که با طبع او سازگار و 

کند مگر آنکه منفعتی را  ، چون موجود زنده از میان ما چیزي را اراده نمیمناسب است
برایش جلب کند یا ضرري را از وي دور نماید. و او به آنچه که اراده کرده نیازمند است، 

شود. پس معنایی که لفظ را به  یابد و با عدم آن نقص در او ایجاد می با وجود آن رشد می
ست که لفظ را از آن برگشت دادي و هر دو معنا برابرند. پس آن بردي همانند معنایی ا

اگر این جایز باشد، آن معنا هم جایز است و اگر این یکی ناجایز باشد، آن یکی هم جایز 
 نیست.

اي که وصف بنده است، فرق دارد  اي که وصف خداوند است با اراده اگر بگوید: اراده
شود: پس در این  ، در جواب به او گفته میهرچند هر یک از آن دو اراده حقیقی دارند

اي که وصف خداوند است با خشم و خشنودي که  صورت بگو: خشم و خشنودي
وصف بنده است، فرق دارد هرچند هر یک از آن دو حقیقتی دارند. پس هرگاه این 

گوید ممکن است که درباره صفات هم گفته شود، تأویل  اي را که درباره اراده می گفته
مانی  شود بلکه ترك تأویل واجب است، چون تو از تناقض سالم می و واجب نمی متعین

و همچنین از تعطیل معنا و مفهوم اسماء و صفات خداوند متعال بدون هیچ دلیلی سالم 
مانی؛ چون برگرداندن قرآن از ظاهر و حقیقتش بدون هیچ دلیلی، حرام است و آنچه  می

ل برگرداندن قرآن از ظاهر و حقیقتش باشد، چون تواند دلی که عقلش بدان رسیده نمی
گوید: همانا عقل او به چیزي رسیده برخلاف  اند و هر کسی می ها متفاوت و مختلف عقل

 آنچه که عقل دیگري بدان رسیده است.
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شود چون مسما  این سخن به هر کسی که صفتی از صفات خدا را نفی کند، گفته می
و ممنوع است، چون او باید به ناچار چیزي را براي  و مفهوم آن صفت در مخلوق ممتنع

خداوند متعال حتی در صفت وجود اثبات کند که مخالف آن چیزي باشد که تاکنون 
گونه است که لایق اوست  برایش شناخته شده و معروف بوده است، چون وجود انسان آن

پذیرد  دم را نمیو وجود آفریدگار آن گونه است که لایق اوست. وجود خداوند متعال، ع
پذیرد و عدم بر آن محال نیست.  و عدم بر آن محال است ولی وجود مخلوق، عدم را می

هایش را با آن نام نهاده است  آنچه که پروردگار، خودش را با آن نام نهاده و آفریده
همچون زنده، دانا و توانا، یا آنچه که پروردگار نامی را براي برخی از صفاتش قرار داده، 

انند خشم و خشنودي، و آنچه که نامی براي برخی از صفات بندگانش قرار داده است، م
دانیم که  کنیم و می ها در حق خداوند متعال را درك می هایمان معانی این نام ما با دل

ها را در حق  هایمان معانی این نام خداوند، حق و ثابت و موجود است و همچنین با دل
کنیم، اما این قدر  یان این دو معنا، قدر مشترکی را درك میکنیم، و م مخلوق درك می

شود، چون معناي  مشترك در خارج و در واقعیت، به عنوان چیزي مشترك یافت نمی
ها به عنوان چیزي مشترك وجود دارد و در خارج وجود ندارد  مشترك کلی تنها در ذهن

ر یک از خالق و مخلوق، بلکه در خارج تنها چیز معین و مختصی وجود دارد. پس در ه
شود. بلکه اگر گفته شود: خشم  ها و صفاتی که لایق هر کدام از آنهاست، ثابت می نام

دار آتش جهنم و خشم دیگر فرشتگان، واجب نیست که این خشم مانند  مالک خزانه
اند تا  هاي چهارگانه به وجود نیامده کیفیت خشم آدمیان باشد، چون فرشتگان از سرشت

آید.  ان به جوش آید همچنان که خون دل انسان موقع خشم وي به جوش میخون دلش
 پس خشم خدا به طریق اولی مانند خشم انسان نیست.

جهم و موافقانش تمامی صفاتی که خداوند، خودش را با آنها موصوف نموده، از 
اند  جمله کلام و خشنودي و خشم و حب و بغض و تأسف خدا و مانند آنها را نفی کرده

گویند: این صفات چیزهایی مخلوق و جدا از خداوند است، و خداوند در ذات خود  و می
 .به هیچ یک از این صفات، متصف نیست!!
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گویند: خداوند به چیزي که به  ابن کلاب و موافقانش با اینان مخالفت نموده و می
لازمِ  شود بلکه تمامی این امور صفات مشیت و قدرت او تعلق دارد، اصلاً متصف نمی

ذات او و قدیمی و ازلی هستند. پس خداوند این چنین نیست که در زمانی راضی باشد و 
در زمانی راضی نباشد و این چنین نیست که در زمانی خشمگین شود و در زمانی 

وم غضباً يقد غضب ال يإنّ ربّ «خشمگین نباشد؛ همچنان که در حدیث شفاعت آمده است: 
همانا پروردگارم امروز خشمگین شده به « 1»غضب بعده مثلهيغضب قبله مثله، ولن يلم 

اي که پیش از آن، چنان خشمگین نشده و پس از آن، هرگز چنان خشمگین نخواهد  گونه
 .»شد

روایت است که آن حضرت  صاز پیامبر ساز ابوسعید خدري» صحیحین«در 
 ير فيوالخيك ربنا وسعديك ن: لبقولو يا أهل الجنة، فيقول لأهل الجنة: يإنّ االله تعالی «فرمودند: 

تنا ما لم تعط أحداً من يا ربّ؟ وقد أعطيقولون: وما لنا لانرضی يتم؟ فيقول: هل رضيف يك،دي
قول: ي؟ فكا ربّ، وأی شیء أفضل من ذليقولون يکم أفضل من ذلک؟ فيقول: ألا أعطيف ك،خلق

گوید:  متعال به بهشتیان میهمانا خداوند « 2»کم بعده أبداً يأحلّ لکم رضوانی، فلا أسخط عل
گویند: گوش به فرمانیم و در خدمتیم اي پروردگار ما! و خیر به  اي بهشتیان! آنان می

گویند: چرا راضی نیستیم اي  فرماید: آیا راضی هستید؟ می دست توست. آنگاه خداوند می
اي.  اي که به هیچ یک از مخلوقات نداده پروردگار ما؟ در حالی که چیزي به ما داده

گویند: اي پروردگار!  فرماید: آیا بهتر از آن را به شما ندهم؟ اهل بهشت می پروردگار می
فرماید: رضوان و خشنودي خود را  هاست؟ خداوند می چه چیزي بهتر از این همه نعمت

 .»شوم دهم و پس از این هرگز از شما خشمگین و ناراحت نمی براي شما می
که خداوند رضایت و خشنودي خود را در زمانی اعطا شود  به این حدیث استدلال می

کند  کند و در زمان دیگري چنین نیست، و خداوند گاهی خشنودي خود را حلال می می
                                           

 قسمتی از حدیث طولانی شفاعت است، که تخریج آن آورده شد. -1

؛ احمد در 2558؛ ترمذي به شماره: 2829؛ مسلم به شماره: 7518و  6549هاي:  بخاري به شماره -2
؛ 4394آمده؛ بغوي به شماره:  3/405، »التحفۀ«گونه که در  آن» الکبري«؛ نسائی در 3/88، »المسند«

 اند. آن را روایت کرده 819به شماره: » الإیمان«؛ و ابن منده در 184، 8، »الحلیۀ«ابونعیم در 
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شود. اما  شود و سپس خشنود می طور که خشمگین می شود، همان و سپس خشمگین می
ل آن نیست و این بهشتیان، خداوند رضوان و خشنودي را برایشان داده که خشم به دنبا

 گیرد. پس از آن دیگر بر آنان خشم نمی
گوید و هر زمان بخواهد  گویند: خدا هر زمان که بخواهد سخن نمی اینان می

شود، بلکه  شود و هرگاه بخواهد خشنود نمی خندد و هرگاه بخواهد خشمگین نمی نمی
یا آنها را  دهند و اینان یا خشنودي و خشم و دوستی و دشمنی را همان اراده قرار می

دهند. بنا به هر دو تقدیر، هیچ یک از این صفات به مشیت و قدرت  صفاتی دیگر قرار می
بودند.  خداوند تعلق ندارند، چون اگر به آن تعلق داشت، آن وقت این صفات، حادث می

طور که  اند، همان پس ابن کلاب و موافقانش با این اصل، صفات فعلی ذاتی را نفی کرده
آید، صفات را به  شان: امور عارضی براي خداوند پیش نمی فقانش با این گفتهجهم و موا

 اند. طور مطلق نفی کرده
شود، کارهایی که خدا به خواست و اراده خود هر  در جواب هر دو گروه گفته می

دهد، افعال نام دارد نه حوادث، همچنان که اوصافی که خداوند  موقع که بخواهد انجام می
آنها متصف نموده، صفات نام دارد نه اعراض. قبلاً به این مطلب اشاره شد. خودش را به 
سخن درباره صفات و قدر و دیگر مسائل را به طور مختصر در یک جا  :ولی طحاوي

جمع و جور نکرده بلکه در جاهاي متعددي و به طور پراکنده از آن سخن گفته است، و 
 ترتیب در ذکر آنها را رعایت نکرده است.

 ÷به جبرئیل صترین و زیباترین ترتیب براي اصول دین، ترتیب پاسخ پیامبربه
أن تؤمن «است موقعی که درباره ایمان از آن حضرت پرسید، ایشان در جواب فرمودند: 

ها و  اینکه به خدا و فرشتگان و کتاب«: 1»وم الآخر والقدريباالله وملائکته وکتبه ورسله وال
ابتدا درباره توحید و  ص. پیامبر»در ایمان داشته باشیپیامبران خدا و روز آخرت و ق

هاي  صفات و متعلقات آن سخن گفت، سپس درباره فرشتگان و آنگاه درباره کتاب
 آسمانی و سپس به ترتیب درباره دیگر مسائل تا آخر سخن گفت.

                                           
 تخریج آن قبلاً ذکر شد. -1
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*** 
حبّ أحدٍ منهم، ولا نتبرّاً من أحد منهم.  ياالله ، ولا نفرط ف ونحبّ أصحاب رسول«قوله: 

مانٌ واحسانٌ. ينٌ واير. وحبّهم ديذکرهم. ولا نذکرهم إلاّ بخير ير الخيبغضهم، وبغيونبغض من 
 ».انٌ يوبغضهم کفرٌ ونفاقٌ وطغ

را دوست داریم و در حب و دوستی هیچ یک از آنها  صیاران رسول خدا«ترجمه: 
جوییم. دشمن  پیماییم و از هیچ یک از آنان بیزاري نمی روي را نمی راه افراط و زیاده

کسانی هستیم که دشمن صحابه هستند و از آنان نفرت دارند و آنان را به نیکی یاد 
کنیم. حب ودوستی  را جز به نیکی یاد نمی صکنند. و ما صحابه و یاران پیامبر نمی

و نفاق و سرکشی صحابه، دین و ایمان و احسان است و بغض و دشمنی آنان، کفر 
 .»باشد می

کند.  ها اشاره می ها و ناصبی با این گفتارش به رد بر رافضی :طحاوي شرح عبارت:
خداوند و پیامبرش، صحابه را مورد ستایش و تمجید قرار داده و خداوند از صحابه 

 .1راضی و خشنود شده و وعده نیکو را به آنان داده است

 اند وارد شدهنصوصی که درباره ستایش صحابه 
 فرماید:  همچنان که خداوند متعال می

+                          

                2              

     _ ]:100 التوبة.[ 

                                           
، و 11/222و  465-453، 452-4/398، و 409-405، 305، 157، 153-3/152، »الفتاوي مجموع«نگا:  -1

35/58-64. 
خوانده است. در مصحف اهل مکه نیز » تحت«در آغاز کلمه » من«با افزودن » ن تحتهام«ابن کثیر  -2

هاي تمامی مناطق به جز مکه چنین  اند که مصحف آن را خوانده» من«چنین است. سایر قراء، بدون 
 .3/491، »زادالمسیر«؛ 1/505، »الکشف«؛ 322، ص »است. نگا: حجۀ القراءات
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و پیشگامان نخستین از مهاجران و انصار و کسانی که به نیکی پیرویشان کردند، خدا «
هایی آماده کرده که از پاي  از ایشان خشنود و آنها از او خشنودند، و براي آنان باغ

 .»آنند. این است کامیابی بزرگ استدرختانش نهرها جاري است و همیشه در 

+                    _  :18[الفتح.[ 
کردند، از آنها راضی  به راستی خدا هنگامی که مؤمنان زیر آن درخت با تو بیعت می«

 .»شد ...

+                           

              _  :72[الأنفال.[ 
تردید، کسانی که ایمان آوردند و هجرت نمودند و در راه خدا با مال و جان خود  بی«

[مهاجران را] پناه دادند و یاري نمودند، آنان دوست و حامی جهاد کردند و آنان که 
 . تا آخر سوره.»یکدیگرند

+                            

                                    

                   _  :10[الحدید.[ 
اند [با دیگران] یکسان  کسانی از شما که پیش از فتح [مکه] انفاق و جهاد کرده«

اند که بعداً به انفاق و جهاد پرداختند و  کسانی تر از نیستند. آنها از حیث درجه بزرگ
 .»کنید آگاه است خداوند همه را وعده نیکو داده است، و خدا به آنچه می

+                          
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                             _ 
 ].10-8[الحشر: 

اند  [و نیز این غنایم] براي مهاجران نیازمندي است که از دیار و اموالشان رانده شده«
کنند. هم اینان  و در طلب فضل خدا و رضاي اویند و خدا و رسولش را یاري می

سراي ایمان [مدینه] جاي  راستگویانند و [براي] کسانی [از انصار] که پیش از آنان در
گرفتند و ایمان را پذیرفتند، کسانی را که به سویشان هجرت کردند دوست دارند، و 

کنند و [آنها را] بر خود  نسبت به آنچه به آنها داده شده در دل خود احساس نیاز نمی
دارند، هر چند خود بدان نیاز مبرمی داشته باشند و هر کس از بخل و آز نفس  مقدم می

خویش مصون ماند، چنین کسانی رستگارانند و کسانی که پس از آنان [و بعد از فتح 
گویند: پروردگارا! ما و آن برادران ما را که در ایمان بر ما پیشی گرفتند  مکه] آمدند، می
اي مگذار.  اند [هیچ گونه] کینه هایمان نسبت به کسانی که ایمان آورده بیامرز، و در دل

 .»ستی تو رئوف و مهربانیپرودگارا! به را
آیند  این آیات در بر دارنده ستایش مهاجران و انصار و کسانی است که پس از آنان می

هایشان کینه آنان را  خواهند که در دل نمایند و از خدا می و برایشان طلب آمرزش می
نگذارد. همچنین این آیات در بر دارنده این مطلب است که اینان مستحق فیء هستند. 

اي نسبت به مؤمنان داشته باشد و براي آنان طلب آمرزش  پس هر کس در دلش کینه
 ننماید، بنا به نص قرآن استحقاق سهمی از فیء را ندارد.

روایت است که او گوید: میان خالدبن ولید و  س، از ابوسعید خدري»صحیحین«در 
 صآنگاه رسول خداعبدالرحمن بن عوف، درگیري و نزاعی بود. خالد به او ناسزا گفت. 

مدّ أحدهم ك ، فلو أن أحدکم أنفق مثل أحد ذهباً، ما أدر يلاتسبّوا أحداً من أصحاب«فرمود: 
هیچ یک از یاران مرا ناسزا مگویید، چون اگر یکی از شما به اندازه کوه احد  « 1»فهيولانص

                                           
؛ 3860؛ ترمذي به شماره: 4658؛ ابوداود به شماره: 2541سلم به شماره: ؛ م3673بخاري به شماره:  -1

؛ طیالسی به 1735و  654، 7، 6، 5هاي  ، به شماره»فضائل الصحابۀ«، و در 3/11» المسند«احمد در 
؛ خطیب بغدادي در تاریخ 3856؛ بغوي به شماره: 2/122، »أخبار أصبهان«؛ ابونعیم در 2183شماره: 
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نها مسلم . البته ت»رسد طلا انفاق کند، به پاي یک مد و نصف مد یکی از یاران من نمی
 ناسزا گفتن خالد به عبدالرحمن بن عوف را ذکر کرده و بخاري آن را ذکر نکرده  است.

به یاران من ناسزا « »يلاتسبّوا اصحاب«فرماید:  به خالد و امثال او می صپس پیامبر
. یعنی به عبدالرحمن و امثال او ناسزا مگویید، چون عبدالرحمن و امثال او »مگویید

اند که پیش از فتح مکه اسلام آورده و با دشمنان  ن هستند و آنان کسانیپیشگامان نخستی
اند، پس آنان برترند و نسبت به کسانی که  خدا پیکار نمودند، و آنان اهل بیعت رضوان

اند، ولی خالد بن  بوده صپس از بیعت رضوان اسلام آوردند، بیشتر همراه و رفیق پیامبر
اند که پس از صلح  هستند، کسانی صرمایش پیامبرولید و امثال او که مخاطب این ف

با اهل مکه، اسلام آوردند. و اینان نسبت به کسانی که  صحدیبیه و بعد از صلح پیامبر
نام دارند، » طلقاء«تر هستند که اینان  تر و سابق پس از فتح مکه اسلام آوردند، پیشگام

 ابوسفیان و دو پسرش، یزید و معاویه از اینانند.
شده، نهی کرده  صکسی را که بعداً یار و همراه پیامبر صاین است که پیامبر منظور

اند، سب و ناسزا گوید؛ چون  از اینکه کسانی را که از همان نخست یار و همراه او بوده
اند از آنان  داشته صاینان به خاطر این همراهی و رفاقتی که از همان نخست با پیامبر

امتیازي است که امکان ندارد  صفاقت نخستین با پیامبراند. این همراهی و ر جدا شده
کسی در آن، شریک آنان شود، حتی اگر یکی از آنان به اندازه کوه احد انفاق کند به پاي 

 رسد. نمی صیک مد و نصف مد یکی از همراهان و رفیقان نخستین پیامبر

                                                                                                             
اند. همچنین مسلم به شماره:  آن را روایت کرده 988و ابن ابی عاصم به شماره: ؛ 7/144خود، 
از طریق روایت  اعمش از ابوصالح، از ابوهریره آن را روایت  161؛ ابن ماجه به شماره: 2540
از طریق زائده از عاصم، از ابوصالح، از ابوهریره آن را روایت کرده  2768اند. بزار به شماره:  کرده

مراجعه کنید. از چندین نفر  36-7/35، »الباري فتح«و داستان آن را در آن آورده است. به کتاب است 
باشد. و  از امامان ناقد نقل شده که روایت صحیح، روایت اعمش از ابوصالح، از ابوسعید خدري می

 باشد. روایت ابوصالح از ابوهریره شاذ می
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اند  ردهپس وقتی این حال و وضعیت کسانی است که پس از صلح حدیبیه اسلام آو
هر چند این امر قبل از فتح مکه بوده، پس حال و وضعیت کسانی که اصلاً صحابی 

 نیستند با صحابه چگونه است؟!
 صحابه راضی و خشنود باد! خداوند از همه

اند که پیش از فتح مکه انفاق کرده و  پیشگامان نخستین از مهاجران و انصار کسانی
شان از آنانند که بیشتر از هزار و چهار صد صحابی  همهپیکار نمودند. اهل بیعت رضوان 

 بودند.
اند که به هر دو قبله  گویند: پیشگامان نخستین از مهاجران و انصار کسانی برخی می

اند. این رأي ضعیف است، چون صرف نماز به قبله نسخ شده فضیلت نیست؛  نماز گزارده
تري دادن به خاطر این کار دلالت زیرا نسخ کار آنان نیست و هیچ دلیلی شرعی بر بر

گونه که دلیل شرعی بر برتري دادن آنان به خاطر پیشی بودن به انفاق و جهاد و  ندارد، آن
 بیعت زیر آن درخت، دلالت دارد.

  يأصحاب«روایت شده که گویا آن حضرت فرمودند:  صاما روایتی که از پیامبر
مانند ستارگانند، به هر یک از آنان اقتدا کنید، یاران من ه« 1»تميتم اهتديهم اقتديکالنّجوم بأ

                                           
از طریق سلام بن  6/82، »الإحکام«؛ و ابن حزم در 2/91، »جامع بیان العلم و فضله«ابن عبدالبر در  -1

اند که سلام بن سلیم گفت: حارث بن غصین، از اعمش، از ابوسفیان، از  سلیم آن را روایت کرده
 »تميتم اهتديکالنجوم بأيهم اقتد  يأصحاب«جابر به طور مرفوع براي ما نقل کرد که آن حضرت فرمود: 

. سلام بن سلیم کسی »اید یاران من همانند ستارگانند، به هر یک از آنان اقتدا کنید، هدایت یافته«
است که بر ضعیف بودنش اجماع وجود دارد، و ابن حراش او را دروغگو دانسته است. ابن حبان 

حارث بن غصین هم، مجهول و ناشناخته  گوید: او احادیثی موضوع و جعلی را روایت نموده است.
از طریق سلیمان بن ابی کریمه، از  48، ص »الکفایۀ فی علم الروایۀ«است. خطیب بغدادي در کتاب 

مهما «جویبر، از ضحاك بن مزاحم، از ابن عباس به طور مرفوع روایت کرده که آن حضرت فرمود: 
ة، فإن لم يماض يکتاب االله، فسنة من  يکن فيرکه، فإن لم ت يتم من کتاب االله، فالعمل به لاعذر لأحدکم فيأوت

تم، واختلاف يها أخذتم به اهتديالسماء، فأ يبمنزلة النجوم ف ي، إن أصحابية، فما قال أصحابيکن سنة ماضي
هر چه از کتاب خدا براي شما آوردم، بدان عمل کنید و در ترك آن، هیچ یک « »لکم رحمة يأصحاب
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 صگوید: این حدیث از رسول خدا 1، این حدیثی ضعیف است. بزار»اید هدایت یافته
 هاي معتبر حدیثی نیامده است. به صحت نرسیده و در کتاب

گفته شد: همانا افرادي  كاز جابر روایت است گوید: به عایشه» صحیح مسلم«و در 
گویند! عایشه گفت: چرا از این  حتی ابوبکر و عمر بد و بیراه می صخدا به یاران رسول

کنید! عمل از یاران آن حضرت قطع شده و خدا دوست داشته که اجر و پاداش  تعجب می
 .2از آنان قطع نشود

به یاران محمد «با اسنادي صحیح از ابن عباس روایت کرده که او گفت:  3ابن بطهّ
، از عمل صیید، چون یک ساعت بودن یکی از آنان همراه پیامبرناسزا و بد و بیراه مگو

                                                                                                             
اي حکمی] در کتاب خدا نبود، پس به سنت من عمل کنید  اگر [راجع به مسأله از شما عذري ندارید.

گویند، عمل کنید،  و اگر در سنت من [حکمی راجع به آن مسأله] نبود، پس به آنچه یاران من می
اید و  اند، پس به قول هر یک از آنان عمل کنید، هدایت یافته چون یاران من به منزله ستارگان

 .»ن براي شما، مایه رحمت استاختلاف یاران م
سلیمان بن ابی کریمه، حدیثش ضعیف است. جویبر ـ که همان ابن سعید ازدي است ـ متروك است، و 

 ضحاك هم ابن عباس را ندیده است. 
 از طریق روایت عمر و پسرش (ابن عمر) حدیثی در همین باب روایت شده اما هر دو صحیح نیستند.

المسند «است. » المسند الکبیر«احمدبن عمرو بن عبدالخالق بصري، صاحب او امام و حافظ بزرگ،  -1
هجري وفات یافت.  292کتابی است که راجع به اساتید آن سخن گفته است. وي به سال » الکبیر

 807آمده است. حافظ هیثمی متوفاي سال  281شماره:  13، ج »السیر«شرح حالش در کتاب 
کشف الاستار «ششگانه حدیثی، در کتابی جداگانه آورده و آن را هاي  هجري، زوائد آن را به کتاب

نام نهاده و در چهار جلد توسط مؤسسه الرساله با تحقیق علامه حبیب رحمن » عن زوائد البزار
 اعظمی به چاپ رسیده است.

پس از تحقیق و جستجو، این روایت را در صحیح مسلم و در منابع حدیثی که در اختیار ماست،  -2
 دیم.ندی

او امام و علامه و شیخ عراق، عببیداالله بن محمدبن حمدان عکبري حنبلی، ابوعبداالله ابن بطه،  -3
است. او بنا به گفته برخی، انسانی مستجاب الدعوه بود. وي به سال » الإبانۀ الکبري«صاحب کتاب 

 آمده است. 389، شماره 16، ج »السیر«هجري وفات یافت. شرح حالش در کتاب  387
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از عبادت یک عمر «در روایت وکیع آمده است: . 1»چهل سال یکی از شما بهتر است
 .»یکی از شما بهتر است

 صاز طریق روایت عمران بن حصین و دیگران آمده که رسول خدا» صحیحین«در 
بهترین مردمان، [مردمان] این « »لونهمين يلونهم، ثمّ الذين ي، ثم الذيرالناس قرنيخ«فرمودند: 

آیند و آنگاه  قرن هستند [که من در آن حضور دارم] سپس کسانی که به دنبال آنان می

                                           
از طریق عبدالرحمن بن مهدي، از  20، شماره: »فضائل الصحابۀ«این اثر با این لفظ را امام احمد در  -1

گفت و روایت وکیع را  سفیان، از نسیر بن ذعلوق روایت کرده که او گفت: از ابن عمر شنیدم که می
، به »السنۀ«م در ؛ و ابن ابی عاص15، شماره »فضائل الصحابۀ«؛ احمد در 162ابن ماجه به شماره: 

اند. اسناد آن، صحیح است و  از طریق وکیع از سفیان ... تا آخر سند آن را روایت کرده 1006 :شماره
راویان آن، به جز نسیربن ذعلوق، همگی راویان بخاري و مسلم هستند و نسیربن ذعلوق، ثقه است، 

لبر گوید: نسیربن ذعلوق از نظر عبدااند. ابن  که ابن معین و یعقوب بن سفیان  او را ثقه دانسته
اثر ابن ابی عاصم به بسربن دعلوق » السنۀ«محدثین از افراد ثقه اهل کوفه است. در کتاب چاپ شده 

 تغییر یافته، و محقق آن گفته که او را نشناختم. 
از طریق ابومعاویه روایت است که او گوید: مردي از  18، اثر احمد، شماره: »فضائل الصحابۀ«در 

را ناسزا و بد و بیراه  صیاران محمد«جاهد، از ابن عباس به ما خبر داد که ابن عباس گفت: م
دانست که آنان  مگویید، چون خداوند عز و جلّ ما را به طلب آمرزش براي آنان امر کرده و خدا می

ین روایت را مراجعه کنید. او ا 2/14الاسلام ابن تیمیه،  اثر شیخ» منهاج السنۀ«به ». کشته خواهند شد
به ابن بطه نسبت داده و اسناد آن را از طریق عبداالله بن احمد، از پدرش، از ابومعاویه ... صحیح 

اند که  از طریق روایت جابر آورده 1856؛ و مسلم به شماره: 4154دانسته است. بخاري به شماره: 
رین مردمان روي زمین شما بهت« »ير أهل الأرضأنتم خ«در روز حدیبیه به صحابه گفت:  صپیامبر

. حافظ ابن حجر عسقلانی گوید: این فرموده درباره اصحاب بیعت رضوان زیر آن درخت »هستید
صریح است، چون  مسلمانان آن موقع در مکه و مدینه و دیگر جاها بودند. احمد با اسنادي حسن از 

در « »يلٍ  توقدوا ناراً بللا«فرمود:  صابوسعید خدري روایت کرده که او گفت: در روز حدیبیه پیامبر
قوم بعدکم ك در يأوقدوا واصطنعوا، فإنه لا«پس از آن روز فرمود: » هیچ شبی، آتش را روشن نکنید

آتش را روشن کنید و انفاق کنید، چون پس از شما هیچ جماعتی به یک صاع و « »صاعکم ولا  مدکّم
 .»رسد یک مد شما در انفاق نمی
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دانم: آیا پس از قرن خود را، دو قرن  . عمران گوید: نمی»آیند کسانی که به دنبال آنان می
 .1یا سه قرن ذکر کرد

دخل النّار أحدٌ يلا «فرمود:  صبه ثبوت رسیده که پیامبر سراز جاب» صحیح مسلم«در 
هیچ یک از کسانی که زیر آن درخت بیعت کردند، داخل آتش « 2»ع تحت الشجرةيبا

 .»شود جهنم نمی

                                           
هاي:  ؛ ترمذي به شماره2535؛ مسلم به شماره: 6695و  6428، 3650، 2561هاي:  بخاري به شماره -1

؛ 440و  436، 427، 4/426، »المسند«؛ احمد در 4657؛ ابوداود به شماره: 2303و  2222، 2221
؛ طیالسی به شماره: 3/471، »المستدرك«؛ حاکم در 2285؛ ابن حبان به شماره: 18-7/17نسائی، 

هاي:  به شماره 18، ج »المعجم الکبیر«؛ طبرانی در 177و  3/176، »لآثارا مشکل«؛ طحاوي در 852
آن را از  8/391و  2/78، »الحلیۀ«؛ ابونعیم در 1471و  1471، 1470، 1469، 529، 528، 527، 526

 6429، 3651، 2652هاي:  اند. همچنین بخاري به شماره طریق روایت عمران بن حصین آن را آورده
؛ احمد 2362؛ ابن ماجه به شماره: 3859)؛ ترمذي به شماره: 212) (2533شماره: ( ؛ مسلم به6658و 

 7/92، »التحفۀ«آن گونه که در » الکبري«؛ نسائی در 442، 438، 434، 417، 1/378، »المسند«در 
 1466هاي:  ؛ ابن ابی عاصم به شماره3/176، »الآثار مشکل«؛ طحاوي در 299آمده؛ طیالسی به شماره: 

؛ خطیب بغدادي در تاریخ 10338و  10337هاي:  ، به شماره»المعجم الکبیر«؛ طبرانی در 1467و 
اند.  آن را از طریق روایت عبداالله بن مسعود آورده 2/78، »الحلیۀ«؛ و ابونعیم در 14/53خود، 

؛ و طیالسی به 479و  410، 2/228)؛ احمد در مسند خود، 213) (2534همچنین مسلم به شماره: (
؛ ابن ماجه به 2304اند. ترمذي به شماره:  از طریق روایت  ابوهریره آن را روایت کرده 2550ره: شما

المعجم «؛ و طبرانی در 176-3/175، »الآثار مشکل«؛ طحاوي در 2764؛ بزار به شماره: 2363شماره: 
، 4/267، »المسند«اند. احمد در  از طریق روایت عمر بن خطاب آن را روایت کرده 1/128، »الصغیر

؛ و ابن ابی عاصم به 4/125، و 2/78؛ ابونعیم، 3/177؛ طحاوي، 2767؛ بزار به شماره: 277و  276
و  5/350، »المسند«اند. همچنین احمد در  از طریق روایت نعمان بن بشیر آن را آورده 1477شماره: 

روایت بریده اسلمی آن  از طریق 2/78؛ و ابونعیم، 1474و  1473هاي:  ؛ ابن ابی عاصم به شماره357
 اند. را روایت کرده

، »التحفۀ«گونه که در  ، آن»الکبري«؛ نسائی در 4653؛ ابوداود به شماره 3859ترمذي به شماره:  -2
از طریق روایت جابربن  2496اند. مسلم به شماره:  آمده، آن را با همین لفظ روایت کرده 2/340
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 همچنین خداوند متعال فرموده است:

+                         

   _ ]:117 التوبة.[ 
همانا خدا بر پیامبر و مهاجران و انصار که در آن ساعت دشوار از او پیروي کردند، «

 .»لطف و بخشش نمود و توبه آنان را پذیرفت
چه راست گفت آنجا که گوید:  صدر توصیف یاران پیامبر سعبداالله بن مسعود

بهترین   صهاي بندگان نگاه کرد و دید که قلب محمد به قلبهمانا خداوند متعال «
قلب بندگان است، از این رو او را براي خود برگزید و او را براي اداي رسالت خود 

هاي بندگان نگاه کرد، دید که  به قلب صمبعوث نمود. سپس بعد از قلب محمد

                                                                                                             
شنید که نزد  صگوید: ام مبشر به من خبر داد که از پیامبر عبداالله آن را آورده که جابربن عبداالله

إن شاءاالله ـ « »عوا تحتهاين بايدخل النار ـ إن شاء االله ـ من أصحاب الشجرة أحدٌ الذيلا «فرمود:  حفصه می
. حفصه »شوند احدي از اصحاب درخت، کسانی که زیر آن بیعت کردند، داخل آتش جهنم نمی

سخن او را نپذیرفت. آنگاه حفصه گفت:  صاین طور نیست. پیامبرگفت: چرا اي رسول خدا، 

 +فرماید:]  [مگر خداوند نمی    _ ]و همه شما بدون استثنا وارد « ].71 :مریم

 +خداوند عز و جل در ادامه فرموده است: «فرمود:  صپیامبر ».شوید جهنم می    

            _  ]سپس کسانی را که تقوا پیشه کردند نجات « ].72 :مریم

و  6/326، »المسند«. همچنین احمد در »سازیم دهیم و ظالمان را به زانو درآمده در آن رها می می
؛ ابن ابی عاصم به 8/458آمده؛ ابن سعد،  13/104، »التحفۀ«گونه که در  آن» الکبري«؛ نسائی در 420

اند.  این حدیث را آورده 269و  266هاي:  شماره 25، ج »المعجم الکبیر«؛ و طبرانی در 861شماره: 
؛ ابن ماجه به 860؛ ابن ابی عاصم به شماره: 3994 ؛ بغوي به شماره:6/285، »المسند«احمد در 

از طریق روایت جابر، از  363و  358هاي:  شماره 23، ج »المعجم الکبیر«؛ و طبرانی در 4281شماره: 
از طریق روایت جابر آن را با این  3/396اند و در این روایت،  ام مبشر، از حفصه آن را روایت کرده

کسی که در جنگ بدر و صلح حدیبیه « »ةيبيلنار رجل شهد بدراً والحددخل ايلن «لفظ آورده  است: 
 .»گردد حضور داشته، هرگز داخل آتش جهنم نمی
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 1را وزیران پیامبرشبهترین قلب بندگان است، از این رو آنان  صهاي یاران محمد قلب
بینند، آن  قرار داد که به خاطر دین خدا پیکار کنند. پس آنچه که مسلمانان آن را نیک می

چیز در نزد خداوند هم نیک است و آنچه که مسلمانان آن را بد ببینند، آن چیز در نزد 
 .2»خداوند هم بد است

که ابوبکر را  چنین صلاح دانستند صدر روایتی آمده است: و همه یاران محمد
 کنند. صجانشین پیامبر

خواهد از سنت و روش کسی  گفته ابن مسعود قبلاً ذکر شد که: هر یک از شما می
 اند ... . پیروي کند، پس از روش و سنت کسانی پیروي کند که وفات یافته

تر از کسی است که در دلش کینه نسبت به بهترین مؤمنان و  پس چه کسی گمراه
ن دوستان خدا پس از پیامبران است؟! بلکه یهود و نصارا به خاطر یک سروران و بزرگا

 صها استند که در دلشان کینه نسبت به یاران رسول خدا خصلت برتر از این رافضی
وجود دارد، چون به یهودیان گفتند: بهترین اهل ملت شما چه کسانی است؟ گفتند: یاران 

ت شما چه کسانی است؟ گفتند: یاران موسی، و به مسیحیان گفته شد: بهترین اهل مل
ها گفته شد: بدترین اهل ملت شما چه کسانی است؟ گفتند: یاران  عیسی، و به رافضی

اند و در میان کسانی که  ها از یاران محمد به جز تعداد کمی را استثنا نکرده محمد!! رافضی
راتب و چندین برابر گویند، کسانی است که به م ها به آنان ناسزا و بد و بیراه می رافضی

 اند. ها، آنان را استثنا کرده بهتر از کسانی است که رافضی
روي را  در حب و دوستی هیچ یک از صحابه راه افراط و زیاده«گفته طحاوي: 

کنیم آن چنان که  ، یعنی در حب و دوستی هیچ یک از آنان از حد تجاوز نمی»پیماییم نمی
                                           

 باشد. امام احمد می» مسند«آمده و آنچه در اینجا آمده براساس  »نهيد«هاي خطی،  در اصل نسخه -1

 8583، 8582هاي:  برانی به شماره؛ ط541، شماره »فضائل الصحابۀ«، و در 1/379، »المسند«احمد در  -2
الفقیه و «؛ و خطیب در 130؛ بزار به شماره 105؛ بغوي به شماره 246؛ طیالسی به شماره: 8593و 

آن  3/78، »المستدرك«اند. سند آن، حسن است و حاکم در  آن را روایت کرده 167-1/166، »المتفقه
آن را آورده  178-1/177، »المجمع«ثمی در را صحیح دانسته و ذهبی هم آن را تأیید کرده است. هی

 اند. اند و راویان آن، ثقه را روایت کرده« و گوید: احمد و بزار ا
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فرماید:  جه جز تجاوزکنندگان باشیم؛ خداوند متعال میکنند تا در نتی شیعه این کار را می

+              _  :171[النساء.[ 
 .»اي اهل کتاب! در دین خود غلو نکنید«

 اعلام بیزاري و برائت از هیچ یک از صحابه جایز نیست
کنیم آن گونه  و برائت نمیو از هیچ یک از صحابه اعلام بیزاري «این گفته طحاوي: 

ها دوستی و ولاء نیست مگر به وسیله  . از نظر رافضی»کنند ها این کار را می که رافضی
اعلام برائت و  سبراء؛ یعنی کسی دوستدار اهل بیت نیست مگر اینکه از ابوبکر و عمر

که  را دوست دارند و آنان را در مقامی صبیزاري کند. اما اهل سنت همه یاران پیامبر
دانند. البته با عدل و انصاف  دهند و قدر و منزلت آنان را می استحقاقش را دارند، قرار می

گیري را دارند نه با هوا و تعصب؛ چون همه اینها جزو بغی و سرکشی است  این موضع
 فرماید: باشد؛ همچنان که خداوند متعال می که همان تجاوز از حد می

+                                  _ 
 ].17[الجاثیه: 

پس ایشان اختلاف نکردند مگر بعد از آنکه علم برایشان آمد [آن هم] به خاطر حسد «
 .»و رقابتی که میان خودشان بود

شهادت به اینکه فلان فرد معین، از  اند: ي برخی از سلف است که گفته این معناي گفته
اهل جهنم است یا او کافر است بدعت است و برائت و اعلام بیزاري هم بدعت است. 
این قول از جماعتی از سلف، از میان صحابه و تابعین از جمله ابوسعید خدري، حسن 

 شود. ، ضحاك و دیگران روایت می1بصري، ابراهیم نخعی

                                           
او امام و حافظ و فقیه عراق، ابوعمران ابراهیم بن یزید بن قیس بن اسود نخعی یمانی سپس کوفی،  -1

آمده  213، شماره: 4، ج »ءسیر أعلام النبلا«باشد. شرح حالش در کتاب  هجري می 96متوفاي سال 
 است.
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شخص معینی از مسلمانان گواهی داده شود که وي از  شهادت به این معناست که بر
اهل جهنم است یا کافر است بدون آنکه نسبت به آنچه که خداوند براي چنان فردي 

 خاتمه داده، علم و آگاهی داشته باشد.
، چون این امر »حب و دوستی صحابه، دین و ایمان و احسان است«گفته طحاوي: 

در نصوصی است که ذکر شد. ترمذي از عبداالله بن مغفلّ  امتثال و به راه بردن امر خداوند
، يأصحاب ياالله االله ف«فرمود:  شنیدم که می صروایت کرده که او گفت: از رسول خدا

أبغضهم، ومن آذاهم  يأحبّهم، ومن أبغضهم فببغض ي]، فمن أحبّهم فبحبّ يلاتتّخذوهم غرضاً [بعد
زنهار درخصوص « 1»أخذهيأن ك وشياالله ف فقد آذانی، ومن آذانی فقد آذی االله، ومن آذی

یاران من خداي را به یاد داشته باشید و از خدا بترسید [پس از من] نسبت به آنان غرض 
و کینه و دشمنی نداشته باشید. هر کس آنان را دوست بدارد، به خاطر حب و دوستی من 

دشمنی با من  است که آنان را دوست داشته و هر کس آنان را دشمنی بدارد، به خاطر
است آنان را دشمن داشته، و هر کس آنان را اذیت کند، در حقیقت مرا اذیت کرده است 
و هر کس مرا اذیت کند، خداي را اذیت کرده است، و هر کس خداي را اذیت کند، هر 

 .»آن ممکن است خداوند او را از بین ببرد
کند، چون  اشکال و ایراد وارد می :ایمان نامیدن حب و دوستی صحابه، بر طحاوي

حب و دوستی عمل قلب است و تصدیق نیست تا در نتیجه عمل در مسما و مفهوم 
ایمان عبارت است «ایمان داخل باشد، و قبلاً سخن طحاوي در این زمینه آورده شد که: 

مان ، که در این تعریف، عمل را در مسما و مفهوم ای»از اقرار با زبان و تصدیق با قلب

                                           
، به »فضائل الصحابۀ«، و در 57و  5/54و  4/87، »المسند«؛ احمد در 3862ترمذي به شماره:  -1

؛ 9/123؛ خطیب بغدادي در تاریخ خود، 992؛ ابن ابی عاصم به شماره: 4و  3، 2، 1هاي:  شماره
اند. در سند آن،  آن را روایت کرده 5/131؛ و بخاري در تاریخ خود، 8/287، »الحلیۀ«ابونعیم در 

عبداالله بن عبدالرحمن و بنا به گفته بعضی، عبدالرحمن بن زیاد، و بنا به گفته بعضی دیگر، 
عبدالرحمن بن عبداالله وجود دارد، که غیر از ابن حبان کسی او را ثقه ندانسته است. ابن معین 

او شناخته نشده است. با این وجود، ترمذي گوید:  شناسم، ذهبی هم می اش گوید: او را نمی درباره
 آن را صحیح دانسته است. 2284آن را حسن دانسته و ابن حبان به شماره: 
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داخل نکرده است. این تعریف در مذهب ابوحنیفه معروف است. مگر اینکه این 
 نامگذاري از روي مجاز باشد.

؛ قبلاً »و بغض و دشمنی صحابه، کفر و نفاق و سرکشی است«گوید:  طحاوي می
ها سخن گفته شد، و این کفر مانند کفري است که در این آیه ذکر  راجع به اهل بدعت

 شده است:

+         _ ]:44 المائدة.[ 
 .»و هر که به موجب آیات الهی حکم نکند، آنها واقعاً کافرند«

 که راجع به این مطلب قبلاً بحث شد.
*** 

ماً علی يوتقدلاً له ي، تفضسقيبکر الصّد يأولاً لأب صالخلافة بعد رسول االله1ونثبت«قوله: 
 ».ع الأمّةيجم

به نشانه  سخلافت را ابتدا براي ابوبکر صدیق صو پس از رسول خدا«ترجمه: 
 .»کنیم برتري دادن و مقدم داشتن او بر تمامی امت اسلامی، اثبات می

 با نص ثبوت خلافت ابوبکر صدیق
وده در اینکه آیا با نص ب ساهل سنت راجع به خلافت ابوبکر صدیق شرح عبارت:

یا با انتخاب مسلمانان، اختلاف نظر دارند. حسن بصري و جماعتی از اهل حدیث بر این 
گویند که  باورند که خلافت او با نص خفی و اشاره ثابت شده است، و برخی از آنان می

با نص جلی و آشکار خلافت ابوبکر ثابت شده است و جماعتی از اهل حدیث و معتزله 
با انتخاب مسلمانان صورت گرفته  سکه خلافت ابوبکر صدیق و اشاعره بر این باورند

 است.

 دلیل براي اثبات خلافت ابوبکر با نص، چندین حدیث است
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روایت کرده که او  ساز جمله حدیثی است که بخاري با سند خود از جبیربن مطعم
آمده و آن حضرت به او امر کرد که بعداً پیش وي برگردد.  صگفت: زنی پیش پیامبر

 .زن گفت: اگر آمدم و تو را نیافتم، چه کار کنم؟
إن «وفات یافت. آن حضرت فرمود:  صگویی منظور آن زن، این بوده که اگر پیامبر

ث و احادی 2. بخاري سیاق دیگر»اگر مرا نیافتی، پیش ابوبکر برو«: 1»نی فأتی أبابکرٍ يلم تجد
 سدیگري را در این زمینه آورده ا ست. و این نص بر امامت و خلافت ابوبکر صدیق

 باشد. می
 صیکی دیگر از این موارد، روایت حذیفه بن یمان است که گفت: رسول خدا

آیند، یعنی  به دو نفري که پس از من می« »بکر وعمر ن من بعدی، ابیياقتدوا باللذ«فرمود: 
 .3اند . صاحبان سنن آن را روایت کرده»ابوبکر و عمر اقتدا کنید

در  صو از پدرش روایت است که گفت: رسول خدا لاز عایشه» صحیحین«در 
أباکِ وأخاکِ، حتی أکتب  يادعی ل«روزي که در آن وفات یافت بر من وارد شد و فرمود: 

. »بنویسماي را براي ابوبکر  پدرت و برادرت را برایم صدا زن، تا نوشته« »لأبی بکرٍ کتاباً 
خداوند و مسلمانان ابا دارند از اینکه کسی « »أبی االله والمسلمون إلاّ أبابکري«سپس فرمود: 

 .»باشد صجز ابوبکر جانشین محمد

                                           
و  4/82، »المسند«؛ احمد در 2386؛ مسلم به شماره: 7360و  7220، 3659هاي:  بخاري به شماره -1

آن را روایت  3868به شماره:  ؛ و بغوي1151؛ ابن ابی عاصم به شماره: 944؛ طیالسی به شماره: 83
 اند. کرده

 در صحیح بخاري نگاه کنید. 7360به حدیث شماره:  -2

، 385، 5/382، »المسند«؛ احمد در 97؛ ابن ماجه به شماره: 3662و  3662هاي:  ترمذي به شماره -3
و  1148هاي:  ؛ ابن ابی عاصم به شماره449؛ حمیدي به شماره 12/11؛ ابن ابی شیبه، 402و  399

آن را روایت  2/185، »الحلیۀ«؛ و ابونعیم در 85و  84-2/83، »الآثار مشکل«؛ طحاوي در 1149
آن را صحیح دانسته و ذهبی هم با آن  3/75، »المستدرك«اند. سند آن حسن است و حاکم در  کرده

 از طریق دیگري آن را صحیح دانسته است. 2193موافقت کرده است. ابن حبان به شماره: 
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هیچ کس به قضیه خلافت و « »هذا الأمر طامعٌ  يطمع فيفلا «در روایتی آمده است: 
 .»جانشینی پس از من، چشم طمع نداشته باشد

ادعی لی عبدالرحمن بن ابی بکر، لأکتب لأبي بکر کتاباً «در روایت دیگري آمده است: 
بکر را  عبدالرحمن بن ابی« 1»أبی بکر يختلف المؤمنون فيه، ثم قال: معاذا االله أن يختلف عليلا

اي را براي ابوبکر بنویسم که بر جانشینی او پس از من اختلاف  برایم صدا زن تا نوشته
 .»فرمود: پناه به خدا که مؤمنان درباره خلافت ابوبکر اختلاف ورزند نشود. سپس

احادیث مقدم کردن ابوبکر براي امامت نماز که مشهور و معروف است و آن حضرت 
 ».به ابوبکر بگویید که براي مسلمانان نماز بخواند«: 2»صل بالنّاسيمروا أبابکر فل«فرمود:  می

                                           
؛ ابن سعد، 1508؛ طیالسی به شماره: 144و  106، 6/47، »المسند«؛ احمد در 2387مسلم به شماره:  -1

، »الحلیۀ«؛ ابونعیم در 1411؛ بغوي به شماره: 1163و  1156هاي:  ؛ ابن ابی عاصم به شماره3/180
و  5666هاي:  مارهاند. بخاري نیز به ش آن را روایت کرده 6/343، »دلائل النبوة«؛ و بیهقی در 2/185

هممت ـ أو أردت ـ أن أرسل إلی أبی بکر وابنه، فأعهد، أن «آن را با این لفظ روایت کرده است:  7217
قصد « »أبی المؤمنونيدفع االله و يدفع المؤمنون أو يأبی االله و يتمنی المتمنون، ثم قلت: يقول القائلون، أو ي

پسرش بفرستم، چون این ترسم را داشتم که کسانی داشتم ـ یا خواستم ـ که کسی را دنبال ابوبکر و 
[راجع به خلافت ابوبکر] چیزي بگویند یا آرزوي آن را داشته باشند. سپس گفتم: خداوند از این ابا 

کنند [از اینکه کس  پذیرد و مؤمنان ابا می پذیرند یا خداوند این را نمی کند و مؤمنان این را نمی می
 . »من شود]دیگري به جز ابوبکر جانشین 

؛ 7303و  3383، 716، 713، 712، 679، 664هاي:  قسمتی از حدیثی است که بخاري به شماره -2
، به »فضائل الصحابۀ«، و در 224و  210، 202، 159، 6/96، »المسند«؛ احمد در 1/39دارمی، 

-2/99؛ نسائی، 3672؛ ترمذي به شماره: 171-1/170، »الموطأ«؛ مالک در 589و  88هاي:  شماره
؛ 1232آمده؛ ابن ماجه به شماره:  12/194و  11/392، »التحفۀ«آن گونه که در » الکبري«، و در 100

 3/81؛ و بیهقی، 180-179و  3/79؛ ابن سعد، 1167؛ ابن ابی عاصم به شماره: 853بغوي به شماره 
؛ مسلم به 3380و  678هاي:  اند. همچنین بخاري به شماره آن را آورده كاز طریق روایت عایشه

؛ 3/178؛ ابن سعد، 1164؛ ابن ابی عاصم به شماره: 413-4/412، »المسند«؛ احمد در 420شماره: 
از طریق روایت ابوموسی اشعري آن را  582و  140هاي:  ، به شماره»فضائل الصحابۀ«احمد در 

آمده  5/341، »حفۀالت«گونه که در  ، آن»الکبري«؛ و نسائی در 682اند. بخاري به شماره:  روایت کرده
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 صجعه شد، آنگاه ابوبکر در مدت بیماري پیامبردر این قضیه چندین بار به او مرا
 براي مسلمانان نماز خواند.

شنیدم که  صروایت است که او گفت: از رسول خدا ساز ابوهریره» صحیحین«در 
 يها دلو، فنزعت منها ما شاءاالله، ثمّ أخذها ا بن ابيبٍ، عليعلی قل يتنينا أنا نائم رأيب«گفت:  می

غفر له، ثم استحالت غرباً، فأخذها ابن ينزعه ضعفٌ، واالله  ين، وفيقحافه، فنزع منها ذنوباً أو ذنوب
در حالی که خوابیده « 2»هُ، حتی ضرب الناس بعطنٍ يّ فری فر ياً من النّاس يّ فلم أر عبقر ، 1الخطاّب

رد از آن بودم، خودم را دیدم که بر سر چاهی هستم که در کنار آن دلو پر آبی وجود دا
چاه تا خدا بخواهد آب برداشتم، سپس ابن ابی قحافه آن دلو را گرفت و یک دلو یا دو 
دلو از آب آن چاه برداشت. در برداشتن ابوبکر کمی ضعف بود و خداوند او را 

گاه عمربن خطاب آن را به دست  بخشاید. سپس دلو به دلوي بزرگ تبدیل شد، آن می
                                                                                                             

، به »فضائل الصحابۀ«، و در 1/209، »المسند«اند. احمد در  از طریق روایت ابن عمر آن را آورده
آن را  2174آن را از طریق روایت عباس، روایت کرده و ابن حبان به شماره:  80و  79هاي:  شماره

 صحیح دانسته است.

؛ و روایت مسلم به شماره: 7021و  3664هاي:  ارهاین روایت بخاري در دو جا از صحیح خود به شم -1
 »ثم أخذها عمر، فاستحالت غرباً «هایش این است:  باشد. لفظ این روایت در برخی از قسمت می 2392

هاي این  . و لفظ برخی از قمست»سپس عمر آن دلو را برداشت و دلو به دلوي بزرگ تبدیل شد«
 »ده غرباً ي يبکر، فاستحالت ف يد أبيا ابن الخطاب من ثم أخذه«روایت از حدیث ابن عمر این است: 

 ».سپس ابن خطاب آن دلو را از دست ابوبکر گرفت و در دستش به دلوي بزرگ تبدیل شد«

، »المسند«؛ احمد در 2392؛ مسلم به شماره: 7475و  7022، 7021، 3664هاي:  بخاري به شماره -2
؛ و بیهقی در 3883و  3882، 3881هاي:  به شماره ؛ بغوي22-12/21؛ ابن ابی شیبه، 450و  2/368
، 3633هاي  اند. بخاري به شماره اش از طریق روایت ابوهریره آن را آورده همه 6/344، »دلائل النبوة«

، »المسند«؛ احمد در 2289؛ ترمذي به شماره 2393؛ مسلم به شماره: 7020و  7019، 3682و  3676
از طریق روایت ابن عمر آن را روایت  12/21ابن ابی شیبه، ؛ و 107و  104، 89، 39، 28، 2/27

، یعنی مدت »در برداشتن ابوبکر کمی ضعف بود«گوید: عبارت:  می» الأم«اند. شافعی در کتاب  کرده
خلافت او کوتاه بود و زود وفات یافت و جنگ با اهل رده، او را از فتوحات و گسترشی که عمر در 

 ه بود، او را به خود مشغول کرد.طول مدت خلافتش به آن رسید
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ام که کار وي را کرده باشد، تا اینکه مردم آغل  ان ندیدهگرفت. پس هیچ بزرگی از مردم
 .»هاي آب) شتران را زدند (حوض
لو کنت متخذاً من أهل «روي منبر فرمود:  صروایت است که پیامبر» الصحیح«در 

 1»بکر يالمسجد خوخةٌ إلاّ سدّت، إلاّ خوخة أب ينّ فيبقيلاً، لايلاً، لاتخذت أبابکر خليالأرض خل
گزیدم، قطعاً ابوبکر را  میان مردمان روي زمین دوستی صمیمی را براي خود برمیاگر از «

هاي این مسجد بسته  کردم. همه روزنه به عنوان خلیل و دوست صمیمی انتخاب می
 .»شوند، جز روزنه ابوبکر

هاي حدیثی از طریق روایت اشعث، از حسن، از  و دیگر کتاب» سنن ابوداود«در 
چه کسی از شما « »ا؟يمن رأی منکم رؤ «روزي فرمود:  صکه پیامبرابوبکره روایت است 

. مردي گفت: من در خواب دیدم که گویی ترازویی از آسمان »خوابی را دیده است؟
فرود آمد، آنگاه تو و ابوبکر وزن شدید و تو بر ابوبکر برتري یافتی. سپس عمر و ابوبکر 

عمر و عثمان وزن شدند، عمر بر عثمان وزن شدند پس ابوبکر بر عمر برتري یافت. آنگاه 
مشاهده  صبرتري یافت. سپس ترازو بلند کرده شد. ناخوشایندي را در چهره پیامبر

[تا مدتی] « 2»شاءيمن ك ؤتی االله المليخلافة نبوة، ثمّ «کردم، پس آن حضرت فرمود: 
 .»دهد جانشینی پیامبري است، پس از آن خداوند سلطنت را به هر که خواهد می

تبین نمود که خلافت این افراد، جانشینی پیامبري است، سپس  صپس رسول خدا
 باشد. بعد از آن، سلطنت می

                                           
 تخریج آن گذشت.  -1

؛ ابن 50و  5/44، »المسند«؛ احمد در 2287؛ ترمذي به شماره: 4635و  4634هاي:  ابوداود به شماره -2
؛ و بیهقی در 71-3/70، »المستدرك«؛ حاکم در 12/18؛ ابن ابی شیبه، 1135ابی عاصم به شماره: 

خلافة نبوة «اند. این حدیث به جز عبارت  یق روایت ابوبکره آن را آوردهاز طر 6/348، »دلائل النبوة«
صحیح است، چون این عبارت را تنها علی بن زیدبن جدعان روایت  »شاءيمن ك ؤتی االله المليثم 

آید شاهدي براي این عبارت است، در نتیجه  کرده، و او ضعیف است. اما روایت سفینه که بعداً می
 باشد. وسیله روایت سفینه صحیح میاین عبارت هم به 
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نیامده، چون مسلمانان در زمان او جمع نبودند بلکه  سدر روایت مذکور نام علی
 .1پراکنده بودند و درباره او خلافت پیامبري یا سلطنت صورت منظمی ندارد

فرمود:  صکرد که رسول خدا روایت کرده که او نقل می سهمچنین ابوداود از جابر
 »ط عثمان بعمريبکر، ون يط عمر بأبيط برسول االله ونيلة رجلٌ صالحٌ أن أبابکر نيالل 2رأی«
وصل گردید و عمر به  صامشب مرد صالحی در خواب دید که ابوبکر به رسول خدا«

 صاز نزد رسول خدا. جابر گوید: وقتی »ابوبکر، و عثمان به عمر وصل گردید
هم وصل شدن آنان » منوط«است و  صبرخاستیم، گفتیم: اما آن مرد صالح، رسول خدا

به همدیگر است. پس این سه کس صاحبان و والیان این دینی هستند که خداوند 
 .3پیامبرش را با آن مبعوث نموده است

ا! در خواب بن جندب روایت کرده که مردي گفت: اي رسول خد ةباز ابوداود از سمر
دیدم که گویی دلوي از آسمان پایین فرستاده شد. پس ابوبکر آمد و چوب میان آن را 
گرفت و اندکی از آن نوشید. سپس عمر آمد و چوب میان آن را گرفت و از آن نوشید تا 

                                           
کند؛ چون در  آید، این مطلبی را که شارح از حدیث فهم کرده، رد می روایت سفینه که بعداً می -1

، چون خلافت »خلافت پیامبري سی سال است« »خلافة النبوة ثلاثون سنة«حدیث سفینه آمده است: 
دوازده سال، و خلافت علی شش سال به ابوبکر دو سال، خلافت عمر، ده سال، خلافت عثمان، 

همراه آن سه نفر دیگر زیر خلافت  سشود. پس علی طول انجامید، پس در مجموع سی سال می
 .342-6/341، »دلائل النبوة«گیرد. خداوند از آنان و تمامی صحابه راضی باد! نگا:  پیامبري قرار می

 آمده است.» أري«در سنن ابوداود،  -2

؛ و حاکم در 3/355، »المسند«؛ احمد در 1134؛ ابن ابی عاصم به شماره: 4636ماره: ابوداود به ش -3
اند با  اند. و حاکم و ذهبی این روایت را صحیح دانسته آن را روایت کرده 72-3/71، »المستدرك«

 7/216وجودي که عمروبن أبان، راوي حدیث از جابر کسی است که جز ابن حبان در صحیح خود، 
دانم آیا از او  ندانسته است. ابن حبان گوید: عمروبن ابان از جابر روایت کرده، اما نمیاو را ثقه 

اند و نامی از عمروبن  گوید: یونس و شعیب آن را روایت کرده شنیده یا خیر. ابوداود به دنبال آن می
به معناي  »وطن«یعنی آویزان شد.  »طين«گوید:  306-4/305، »معالم السنن«اند. خطابی در  ابان نبرده

 آویزان کردن است.
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سیر شد. سپس عثمان آمد و چوب میان آن را گرفت و از آن نوشید تا سیر شد. سپس 
آن را گرفت، پس دلو از دست او کشیده شد و چیزي از آب آن علی آمد و چوب میان 

 .1»بر روي او پاشیده شد
خلافة «فرمود:  صاز سعید بن جمهان، از سفینه روایت است که او گفت: رسول خدا

خلافت پیامبري سی سال است، « 2»النّبوّة ثلاثون سنةً، ثمَّ يؤتی االله ملکه من يشاء أو الملک
 .»دهد ملک خود یا سلطنت را به هر که خواهد میپس از آن خداوند 

                                           
؛ و طبرانی در 1141؛ ابن ابی عاصم به شماره: 5/21، »المسند«؛ احمد در 4637ابوداود به شماره:  -1

اند. در سند آن، عبدالرحمن جرمی هست که  آن را روایت کرده 6965، به شماره: »المعجم الکبیر«
او حدیث را نقل فرزندش، اشعث کسی از غیر از ابن حبان کسی او را ثقه ندانسته است و جز 

شود:  منظورش این است که از آسمان فرستاده شود. گفته می» دلّی من السماء« :نکرده است. عبارت
گویند که دلو را پایین بفرستی. و موقعی  وقتی این جمله را می »دلو را پایین فرستادم« »ت الدلويأدل«

هایی است که در وسط  ، چوب»عراقی«. »آن را بالا کشیدم« »دلوتها«شود:  که آن را بکشی، گفته می
کنند. مفرد آن،  شود و طناب را به آن آویزان می اند، سپس در لبه دلو محکم بسته می دلو قرار گرفته

 ، یعنی از او کشیده شد.»فانتشطت منه«. عبارت 4/306، »معالم السنن«است. نگا:  »عرقوة«

، »المسند«؛ احمد در 4/313، »الآثار مشکل«؛ طحاوي در 4647و  4646هاي:  ابوداود به شماره -2
، »السنۀ«؛ ابن ابی عاصم در 1027و  790، 789هاي:  ، به شماره»فضائل الصحابۀ«، و در 5/220-221
؛ 1107؛ طیالسی به شماره 6442و  136، 13هاي:  ، به شماره»المعجم الکبیر«؛ طبرانی در 2/562

از چندین طریق از  52، به شماره: »فضائل الصحابۀ«؛ و نسائی در 6/341 ،»دلائل النبوة«بیهقی در 
آن را حسن دانسته  2226اند. سند آن حسن است و ترمذي به شماره:  سعید آن را روایت کرده

آن را  145و  3/71، »المستدرك«، و حاکم در 1535و  1534هاي:  است، و ابن حبان به شماره
آن را تأیید کرده است. این حدیث شاهدي از طریق روایت ابوبکره اند و ذهبی هم  صحیح دانسته

ثقفی دارد. در سند آن، ابن جدعان قرار دارد که ضعیف است، و اندکی قبل به آن اشاره شد. این 
، »الوسیط«حدیث شاهد دیگري از طریق روایت جابربن عبداالله دارد که واحدي در تفسیر خود، 

ت. در سند این روایت، یک نفر وجود دارد که شناخته نشده است. آن را روایت کرده اس 3/126/2
باشد. ترمذي و دیگران این عبارت را  در کل حدیث فوق به وسیله این دو شاهد، صحیح می
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، ابوبکر را جانشین خود نکرده بلکه صکسانی که قائل به این هستند که پیامبر
 سصحابه او را به عنوان خلیفه انتخاب کردند، به خبر مأثور از عبداالله بن عمر، از عمر

سی که بهتر از من اند که عمر گفت: اگر کسی را جانشین خود کنم، پس ک استدلال کرده
است ـ منظورش ابوبکر بود ـ من را جانشین خود کرد و اگر کسی را جانشین خود نکنم، 

بود ـ کسی را جانشین خود  صاالله پس کسی که بهتر از من است ـ منظورش رسول
 .1نکرد

اند. که در این روایت آمده  نقل شده، استدلال کرده كهمچنین به روایتی که از عایشه
کرد، چه کسی را  کسی را جانشین خود می صیشه سؤال شد، اگر رسول خداکه از عا

 2کرد؟ براي این امر انتخاب می
اي، کسی را جانشین خود نکرد و اگر  با نوشته صظاهراً منظور این است که پیامبر

خواست آن را  صنوشت بلکه پیامبر نوشت، قطعاً آن را براي ابوبکر می چیزي را می

                                                                                                             
 سرا ده سال، خلافت عثمان سرا دو سال، خلافت عمر سخلافت ابوبکر«اند: سفینه گفت:  افزوده

 ».ال بشماررا شش س سرا دوازده سال، و خلافت علی

اند.  آن را روایت کرده 2225؛ ترمذي به شماره: 1/43، »المسند«؛ احمد در 7218بخاري به شماره:  -1
آن را روایت  2939؛ و  ابوداود به شماره: 1823؛ مسلم به شماره: 1/47، »المسند«همچنین احمد در 

و  صبه خدا قسم، عمر رسول خداعبداالله بن عمر گفت: «اند:  اند و این عبارت را بدان افزوده کرده
نیست، و او کسی را جانشین خود  صابوبکر را ذکر کرد، پس دانستم که کسی همتاي رسول خدا

 . لفظ این عبارت از آنِ احمد است.»نکرد

از طریق ابن ابی ملکیه آن را روایت کرده که او گفت: از عایشه موقعی که از  2385مسلم به شماره:  -2
کرد، چه کسی را براي این کار انتخاب  اگر کسی را جانشین خود می صخدا وي سؤال شد رسول

کرد؟ شنیدم که در جواب گفت: ابوبکر. پس به عایشه گفته شد: پس از ابوبکر چه کسی؟ گفت:  می
؛ 6/63، »المسند«عمر. سپس به او گفته شد: پس از عمر چه کسی؟ گفت: ابوعبیده بن جراح. نگا: 

اثر احمدبن حنبل، به » الصحابۀ فضائل«؛ و 2/39اثر دولابی، » الکنی«؛ 3/181، »طبقات ابن سعد«
 .1286و  204، 203هاي:  شماره



   

  قواعد ناب در تعبیر خواب   1066 
 

 

خداوند و « 1»يأبی االله والمسلمون إلاّ أبابکر«ن را رها کرد و فرمود: بنویسد و بعداً آ
 .»کنند از اینکه جز ابوبکر [کسی جانشین من شود] مسلمانان ابا می

مسلمانان را به تعیین  صاین کار پیامبر از صرف نوشتن رساتر بود، چون پیامبر
دار خود به این کار ارشاد ابوبکر به عنوان جانشین خود راهنمایی کرد و با گفتار و کر

 صنمود. و در حالت رضایت کامل و ستایش از ابوبکر، به خلافت وي پس از پیامبر
اي بنویسد سپس دانست که مسلمانان بر  خبر داد و تصمیم گرفت که براي این امر نوشته

کنند، از این رو به این مطلب اکتفا نمود و  اجماع می صخلافت ابوبکر پس از پیامبر
اش در روز پنجشنبه تصمیم به این کار نمود،  را ننوشت. سپس در هنگام بیماري چیزي

ي  سپس از آنجا که براي برخی از صحابه این شک به وجود آمد که: آیا این گفته
 2اي است که تبعیت از آن واجب است؟ به خاطر بیماري است؟ یا اینکه گفته صپیامبر

                                           
 تخریج آن اندکی قبل ذکر شد. -1

) از طریق معمر، از زهري، از عبیداالله بن 22)(1637؛ و مسلم به شماره (7366بخاري به شماره  -2
در حال جان کندن بود و  صاند که او گفت: وقتی پیامبر عبداالله بن عتبه، از ابن عباس روایت کرده

تونی بکتاب) ية: إيروا يهلم (وف«فرمود:  صاش افرادي از جمله عمربن خطاب بود، پیامبر در خانه
بیا (و در روایتی آمده است: کاغذي را برایم بیاورید) تا مطلبی را « »أکتب لکم کتاباً لن تضلوا بعده
. عمر گفت: درد و ناراحتی بر پیامبر غلبه »شوید ز آن هرگز گمراه نمیبراي شما بنویسم که پس ا

کرده و نزد شما قرآن است، پس کتاب خدا براي ما کافی است. آنگاه حاضرین با هم اختلاف پیدا 
گفتند: نزدیک بیایید تا رسول خدا مطلبی را براي شما  کردند و جر و بحث نمودند. برخی از آنان می

آورند. وقتی  اي از آنان گفته عمر را بر زبان می شوید و عده از آن هرگز گمراه نمیبنویسید که پس 
از کنار من برخیزید و « »يقوموا عنّ «شان نزد پیامبر زیاد شد، آن حضرت فرمود:  اختلاف و درگیري

گفت: به راستی مصیبت بزرگی بود که به خاطر اختلاف  . عبیداالله گفت: ابن عباس می»بیرون روید
آن مطلبی که مورد نظرش بود برایشان بنویسد. همچنین  صنزاعشان نگذاشتند رسول خدا و

آن را روایت کرده است. در  7366و  5669، 4432، 4431، 3168، 3053، 114هاي:  بخاري به شماره
 شنبه بود. برخی از این روایت و در روایت مسلم آمده است. این واقع در روز پنج

گوید:  کند، می از او نقل می 209-1/208، »الفتح«افظ ابن حجر عسقلانی در کتاب قرطبی بنا به آنچه ح
حق آن است که فرد مأمور زود به امتثال امر مبادرت ورزد، اما براي عمر و گروهی از صحابه چنین 
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ظاهر شد که این امر براي وجوب نیست و بلکه امر ارشاد و راهنمایی براي کاري بهتر و اصلح 

اي که پیامبر این فرموده خداوند را به سمع نظر  ین رو به خاطر ناراحتی و درد و سختیاست. از ا

+فرماید:  آنان رسانده بود، آنجا که می            _ ما در این « ].38 :عام[الأن

+فرماید:  . در جاي دیگري می»ایم کتاب از [توضیح] چیزي فروگذار نکرده     _ 

به همین خاطر عمر گفت: کتاب خدا  ».[این کتاب را که] بیانگر همه چیز است ...« ].89 :نحل[ال
شود و آن، این است که بهتر آن بود که  براي ما بس است. در اینجا نکات دیگري آشکار می

چیزي را بنویسد که امتثال امرش در آن باشد و در بردارندة توضیح بیشتري است. و اینکه  صپیامبر
دهد که امر نخستش براي  به آنان امر کرد که از کنارش برخیزند و بیرون روند، نشان می صپیامبر

پس از آن ماجرا چند روزي در حال  صوجوب نبوده بلکه امر ارشادي بود. به همین خاطر پیامبر
صرفاً به  صحیات بود و دوباره به آنان دستور این کار را نداد، و اگر آن امر واجب بود، پیامبر

کرد، چون او تبلیغ حق را به خاطر مخالفت کسی رها نکرده  خاطر اختلاف آنان، امرش را رها نمی
کرد، امر او را امتثال  و عزم امر نمی است. و صحابه در برخی اوامر که آن حضرت از روي جزم

کردند. حافظ ابن حجر  نمود، آن وقت امرش را امتثال می کردند اما وقتی به آن جزم و عزم می نمی
گویند:  نظر شده است. برخی می در حدیث فوق اختلاف» نوشته«عسقلانی گوید: راجع به منظور از 

ا به صورت نص در آن باشد تا اختلاف را خواست که مطلبی را بنویسد که احکامی ر صپیامبر
خواست که اسامی خلفاي پس از خود را بنویسد تا  صگویند: بلکه پیامبر اي می رفع کند. عده

کند، این است که  میانشان اختلاف رخ ندهد. سفیان بن عیینه گوید: آنچه این گفته اخیر را تأیید می
 يحتی اکتب کتاباً، فإنك وأخاك ادعی لی أبا«فرمود: اش که نزد عایشه بود  در اوایل بیماري صپیامبر

پدرت و برادرات را برایم صدا کن « »أبی االله والمؤمنون إلا أبابکريقول قائل، و يتمنی متمنٍ، و يأخاف أن 
ترسم که کسی آرزو کند و بگوید [من براي خلافت استحقاق بیشتري  تا مطلبی را بنویسم، چون می

. مسلم به »کنند که غیر از ابوبکر کسی جانشین من باشد و مؤمنان ابا میدارم]، در حالی که خدا 
آن را روایت کرده است و بخاري معناي آن را روایت نموده است. و با وجود آن  2387شماره: 

آن مطلب را ننوشت. اما قول اول اظهر است، چون عمر گفت: کتاب خدا براي ما بس  صپیامبر
شود، چون آنچه که در قول دوم آمده، برخی از مدلول  وم را هم شامل میاست. البته قول اول، قول د

 قول اول است.
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فا نمود که دانست خداوند و مؤمنان، ابوبکر را به از این رو نوشتن را رها کرد و بدین اکت
 کنند. عنوان خلیفه انتخاب می

بود که احتمال مشتبه  از مواردي می صپس اگر تعیین ابوبکر به عنوان جانشین پیامبر
با بیانی که هرگونه عذر و بهانه را از بین  صشدن بر امت اسلامی بود، قطعاً پیامبر

ها و دلایل متعددي به آنان فهماند که  کرد، اما چون با نشانه برد، آن را بیان واظهار می می
شود و صحابه نیز این مطلب را فهمیدند، از این  ابوبکر به عنوان جانشین ایشان تعیین می

اي که در  در خطبه سخاطر عمر حاصل شده است. به همین صرو مقصود و مراد پیامبر
حضور مهاجران و انصار ایراد کرد، خطاب به ابوبکر گفت: تو بهترین ما و بزرگ ما و 

، و کسی این گفته عمر را مورد انکار قرار 1بودي صترین ما در نزد رسول خدا محبوب
ز نداد و هیچ یک از صحابه نگفت: غیر از ابوبکر از میان مهاجران، نسبت به خلافت ا

ها کسی اعلام نارضایتی  اي از انصاري تر است و درباره خلافت او جز عده ابوبکر شایسته
و مخالفت نکرد. آن عده از انصار هم بدین خاطر اعلام نارضایتی و مخالفت نمودند 

اي باشد و از میان  چون این طمع و آرزو را داشتند که از میان انصار، امیر و خلیفه
اي باشد. اما این آرزو و خواسته چیزي است که بطلان آن به  لیفهمهاجران نیز امیر و خ

 ثابت و معلوم است. صوسیله نصوص متواتر از پیامبر
سپس انصار همگی با ابوبکر بیعت کردند جز سعدبن عباده، چون او کسی بود که 

یک از صحابه هرگز نگفت:  خواستار خلافت و سرپرستی امور مسلمانان بود. و هیچ
غیر ابوبکر را؛ نه علی و نه عباس و نه کس دیگري را براي خلافت منصوب  صپیامبر

 .اند! گونه که اهل بدعت گفته کرد آن
را نزد  2ابن بطه با اسناد خود روایت کرده که عمربن عبدالعزیز، محمدبن زبیر حنظلی

ابوبکر را به عنوان جانشین خود تعیین کرد؟ حسن  صحسن فرستاد و گفت: آیا پیامبر

                                           
 آورد. این مطلب در صحیح بخاري است و شارح به زودي آن را می -1

گوید: او قوي نیست و حدیثش  اش می اند. ابوحاتم درباره ابن معین و نسائی او را ضعیف دانسته -2
گوید: او اهل بصره است و در  او منکر الحدیث است. ابن عدي می گوید: منکر است. بخاري نیز می
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فت: آیا دوستت در این زمینه، شک و تردید دارد؟ آري، سوگند به خدایی که معبود بر گ
ابوبکر را جانشین خود کرد. قطعاً پرهیزکارتر و باتقواتر از  صحقی جز او نیست، پیامبر

 آن است که بر خلافت سیطره و تسلط یابد و به زور خود را خلیفه کند. 

 خلاصه:
نقل شده که آن حضرت خواستار خلافت غیر ابوبکر  صتمامی روایاتی که از پیامبر

اند و در هیچ روایتی نیامده  بود، اصلاً هیچ کدام به عنوان حجتی دینی و شرعی ذکر نشده
تر است، و کسی که چنان  که غیرابوبکر از ابوبکر برتر است، یا نسبت به خلافت شایسته

ید بداند که این امر فقط از حب قبیله دارد که روایتی در این زمینه آمده است، با اظهار می
و قومش نشأت گرفته و از حس نژادگرایی و تعصب برخاسته است. در واقع صحابه 

دانستند؛ در  نسبت به وي را می صو محبت رسول خدا سفضل و برتري ابوبکر
، ابوبکر را به عنوان صاز عمروبن عاص آمده است که او گوید: رسول خدا» صحیحین«

آمدم و گفت: چه کسی در  صکر ذات السلاسل فرستاد. پس من نزد پیامبرفرمانده لش
 »أبوها«گفتم: از میان مردان چه کسی؟ فرمود: » عایشه«تر است؟ فرمود:  نزد تو محبوب

 .1و مردان دیگري را نام برد». عمر«. گفتم: پس چه کسی؟ فرمود: »پدر عایشه«
نشسته بودم،  صگفت: نزد پیامبر از ابودرداء روایت است که» صحیحین«همچنین در 

ناگهان ابوبکر آمد در حالی که گوشه لباسش را گرفته بود تا جایی که زانوهایش آشکار 
اما دوست شما خشمگین « »أما صاحبکم، فقد غامر«فرمود:  صشده بود. آنگاه پیامبر

. پس ابوبکر سلام کرد و گفت: میان من و پسر خطاب اختلافی روي داد و »شده است
من به سوي او حمله کردم سپس پشیمان شدم و از وي خواستم که مرا ببخشد. اما از این 

 »يا أبابکرك يغفراالله ل«فرمود:  صام. پیامبر کار خودداري کرد و اینک به پیش تو آمده
بخشد اي ابوبکر! سه بار این جمله را تکرار نمود. سپس عمر پشیمان  خداوند تو را می«

                                                                                                             
کند، غریب است.  کرد ولی احادیثی که روایت می کوفه به دنیا آمده است و احادیث کمی روایت می

 آمده است. 9/167، »تهذیب التهذیب«شرح حالش در کتاب 

 تخریج آن قبلاً آورده شد. -1
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 صگفتند: نه، پس نزد پیامبر 1ر آمد و سؤال کرد: آیا او آنجاست؟شد و به منزل ابوبک
از خشم دگرگون شد تا اینکه ابوبکر دلش  صآمد و بر او سلام کرد. رنگ و روي پیامبر

به حال عمر سوخت. پس ابوبکر بر روي زانوهایش نشست و گفت: اي رسول خدا! به 
فرمود:  صتکرار کرد. آنگاه پیامبرخدا قسم! من بودم که ظلم کردم. دوبار این جمله را 

إن االله بعثنی إليکم، فقلتم: کذبت، وقال أبوبکر: صدقت، وواسانی بنفسه وماله، فهل أنتم تارکوا «
گویی،  همانا خداوند، مرا به سوي شما فرستاد و شما گفتید که دروغ می« »لي صاحبي؟

مدردي نمود. پس آیا گویی. و او با جان و مالش با من ه ولی ابوبکر گفت: راست می
دو بار این جمله را تکرار  »دارید؟ کنید و دست از سر او برمی رفیقم را براي من رها می

 .2فرمود. ابوبکر پس از آن ماجرا دیگر مورد اذیت و آزار قرار نگرفت
 گنجد. ذکر فضائل ابوبکر در این مختصر نمی

وفات یافت و  صروایت است که رسول خدا لاز عایشه» صحیحین«همچنین در 
ها در  بود. ـ عایشه حدیث را بیان کرد ـ تا آنجا که گفت: انصاري» 3سنح«ابوبکر در 

نظر داشتند که سعدبن عباده را به عنوان جانشین  سقیفه بنی ساعده همگی اتفاق
انتخاب کنند و گفتند: از میان ما یک امیر و از میان شما مهاجرین، یک امیر  صپیامبر

ها رفتند.  ابوبکر و عمربن خطاب و ابوعبیده بن جراح پیش انصاري انتخاب شود. پس
گفت: به خدا قسم، از  عمر جلو رفت تا سخن بگوید. ابوبکر او را ساکت نمود و عمر می

این کار قصدي نداشتم جز اینکه سخنانی را در درون خود آماده کردم که به نظرم جالب 
ان را به حاضرین نرساند. سپس ابوبکر سخن و خوشایند بود و ترسیدم که ابوبکر آن سخن

                                           
 .»ابوبکر آنجاست؟آیا «در صحیح بخاري آمده است:  -1
آن را روایت کرده است. مسلم آن را نیاورده است. طحاوي نیز  4640و  3661هاي:  بخاري به شماره -2

آن را روایت کرده است. مسلم آن را نیاورده است. طحاوي نیز در  2/288، »مشکل الآثار«در 
آن را به طور مختصر  1223 عاصم به شماره: آن را روایت کرده است. ابن ابی 2/288، »الآثار مشکل«

 روایت نموده است.

اي در اطراف مدینه  ، البته ضمه آن نیز جایز است ـ محله»نون«و سکون » سین«ـ با ضمه » سنح« -3
 یک مایل بود و منزل ابوبکر صدیق در آنجا بود. صاست که فاصله آن تا منزل پیامبر
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نحن الأمراء، «قسمتی از سخنانش این بود:  1ترین مردمان حرف زد. گفت و به مانند بلیغ
. حباب بن منذر گفت: نه به خدا، این کار را »ما امیر و شما وزیر هستید« »وأنتم الوزراء

نه، ولی ما امیر و شما «کنیم. از ما یک امیر و از شما هم یک امیر باشد. ابوبکر گفت:  نمی
ترین افراد عرب هستند، پس با عمر یا ابوعبیده بن  وزیر هستید. آنان بهترین و بزرگ

ون تو بزرگ و سرور ما و کنیم، چ جراح بیعت کنید. عمر گفت: بلکه با تو بیعت می
هستی. آنگاه عمر دست ابوبکر را  صترین ما در نزد رسول خدا بهترین ما و محبوب

را  2گرفت و با او بیعت کرد. مسلمانان نیز با ابوبکر بیعت نمودند. کسی گفت: سعد
 .3کشتید. عمر گفت: خدا او را بکشد!

 هاي مدینه است. سنح، باغی معروف از باغ
*** 

 ».مّ لعمربن الخطاّبث«قوله: 
 .»کنیم اثبات می سسپس خلافت را براي عمر«ترجمه: 

 خلافت عمر فاروق
کنیم. و آن هم  اثبات می سیعنی و پس از ابوبکر، خلافت را براي عمر شرح عبارت:

با سپردن خلافت به عمر از جانب ابوبکر، و اجماع امت اسلام پس از ابوبکر بر عمر به 
عنوان خلیفه صورت گرفت. فضائل عمر مشهورتر از آن است که ناشناخته باشند و بیشتر 

م از آن است که ذکر شوند. براي مثال از محمدبن حنفیه روایت شده که او گفت: به پدر
ها چه کسی است؟ گفتت: فرزندم!  بهترین انسان صگفتم: پدرجان! پس از رسول خدا

دانی؟ گفتم: نه. گفت: ابوبکر. گفتم: پس از او چه کسی؟ گفت: عمر. ترسیدم که  مگر نمی

                                           
اي را که در دلم آماده کردم و  خدا، هیچ کلمهدر روایت ابن عباس آمده که او گفت: عمر گفت: به  -1

برایم جالب و خوشایند بود، فرو نگذاشت مگر اینکه آن را بر زبان آورد. یا مانند آن را و یا بهتر از 
 .310-4/309، »سیرة ابن هشام«آن را اظهار داشت تا اینکه ساکت شد. نگا: 

 آمده است.» سعدبن عباده«در صحیح بخاري،  -2

 آن را روایت کرده است. این روایت را در صحیح مسلم نیافتیم. 3668به شماره:  بخاري -3
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بگوید: سپس عثمان. آنگاه گفتم: سپس تو بهترین انسان هستی؟ او گفت: من کسی نیستم 
 .1جز مردي از مسلمانان

اقتدوا باللذين من بعدي: «قبلاً آورده شد که آن حضرت فرمودند:  صفرموده پیامبر این
 .»آیند، یعنی ابوبکر و عمر اقتدا کنید به دو نفري که بعد از من می« 2»أبي بکر وعمر

روایت شده که او گفت: عمر روي تختش گذاشته  ساز ابن عباس» صحیح مسلم«در 
ستودند و  کردند و او را می د و براي او دعاي خیر میشد، افرادي دور و بر او را گرفتن

اش بلند کرده شود، آنان نماز جنازه بر او خواندند و من در میان آن  پیش از آنکه از جنازه
ام را گرفت.  جماعت بودم. هنوز چند قدمی نگذشته بودم که ناگهان مردي از پشت شانه

رحم و دلسوزي نمود و گفت: پس از تو به او نگاه کردم دیدم که علی است. او بر عمر ت
کسی نیست که من بیشتر از تو دوست داشته باشم که با عمل او خداوند را دیدار کنم. به 

دهد، چون من زیاد  خدا قسم، یقین داشتم که خداوند تو را همراه دو رفیقت قرار می
أبوبکر وعمر، جئت أنا وأبوبکر وعمر، ودخلت أنا و « فرمود: می صشنیدم که رسول خدا می

من و ابوبکر و عمر آمدیم، من و ابوبکر و عمر داخل شدیم، و « »وخرجت أنا وابوبکر وعمر
. پس من امید داشتم یا یقین داشتم که خداوند، تو را »من و ابوبکر و عمر بیرون رفتیم

 .3همراه آن دو قرار دهد

                                           
؛ ابن ابی عاصم به 12/12؛ ابن ابی شیبه، 4629؛ ابوداود به شماره: 3671بخاري به شماره:  -1

فضائل «اند. این روایت در  آن را روایت کرده 3871؛ و بغوي به شماره: 1206و  1204هاي:  شماره
آمده است. در این روایت آمده که احمدبن قدامه براي ما نقل کرد  136اثر احمد به شماره » الصحابۀ

باشد و امام احمد یا پسرش نیست،  (در اینجا گوینده خود احمدبن قدامه که همان قطیعی است، می
هجري بوده است) و گفت:  290هجري و وفات پسرش، سال  241چون وفات احمد، سال 

ي ما نقل کرد و گفت: فرات بن خالد و سفیان ثوري، از جامع بن ابی راشد، از محمدبن مقاتل برا
 منذر ثوري، از محمدبن حنفیه ... براي ما نقل کرد.

 تخریج آن قبلا گذشت. -2

؛ ابن ابی عاصم 98؛ ابن ماجه به شماره: 2389؛ مسلم به شماره: 3685و  3677هاي:  بخاري به شماره -3
؛ احمد در 14، به شماره: »فضائل الصحابۀ«؛ نسائی در 3891به شماره: ؛ بغوي 1210به شماره: 
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گذشت که آن حضرت از چاه آب  صدرباره رؤیاي رسول خدا سحدیث ابوهریره
برداشت. سپس ابوبکر از آن چاه آب برداشت. سپس دلو، به دلوي بزرگ تبدیل شد. 

ام  آنگاه پسر خطاب آن دلو بزرگ را به دست گرفت. پس هیچ بزرگی از مردمان را ندیده
 که مانند عمر آب را از چاه بردارد تا جایی که مردمان آغل شتران را آنجا زدند. 

از طریق روایت سعدبن ابی وقاص آمده که او گفت: عمربن خطاب از » صحیحین«در 
اجازه ورود خواست. در حالی که نزد آن حضرت، زنانی از قریش بودند  صرسول خدا
 گفتند... . با صداي بلند سخن می صکه با پیامبر

سي إيهاً يا ابن الخطاب! والذي نف«فرمود:  صدر این روایت آمده است: پس پیامبر
پیش از ما چیزي مگو اي پسر « 1»فجّاً غير فجّکك الشيطان سالکاً فجاً إلاّ سلك بيده، ما لقي

روي  خطاب! سوگند به کسی که جانم در دست اوست، شیطان، تو را در راهی که می
 .»رود بیند مگر آنکه از راهی غیر از راه تو می نمی

قد کان «فرمود:  حضرت میروایت شده که آن  صاز پیامبر» صحیحین«همچنین در 
در میان « 2»الأمم قبلکم محدّثون فإن يکن في أمتي منهم أحدً، فإنّ عمربن الخطاّب منهم في

                                                                                                             
آن  3/941، »تاریخ المدینۀ«؛ و ابن شبه در 327، به شماره: »فضائل الصحابۀ«، و در 1/112، »المسند«

 اند. را روایت کرده

، 1/171، »المسند«؛ احمد در 2396؛ مسلم به شماره: 6085و  3683، 3294هاي:  بخاري به شماره -1
، 28، به شماره: »فضائل الصحابۀ«؛ نسائی در 326و  301هاي:  ، به شماره»الفضائل«، و در 187و  182

هاي:  ؛ ابن ابی عاصم به شماره3874؛ بغوي به شماره 207، به شماره: »عمل الیوم و اللیلۀ«و در 
دار  همزه تنوین«ا کسره ب» إیها«اند.  آن را روایت کرده 14/30؛ و ابن ابی شیبه، 1254و  1253

با کسره و تنوین، یعنی هرچه » إیه«، یعنی پیش از ما چیزي نگو. در روایتی آمده است: »منصوب

+فرماید:  به معناي راه وسیع است. از آن جمله خداوند می» فج«خواهی براي ما بگو.  می  

  _ ]هاي وسیع یعنی راه« ].20 :نوح«. 

؛ احمد در 12/22؛ ابن ابی شیبه، 2398؛ مسلم به شماره: 3689و  3469هاي:  شمارهبخاري به  -2
از طریق  19به شماره: » فضائل الصحابۀ«؛ و نسایی در 3873؛ بغوي به شماره: 2/239، »المسند«
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اند، پس اگر در میان امت من، کسی از  شدگانی بوده هاي پیش از شما الهام امت
 .»تردید عمربن خطاب از آنان است شدگان باشد، بی الهام

1باشد شدگان) می ثون، ملهمون (الهامابن وهب گوید: تفسیر محد. 
*** 

 .»ثم لعثمان «قوله: 
 .»کنیم اثبات می سسپس خلافت را براي عثمان«ترجمه: 

 سخلافت عثمان
 :کنیم. بخاري اثبات می سیعنی پس از عمر، خلافت را براي عثمان شرح عبارت:

را در صحیح خود آورده  سو قضیه شوري و بیعت با عثمان سداستان شهادت عمر
گونه که با سند خویش روایت نموده در اینجا  است. دوست داشتم که همه آن ماجرا را آن

را چند روز قبل از کشتنش در  سبیاورم: از عمروبن میمون روایت است گوید: عمر
مدینه دیدم. او کنار حذیفه بن یمان و عثمان بن حنیف ایستاد و گفت: چه کار کردید؟ آیا 

ترسید که چیزي را بر زمین بار کنید که زمین توان آن را ندارد؟ گفتند: کاري را بر  یم
روي زمین حمل کردیم که زمین توان آن را داشت و در زمین فضیلت و خیر زیادي 

اید که زمین توان آن را ندارد؟  نیست. عمر گفت: ببینید آیا شما چیزي را بر زمین بار کرده

                                                                                                             
؛ ترمذي به شماره 2398اند. در همین باب مسلم به شماره:  روایت ابوهریره آن را روایت کرده

؛ فسوي در تاریخ خود، 517و  516هاي:  ، به شماره»الفضائل«، و در 6/55، »المسند«در ؛ احمد 3693
؛ و حاکم در 1253؛ حمیدي به شماره: 18، به شماره: »فضائل الصحابۀ«؛ نسائی در 461و  1/457
 اند. حدیثی را از عایشه روایت کرده 3/86، »المستدرك«

، »محدثون«از عبارت  صگوید: منظور پیامبر امیه میچاپ ش 8/610، »الأصول جامع«ابن کثیر در  -1
کسانی است که هرگاه نسبت به چیزي گمان کنند یا حدسی بزنند، گمان و حدسشان درست از آب 

أنهم «شود. در تفسیر این کلمه آمده که  گویند به آنان الهام می آید؛ گویی آنچه را که می در می
شود، پس از  کسی است که چیزي به دلش انداخته می» ملهم« ».شدگان هستند  آنان الهام« »ملهمون

این خصوصیتی است که خداوند نصیب هر دهد. و  گمان و زیرکی به آن چیز خبر می روي حدس و
 گرداند. که بخواهد می ساش مانند عمر کس از بندگان برگزیده
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زنانِ عراق را رها خواهم کرد  گفت: اگر خدا مرا سالم نگه دارد، بیوه گفتند: نه. آنگاه عمر
که پس از من هرگز به کسی نیاز نداشته باشند. راوي گوید: چهار روز بر عمر نگذشت 

 که به شهادت رسید.
عمروبن میمون گوید: در صبح روزي که عمر به شهادت رسید من ایستاده بودم و بین 

کرد،   بن عباس نبود. عمر وقتی میان دو صف عبور میمن و عمر کسی جز عبداالله
دید. آن  گفت: راست بایستید و به هم بچسبید تا اینکه در میان صفوف، شکافی نمی می

وقت جلو آمد [و تکبیر گفت و فکر کنم در رکعت اول سوره یوسف یا سوره نحل یا 
لحظه ناگهان تکبیر  خواند تا اینکه مردم همگی جمع شدند. در این مانند آنها را می

گفت: مرا کشت یا سگ مرا خورد. این زمانی بود  در این موقع از او شنیدم که می 1گفت].
ایمان (یعنی ابولؤلؤ) با چاقویی دو لبه به سرعت رفت و از  که ضربه خورد. آن مرد بی

زد تا جایی که سیزده نفر را  کرد، او را می کنار هر کسی در سمت راست و چپ عبور می
چاقو زد که هفت نفر از این تعداد، جان باختند. وقتی مردي از مسلمانان آن را دید، کلاه 
درازي را بر او انداخت. وقتی ابولؤلؤ یقین حاصل کرد که عمر ضربه خورده، خودکشی 
کرد. عمر دست عبدالرحمن بن عوف را گرفت و او را براي امامت نماز، پیش فرستاد. 

ها و  دید. افرادي که در گوشه دیدم، می آن فردي را که من می کسی که پشت سر عمر بود،
شنیدند، و  فهمیدند فقط آنان صداي عمر را دیگر نمی اطراف مسجد بودند، چیزي را نمی

. 2االله، سپس عبدالرحمن، نماز مختصري را براي آنان خواند االله، سبحان گفتند: سبحان می

                                           
 آنچه میان دو کروشه است، از صحیح بخاري است. -1

ترین دو سوره قرآن، یعنی  با کوتاه«نزد ابن سعد و ابن ابی شیبه آمده است:  در روایت ابواسحاق -2
آمده  9775روایت ابن شهاب زهري نزد عبدالرزاق به شماره: ». هاي کوثر و فتح، نماز را خواند سوره

ها عمر را بر دوش گذاشتیم  است: عبداالله بن عباس به من خبر داد و گفت: من و تعدادي از انصاري
را به منزلش بردیم. همچنان تا صبح بیهوش بود. آنگاه مردي گفت: شما هیچ داد و فریاد راه  و او

نیندازید و فقط بگویید: وقت نماز فرا رسیده است. عبداالله بن عباس گفت: پس گفتیم: وقت نماز 
است اي امیر مؤمنان! ابن عباس گفت: پس عمر چشمانش را باز کرد و گفت: آیا مسلمانان نماز 
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عمر گفت: اي ابن عباس! ببین چه کسی مرا وقتی مسلمانان نماز را به پایان بردند، 
کشت؟ پس یک ساعت گشت زد، سپس آمد. ابن عباس گفت: برده مغیره، عمر گفت: آن 
فردي که در صنعت ماهر و زبردست است؟ ابن عباس گفت: آري. عمر گفت: خدا او را 
بکشد، او را به کار معروف و شایسته امر کرده بودم. سپاس و ستایش مخصوص خدایی 

کند، قرار نداد. تو و پدرت دوست  است که مرگ مرا به دست کسی که ادعاي اسلام می
ایمانان در مدینه زیاد شوند، و عباس از همه مسلمانان نازکدل بود. ابن  داشتید که بی می

کنی پس از  کشیم. عمر گفت: اشتباه می ایمانان را می خواهی آن بی عباس گفت: اگر می
زدند و به قبله شما نماز گزاردند و همانند شما حج را به جاي  آنکه به زبان شما حرف

اش برده شد و ما هم همراهش رفتیم. گویی مسلمانان تا آن روز  آوردند. آنگا عمر به خانه
یابد و دیگري  گفت: چیزي نیست و شفا می چنین مصیبتی بدانان نرسیده بود. یکی می

 1آورده شد و آن را نوشید اما از شکمشترسم. پس شیره خرما  گفت: بر حال او می می
خارج شد. سپس شیر آورده شد و آن را نوشید اما از شکمش خارج شد. آنگاه مسلمانان 

 میرد. دانستند که او می
ستودند. مرد جوانی آمد و گفت: مژده باد تو را  بر او وارد شدیم، و مسلمانان او را می
بودي و درجات و  صیار و رفیق رسول خدااي امیر مؤمنان، مژده خداوند براي تو. تو 

دانی، سپس به خلافت رسیدي  هایی در خیر و نیکی در اسلام داشتی که خودت می مرتبه
و عدالت را پیشه کردي و سپس به مقام شهادت نایل آمدي. وقتی آن جوان پشت کرد، 

بیاید.  اش با زمین تماس داشت. عمر گفت: آن جوان را برایم صدا زنید که اینجا جامه
تر است و  آنگاه گفت: اي برادرزاده! لباست را بلند کن، چون این هم براي لباست پاکیزه

هم تقواي بیشتري براي پروردگارت است. اي عبداالله بن عمر! ببین چقدر مقروضم. آن را 
حساب کردند و دیدند که هشتاد و شش هزار دینار و چیزي در این حدودها بدهکار 

                                                                                                             
خواندند؟ گفتیم: آري. ابن عباس گفت: او در اسلام همیشه مراقب بود مبادا کسی نماز را ترك کند. 

 شد. سپس عمر نماز خواند و از زخمش، خون جاري می

 تر است. و این درست» از زخمش«حافظ ابن حجر عسقلانی در روایت کشمیهنی گوید:  -1
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کند، [پس از اموال آنان،  ر مال خاندان عمر براي این بدهی کفایت میاست. عمر گفت: اگ
کند، از طایفه بنی عدي بن کعب بخواهید که از  بدهی را پرداخت کن] و اگر کفایت نمی

اموالشان بدهی مرا پرداخت کنند. اگر اموال آنان کفایت نکرد، آن وقت از قریش 
این بدهی را پرداخت کن. نزد مادر  بخواهید. و دیگر پیش کسی نروید و به جاي من

کند و مگو: امیر مؤمنان، چون من امروز  مؤمنان عایشه برو و بگو [عمر] بر تو سلام می
گیرد که همراه دو یارش  دیگر امیر مؤمنان نیستم، و بگو: عمربن خطاب از تو اجازه می

عمر نزد عایشه بن  ) در منزل تو به خاك سپرده شود. سپس عبدااللهسو ابوبکر ص(پیامبر
رفت و سلام کرد و اجازه ورود خواست. سپس بر عایشه داخل شد و دید که عایشه 

کند و از تو  کند. ابن عمر گفت: عمر [بن خطاب] بر تو سلام می نشسته است و گریه می
خواهد که همراه دو یارش به خاك سپرده شود. عایشه گفت: من این مکان را  اجازه می

دهم. وقتی عبداالله بن عمر  تم اما امروز عمر را بر خود ترجیح میخواس براي خودم می
برگشت، گفتند: این عبداالله است که آمده است. عمر گفت: مرا بلند کنید. مردي عمر را 
به خودش تکیه داد. عمر خطاب به عبداالله گفت: چه خبري آوردي؟ عبداالله بن عمر 

عایشه اجازه داد که آنجا همراه دو  گفت: آن چیزي که تو دوست داري اي امیرمؤمنان!
تر و  یارت به خاك سپرده شوي. عمر گفت: سپاس براي خدا. چیزي در نزدم محبوب

تر از این نبود. وقتی مردم، مرا بر دوش حمل کنید، سپس بر عایشه سلام  داشتنی دوست
ل خواهد. اگر اجازه داد، آن وقت مرا داخ کن و بگو: عمربن خطاب از تو اجازه می

ام نداد، مرا به قبرستان مسلمانان ببرید. مادر مؤمنان، حفصه  منزلش کنید و اگر اجازه
رفت، وقتی او را دیدیم، ایستادیم. حفصه بر روي عمر افتاد و ساعتی  همراه با زنانی می

مردان اجازه ورود خواستند و حفصه در داخل منزل براي مردانی که تازه آمدند . 1گریست
                                           

معدیکرب آورده که حفصه گفت: اي یار رسول خدا!  با اسنادي صحیح از مقدام بن 3/361ابن سعد،  -1
و اي پدر زن رسول خدا! و اي امیر مؤمنان! آنگاه عمر به عبداالله بن عمر گفت: اي عبداالله! مرا 

اش تکیه داد. آنگاه  شنوم ندارم. پس عبداالله، عمر را به سینه بنشان. من صبر و طاقت آنچه را که می
کنم که پس از این دفعه، براي من زاري و عزاداري کنی.  خذه میعمر به حفصه گفت: من تو را مؤا

 توانی چشمت را کنترل کنی که گریه نکند. اما گریه کردن عادي اشکالی ندارد، چون تو نمی
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و را از داخل شنیدیم. مسلمانان گفتند: اي امیر مؤمنان! وصیت کن و گریست. گریه ا
کسی را به عنوان جانشین خود تعیین کن. عمر گفت: کسی را سراغ ندارم که از این چند 

در حالی وفات یافت که  صنفر براي امر خلافت سزاوارتر باشد؛ کسانی که رسول خدا
و زبیر و طلحه و سعد و عبدالرحمن را از آنان راضی و خشنود بود. پس علی و عثمان 

آید. اگر  نام برد و گفت: عبداالله بن عمر شاهد شماست و او چیزي از دستش برنمی
خلافت و امارت به سعد رسید، چه خوب و اگر امارت به او نرسید، هر کدام از شما که 

عزل رسد، از او کمک گیرد، چون من به خاطر ناتوانی و خیانت او را  به خلافت می
 نکردم.

عمر گفت: خلیفه بعد از من را نسبت به مهاجران نخست سفارش کنید که: قدر و حق 
آنان را بشناسد و حرمتشان را نگه دارد و او را سفارش کنید که در حق انصار خیر و 
نیکی کند؛ کسانی که خانه و سراي ایمان را پیش از مهاجران برایشان آماده کردند. به او 

هایشان درگذرد. او را سفارش کنید  هاي انصار را بپذیرد و از بدي نیکی سفارش کنید که
که نسبت مردم سایر مناطق، خیر و نیکی کند، چون آنان یار و سرباز اسلام و حافظ اموال 
و مایه خشم دشمن هستند. او را سفارش کنید که از مردم سایر مناطق، فقط اموالی که از 

رضایت خودشان از آنان گرفته شود. همچنین او را  خودشان اضافی است و با رغبت و
نشینان خیر و نیکی کند، چون آنان اصل عرب و ماده اسلام  سفارش کنید که در حق بادیه

شان از آنان گرفته شود و این اموال به  هستند. او را سفارش کنید که فقط اموال اضافی
دا و رسول خدا سفارش کنید فقیران و مستمندانشان برگشت داده شود. او را به عهد خ

که به عهدي که با آنان دارد وفا کند و با دشمنانشان و کسانی که قصد سوء به مال و جان 
 شان، مکلف نشوند. و آبروي آنان دارند، در پیکار شود و جز توانایی

اش راه رفتیم. آنگاه عبداالله بن  وقتی عمر جان سپرد، او را بیرون بردیم و همراه جنازه
خواهد. عایشه  بر عایشه سلام کرد و گفت: عمربن خطاب از شما اجازه ورود میعمر 

گفت: او را داخل کنید. پس عمر را داخل کردند و آنجا همراه دو یارش به خاك سپرده 
شد. وقتی از دفن او فارغ یافتند، این چند نفري که عمر آنان را براي خلافت نامزده کرده 

رحمن بن عوف گفت: این قضیه خلافت را در میان سه نفر از بود، آنجا گرد آمدند. عبدال
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. طلحه گفت: من به نفع عثمان »روم من به نفع علی کنار می«شما قرار دهید. زبیر گفت: 
روم. آنگاه عبدالرحمن خطاب  کشم و سعد گفت: من به نفع عبدالرحمن کنار می کنار می

کشد تا ما دیگري را  ت کنار میبه علی و عثمان گفت: کدام یک از شما از امر خلاف
خلیفه کنیم، و خدا و اسلام نگهبان اوست. باید ببینید که کدام یک از شما، دیگري را برتر 

داند. علی و عثمان ساکت شدند. آنگاه عبدالرحمن گفت: آیا آن را به من  از خود می
ه است که راجع کنید تا یکی از شما را براي امر خلافت انتخاب کنم و خدا گوا واگذار می

ورزم؟ علی و عثمان گفتند: آري. پس عبدالرحمن  به انتخاب برترین شما هیچ دریغی نمی
قرابت و نزدیکی داري و در  صدست یکی از آن دو را گرفت و گفت: تو با رسول خدا

دانی. پس خدا را بر تو  اسلام کارهاي خیر و نیکی زیادي را انجام دادي که خودت می
اگر تو را براي خلافت و امارت انتخاب کردم باید عدالت و انصاف را گیرم،  گواه می

رعایت کنی و اگر کسی دیگر را براي خلافت و امارت انتخاب کردم، باید گوش به 
فرمان باشی و از او اطاعت کنی. سپس دیگري را کنار کشید و به او نیز آن سخنان را 

گفت: اي عثمان! دستت را بلند کن.  گفت. وقتی عهد و پیمان مؤکد را از آن دو گرفت،
پس عبدالرحمن با او بیعت کرد و علی هم با او بیعت کرد. اهل خانه همگی آمدند و با 

 .1عثمان بیعت کردند

                                           
از طریق  سآن را روایت کرده است. در این روایت جریان شهادت عمر 3700بخاري به شماره:  -1

ابوعوانه از حصین بن عبدالرحمن، از عمروبن میمون براي ما  موسی بن اسماعیل آمده که وي گوید:
آمده است.  4888و  3052، 1392هاي:  نقل کرد: ... این روایت نزد بخاري به طور مختصر به شماره

از طریق محمدبن فضیل، از  578-14/574؛ و ابن ابی شیبه، 339-3/337، »الطبقات«ابن سعد در 
را از عمروبن میمون « اند. ابواسحاق سبیعی آ اد آن را روایت کردهحصین بن عبدالرحمن با این اسن

از طریق ابواسحاق سبیعی آن  342-3/340؛ و ابن سعد، 14/578روایت کرده است.  ابن ابی شیبه، 
اند، و در روایت ابواسحاق سبیعی عباراتی اضافی وجود دارد که در روایت حصین  را روایت کرده

گوید: ابورافع نیز برخی  می 7/62، »الفتح«ظ ابن حجر عسقلانی در کتاب بن عبدالرحمن نیست. حاف
اند.  از ماجراي کشته شدن عمر را روایت کرده است، که ابویعلی و ابن حبان آن روایت را نقل کرده

؛ 567همچنین جابر برخی از داستان کشته شدن عمر را روایت کرده که روایتش نزد مسلم به شماره: 
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از حمیدبن عبدالرحمن روایت است که مسور بن مخرمه به او خبر داد که: افرادي که 
شان را به عنوان خلیفه انتخاب  یکیعمر آنان را براي خلافت نام برده بود که از میان خود 

نظر کردند. عبدالرحمن بن عوف به آنان گفت:  کنند، با هم جمع شدند و مشورت و تبادل
خواهید یکی را از میان  کنم. ولی اگر می من راجع به این قضیه خلافت با شما رقابت نمی

عبدالرحمن بن  شما به عنوان خلیفه انتخاب کنم. آن جماعت، قضیه انتخاب خلیفه را به
عوف واگذار کردند. وقتی عبدالرحمن مسؤول انتخاب خلیفه از میان آنان شد، مسلمانان 
حاضر در آنجا به سوي عبدالرحمن آمدند تا اینکه کسی را ندیدم که جلو نیاید و از آمدن 
به سوي عبدالرحمن رویگردان شود. مسلمانان به سوي عبدالرحمن آمدند و آن چنان با 

ت و نظرخواهی کردند تا بالـآخره با عثمان بیعت کردیم. مسور بن مخرمه گوید: او مشور
عبدالرحمن بعد از خواب اندکی از شب به سوي من آمد و در را زد تا اینکه بیدار شدم، 

اي؟! به خدا قسم، این سه شب خواب به چشمانم نیامده  بینم که خوابیده او گفت: می
م صدا زن. زبیر و سعد را براي عبدالرحمن بن عوف صدا است، برو و زبیر و سعد را برای

کردم، عبدالرحمن با آنان مشورت کرد و سپس مرا خواند و گفت: علی را برایم صدا زن 
و بگو که اینجا بیاید. پس علی را صدا زدم. زبیر و سعد تا نیمه شب با او حرف زدند. 

میدوار بود، و عبدالرحمن سپس علی از نزد عبدالرحمن برخاست و براي امر خلافت ا

                                                                                                             
 2/43؛ و نسائی، 28-27و  1/15، »المسند«؛ احمد در 184؛ ابویعلی، به شماره: 14/579، ابن ابی شیبه

موجود است. نزد هر یک از این راویان مطالب و عباراتی هست که نزد دیگران نیست یعنی هر کدام 
 7/63، »الفتح«اند. حافظ ابن حجر عسقلانی در کتاب  اي از داستان مذکور را نقل کرده گوشه

ید: در داستان عمر فوایدي چند هست از جمله: شفقت و دلسوزي او نسبت به مسلمانان، گو می
خیرخواهی براي آنان، بر پاي داشتن سنت در میان  آنان، شدت ترسش از پروردگارش، اهتمام او به 
امر دین بیشتر از اهتمامش به امر خودش بود، اینکه نهی از ستودن، مخصوص به زمانی است که در 

روي یا دروغی آشکار باشد؛ از اینجا بود که عمر آن جوان را از مدح و ستودن عمر نهی  یادهآن ز
اش دستور داد، وصیت به اداي بدهی، اعتنا و  نکرد با وجودي که آن جوان را به بلند کردن جامه

ا اهمیت دادن به دفن کنار نیکان؛ مشورت در تعیین خلیفه، و مقدم کردن افضل، و اینکه خلافت ب
 شود. بیعت منعقد می
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گونه که شاید و باید  کمی نسبت به علی ترس داشت که اگر به خلافت برسد نتواند آن
است، انجام وظیفه کند. سپس عبدالرحمن گفت: عثمان را برایم صدا زن. پس عثمان را 

هایشان را  برایش صدا کردم. زبیر و سعد با او حرف زدند تا اینکه مؤذن نماز صبح حرف
طع کرد. وقتی مسلمانان نماز صبح را خواندند و آن چند نفر کنار منبر جمع شدند، ق

عبدالرحمن به سراغ مهاجران و انصاري که حضور داشتند فرستاد و به سراغ فرماندهان 
شریک شده بودند، وقتی همه جمع  سلشکریان فرستاد که در حج آن سال همراه عمر

ن جاري ساخت و سپس گفت: اما بعد؛ اي علی! من شدند، عبدالرحمن شهادتین را بر زبا
با مسلمانان مشورت و نظرخواهی کردم و ندیدم که هیچ یک از آنان کسی را با عثمان 

پس علی  .1برابر نمایند، پس براي خود راهی در مخالفت جماعت مسلمانها جستجو نکن
با تو  صپیامبربه عثمان گفت: من بر سر سنت خدا و سنت پیامبرش و دو خلیفه پس از 

                                           
دهد که  گوید: این روایت، ظاهراً نشان می می 13/197، »الفتح«حافظ ابن حجر عسقلانی در کتاب  -1

عبدالرحمن هنگام بیعت درباره عثمان تردید نکرد، ولی در روایت عمروبن میمون تصریح به این 
ت و گفت: تو قرابت و نکته شد که عبدالرحمن ابتدا از علی شروع کرد، پس دست او را گرف

دانی،  داري و کارهاي خیر و نیکی در اسلام انجام دادي که خودت می صنزدیکی با رسول خدا
گیرم که  اگر تو را به عنوان خلیفه انتخاب کردم، عدالت و انصاف را پیشه کنی  خدا را بر تو گواه می

و از او اطاعت کنی. سپس  و اگر عثمان را براي امر خلافت انتخاب کردم، گوش به فرمان باشی
دیگري را کنار کشید و همین سخنان را به او گفت. وقتی عهد و پیمان مؤکد را از آن دو گرفت، 
گفت: اي عثمان دستت را بلند کن. پس عبدالرحمن با عثمان بیعت کرد و علی نیز با او بیعت نمود. 

کرده که دیگران آن را به خاطر  راه جمع میان دو روایت این است: عمروبن میمون مطالبی را حفظ
اند و احتمال دارد که دیگران آن را حفظ کرده باشند اما برخی راویان آن را ذکر نکرده باشند.  نسپرده

این احتمال هم وجود دارد که این مسأله در شب روي داده آن وقت که عبدالرحمن یکی یکی با 
دام از آن دو گرفت، پس وقتی که صبح علی و عثمان حرف زد و عهد و پیمان مؤکد را از هر ک

شده، قضیه خلافت را بر علی عرضه کرد و او برخی از شروط را نپذیرفت، و سپس آن را به عثمان 
 عرضه کرد و عثمان همه شروط را پذیرفت.
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آنگاه عبدالرحمن بن عوف با عثمان بیعت کرد و مسلمانان و مهاجران و  .1کنم بیعت می
 .2انصار و فرماندهان لشکریان همگی با او بیعت کردند

است و با دو  صاین است که او داماد رسول خدا ساز جمله فضایل ویژه عثمان
 .3دختر آن حضرت ازدواج کرد

اش دراز  در خانه صعایشه روایت شده که او گفت: رسول خدااز » صحیح مسلم«در 
کشیده بود و زانوها و ساق پاهایش آشکار شده بود. آنگاه ابوبکر اجازه ورود خواست، 

حرف  صبه او اجازه داد در حالی که بر همان حالت بود و ابوبکر با پیامبر صپیامبر
داد در حالی که بر همان  به او اجازه صزد. سپس عمر اجازه ورود خواست، پیامبر

حرف زد. سپس عثمان اجازه ورود خواست، آنگاه  صحالت بود و عمر با پیامبر
هایش را پایین آورد و آن را جمع و جور کرد. پس عثمان  نشست و لباس صپیامبر

حرف زد. وقتی بیرون رفت، عایشه گفت: ابوبکر داخل شد و  صداخل شد و با پیامبر
و نشان ندادي و به او توجهی نکردي. سپس عمر داخل شد و هیچ روي خوبی را به ا

هیچ روي خوبی را به او نشان ندادي و به او توجهی نکردي. سپس عثمان داخل شد، 
هایت را جمع و جور کردي و آن را پایین آوردي. علت این چیست؟  پس نشستی و لباس

                                           
اند، و اینکه عثمان و عبدالرحمن  برخی از علماء به این گفته براي جواز تقلید مجتهد استدلال کرده -1

اند که  دیدند. اما جمهور تقلید مجتهد را منع کرده و در پاسخ به این گفته، اظهار داشته ا میآن ر
 منظور تبعیت از سیرت و روشی است که مربوط به عدالت مانند آن است نه تقلید در احکام شرعی.

از طریق مالک از زهري آن را روایت کرده که زهري  7207بخاري در صحیح خود به شماره:  -2
آمده  5/477، »مصنف عبدالرزاق«گوید: حمیدبن عبدالرحمن به او خبر داد: ... این روایت در  می

 است.

مراجعه  30و  29، شماره: 2، ج »السیر«بودند. به شرح حالشان در کتاب  لآنها، رقیه و ام کلثوم -3
 کنید.
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ا از کسی که فرشتگان از آی« 1»ألا أستحی من رجل تستحی منه الملائکة«فرمود:  صپیامبر
 .؟»کنند، حیا نکنم او حیا می

، عثمان را به مکه صآمده است: در روز بیعت رضوان، که پیامبر» الصحیح«در 
فرستاد ـ بیعت رضوان پس از رفتن عثمان به مکه بود ـ آن حضرت به دست راستش 

 . »این دست عثمان است« »هذه ید عثمان«گفت: 
این دست براي عثمان است « 2»هذه لعثمان«و آن را بر دست دیگرش زد و فرمود: 

 .»کند] [که به جاي او بیعت می
*** 

 ».سطالب ثم لعلیّ بن ابي«قوله: 
 .»کنیم اثبات می سطالب بن ابی سپس خلافت را براي علی«ترجمه: 

                                           
هاي:  ، به شماره»ئل الصحابۀفضا«، و در 155و  62، 6/15، »المسند«؛ احمد در 2402مسلم به شماره:  -1

اند. در همین باب، احمد در  آن را روایت کرده 4899؛ و بغوي به شماره: 794و  793، 760
روایتی  1284؛ و ابن ابی عاصم به شماره: 748، به شماره: »فضائل الصحابۀ«، و در 6/288، »المسند«

 اند. را از حفصه نقل کرده

، و در 2/101، »المسند«؛ و احمد در 3706؛ ترمذي به شماره: 4066و  3698هاي:  بخاري به شماره -2
، عثمان را به صاند. پیامبر آن را از طریق روایت ابن عمر آورده 737، به شماره: »فضائل الصحابۀ«

آید نه به قصد جنگ. در  به قصد عمره دارد به مکه می صمکه فرستاد تا قریش بدانند که پیامبر
یان مسلمانان شایع شد که مشرکان قصد جنگ با مسلمانان را دارند. از این رو زمان نیامدن عثمان م

در آن وقت زیر یک درخت با مسلمانان بیعت کرد که  صمسلمانان هم آماده جنگ شدند، و پیامبر
گویند: بلکه خبر رسیده بود که  آنان فرار نکنند، و این بیعت در زمان نبود عثمان بود. بعضی می

کنندگان، بیشتر از هزار و چهارصد نفر بود  ده، پس علت بیعت همین بود. تعداد بیعتعثمان کشته ش

    +و این آیه قرآنی درباره اینان نازل شد:           

  _ کردند از  تو بیعت میبه راستی خدا هنگامی که مؤمنان زیر آن درخت با « ].18 :فتح[ال

. این درخت، درختی بود در سرزمین حدیبیه. حدیبیه هم روستاي متوسطی است »آنها راضی شد ...
 .316-3/286، »زادالمعاد«در نه مایلی مکه. این واقعه در سال ششم هجري بود. نگا: 
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 و فضایل او طالب بن ابی خلافت علی
کنیم. وقتی  اثبات می سیعنی و پس از عثمان، خلافت را براي علی شرح عبارت:

اي بر حق و  مسلمانان با علی بیعت کردند، علی امام و خلیفه و عثمان به شهادت رسید
الاطاعه شد. خلافت علی در زمان خود، همان خلافت پیامبري بود، همچنان که  واجب

. در آن روایت، سفینه گفت: رسول روایت سفینه که قبلاً ذکر شد بر آن دلالت دارد
خلافت پیامبري سی  1»خلافة النبوة ثلاثون سنة، ثم يؤتی االله ملکه من يشاء«فرمود:  صخدا

 .»دهد سال است، سپس خداوند ملک خود را به هر که خواهد می
خلافت ابوبکر صدیق، دو سال و سه ماه، خلافت عمر، ده سال و نیم، خلافت عثمان، 

لافت علی، چهار سال و نه ماه، و خلافت پسرش، حسن شش ماه به طول دوازده سال، خ
 انجامید.

خلافت را به او  ساولین پادشاه مسلمانان، معاویه بود. ولی وقتی حسن بن علی
بیعت  سواگذار کرد، او امامی بر حق شد، چون، مردم عراق پس از مرگ علی با حسن

فت را به معاویه واگذار کرد، و کردند. سپس بعد از گذشت شش ماه، امام حسن خلا
أنّ ابنی هذا سيد، «در اینجا آشکار شد، که آن حضرت فرمودند:  صصدق فرموده پیامبر

همانا این پسرم، انسان بزرگی است و « 2»وسيصلح االله به بين فئتين عظيمتين من المسلمين
ر خواهد خداوند به وسیله او میان دو گروه عظیم از مسلمانان، صلح و آشتی برقرا

 . این داستان در جاي خود، معروف است.»ساخت

                                           
 تخریج آن قبلاً ذکر شد. این حدیث حسن است. -1

؛ ابوداود به شماره: 3775؛ ترمذي به شماره: 7109و  3746، 3629، 2704هاي:  بخاري به شماره -2
؛ 251، به شماره: »الیوم و اللیلۀ«، و در 63، به شماره: »فضائل الصحابۀ«و در  3/107؛ نسائی، 4662

، و در 6/442، »دلائل النبوة«؛ بیهقی در 3/174، »المستدرك«؛ حاکم در 5/49، »المسند«احمد در 
؛ بیهقی در 3/174، »المستدرك«؛ حاکم در 5/49، »المسند«؛ احمد در 251، به شماره: »الیوم و اللیلۀ«
 اند. آن را روایت کرده 2/35، »الحلیۀ«؛ و ابونعیم در 443و  6/442، »دلائل النبوة«
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با بیعت صحابه  سطالب خلافت براي امیر مؤمنان علی بن ابی سپس، بعد از عثمان
 به جز معاویه و اهل شام ثابت شد. 

بود، چون وقتی حضرت عثمان به شهادت رسید، دروغ و افترا بر  سحق با علی
همچون علی و طلحه و زبیر زیاد شد و شبهه براي عثمان و بر افرادي از بزرگان صحابه 

کسانی که نسبت به وضعیت و شرایط شناخت و آگاهی نداشتند، زیاد شد و شهوت در 
توزانِ مردم شام که منزلشان دور از مرکز خلافت بود،  درون هواپرستان و مغرضان و کینه

کردند و خبرهایی قوي شد، و دوستداران عثمان نسبت به بزرگان صحابه سوء ظن پیدا 
که بعضی دروغ و بعضی تحریف شده بود و بعضی هم علت و دلیل آن معلوم نبود، به 

طلبی در زمین بودند،  آنان رسید. به علاوه، هواها و دنیاپرستی افرادي که خواستار برتري
، از آن سرکشان خوارج که سبه علل مذکور اضافه شد. و از آن طرف در میان ارتش علی

ان را به قتل رساندند ـ افرادي بودند که ناشناس بودند و شخصیتشان حضرت عثم
کرد و افرادي بودند که  شان از آنان حمایت می نامعلوم بود و کسانی هم بودند که قبیله

کردند هیچ دلیل و برهانی نداشتند و کسانی هم حضور داشتند که نفاق  براي کاري که می
آن را آشکار کنند. و طلحه و زبیر دیدند که اگر از  توانستند همه در دلشان بود ولی نمی

کن نشوند، مستحق خشم و  آن شهید مظلوم حمایت نشود و اهل فساد و دشمنی ریشه
که نه به اختیار علی بود و  1شوند؛ از این رو فتنه جنگ جمل روي داد عذاب خداوند می

اختیار پیشگامان آن را بر پا جویان بدون  نه به اختیار طلحه و زبیر، بلکه تنها مفسده
به خاطر یک رأي رخ داد و آن رأي هم این بود که  2کردند. سپس فتنه جنگ صفین

توان نسبت به آنان عدالت رعایت کرد  شود آیا نمی نسبت به مردم شام عدالت رعایت نمی
یان و در حالی که آنان افراد زیادي هستند تا اینکه امت اسلام یکپارچه شود، و آنان از طغ

                                           
؛ 540-4/455، »الطبري«هجري اتفاق افتاد. به تفصیل ماجراي این واقعه در  36جنگ جمل در سال  -1

 مراجعه کنید. 258-7/241، »ابن کثیر«؛ و 264-3/221، »ابن الأثیر«

بر ساحل رود فرات. » رقه«هجري روي داد. صفین، جایی است در نزدیکی  37جنگ جمل در سال  -2
 .295-7/264؛ و ابن کثیر، 326-3/276؛ ابن الأثیر، 63-5/5، و 575-4/563نگا: الطبري، 
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گونه که بر شهید مظلوم سرکشی  ترسیدند همان سرکشی کسانی که در ارتش بودند می
اي است که اطاعت و فرمانبرداري از او واجب است  یافته ، خلیفه هدایتسکردند، و علی

ها همگی بر گرد اطاعت او جمع شوند. این رأي بر این باور بود  و واجب است که انسان
پارچگی که بر مسلمانان واجب است به وسیله پیکار با آنان که اطاعت و جماعت و یک

شود بدین صورت که خلیفه ـ بنا به این رأي ـ بر افراد  بنا به درخواست خلیفه حاصل می
شود. این رأي چنین معتقد نبود  ارتش اصرار کند که اداي واجب از راه جنگ حاصل می

 صدر زمان پیامبر» مؤلفه قلوبهم« که به دست آوردن دل آنان همانند به دست آوردن دل
و دو خلیفه بعد از او در مواردي که جایز بوده است. در نتیجه حضرت علی بنا به این 
رأي شرعی، که بهتر اجراي حد بر آنان و منعشان از شورش است نه به دست آوردن 
 دلشان ـ وادار به جنگ کردند، و بسیاري از بزرگان صحابه در جنگ شرکت نکردند به

کند و به خاطر  خاطر شنیدن نصوصی که به نشستن و عدم دخالت در هنگام فتنه امر می
دیدند که ضرر و مفسده این فتنه بیشتر از نفع و مصلحت آن است و باید نسبت  آنکه می

 به همه مسلمانان این دعاي نیک را بر سر زبان آورد: 

+                            

                          _  :10[الحشر.[ 
ها آمده اند می گویند: پرودگارا! ما و آن برادران ما را که در  کسانی که بعد از آن«

اند  هایمان نسبت به کسانی که ایمان آورده ایمان بر ما پیشی گرفتند بیامرز، و در دل
 .»اي مگذار. پرودگارا! به راستی تو رئوف و مهربانی گونه] کینه [هیچ

هاي ما را به آن آلوده  هایی که در زمان خلافت علی روي داد، خداوند دست فتنه
هاي ما را به آن آلوده  و کرم خود، زبان خواهیم که با لطف نکرد، پس از خداوند می

 .1نکند
از » صحیحین«حدیثی است که در  سطالب از جمله فضایل امیر مؤمنان علی بن ابی

أنت منّی «به علی گفت:  صروایت شده که او گفت: رسول خدا سسعدبن ابی وقاص
                                           

 .224-219و  203-2/202، »اج السنۀمنه«؛ و 74-35/70، »الفتاوي مجموع«نگا:  -1
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نند منزلت هارون منزلت تو نسبت به من هما« 1»بمنزلة هارون من موسی، إلاّ أنه لا نبیّ بعدی
 .»نسبت به موسی است با این تفاوت که پس از من پیامبري نخواهد بود

لأعطينّ الرّاية غداً رجلاً يحب االله ورسوله، ويحبّه االله و «در روز خیبر فرمود:  صپیامبر
را دوست دارد و  صفردا پرچم را به دست کسی خواهم داد که خدا و پیامبر« »رسوله

. راوي گوید: همه ما به آن چشم دوختیم، آنگاه »هم او را دوست دارند صخدا و پیامبر
. پس علی در حالی که مبتلا »علی را برایم صدا کنید« »ادعوا لی علیاً«فرمود:  صپیامبر

آب دهانش را در چشمان علی انداخت و  صبه چشم درد بود آورده شد. آنگاه پیامبر
 .2را پیروز کردپرچم را به دست او داد، پس خداوند او 

                                           
؛ 3731و  3764هاي:  ؛ ترمذي به شماره2404؛ مسلم به شماره: 4416و  3706هاي:  بخاري به شماره -1

 1041، 957، 956، »فضائل الصحابۀ«؛ و در 182و  179، 177، 175-174، 1/170، »المسند«احمد در 
 38، 37، 36، 35هاي:  ، به شماره»ضائل الصحابۀف«؛ نسائی در 62-61و  2/60؛ ابن ابی شیبه، 1045و 
؛ عبدالرزاق به 121و  115هاي:  ؛ ابن ماجه به شماره10و  9هاي:  ، به شماره»خصائص علی«، و 39و 

؛ حمیدي 1341و  1335، 1334، 1333، 1332، 1331هاي:  ؛ ابن ابی عاصم به شماره20390شماره: 
؛ طحاوي در 3/24؛ ابن سعد، 809و  738، 718، 709، 698هاي:  ؛ ابویعلی به شماره71به شماره: 

؛ خطیب 197و  196، 7/195، »الحلیۀ«، و در 1/80، »أخبار أصبهان«؛ ابونعیم در 2/309، »الآثار مشکل«
و  209، 205هاي:  ؛ طیالسی به شماره11/432و  9/365و  8/53و  4/204و  1/325در تاریخ خود، 

 3907؛ و بغوي به شماره: 3/108، »المستدرك«؛ حاکم در 2/22، »المعجم الصغیر«؛ طبرانی در 213
حدیثی را از طریق  3/289؛ و خطیب، 3732اند. در همین باب ترمذي به شماره  آن را روایت کرده
 12/323و  10/43و  3/406؛ و خطیب، 61-12/60اند. همچنین ابن ابی شیبه،  جابر روایت کرده

 25-3/24؛ و ابن سعد، 12/61اند. همچنین ابن ابی شیبه،  آوردهروایتی از طریق اسماء بنت عمیس 
، و 4/345، »الحلیۀ«حدیثی را از علی، و ابونعیم در  4/71حدیثی را از طریق زیدبن أرقم، و خطیب، 

حدیثی را در همین باب از  54-2/53، »المعجم الصغیر«؛ و طبرانی در 2/281، »أخبار أصبهان«در 
، »الحلیۀ«حدیثی را از ابن عباس، و ابونعیم در  2/328، »أخبار أصبهان«نعیم در بن جناده، و ابو جبیش

 اند. حدیثی را از ابوسعید روایت کرده 4/383؛ و خطیب، 8/307

، و 5/333، »المسند«؛ احمد در 2604؛ مسلم به شماره: 4210و  3701، 3009هاي:  بخاري به شماره -2
خصائص الإمام «، و در 46به شماره » فضائل الصحابۀ«ی در ؛ نسائ1037، به شماره: »الفضائل«در 
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 وقتی این آیه نازل شد:

+                                

             _  :61[آل عمران.[ 
هایتان  هایمان و خودي پسرانتان و زنانمان و زنانتان و خوديبگو: بیایید پسرانمان و «

 .»را فرا خوانیم ...
اللهمّ هؤلاء «، علی و فاطمه و حسن و حسین را صدا زد و فرمود: صرسول خدا

 .»پرودگارا! اینان خانواده من هستند« 1»أهلی

                                                                                                             
؛ 1/62، »الحلیۀ«؛ ابونعیم در 2472؛ سعیدبن منصور در سنن خود، به شماره: 16، به شماره: »علی

آن را از  5991و  5950، 5876هاي:  به شماره» المعجم الکبیر«؛ و طبرانی در 3906بغوي به شماره: 
 اند. دهطریق روایت سهل بن سعد آور

) از طریق روایت سعدبن ابی وقاص آن را روایت کرده که او گفت: 32) (2404مسلم به شماره: ( -1
معاویه بن ابی سفیان، سعد را امر کرد و گفت: چه چیز تو را منع کرده که ابوتراب (یعنی حضرت 

را به علی  آنها صعلی) را ناسزا گویی؟ سعد گفت: اما آن سه چیزي را که ذکر کردم، رسول خدا
داشتم، برایم از شتران  گویم، چون اگر یکی از آن سه چیز را می گفت، پس هرگز او را ناسزا نمی

در یکی از  ص) رسول خدا1تر بود. این سه چیز عبارتند از:  داشتنی تر و دوست قرمزرنگ محبوب
آیا مرا  صل خداغزوات او را در مدینه جا گذاشت و به جنگ نبرد. آنگاه علی به او گفت: اي رسو

أما ترضی أن تکون منی بمنزلة «به او گفت:  صبا زنان و کودکان در مدینه جا گذاشتی؟ رسول خدا
آیا راضی نیستی که منزلت تو نسبت به من همانند منزلت « »يهارون من موسی إلا أنه لا نبوة بعد

شنیدم  ص) از پیامبر2. »هارون نسبت به موسی است، با این تفاوت که بعد از من پیامبري نیست؟
[فردا] پرچم را به  »حبه االله ورسولهيحب االله ورسوله، و ية رجلاً ينّ الرايلأعط«گفت:  که در روز خیبر می

هم او را دوست  صرا دوست دارد و خدا و پیامبر صدست مردي خواهم داد که خدا و پیامبر
علی را « »اً يعل يادعوا ل«فرمود:  صدارند. راوي گوید: همه ما به آن چشم دوختیم. آنگاه پیامبر

آب  ص. پس علی در حالی که مبتلا به چشم درد بود آورده شد، آنگاه پیامبر»برایم صدا کنید
) وقتی این آیه 3دهانش را در چشمان علی انداخت و پرچم را به او داد و خداوند او را پیروز کرد. 

 +نازل شد:                   ..._ ]بگو: پسرانمان و پسرانتان ... « ].61 :آل عمران
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*** 
 ».ونيوهم الخلفاء الراشدون، والأئمة المهد«قوله: 

 .»اند خلفاي راشدین، و امامان هدایت یافتهو آنان «ترجمه: 

 خلفاي چهارگانه، خلفاي راشدین و هدایت یافته هستند
که ترمذي آن را » السنن«حدیث ثابت و صحیح در این زمینه در  شرح عبارت:

صحیح دانسته، از عرباض بن ساریه ذکر شد. در این حدیث عرباض بن ساریه گفت: 
ها از  ها از آن گریان شدند و دل اي بلیغ و رسا نمود که چشم ما را موعظه صرسول خدا

آن ترسان شدند. کسی گفت: اي رسول خدا! گویی این موعظه، موعظه خداحافظی است، 
أوصيکم بالسمع والطاعة، فإنهّ من « گیري؟ آن حضرت فرمود: پس چه پیمانی را از ما می

اً فعليکم بسنّتي وسنّة الخلفاء الراشدين المهديين من بعدي، يعش منکم بعدی، فسيری اختلافاً کثير 
شما را « 1»تمسّکوا بها، وعضّوا عليها بالنّواجذ، وإياکم ومحدثات الأمور، فإنّ کل بدعة ضلالة

کنم که [نسبت به خلیفه و شوراي اولوالامر] گوش به فرمان باشید و از اوامر و  توصیه می
                                                                                                             

اللهم هؤلاء «، علی و فاطمه و حسن و حسین را صدا زد و فرمد: ص، رسول خدا»را فرا خوانیم ...
، »المسند«؛ احمد در 3724. همچنین ترمذي به شماره: »پروردگارا! اینان خانواده من هستند« »يأهل
اند، و حاکم در  ؛ آن را روایت کرده9، به شماره »خصائص الإمام علی«نسائی در ؛ و 1/185
بنا به شرط بخاري و مسلم آن را صحیح دانسته و ذهبی به دنبال آن گفته  109-3/108، »المستدرك«

 است که این حدیث فقط بنا به شرط مسلم است.

؛ ابن ماجه به 127و  4/126، »المسند«در ؛ احمد 2687؛ ترمذي به شماره: 4607ابوداود به شماره:  -1
؛ ابن عبدالبر در 47و  46، صص »الشریعۀ«؛ آجري در 45-1/44؛ دارمی در سنن خود، 42شماره: 

، 619، 618، 617هاي:  شماره 18، ج »المعجم الکبیر«؛ طبرانی در 224و  2/22، »جامع بیان العلم«
؛ ابونعیم در 1/1، »المدخل«؛ حاکم در 11-1/10، »مناقب الشافعی«؛ بیقهی در 624و  623، 622، 620

آن را روایت  1/176، »الفقیه و المتفقه«؛ و خطیب بغدادي در 115-10/114و  221-5/220، »الحلیۀ«
آن  97و  96-1/95، »المستدرك«؛ حاکم در 5اند. اسناد آن صحیح است، و ابن حبان به شماره  کرده

تأیید کرده است، و ترمذي گوید: این حدیث، حسن صحیح  اند و ذهبی هم آن را را صحیح دانسته
 است.



   

  قواعد ناب در تعبیر خواب   1090 
 

 

کند،  چون هر کس از شما که پس از من زندگی میدستورات آنان اطاعت نمایید، 
اختلاف زیادي را خواهد دید، پس [در آن وقت] بر شما لازم است که پایبند سنت من و 

هاي  سنت خلفاي راشدین و هدایت یافته بعد از من باشید. بدان تمسک جویید و با دندان
ین دوري کنید، چون هر جلویی بدان چنگ زنید. و زنهار! از امور تازه ایجاد شده در د

 .»چیز بدعت و نوي [در دین] گمراهی است
به لحاظ فضل و برتري همانند ترتیب ایشان در خلافت  سترتیب خلفاي راشدین

است. البته از میان خلفاي راشدین، ابوبکر و عمر مزیت و برتري خاصی نسبت به عثمان 
نت خلفاي راشدین امر کرد ما را به تبعیت و پیروي از س صو علی دارند، چون پیامبر

اقتدوا «ولی در مورد اقتدا و پیروي در افعال ما را فقط به ابوبکر و عمر امر کرد و فرمود: 
آیند، [یعنی] ابوبکر و  به دو نفري که بعد از من می« 1»باللذین من بعدي، أبی بکر وعمر

ن فرق هست. پس حال . و میان اتباع و پیروي از سنت خلفا و اقتدا به آنا»عمر اقتدا کنید
االله عنهم  و شخصیت ابوبکر و عمر بالاتر از حال و شخصیت عثمان و علی ـ رضی

 باشد. أجمعین ـ می
داشت، ولی آنچه در مذهبش  از ابوحنیفه روایت شده که او علی را بر عثمان مقدم می

 ظاهر است، مقدم داشتن عثمان بر علی است، و عامه اهل سنت بر این رأي هستند.
ذکر شد که او گفت: با مسلمانان نظرخواهی  سفته عبدالرحمن بن عوف به علیگ

 کردم ندیدم که آنان کسی را با عثمان برابر نمایند.
گفت: هر کس عثمان را بر علی مقدم ندارد، مهاجرین و انصار را  2ایوب سختیانی
 تحقیر کرده است.

                                           
 تخریج آن قبلا گذشت، و این حدیثی صحیح است. -1

تغییر یافته است. او امام و حافظ و ثقه، ابوبکر ایوب بن ابی » سجستانی«هاي خطی به  در اصل نسخه -2
 131ي طاعون در بصره به سال باشد. وي در زمان بیمار تمیمه عنزي، برده آزاد شده آنان، بصري می

 هري وفات یافت. 
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در قید  صاالله نی که رسول، از ابن عمر روایت شده که او گفت: ما زما»صحیحین«در 
، ابوبکر، سپس عمر، و صگفتیم: برترین افراد امت اسلام بعد از پیامبر حیات بود می

 .1سپس عثمان است
*** 

االله وبشّرهم بالجنّة، نشهد لهم بالجّنة، علی ما شهد لهم  ن سماهم رسوليوأنّ العشرة الذ«قوله: 
د، ير، وسعد، وسعيوعثمان، وعلی وطلحة، والزباالله، وقوله الحق، وهم: أبوبکر، وعمر،  رسول

 ».نياالله عنهم أجمع ين هذه الأمّة، رضيدة بن جرّاح، وهو أميوعبدالرحمن بن عوف، وأبوعب
نامشان را برده و آنان را به بهشت مژده  صو اینکه ده نفري که رسول خدا«ترجمه: 

گواهی  صرسول خدا اند، براساس آنکه دهیم که آنان بهشتی داده، ما هم گواهی می
بهشتی بودن ایشان را داده، و سخن آن حضرت، درست و حق است. این ده نفر عبارتند 
از: ابوبکر، عمر، عثمان، علی، طلحه، زبیر، سعد، سعید، عبدالرحمن بن عوف و ابوعبیده 
بن جراح، و ابوعبیده بن جراح، امین و محل اطمینان این امت است. خداوند از تمامی 

 .»ضی و خشنود باد!آنها را

 ده نفري که به بهشت مژده داده شدند (عشره مبشره)
برخی از فضایل خلفاي چهارگانه ذکر شد. اینک به ذکر برخی از  شرح عبارت:

 پردازیم: فضایل شش نفر دیگر از عشره مبشره می
بدخواب شد و  صروایت کرده که او گفت: شبی رسول خدا لمسلم از عایشه

اي کاش، مرد صالحی از اصحاب « »ليت رجلاً صالحاً من أصحابي يحرسنی الليّلة« فرمود:
. عایشه گفت: صداي سلاح را شنیدیم و »کرد من، امشب مرا حراست و نگهبانی می

                                           
گونه که  آن را روایت کرده است. این روایت در صحیح مسلم نیست آن 3697بخاري به شماره:  -1

، 53، 52هاي:  ، به شماره»فضائل الصحابۀ«و  2/14، »المسند«شارح پنداشته است. همچنین احمد در 
؛ 1195و  1194، 1193، 1192، 1191، 1190هاي:  ارهعاصم به شم ؛ ابن ابی58و  57، 56، 55، 54

، »المعجم الکبیر«؛ و طبرانی در 3707؛ ترمذي به شماره: 4627؛ ابوداود به شماره: 12/9ابن ابی شیبه، 
 اند. آن را روایت کرده 13301و  13181، 13132، 13131هاي:  به شماره
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، سعدبن ابی وقاص فرمود: اي رسول خدا! »این کیست؟« »من هذا؟«فرمود:  صپیامبر
فظی دیگر آمده است: در درونم نسبت به آمدم تا تو را حراست و نگهبانی کنم. در ل

ترسی افتاد، از این رو آمدم تا او را حراست و نگهبانی کنم. آنگاه رسول  صرسول خدا
 .1برایش دعاي خیر نمود و سپس خوابید صخدا

در روز احد به سعدبن ابی وقاص گفت:  صآمده که رسول خدا» صحیحین«در 
 .»و مادرم فدایت باد! پرتاب کن، پدرم« 2»أبي وأمّیك ارم، فدا«

از قیس بن ابی حازم روایت شده که وي گفت: دست طلحه که در » صحیح مسلم«در 
 .3کرده بود، دیدم که فلج شد صروز احد آن را سپر پیامبر

                                           
و  2885هاي:  د. همچنین بخاري به شمارهوجود دار 2410، به شماره: »صحیح مسلم«این حدیث در  -1

، به شماره: »فضائل الصحابۀ«، و در 6/141، »المسند«؛ احمد در 3757؛ ترمذي به شماره: 7231
؛ و حاکم در 113، به شماره: »الفضائل«؛ نسائی در 1411؛ ابن ابی عاصم به شماره: 1305

 اند. هآن را روایت کرد ساز طریق روایت عایشه 3/501، »المستدرك«

؛ ترمذي به شماره: 2411؛ مسلم به شماره: 6184و  4059، 4058، 2905هاي:  بخاري به شماره -2
؛ ابن 1304، به شماره: »الفضائل«، و در 1/92، »المسند«؛ احمد در 87-12/86؛ ابن ابی شیبه، 3756

 سروایت علیاز طریق  3/141؛ و ابن سعد، 1405؛ ابن ابی عاصم به شماره: 129ماجه به شماره: 
حدیثی را از  2/659؛ و فسوي، 1302، به شماره: »الفضائل«اند. در همین باب احمد در  آن را آورده

؛ نسائی در 4057، 4056هاي:  اند. همچنین بخاري به شماره طریق عایشه دختر سعد روایت کرده
حدیثی را از  1047 و 1406هاي:  ؛ و ابن ابی عاصم به شماره112و  111هاي:  ، به شماره»الفضائل«

 اند. طریق سعد روایت کرده

» صحیح مسلم«آمده است، و در  4063و  3724هاي:  به شماره» صحیح بخاري«این حدیث در  -3
، به شماره: »الفضائل«، و در 1/161، »المسند«گونه که شارح گفته است. همچنین احمد در  نیست آن

؛ و 3/2/331؛ سعیدبن منصور در سنن خود، 192ره: ؛ طبرانی به شما128؛ ابن ماجه به شماره: 1292
 اند. آن را روایت کرده 3917بغوي به شماره: 
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روایت است که گوید: در بعضی از  1از ابوعثمان نهدي» صحیح مسلم«همچنین در 
 صطلحه و سعد کسی همراه رسول خدا از 2کرد، غیر مبارزه می صروزهایی که پیامبر

 .3ماند باقی نمی
ـ که لفظ از آنِ مسلم است ـ از جابربن عبداالله روایت شده که وي » صحیحین«در 

در روز خندق، مسلمانان را مأموریت داد، پس زبیر اعلام آمادگی  صگفت: رسول خدا
داد، زبیر اعلام  کرد و آن مأموریت را پذیرفت، سپس باري دیگر مسلمانان را مأموریت

آمادگی کرد و آن مأموریت را پذیرفت، سپس براي بار سوم آنان را مأموریت داد، زبیر 
لکلّ نبیّ حواریّ، «فرمود:  صاعلام آمادگی کرد و آن مأموریت را پذیرفت. آنگاه پیامبر

 .»هر پیامبري یاوري دارد و یاور من، زبیر است »5الزّبير 4وحواریّ 
من يأتی بنی «فرمود:  صروایت است که پیامبر س، از زبیر»صحیحین«همچنین در 

رود و خبر و اوضاع  چه کسی به سوي یهودیان بنی قریظه می« »قريظة، فيأتينی بخبرهم؟

                                           
 تغییر یافته، و در پاورقی نسخه خطی (د) صحیح آن آمده است.» هندي«هاي خطی به  در اصل نسخه -1

 ه است.تغییر یافته، و در پاورقی نسخه خطی (د) صحیح آن آمد» عن«هیا خطی به  در اصل نسخه -2

 اند. آن را روایت کرده 2414؛ و مسلم به شماره: 4060و  3724هاي:  بخاري به شماره -3

اي از محققان همچون  نظر وجود دارد: عده قاضی عیاض گوید: راجع به حرکت آن اختلاف -4
یار و  اند. حواري به معناي را مکسور نموده» یاء«اند، و اکثر محققان،  را مفتوح کرده» یاء«، »مصرخی«

 یاور است.

؛ ترمذي 2415؛ مسلم به شماره: 7261و  4113، 3719، 2997، 2847، 2846هاي:  بخاري به شماره -5
؛ احمد در 107، به شماره: »فضائل الصحابۀ«؛ نسائی در 122؛ ابن ماجه به شماره: 3745به شماره: 

و  3/105؛ ابن سعد، 1264: ، به شماره»فضائل الصحابۀ«، و در 365و  338، 314، 3/307، »المسند«
؛ ابن ابی عاصم به شماره: 3918؛ بغوي به شماره: 227، به شماره: »المعجم الکبیر«؛ طبرانی در 106

 اند. آن را روایت کرده 1231؛ و حمیدي به شماره: 1393
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به من گفت:  ص. پس من رفتم، وقتی بازگشتم، رسول خدا»آورد؟ آنان را براي من می
 .»پدر و مادرم فدایت باد!« 1»أبي وأمیك فدا«

فرمود:  صاز انس بن مالک روایت است که او گفت: رسول خدا» مسلم صحیح«در 
همانا هر امتی، فرد امین و محل « 2»تها الأمّة: ابوعبيدة بن جرّاحيّ إنّ لکلّ أمّةٍ أميناً، وإنّ أميننا أ«

 .»اطمینانی دارد، و به راستی امین ما اي امت! ابوعبیده بن جراح است
روایت است که وي گوید: مردم نجران نزد از حذیفه بن یمان » صحیحین«در 

آمدند و گفتند: اي رسول خدا! مردي امین و محل اطمینان را به سوي ما  صپیامبر
قطعاً مردي به راستی امین « 3»لأبعثنّ إليکم رجلاً أميناً حقّ أمين«بفرست. آن حضرت فرمود: 

ت: مسلمانان از . حذیفه بن یمان گف»و محل اطمینان را به سوي شما خواهم فرستاد
 4فرستد. حذیفه بن یمان گوید چه کسی را می صدوردست نگاه کردند تا ببینند پیامبر

 .5پس ابوعبیده بن جراح را فرستاد

                                           
فضائل «؛ نسائی در 3743؛ ترمذي به شماره: 2416؛ مسلم به شماره: 3720بخاري به شماره:  -1

؛ 202و  201، 200، 199هاي:  ، به شماره»الیوم و اللیلۀ«، و در 110و  109هاي:  ، به شماره»بۀالصحا
 اند. آن را روایت کرده 1390؛ و ابن ابی عاصم به شماره: 3/106ابن سعد، 

، 3/125، »المسند«؛ احمد در 2419؛ مسلم به شماره: 7255و  4382، 3744هاي:  بخاري به شماره -2
، به »فضائل الصحابۀ«؛ نسائی در 3/412؛ ابن سعد، 286و  281، 245، 212، 189، 175، 146، 133

؛ ابونعیم در 3791و  3790هاي  ؛ ترمذي به شماره3929و  3928هاي  ؛ بغوي به شماره96شماره: 
 اند. آن را روایت کرده 12/135؛ و ابن ابی شیبه، 7/175، »الحلیۀ«

 ساقط شده است.از نسخه خطی (ب) » حق أمین«عبارت  -3

 از نسخه خطی (ب) ساقط شده است. -4

؛ ترمذي به شماره: 2420؛ مسلم به شماره: 7254و  4381، 4380، 3745هاي:  بخاري به شماره -5
؛ ابن ماجه به 1276، به شماره: »فضائل الصحابۀ«، و در 401و  5/385، »المسند«؛ احمد در 3759

؛ 412؛ طیالسی به شماره: 3/412؛ ابن سعد، 94به شماره:  ،»فضائل الصحابۀ«؛ نسائی در 135شماره: 
 اند. آن را روایت کرده 3929؛ و بغوي به شماره: 7/176، »الحلیۀ«ابونعیم در 
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بودم و از وي  صروایت است که گوید: در حضور رسول خدا ساز سعیدبن زید
ة، وعمر في الجنّة، الجنّ  الجنّة: النّبی في الجنة، وأبوبکر في عشرة في«فرمود:  شنیدم که می

الجنّة،  فيك الجنّة، والزبير في الجنّة، وسعدبن مال الجنّة، وعلي في الجنّة، وطلحة في وعثمان في
ده نفر در بهشت هستند: پیامبر در بهشت است، ابوبکر در « »وعبدالرحمن بن عوف في الجّنة

است، طلحه بهشت است، عمر در بهشت است، عثمان در بهشت است، علی در بهشت 
در بهشت است، زبیر در بهشت است، سعدبن مالک در بهشت است، و عبدالرحمن بن 

بردم. سعیدبن زید گوید:  خواستم نفر دهم را هم نام می . و اگر می»عوف در بهشت است
مسلمانان گفتند: نفر دهم کیست؟ گفت: سعیدبن زید. او گوید: قطعاً حضور فردي از آنان 

اش به خاطر او خاکی شده است از عمل هر یک از شما  چهره که صهمراه رسول خدا
اند،  ابوداود و ابن ماجه آن را روایت کرده. 1بهتر است هرچند به اندازه عمر نوح، عمر کند

و ترمذي آن را صحیح دانسته است. و ترمذي این روایت را از عبدالرحمن بن عوف 
 روایت کرده است.

الجنّة، وعمر في  أبوبکر في« فرمود: صپیامبر روایت است که ساز عبدالرحمن عوف
الجنة، وطلحة في الجنّة، والزبير بن العوّام في الجنّة،  الجنّة، وعثمان في  الجنّة، وعلي في 

الجنّة، وابوعبيدة بن الجرّاح  وعبدالرحمن بن عوفٍ في الجنّة، وسعيد بن زيد بن عمرو بن نفيل في
، عمر در بهشت است، علی در بهشت است، عثمان ابوبکر در بهشت است« 2»الجنّة  في

در بهشت است، طلحه در بهشت است، زبیربن عوام در بهشت است، عبدالرحمن بن 

                                           
و  3748هاي:  ؛ ترمذي به شماره4650و  4649هاي:  حدیثی صحیح است، که ابوداود به شماره -1

، »فضائل الصحابۀ«، و در 189و  188، 1/187 ،»المسند«؛ احمد در 134؛ ابن ماجه به شماره: 3757
؛ حاکم در 1436و  1433، 1431، 1428هاي:  ؛ ابن ابی عاصم به شماره225و  90، 87هاي:  شماره

آن را  1/95؛ و ابونعیم 106و  92، 90، 87هاي:  ، شماره»الفضائل«؛ و نسائی در 4/440، »المستدرك«
 اند. روایت کرده

؛ نسائی در 278، به شماره: »الفضائل«، و در 1/193، »المسند«؛ احمد در 3748ترمذي به شماره:  -2
 اند، و سند آن صحیح است. آن را روایت کرده 3925؛ و بغوي به شماره: 91، به شماره: »الفضائل«
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عوف در بهشت است، سعیدبن زیدبن عمرو بن نفیل در بهشت است، و ابوعبیده بن 
 .»جراح در بهشت است

نیز آن را روایت  1یثمهامام احمد در مسند خود آن را روایت کرده، و ابوبکربن ابی خ
 مقدم شده است. سکرده، و در روایتش عثمان بر علی

و ابوبکر و عمر و عثمان و علی  صروایت است که گوید: رسول خدا ساز ابوهریره
 صبودند، آنگاه صخره تکان خورد. پس رسول خدا 2و طلحه و زبیر بر روي کوه حراء

آرام باش، چون روي تو جز پیامبر یا « »شهيدٌ  إلاّ نبیّ أو صديقٌ أوك اهدأ، فما علي«فرمود: 
. 3اند . مسلم و ترمذي و دیگران آن را روایت کرده»صدیق یا شهید کسی دیگر نیست

 همچنین از طرق دیگري این حدیث، روایت شده است.

 اتفاق نظر اهل سنت بر احترام و بزرگداشت این ده نفر
اهل سنت بر احترام و بزرگداشت و مقدم نمودن این ده نفر اتفاق نظر دارند؛ با توجه 

ها مشهور گشته و زبانزد خاص و عام گشته  هاي آن به اینکه فضائل و مناقب و بزرگواري
                                           

آمده که این اشتباه است. این ابوبکر همان حافظ و حجت و امام، » ابن خیثمه«در نسخه خطی (ب)،  -1
هجري  279دبن ابی خیثمه نسائی، سپس بغدادي، صاحب تاریخ بزرگ، متوفاي سال ابوبکر احم

کار، حافظ و  گوید: او انسانی ثقه، دانشمند، مسلط و محکم اش می باشد. خطیب بغدادي درباره می
باشد. وي علم حدیث را از احمدبن حنبل  آگاه به زندگینامه و شرح حال مردمان و راوي ادبیات می

شناسی را از مصعب زبیري، و علم زندگینامه و شرح حال  معین فرا گرفت و علم نسببن  و یحیی
مردمان را از ابوالحسن علی بن محمد مدائنی، و ادبیات را از محمدبن سلام جمحی فرا گرفت. 

او بهترین تألیف اوست و از همه تألیفاتش فایده بیشتري دارد. من کتابی را سراغ » کتاب التاریخ«
 .131، شماره 11، ج »السیر«فایده بیشتري از آن کتاب داشته باشد. نگا:  ندارم که

هاي مکه است. برخی از علما آن را مؤنث  و مد ـ نام کوهی معروف از کوه» حاء«ـ با کسره » حراء« -2
 دانند. و غیرمنصرف می

، »فضائل الصحابۀ« ، و در2/419، »المسند«؛ احمد در 3696؛ ترمذي به شماره: 2417مسلم به شماره:  -3
؛ و 3924؛ بغوي به شماره: 103، به شماره: »فضائل الصحابۀ«؛ نسائی در 641و  248هاي:  به شماره

 اند. آن را روایت کرده 1442و  1441هاي:  ابن ابی عاصم به شماره



 1097 ایمان به کتابهاي آسمانی که خدا نامشان را برده است 
 

  

یا انجام دادن کاري که » ده«تر از افرادي است که بر زبان آوردن لفظ  است. چه کسی نادان
دارند!! بدین خاطر که آنان از بزرگان و  ندارند و آن را ناپسند می است را دوست» ده«

آید و نسبت به آنان کینه و بغض دارند. در واقع این ده نفر  برگزیدگان صحابه بدشان می
اند. عجیب است  را از این تعداد استثنا کرده ساند، و آنان علی به بهشت گواهی داده شده

د ولی این نه نفر از ده نفر را دوست ندارند. آنان سایر را دوست دارن» نه«که آنان لفظ 
بیعت کردند که در  صمهاجران و انصار از پیشگامان نخستین که زیر آن درخت با پیامبر

، را دوست ندارند و نسبت به آنان بغض و کینه دارند. 1حدود هزار و چهارصد نفر بودند
 فرماید: میدر حالی که خداوند از آنان راضی و خشنود گشته و 

                                           
) از طریق روایت 73) (72) (1856؛ و صحیح مسلم به شماره: (4152در صحیح بخاري به شماره:  -1

جابر آمده است: اصحاب بیعت رضوان، هزار و پانصد نفر بودند. همچنین در صحیح بخاري به 
آمده که تعدادشان هزار و چهارصد نفر  1856؛ و صحیح مسلم به شماره: 4840و  4154هاي:  شماره

از عبداالله بن ابی أوفی  1857؛ و صحیح مسلم به شماره: 4155بود. باز در صحیح بخاري به شماره: 
از طریق یزیدبن زریع،  4153بخاري به شماره: ». ما هزار و سیصد نفر بودیم«روایت شده که گوید: 

از سعید، از قتاده روایت کرده که قتاده گفت: به سعیدبن مسیب گفتم: به من خبر رسیده که جابربن 
ر برایم گفت: اصحاب بیعت رضوان هزار و چهارصد نفر بودند؟ سعید بن من گفت: جاب عبداالله می

بیعت کردند، هزار و پانصد نفر بودند؟ سعید بن  صنقل کرد که کسانی که در روز حدیبیه با پیامبر
بیعت کردند، هزار و پانصد  صمن گفت: جابر برایم نقل کرد که کسانی که در روز حدیبیه با پیامبر

لی فلاس، از ابوداود آمده از طریق عمروبن ع 7/341، »الفتح«گونه که در  نفر بودند. اسماعیلی آن
طیالسی آن را روایت کرده که ابوداود طیالسی گوید: قرة از قتاده برایم نقل کرد و گفت: به سعیدبن 
مسیب گفتم: افرادي که در بیعت رضوان حضور داشتند، چند نفر بودند؟ گفت: هزار و پانصد نفر. 

رصد نفر بودند. سعیدبن مسیب گفت: قتاده گفت: گفتم: همانا جابربن عبداالله گفت: آنان هزار و چها
خدا او را رحم کند او دچار اشتباه و وهم شده است، چون خودش برایم نقل کرد که تعدادشان هزار 

از معقل بن یسار روایت شده که وي گفت: ما  1858و پانصد نفر بود. در صحیح مسلم به شماره: 
از طریق روایت براء بن عازب آمده  4150هزار و چهارصد نفر بودیم. در صحیح بخاري به شماره: 

هزار و چهارصد نفر بودیم. در روایتی دیگر در صحیح بخاري به  صکه گوید: ما همراه پیامبر
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               _  :18[الفتح.[ 
کردند از آنها راضی  میبه راستی خدا هنگامی که مؤمنان زیر آن درخت با تو بیعت «

 .»شد ...
روایت شده که آن  صهاي حدیثی از جابر از پیامبر و دیگر کتاب» صحیح مسلم«در 

هیچ کس از افرادي که زیر آن « 1»لايدخل النّار أحدٌ بايع تحت الشجرة«حضرت فرمودند: 
 .»روند درخت بیعت کردند، داخل جهنم نمی

شده که: برده حاطب بن أبی بلتعه گفت:  از جابر روایت» صحیح مسلم«همچنین در 
کذبت، لايدخلها، «فرمود:  صرود. رسول خدا اي رسول خدا! حاطب قطعاً به جهنم می

رود، چون وي در جنگ بدر  دروغ گفتی، او داخل جهنم نمی« 3»شهد بدراً والحديبية 2فإنهّ
 .»و روز حدیبیه حضور داشت

جز تعداد اندکی در  صصحاب رسول خداها از همه اینان، و بلکه از سایر ا رافضی
کنند. معلوم است که اگر در جهان  حدود دوازده سیزده نفر اعلام برائت و بیزاري می

فرض شود که ده نفر کافرترین مردم وجود دارند، دوري از این اسم به خاطر آن واجب 
 فرماید: نیست، همچنان که خداوند سبحان می

                                                                                                             
، »الفتح«آمده که: آنان هزار و چهارصد نفر یا بیشتر بودند. به جمع میان آنها در کتاب  4151شماره: 

 الۀ مراجعه نمایید.چاپ مؤسسۀ الرس 288-3/287، »زادالمعاد«؛ 7/440

 تخریج آن از پیش گذشت. -1

 ...».کذبت إنّه «در نسخه خطی (أ) آمده است:  -2

و  3/325، »المسند«آمده است. همچنین احمد در  2495به شماره: » صحیح مسلم«این حدیث در  -3
، »م الکبیرالمعج«؛ طبرانی در 191، شماره: »فضائل الصحابۀ«؛ نسائی در 3864؛ ترمذي به شماره: 349

، »المستدرك«؛ و حاکم در 12/155؛ ابن ابی شیبه، 7/325، »الحلیۀ«؛ ابونعیم در 3064به شماره: 
 اند. آن را روایت کرده 3/301



 1099 ایمان به کتابهاي آسمانی که خدا نامشان را برده است 
 

  

+                      _  :النمل]

48.[ 
کردند و به اصلاح  و در آن شهر، نه دسته بودند که در آن سرزمین فساد می«
 .»پرداختند نمی

» ده«به طور مطلق واجب نیست. بلکه اسم » نه«که در اینجا دوري و بیزاري از اسم 
 جا از قرآن مورد مدح و ستایش قرار داده است؛ مانند: خداوند مسماي آن را در چندین

+       _ ]:196 البقرة.[ 
 .»این ده روز تمام است«

+                ..._  :142[الأعراف.[ 
 .» را کامل نمودیم ... و با موسی سی شب وعده گذاشتیم و با ده شب دیگر آن«

+         _  :2-1[الفجر.[ 
 .»گانه سوگند هاي ده دم سوگند، و به شب به سپیده«

 .1کرد در ده روز آخر ماه رمضان اعتکاف می صو پیامبر
شب « 1»العشر الأواخر من رمضان التمسوها في«فرماید:  آن حضرت درباره شب قدر می

 .»ده روز آخر از ماه رمضان را جستجو کنید قدر را در

                                           
» الکبري«؛ نسائی در 2462؛ ابوداود به شماره: 1172؛ مسلم به شماره: 2026بخاري به شماره:  -1

، 168، 92، 6/50، »المسند«؛ و احمد در 790به شماره:  آمده؛ ترمذي 12/61، »التحفۀ«گونه که در  آن
؛ 171؛ مسلم به شماره 2025اند.در همین باب بخاري به شماره:  آن را روایت کرده 279و  232

حدیثی را از ابن عمر، و ترمذي به شماره:  2/133، »المسند«؛ و احمد در 2465ابوداود به شماره: 
از  5/141، »المسند«؛ و احمد در 1770؛ ابن ماجه به شماره: 2463از انس، ابوداود به شماره:  803
؛ ابن ماجه به شماره: 2466؛ ابوداود به شماره: 4998و  2044هاي:  بن کعب، و بخاري به شماره ابی

روایتی را  6/169و  401و  355، 336، 2/281، »المسند«؛ و احمد در 790؛ ترمذي به شماره: 1769
 اند. آورده ساز طریق روایت عایشه
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ما من أيام العمل الصالح فيهن أحبّ إلی االله من «فرمایند:  در جاي دیگري می صپیامبر
هیچ روزهایی نیست که عمل صالح در آنها در نزد خداوند « 2»هذه الأيام العشرة

نخست ماه . منظورش ده روز »تر از این ده روز باشد داشتنی تر و دوست محبوب
 الحجه است. ذي

 گانه در نزد امامیه امامان دوازده
اند، دوازده امام را دوست  ها به جاي ده نفري که به بهشت مژده داده شده رافضی

کنند که او وصی و  ، و ادعا میسطالب بن ابی دارند. این دوازده امام عبارتند از: علی
لی از دلیل است. پس از علی، براي امامت است. این ادعا، خا صسفارش شده پیامبر

، سپس محمدبن علی 3العابدین ، پس از او علی بن حسین؛ زینس، سپس حسینسحسن
، پس از او علی بن 6، سپس موسی بن جعفر کاظم5، سپس جعفربن محمد صادق4باقر

                                                                                                             
؛ بغوي 792؛ ترمذي به شماره: 1169؛ مسلم به شماره: 2020و  2019، 2017هاي:  بخاري به شماره -1

از  3/75؛ و ابن ابی شیبه، 204و  77، 56، 6/50، »المسند«؛ احمد در 1824و  1822هاي:  به شماره
؛ و احمد در 1166اند. در همین باب مسلم به شماره:  طریق روایت عایشه آن را روایت کرده

 اند. روایتی را از طریق روایت ابوهریره آورده 519و  2/291، »المسند«

؛ ترمذي به 969آمده است. بخاري به شماره  »ام العشريمن أ«هاي خطی (أ)، (ج) و (د)،  در نسخه -2
، »دالمسن«؛ احمد در 2638؛ ابوداود به شماره: 2631؛ طیالسی در مسند خود، به شماره 757شماره: 

؛ دارمی، 324؛ ابن حبان به شماره: 1727؛ ابن ماجه به شماره: 1125؛ بغوي به شماره: 238و  1/224
این حدیث را روایت  12436و  12328، 12327، 12326، 1116هاي:  ؛ طبرانی به شماره2/25

 اند. کرده

 .آمده است 157، شماره: 4، ج »السیر«هجري. شرح حالش در کتاب  94متوفاي سال  -3
 آمده است. 158، شماره: 4، ج »السیر«هجري. شرح حالش در کتاب  114متوفاي سال  -4

 آمده است. 117، شماره: 6، ج »السیر«هجري. شرح حالش در کتاب  148متوفاي سال  -5

 آمده است. 118، شماره: 6، ج »السیر«هجري. شرح حالش در کتاب  183متوفاي سال  -6
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، سپس حسن 3، پس از او علی بن محمد هادي2، سپس محمدبن علی جواد1موسی رضا
 .5ز او محمدبن حسن مهدي، و پس ا4بن علی عسکري

کنند!  کنند و از حد تجاوز می ها در محبت و دوستی اینان زیاده روي و غلو می رافضی
کند. و  ذکر دوازده امام نیامده مگر براساس صفتی که قول خودشان آن را رد و باطل می

 از جابربن سمره روایت شده که گوید: همراه پدرم» صحیحین«آن هم روایتی است که در 
لايزال أمرالناس ماضياً ما وليهم اثنا «فرمود:  داخل شدم، از وي شنیدم که می صبر پیامبر

امور مسلمانان مادام که دوازده مرد سرپرستی آنان را به عهده گیرد، پیوسته « »عشر رجلاً 
حرفی زد که من توجه نشدم، از پدرم سؤال کرد که  ص. سپس پیامبر»پابرجاست

شان  همه« »کلّهم من قريش«چه گفت؟ در جواب گفت که آن حضرت فرمود:  صپیامبر
 .»از قریش هستند

                                           
 آمده است. 125، شماره: 9، ج »السیر«ح حالش در کتاب هجري. شر 203متوفاي سال  -1

؛ و 2/127، »منهاج السنۀ«؛ 3/54، »تاریخ بغداد«هجري. شرح حالش در کتاب  220متوفاي سال  -2
 آمده است. 4/175، »وفیات الأعیان«

 3/272، »وفیات الأعیان«؛ و 12/56، »تاریخ بغداد«هجري. شرح حالش در کتاب  254متوفاي سال  -3
 آمده است.

 آمده است. 2/94، »وفیات الأعیان«هجري. شرح حالش در کتاب  260متوفاي سال  -4

گانه، ملقب به حجت، مهدي،  او ابوالقاسم محمدبن حسن عسکري، دوازدهمین نفر از امامان دوازده -5
 قائم، منتظر و صاحب زمان در نزد امامیه است.

محمدبن حسن عسکري از نظر امامیه صاحب سرداب است. گوید:  4/176، »الوفیات«ابن خلکان در 
» سرداب«اساس امامیه درباره آنان زیاد است، و ایشان منتظر ظهور او در آخر زمان از  سخنان بی

 255شود. ولادت وي روز جمعه نیمه شعبان سال  بیند خوشحال می هستند و هر کس او را می
نج ساله بود. نام مادرش، خمط و بنا به گفته هجري بوده  است. وقتی پدرش وفات یافت، وي پ

گویند: مهدي در خانه پدرش داخل سرداب شد و مادرش به او  بعضی نرگس بوده است. شیعیان می
هجري بود، که آن موقع نه سال سن  265نگریست و هرگز از آن بیرون نیامد. این واقعه در سال  می

 .169-168، صفحات »نورالأبصار«داشت. و نگا: 
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اسلام تا زمان « »لايزال الإسلام عزيزاً إلی اثنی عشر خليفة«در لفظی دیگر آمده است: 
 .»ناپذیر است دوازده خلیفه، پیوسته شکست

این امر تا « 1»عشر خليفة لايزال هذا الأمر عزيزاً إلی اثنی«در لفظ دیگري آمده است: 
 .»ناپذیر است زمان دوازده خلیفه، پیوسته شکست

اي که در احادیث فوق آمده،  فرمود. این دوازده خلیفه صواقعیت چنان بود که پیامبر
، چهار 2اینان هستند: چهار خلیفه راشد، معاویه، پسرش یزید، عبدالملک بن مروان

 5سپس اسلام رو به انحلال و شکست آمد. عمربن عبدالعزیز. 4، و میانشان3فرزندش
ها وضعیت امت اسلام در زمان این افراد، پیوسته فاسد و ناگوار و تلخ  از نظر رافضی

بود که افراد ستمکار و تجاوزگر، و بلکه افراد منافق و کافر بر مسلمانان حکومت 
شان، آشکار  فتهاساس بودن گ تر از یهود بودند!!. بطلان و بی کردند، و اهل حق ذلیل می

 ناپذیر بود. است. و نه تنها چنان نبوده بلکه اسلام در زمان این دوازده نفر، پیوسته شکست
*** 

، و أزواجه الطاهرات من کلّ دنس، وذرياته صاالله ومن أحسن القول في أصحاب رسول«قوله: 
 ».المقدّسين من کلّ رجسٍ، فقد بريء من النّفاق

                                           
؛ احمد در 2224؛ ترمذي به شماره: 1821؛ مسلم به شماره: 7223و  7222هاي:  بخاري به شماره -1

؛ و 108و  107، 106، 101، 100، 99، 98، 97، 96، 95، 94، 93، 92، 90، 89، 87، 5/86، »المسند«
 اند. آن را روایت کرده 1801-1791هاي:  طبرانی به شماره

 آمده است. 89، شماره: 4، ج »السیر«لش در کتاب هجري، شرح حا 86متوفاي سال  -2

 105هجري، یزید به سال  99هجري، سلیمان به سال  96چهار فرزندش اینان هستند: ولید به سال  -3
، شماره: 4، ج »سیر أعلام النبلاء«هجري. شرح حالشان را در کتاب  125هجري و هشام به سال 

 نید.نگاه ک 162و  53، 74هاي:  شماره 5، ج 120

 .48، شماره 5، ج »السیر«یعنی میان سلیمان و یزید. نگا:  -4
 .215-13/211، »الباري فتح«نگا:  -5
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، و همسران پاك آن صاصحاب و یاران رسول خداهر کس راجع به «ترجمه: 
حضرت که از پلیدي و آلودگی پاك و مبرا بودند، و فرزندان پاك آن حضرت که از هر 

 .»پلیدي پاك بودند، سخن خوب و نیک بگوید، از نفاق بري و دور شده است
 سبرخی از آیات قرآنی و احادیث نبوي که راجع به فضایل صحابه شرح عبارت:

 ده اند قبلاً آورده شد.وارد ش
 صاز زیدبن ارقم روایت شده که وي گفت: رسول خدا» صحیح مسلم«همچنین در 

گویند و میان مکه و مدینه واقع شده، براي ما خطبه خواند  می 1در کنار آبی که به آن خم
وإنّي تارکٌ أن يأتينی رسول ربّي، فأجيب ربيّ، ك أما بعد، أيها الناس، إنمّا أنا بشر يوش«و فرمود: 

اما بعد؛ اي « »فيکم ثقلين: أوّلهما کتاب االله، فيه الهدی والنّور، فخذوا بکتاب االله و استمسکوا به
مردم! همانا من فقط یک بشر هستم و هر آن ممکن است که فرستاده پروردگارم پیش من 

را میان آید و من هم فرمان پروردگارم را اجابت کنم. همانا من دو چیز سنگین و باارزش 
شان، کتاب خداست، که در آن هدایت و نور و روشنایی وجود  گذارم: اولین شما به جا می

. آن حضرت مردمان را به پیروي »دارد. پس به کتاب خدا عمل کنید و بدان پایبند باشید
وأهل بيتی، «از کتاب خدا تشویق و ترغیب نمود و در آن تأکید زیادي کرد. سپس فرمود: 

ام خداي را به یاد  ام، راجع به اهل خانه [دوم] و اهل خانه« 2»في أهل بيتي، ثلاثاً  أذکرکم االله
 .»آورم. سه بار این جمله را تکرار فرمود شما می

                                           
گویند:  خم، نام جنگلی است در سه مایلی جحفه، غدیر مشهور به آن جنگل اضافه شده و به آن می -1

 ».غدیر خم«

؛  ابن ابی 4/368، »الآثار مشکل«؛ طحاوي در 4/366، »المسند«؛ احمد در 2408مسلم به شماره:  -2
از دو طریق از ابوحیان، از  432-2/431؛ و دارمی در سنن خود، 1550، به شماره: »السنۀ«عاصم در 

، و 4/371اند. احمد با سندي صحیح، در مسند خود،  یزیدبن حیان، از زیدبن ارقم آن را روایت کرده
از طریق علی بن  4/368؛ و طحاوي، 5040اره: ؛ طبرانی به شم968، به شماره: »فضائل الصحابۀ«در 

 صربیعۀ اسدي آن را روایت کرده که او گوید: زیدبن ارقم را دیدم و به او گفتم: آیا از رسول خدا
من دو چیز سنگین و گرانبها « »ين: کتاب االله عز وجل، وعترتيکم الثقليفك تار  يإن«شنیدي که بفرماید: 

، گفت: آري. این حدیث طرق دیگري دارد »ام اب خدا و اهل خانهگذارم: کت را براي شما به جا می
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را درباره  صروایتی را نقل کرده که او گوید: محمد سبخاري از ابوبکر صدیق
 .1اش را اذیت نکنید و نسبت به آنان بدي نکنید) اش محافظت کنید (پس خانواده خانواده

 دین، ابداع کرد اصل رفض را منافقی بی
؛ زیرا اصل رفض را منافقی »از نفاق بري، و دور شده است«گفته است:  :طحاوي

بردن دین اسلام و نسبت دین ایجاد کرد که قصد او از این کار، باطل نمودن و از بین  بی
اند؛ چون عبداالله  بود، همان طور که علماء اظهار داشته صدادن عیب و نقص به پیامبر

وقتی اسلام ظهور یافت، خواست که با حیله و پلیدي خویش دین اسلام را به 2بن سبأ
                                                                                                             

، 3/109، »المستدرك«؛ و حاکم در 5040و  4982، 4980، 4971، 4969هاي:  که طبرانی به شماره
از او  5/600، »مرقاة المفاتیح«اند. توربشتی براساس آنچه که قاري در  آن را روایت کرده 533و  148

ترت مردي، اهل خانه او و افرادي هستند که تحت سرپرستی او هستند. گوید: ع کند، می نقل می
، »يتيأهل ب« اش: با این فرموده صتري کاربرد یافته، و رسول خدا در معناي گسترده» عترت«

باشد. امام ابوجعفر  خواسته که دانسته شود منظور او از آن، نسل و خویشاوندانش و همسرانش می
اش که بر دین او  ، اهل خانهصعترت پیامبر«گوید:  می 4/368، »الآثار مشکل«طحاوي در کتاب 

همانا اهل خانه غالباً نسبت به «گوید:  باشد. علی قاري می هستند و به امر و فرمان او پایبندند، می
ترند. این درست است که در مقابل کتاب خدا قرار گیرد  خانه و احوال و اوضاع او آگاه صاحب

 فرماید:  ه میهمچنان ک            _ ]:و کتاب و حکمتشان بیاموزد « ].129 البقرة

...«. 
 آن را روایت کرده است. 3751و  3713هاي:  بخاري به شماره -1

گوید: عبداالله بن سبأ کسی که طایفه سبئیه که  می 7/431حافظ ابن عساکر در تاریخ خود،  -2
افراطی و غالی به او منسوب است، اصلیتش از یمن است. او فردي یهودي بود و بعداً  هاي رافضی

اسلام را اظهار کرد و خود را مسلمان قلمداد نمود و شهرهاي مسلمانان را گشت زد تا آنان را از 
، اطاعت امامان و خلفا منصرف کند و شر و بدي را میانشان ایجاد نماید. او ابتدا از حجاز شروع کرد

سپس در بصره، پس از آن در کوفه این اقدامات را انجام داد. سپس در زمان خلافت عثمان بن عفان 
ها و اهداف خود را نزد احدي از مردم شام به انجام برساند، از  به دمشق رفت و نتوانست خواسته

را در آنجا میان  هاي خویش این رو او را بیرون کردند تا اینکه به مصر آمد و عقاید و گفتار و اندیشه
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با دین مسیحیت نمود. او ابتدا پارسا بودن را 1فساد و تباه کشاند، همان کاري که بولص
ظهار کرد سپس امر به معروف و نهی از منکر را آشکار نمود تا اینکه نقشه و فتنه کشتن ا

روي درباره علی و یاري  عثمان را کشید. سپس وقتی علی به کوفه آمد، او غلو و زیاده
کردن او را آشکار ساخت تا بدین صورت بتواند اعتراض علی را درباره وضعیت موجود 

 2»قرقیسیا«ی رسید و علی خواست او را بکشد، اما او به شهر برانگیزد. این خبر به عل
هاي تاریخی معروف است. قبلاً گفته شد که هر کس علی  فرار نمود. ماجراي او در کتاب

هاي بدعت  شود. مستی را بر ابوبکر و عمر برتري دهد، شلاق افترازننده به وي زده می
دینی است، همچنان  طر رفض دروازه بیخوارج از حروریه و شیعه باقی ماند، به همین خا

                                                                                                             
گردد و  کند که عیسی برمی گفت: جاي تعجب است کسی که گمان می مردم مصر آشکار نمود. او می

 +کند، در حالی که خداوند متعال فرموده است:  را تکذیب می صبازگشت محمد    

           _ تردید، همان که این قرآن را بر تو  بی« ].85 :قصص[ال

. پس محمد نسبت به عیسی براي بازگشت »گرداند واجب کرد، تو را به جایگاهت [مکه] باز می
تر است. این گفته از وي پذیرفته شد، از این رو او رجعت را براي آنان ابداع  سزاوارتر و مستحق

اند و  سبأ بعد از آن گفت: هزار پیامبر بودهنمود و آنان درباره رجعت حرف زدند، سپس عبداالله بن 
باشد. ابن  هر پیامبري، یک وصی دارد سپس گفت: محمد، خاتم پیامبران، و علی خاتم اوصیاء می

 ملقب شد.» ابن سوداء«سبأ به خاطر سیاهی مادرش به 
یقان افراطی، انسانی دینان و زند گوید: عبداالله بن سبأ از بی اش می درباره 2/426، »المیزان«ذهبی در کتاب 

، ص »مقالات الإسلامیین«کنم که علی او را با آتش سوزاند. نگا:  کننده بود. گمان می گمراه و گمراه
 .6/174، »الملل و النحل«؛ و 15

أعمال «نامیده شد. به کتاب » بولص«بود و سپس » شاوول«اش  او فردي یهودي بود که نام عبري -1
که او ادعا کرده که مسیح در دمشق ظهور یافت. او کسی بود که  مراجعه کنید 9:  13، »الرسل

 را وضع نمود.» فداء«نصرانیت را به عنوان عقیده عیسی مسیح براي خدا وضع کرد و همچنین عقیده 

در شش فرسخی میدان مالک بن طوق. آب رود خابور از کنار » خابور«نام شهري است در کنار رود  -2
میان رود خابور و فرات به مانند یک مثلث هستند. نگا: » قرقیسیا«شهر  شود. پس آن شهر جاري می

 .4/328، »البلدان معجم«
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درباره باطنیه و چگونگی به فساد کشاندن دین اسلام توسط  1که قاضی ابوبکربن طیب
گفتند: هرگاه کسی  ها به انسان دعوتگر می رافضی«آنان، این مطلب را نقل کرده و گوید: 

ا نزد او اي مسلمان یافتی، بر تو واجب است که دینت و شعارت ر را که دعوتش کرده
تشیع قرار دهی و ظلم و ستم گذشتگان به علی و کشتن حسین به دست آنان و اعلام 

، و اینکه علی غیب »عباس بنی«و » امیه بنی«و » عدي«و » تیم«هاي  برائت و بیزاري از قبلیه
شود!! به او گوشزد نمایی تا به عنوان  داند که آفرینش هستی به او سپرده می را می
ها و جهل و حماقت شیعیان تا آنجا که  درونش رسوخ یابد. و دیگر شگفتیاي در  عقیده

قاضی ابوبکربن طیب گوید: پس هرگاه از برخی شیعیان هنگام دعوت، اجابت و هدایت 
 .»یابی را دیدي، او را به فضائل واقعی علی و فرزندان علی آشنا کن و راه

 صاهل بیت و سپس پیامبربدون شک ناسزاگویی به صحابه منجر به ناسزاگویی به 
 شود. می

*** 
ر والأثر وأهل الفقه ين ـ أهل الخين، ومن بعدهم من التابعيوعلماء السّلف من السابق«قوله: 
 ».ليرالسبيل، ومن ذکرهم بسوءٍ، فهو علی غيذکرون إلاّ بالجميوالنظر ـ لا

خیر و اثر و علماي سلف از پیشگامان و پیروان بعد از آنان ـ که همگی اهل «ترجمه: 
شوند، و هر کس آنان را به بدي  و اهل فقه و دانش و رأي بودند ـ جز با نیکی یاد نمی

 .»یاد کند، بر راه راست نیست

 وجوب دوستی با مؤمنان به ویژه اهل علم
 فرماید: خداوند متعال می شرح عبارت:

                                           
نظیرترین متکلم و سردمدار اصولیون، صاحب تألیفات بدیع، قاضی ابوبکر  او امام و علامه، بی -1

باشد. شرح حالش  هجري می 403محمدبن طیب بن محمدبن جعفر بن قاسم بصري، متوفاي سال 
 آمده است. 110شماره:  17، ج »السیر«ر کتاب د
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+                          

              _  :115[النساء.[ 
و هرکه پس از روشن شدن راه هدایت، با پیامبر ستیزه کند و راهی غیر از راه مؤمنان «

برگردانیم و به دوزخش کشانیم که در پیش گیرد، وي را به همان سو که رو کرده 
 .»بدسرانجامی است

، با مؤمنان صکه پس از دوستی با خدا و پیامبر 1پس بر هر مسلمانی واجب است
دوستی کند همچنان که قرآن اظهار داشته به ویژه با کسانی که وارثان پیامبران هستند، 

اي خشکی و دریا به وسیله ه آنانی که خداوند به منزله ستارگانی قرار داده که در تاریکی
اند. چون  شود و مسلمانان بر هدایت و درایت آنان اجماع نموده آنان هدایت حاصل می

، علما و دانشمندانش بدترین آن امت بودند جز صهر امتی پیش از بعثت محمد
در میان امتش و احیاگران  صمسلمانان که علما و دانشمندانشان، جانشینان پیامبر

ن رفته او هستند. اینان کسانی هستند که قرآن به وسیله آنان پابرجا مانده و هاي از بی سنت
اند. قرآن به وسیله آنان نطق کرده و آنان به وسیله قرآن  آنان به وسیله قرآن پابرجا مانده

نظر داشتند. اما  به طور یقین اتفاق صشان بر وجوب تبعیت از پیامبر اند و همه نطق کرده
اي یافت شده که حدیث صحیح خلاف آن است، حتماً او  هرگاه براي یکی از آنان، گفته

 در ترك این حدیث عذري داشته است.

 اند مجموعه عذرها سه نوع
 آن را فرموده باشد. صـ عدم اعتقاد او که پیامبر اول
 ول ارتباط دارد.ـ عدم اعتقاد او که آن مسأله با آن ق دوم
 که آن حکم، منسوخ است. 2ـ اعتقاد او سوم

                                           
 .233-20/231، »الفتاوي مجموع«نگا:  -1
 آمده که اشتباه است. »عدم اعتقاد او«در نسخه خطی (ب)،  -2



   

  قواعد ناب در تعبیر خواب   1108 
 

 

به ما و  صپس علماي سلف صالح به خاطر پیشی در اسلام و تبلیغ رسالت پیامبر
توضیح دادن آنچه که بر ما پوشیده است، بر ما فضل و منت دارند. خداوند از آنان 

 خشنود باد و آنان را خشنود گرداند:

+                            

                         _  :10[الحشر.[ 
و آن برادران ما را که در گویند: پروردگارا! ما  کسانی که بعد از ایشان آمده اند می«

اند  هایمان نسبت به کسانی که ایمان آورده ایمان بر ما پیشی گرفتند بیامرز، و در دل
 .»اي مگذار. پروردگارا! به راستی تو رئوف و مهربانی گونه] کینه [هیچ

حدٌ أفضل هم السلام، ونقول: نبیٌّ واياء علياء علی أحدٍ من الأنبيولا نفضّل أحداً من الأول«قوله: 
 ».اءيع الأوليمن جم

دهیم و  برتري نمی ÷و هیچ یک از اولیاء را بر هیچ یک از پیامبران«ترجمه: 
 .»گوییم: یک پیامبر از تمامی اولیاء برتر است می

 شود هیچ یک از اولیاء بر هیچ یک از پیامبران برتري داده نمی
هاي نادان اشاره  اش به رد بر اتحادیه و متصوفه با این گفته :طحاويشرح عبارت: 

یافتگان به پیروي از علم و پیروي از شرع سفارش  ، وگرنه اهل استقامت و هدایت1کند می
ها واجب کرده است؛  را بر تمامی انسان 2کنند، چون خداوند متعال پیروي از پیامبران می
 فرماید: می

+                              

                    _  :64[النساء.[ 

                                           
 247-2/219، »الفتاوي مجموع«؛ 74-71، صفحات »الفرقان«؛ 207-205، صفحات »الرسائل جامع«نگا:  -1

 .5/4، »ل و النقلدرء تعارض العق«؛ و 229-11/225و 
 پیامبر) آمده است.«در نسخه خطی (ب)،  -2
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برند و اگر آنها هنگامی و هیچ پیامبري را نفرستادیم مگر آن که به اذن خدا فرمانش «
 .»آمدند ... که به خود ستم کردند، پیش تو می

 فرماید: تا آنجا که می

+    _  :65[النساء.[ 
 .»و بی چون و چرا تسلیم شوند«

 فرماید: در جاي دیگري می

+                           

 _  :31[آل عمران.[ 
بگو: اگر خدا را دوست دارید از من پیروي کنید تا خدا نیز دوستتان بدارد و «

 .»گناهانتان را بیامرزد، و خدا آمرزنده مهربان است
کند، گوید: هر کس سنت قولی و فعلی را بر خودش حاکم  می 1ابوعثمان نیشابوري

حکمت را بر سر زبان آورده، و هر کس هوا و هوس را بر خودش حاکم کند، بدعت را 
 بر سر زبان آورده است.
اند مگر به  گویند: برخی از مردمان چیزي از سنت را رها نکرده برخی از علما می

 خاطر تکبري در درونش.
سی پیرو رسالت و قضیه چنان است که ابوعثمان نیشابوري اظهار داشته است، چون اگر ک

کند، در  آن را آورده که به خواست و میل خودش عمل می صاي نباشد که پیامبر برنامه
نتیجه پیرو هواي نفسانی خویش بدون هدایتی از جانب خدا است. و این خیانت نفس و 

 گفتند:  اي از گفته کسانی است که می جزو تکبر و نخوت است؛ زیرا آن شاخه

+                          _  :الأنعام]

124.[ 

                                           
 او اسماعیل بن عبدالرحمن است که قبلاً شرح حالش آورده شد. -1
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آوریم، مگر آنکه نظیر آنچه به رسولان خدا داده شده به ما نیز داده  هرگز ایمان نمی«
 .»داند رسالتش را کجا قرار دهد شود. خدا بهتر می

که آنان به ریاست و بزرگی و اجتهادشان در  1کنند گمان میبسیاري از این هواپرستان 
اي که پیامبران بدون تبعیت از  رسند، آن درجه و تهذیب و پاك کردن درونشان می2عبادت
 اند. شان بدان رسیده طریقه

 اند. کنند که ایشان برتر از پیامبران شده برخی از آنان گمان می
و رسولان علم و معرفت به خدا را از چراغ گوید: پیامبران  یکی دیگر از ایشان می

کند که او خاتم اولیاست. این علم، همان  گیرند و او براي خودش ادعا می خاتم اولیاء می
حقیقت گفته فرعون است. و آن هم این است: این هستی قابل مشاهده، خود به خود به 

االله است، و فرعون در  گوید: او وجود آمده و سازنده و آفریدگاري ندارد اما این یکی می
تر به  تر و آگاه ظاهر به طور کلی، وجود خدا را انکار کرد ولی در باطن از اینان، عارف

اند  خدا بود، چون او قائل به وجود سازنده و آفریدگار هستی بود، ولی اینان گمان کرده
د. ابن که وجود مخلوق همان وجود خالق است. ابن عربی و امثال او از این افراد هستن

عربی وقتی دید که شریعت ظاهر راهی براي تغییرش نیست، گفت: پیامبري خاتمه یافته 
تر از برخی از نبوت  ولی ولایت خاتمه نیافته است و مدعی شد که برخی از ولایت عظیم

باشد و مدعی شد که پیامبران از ولایت  و آنچه که براي پیامبران و رسولان است، می
 مچنان که گفته است:برند؛ ه استفاده می

 4الرّسول ودون الولی!!3فويق     مقام النبوة في بــــــــرزخٍ 

                                           
 آمده که این  اشتباه است.» لا«کنند) یعنی با اضافه کردن  (گمان نمی» لایظن«هاي خطی،  در اصل نسخه -1

 آمده است.» عادت«هاي خطی،  در اصل نسخه -2

آمده که این اشتباه است و صحیح آن در نسخه خطی (د)  »فوق«در سه نسخه اصلی (أ، ب و ج)،  -3
 آمده است.

 بدین صورت آمده است: 2/252، »الفتوحات المکیۀ«این بیت شعر در  -4
 فيه النبوة حکمها لايجهل بين الولاية والرسالة برزخ
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 .»مقام پیامبري در برزخ قرار گرفته، کمی بالاتر از رسول و پایین تر از ولی است«
این وارونه کردن شریعت است، چون ولایت براي مؤمنان پرهیزکار ثابت است؛ 

 فرماید: میهمچنان که خداوند متعال 

+                      

     _  :63-62[یونس.[ 
شوند. همانان که ایمان  آگاه باش که اولیاي خدا را نه بیمی است و نه اندوهگین می«

 .»دارندآوردند و همواره پرهیزکاري 
نبوت اخص از ولایت، و رسالت أخص از نبوت است؛ به تعبیري دیگر نبوت بالاتر 

 طور که قبلاً بدان اشاره شد. از ولایت، و رسالت بالاتر از نبوت است همان
، نبوت را به دیواري صگوید: وقتی پیامبر می 1خود» فصوص«همچنین ابن عربی در 

دیوار کامل شده و فقط جاي یک آجر مانده، پس از آجر تشبیه کرد و وقتی دید که این 
او جاي آن یک آجر است. اما راجع به خاتم اولیا، او حتماً این رؤیا را داشته و در خواب 

به عنوان تشبیه آورده است و ابن عربی خودش را در دیوار  صچیزي را دیده که پیامبر
آجر مناسب و سازگار  در جاي دو آجر دیده است!! و دیده که خودش براي جاي آن دو

علت اینکه ابن عربی خودش را جاي دو آجر  2شود!! است در نتیجه دیوار تکمیل می
دیده، این است که در دیوار، جاي خالی یک آجر از نقره و یک آجر از طلا وجود دارد، 

                                                                                                             
حد فاصل، نبوت است که حکم آن، نامعلوم میان ولایت و رسالت، حد فاصلی قرار گرفته و این « 

 ».نیست

 .1/63، »الفصوص« -1
الفصوص چنین است: اما خاتم اولیاء، پس به ناچار باید این رؤیا را داشته و در «نص عبارت در  -2

بیند که در دیوار  به عنوان تشبیه آورده است و چنین می صخواب چیزي را دیده که رسول خدا
بیند که دو آجري که در دیوار  آجري از طلا و آجري از نقره. پس او می جاي دو آجر خالی است:

شود، پس ناچاراً باید ببیند که خودش براي  نیست و دیوار به وسیله آجر طلا و آجر نقره تکمیل می
 شود. جاي آن دو آجر مناسب است، در نتیجه خاتم اولیاء، آن دو آجر است و دیوار با آن تکمیل می
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که آجر نقره همان ظاهر شریعت و احکام مربوط به آن است، همچنان که او در سرّ و 
، چون او مسأله را 1ي را از خدا گرفته که در صورت ظاهر پیرو آن استپنهانی چیز

دید، پس ناچاراً باید آن را چنین ببیند، و او در  براساس آنچه که خودش بر آن است، می
اي که به  کند که فرشته باطن جاي آن خشت طلاست، چون او از معدنی علم دریافت می

کرد. ابن عربی در ادامه گوید: اگر  یافت میکرد، از آن علم در وحی می صسوي پیامبر
 شود. آنچه که بدان اشاره کردیم، فهم کنی علم نافع و سودمند برایت حاصل می

 کفر ابن عربی و امثال او
را به آجر  صپس چه کسی کافرتر از آن است که خودش را به آجر طلا و پیامبر

دهد؟! این  قرار می صپیامبرنقره تشبیه کرده، در نتیجه خودش را برتر و والاتر از 
 آرزوهاي هیچ و پوچ آنان است:

+              _  :56[غافر.[ 
 .»ي خود] نخواهند رسید هایشان جز تکبر و نخوت نیست که به [خواسته دل در «

سخنان  چگونه کفر چنین کسی که سخنانش این است، پوشیده است؟! او امثال این
دارد که کفر برخی از آنها پوشیده است و کفر برخی آشکار و واضح است؛ به همین 
خاطر نیاز به یک ناقد خوبی دارد تا زیف و دروغ آن را آشکار سازد، چون برخی از 

شود و برخی تنها براي ناقد ماهر و آگاه و با  چیزهاي دروغ براي هر ناقدي آشکار می
 گویند: ر ابن عربی و امثال او بالاتر از کفر کسانی است که میکف. 2شود بصیرت آشکار می

                                           
چنین است: علتی که باعث شده او جاي خالی در دیوار را دو آجر دیده، » الفصوص«در  نص عبارت -1

آن است که او در ظاهر، پیرو شریعت خاتم پیامبران است، و این جاي آجر نقره است که این همان 
ظاهر شریعت و احکام مربوط به آن است، همچنان که او در سرّ و باطن چیزي را از خداوند گرفته 

 ظاهر پیرو آن است. که در

الاسلام مصطفی  اثر شیخ» موقف العلم و العالم«؛ و »الفصوص«به تعلیقات دکتر ابوالعلا عفیفی بر  -2
 مراجعه کنید. 274-262و  202-3/187صبري، 
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+                 _  :124[الأنعام.[ 
آوریم، مگر آنکه نظیر آنچه به رسولان خدا داده شده به ما نیز داده  هرگز ایمان نمی«
 .»شود

دین و اتحادي هستند که جایگاهشان در قعر آتش  و بیاما ابن عربی و امثال او، منافق 
اند همانند مسلمانان با آنان  باشد. منافقان به خاطر آنکه در ظاهر اسلام آورده جهنم می
آوردند و در باطن  در ظاهر اسلام می صشود. همچنان که منافقان زمان پیامبر رفتار می

م آوردند همانند مسلمانان با آنان به خاطر آنکه در ظاهر اسلا صکفر داشتند و پیامبر
کرد و اگر آن حضرت از یکی از منافقان کفر را که در باطن داشت، ظاهر  رفتار می

کرد. اما راجع به قبول توبه او اختلاف نظر هست  کرد، حکم مرتد را بر او جاري می می
 سحنیفهاین قول را از ابو1شود. معلیّ اش پذیرفته نمی که قول صحیح آن است که توبه

 روایت کرده است.
*** 

 ».اتهميونؤمن بما جاء من کراماتهم، وصحّ عن الثقّات من روا«قوله: 
هاي ثقه و  هاي آنان که از انسان و به کرامات اولیاء که به ما رسیده به روایت«ترجمه: 

 .»قابل اعتماد به صحت رسیده، ایمان داریم

 ثبوت کرامات اولیاء

                                           
باشد. او از علماي  او علامه و حافظ و فقیه، ابویعلی معلّی بن منصور حنفی، مقیم و فقیه بغداد می -1

را روایت نموده است. معلی انسانی ثقه و صادق و راستگو بود. وي اهل حدیث و  زیادي حدیث
رأي و فقه و ورع بود. معلّی از بزرگان اصحاب ابویوسف و محمد، و در زمینه نقل و روایت از افراد 

ها و امالی و نوادر را از ابویوسف و محمد روایت کرده  ثقه اصحاب ابویوسف و محمد بود که کتاب
-10/365، »سیر أعلام النبلاء«هجري وفات یافت. شرح حالش در کتاب  211وي در سال است. 

 آمده است. 370
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و در عرف ائمه و دانشمندان متقدم [همچون امام  در لغت 1معجزه شرح عبارت:
گیرد  اي را در بر می العاده نامند] هر کار خارق احمدبن حنبل و دیگران که آنان را آیات می

اند، که معجزه را براي  ولی بسیاري از علماي متأخر میان معجزه و کرامات فرق نهاده
قدر مشترك میان معجزه و کرامت، امر  دهند. جامع و پیامبر و کرامت را براي ولی قرار می

 العاده است. خارق
نیازي. این سه چیز به صورت  گردد: علم، قدرت و بی صفات کمال به سه چیز برمی

کامل فقط براي خداوند یکتا درست است، چون اوست که بر هر چیزي احاطه علمی 
 صخاطر به پیامبرنیاز است. به همین  دارد و او بر هر چیزي توانا و از جهانیان، بی

 فرماید: دستور داده که از ادعاي این سه چیز، اعلام برائت نماید، آنجا که می

+                              

       _  :50[الأنعام.[ 
دانم و نه به شما  گویم که خزائن خدا نزد من است، و نه غیب می به شما نمی بگو:«

 .»کنم شود پیروي نمی ام. جز از آنچه به من وحی می گویم که فرشته می
اي است که  نوح نیز چنان گفت. پس این یکی اولین پیامبران اولوالعزم و اولین فرستاده

فرستاده است، و این یکی خاتم پیامبران و خداوند او را به سوي مردم روي کره زمین 
جویند. این بدان خاطر  خاتم اولوالعزم است، که هر دو از ادعاي آن سه چیز تبري می

 شد، مانند این آیه: است که گاهی علم غیب از آنان خواسته می

+          _   :42[النازعات.[ 
 .»اش کی است؟ پرسند که برپایی رستاخیز میاز تو درباره «

 خواستند مانند این آیه: گاهی از آنان تأثیر قرار دادن در چیزي را می

+                    _  :90[الإسراء.[ 

                                           
. پس این عبارت از این کتاب نقل شده و آنچه میان دو کروشه 335-11/311، »مجموع الفتاوي«نگا:  -1

 است از اوست.
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اي براي ما  زمین چشمهو گفتند: ما هرگز به تو ایمان نخواهیم آورد تا آن که از «
 .»بجوشانی

 دانستند مانند این آیه: و گاهی نیاز بشر بودن را بر آنان عیب می

+         _  ] :7الفرقان.[ 
 .»رود؟ میخورد و در بازارها راه  و گفتند: این چه پیامبري است که غذا می«

امر شد که بدان خبر دهد که او فرشته نیست و به آن سه چیز تنها  صپس به پیامبر
العاده و غیرعادي آنچه  یابد. پس از امور خارق دهد، دست می اي که خدا به او می به اندازه

 داند و بر آنچه که خداوند او را بر آن توانا ساخته، قادر است را که خدا به او یاد داده، می
نیاز است. پس تمامی معجزات و  نیاز ساخته، بی و از آنچه که خداوند او را از آن بی

 شوند. کرامات، از این سه نوع خارج می
کننده عادت، اگر فایده مطلوبی در دین به وسیله آن حاصل شود، از  سپس امر خرق

ورت یا اي است که در دین و شریعت به آنها امر شده که در این ص هاي شایسته کرده
واجب هستند و یا مستحب و اگر امر مباحی به وسیله آن حاصل شود، در این صورت از 

اي باشد  هاي دنیوي است که مقتضی شکرگزاري براي خداوند است و اگر به گونه نعمت
که در بر دارنده چیزي مورد نهی (اعم از نهی تحریمی یا نهی تنزیهی) باشد، در این 

ها و  اده سبب عذاب یا خشم است. مانند کسی که نشانهالع صورت، این امر خارق
بهره شد. این  هایی به او داده شد و سپس آنها را از دست داد و از آنها عاري و بی کرامت

العاده در موارد  کند که به کار بردن این امر خارق بود. حالا فرقی نمی 1فرد بلعام بن باعورا
نقص عقل یا نقص علم، یا به خاطر غلبه حال یا به نهی شده به خاطر اجتهاد یا تقلید، یا 

                                           
خواست، خداوند به او  را از خدا میاسرائیل بود که هر چیزي  بلعام بن باعورا، از عبادتگزاران بنی -1

کرد. قومش از وي خواهش کردند که نفرین موسی و قومش کند، او پس از اصرار و  عطا می
پافشاري زیاد، این درخواست را اجابت نمود از این رو خداوند کرامت را از وي گرفت و او را از 

 اجعه کنید.مر 175هاي تفسیر سوره اعراف، آیه  بهره نمود. به کتاب آن بی
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خاطر عجز یا ضرورت باشد. در هر حال چون در موارد نهی شده به کار بره شده، سبب 
 باشد. عذاب یا حرمان از آن می

 العاده پسندیده و ناپسند و مباح امور خارق
نوعی مذموم و ) 2) نوعی در دین پسندیده است، 1العاده سه نوع است:  پس امر خارق

العاده مباح، منفعتی باشد، نعمت است  ) نوعی دیگر مباح است. اگر در امر خارق3ناپسند، 
و اگر در آن منفعتی نباشد، همانند سایر امور مباحی است که هیچ منفعتی در آنها نیست. 
ابوعلی جوزجانی گوید: خواستار استقامت و پایداري باش، نه خواستار کرامت، چون 

به دنبال کرامت در حرکت است ولی پروردگارت استقامت و پایداري را از تو  نفس تو
 خواهد. می

گوید: این اصل بزرگی در این  می 2»عوارف المعارف«در کتاب خود،  1شیخ سهروردي
اند و  موضوع است، چون بسیاري از مجتهدان عبادتگذار و متعهد، از پیشینیان صالح شنیده

اند.  اي که به آنان بخشیده شده، اطلاع حاصل کرده العاده ارقراجع به کرامات و امور خ
دوخت و دوست  هاي آنان همیشه به این کرامات چشم می اند که درون اینان دیده

ها دل شکسته مانده و  داشتند که چیزي از آن نصیبشان شود. شاید یکی از آنان مدت می
اي  العاده ت و امر خارقکرد به خاطر آنکه کرام خودش را در صحت عملش متهم می

دانستند، قضیه برایشان آسان بود و  برایش حاصل نشده است. اگر آنان راز آن را می
گشاید و حکمت آن،  دانستند که خداوند دروازه آن را بر برخی از مجاهدان راستین می می

ان اند، یقینش العاده و نشانه قدرت که دیده در این است که به سبب آنچه از امور خارق
هاي هوا قوي  زیاد شود؛ در نتیجه عزمشان بر زهد و پارسائی در دنیا و دوري از انگیزه

 شود. پس راه درست، درخواست استقامت توسط نفس است، چون آن همه کرامت است.

                                           
الدین عمربن محمدبن عبداالله سهروردي صوفی بغدادي، صاحب تألیفات، متوفاي سال  او شهاب -1

 آمده است. 22/239، »السیر«باش. شرح حالش در کتاب  هجري می 632

 .54، ص »المعارف عوارف« -2
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ها سالم باشند، تأثیرشان  ها دارند، اما اگر قلب ها تأثیر بیشتري از جسم بدون شک قلب
الم نباشند، تأثیرشان ناسالم و فاسد است. بنابراین احوال سالم و خوب است و اگر س

انسان گاهی تأثیرشان محبوب و پسندیده خداوند متعال است و گاهی تأثیرشان مکروه و 
 ناپسند.

اند.  کشد، سخن گفته فقها راجع به وجوب قصاص بر کسی که دیگري را در باطن می
وینی هستند و صرف خرق عادت یکی از هاي خود شاهد امر تک ها و قلب و اینان با باطن

دانند که  آورند که آن کرامتی از جانب خدا براي اوست و نمی آنان را چنین به حساب می
باشد و خداون متعال کرامتی را به  در حقیقت، کرامت تنها لزوم استقامت و پایداري می

ت دارد و بدان کند که بزرگتر از موافقت او با خدا در آنچه که دوس اش عطا نمی بنده
و دوستی با دوستان  صراضی است، باشد. و آن هم، اطاعت از خدا و اطاعت از پیامبر

 خدا و دشمنی با دشمنان خداست.
 فرماید: شان می اینان همان اولیاء خداوند هستند؛ کسانی که خدا درباره

+                   _ ] :62یونس.[ 
 .»شوند آگاه باش که اولیاي خدا را نه بیمی است و نه اندوهگین می«

دستی و ضرر و زیانی که خداوند متعال به وسیله خرق عادت یا  اما فراخی یا تنگ
سازد، به خاطر کرامت یا خواري بنده بر پروردگارش  اش را مبتلا می چیز دیگري، بنده

شوند اگر خداي را اطاعت کنند و  گروهی بدان خوشبخت مینیست، بلکه امري است که 
شوند اگر خداي را نافرمانی کنند؛ همچنان که خداوند متعال  گروهی بدان بدبخت می

 فرماید: می

+                               1     

                          _  :17-15[الفجر.[ 

                                           
وقف خوانده است. در حالت وصل و » یاء«با » يأهانن«و  »يأکرمن«بزي این دو کلمه را به صورت  -1

خوانده و در حالت وقف آن را حذف نموده است. از ابوعمرو » یاء«نافع فقط در حالت وصل، با 
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اما آدمی را چون پروردگارش بیازماید و او را گرامی داشته نعمتش دهد گوید: «
 خدایم مرا گرامی داشت. و اما چون او را بیازماید و روزیش را تنگ سازد پس گوید:

 .»پروردگارم مرا خوار کرد. هرگز چنین نیست
اي به وسیله خرق  اند: دسته العاده سه دسته به همین خاطر مردمان در امور خارق

شوند؛ و  اي به وسیله آن گرفتار عذاب خدا می رود؛ دسته شان بالا می عادت، درجه
لاً بدان اشاره طور که قب اي خرق عادت به نسبت آنان همانند امور مباح است همان دسته
 شد.

 اند: تکوینی و تشریعی کلمات خداوند دو نوع
تنوع کشف حقایق و تأثیر در برخی چیزها به اعتبار تنوع کلمات خداست. کلمات 

 .1اند: تکوینی و تشریعی خدا هم دو نوع

 نوع اول ـ کلمات تکوینی
اش بدان پناه برده است:  در این فرموده صکلمات تکوینی خدا، همان است که پیامبر

برم به کلمات کامل  پناه می« 3»برٌّ ولا فاجرٌ  2أعوذ بکلمات االله التّامّات التّي لايجاوزهنّ «

                                                                                                             
مخیر است و » یاء«در هر دو کلمه یا حذف » یاء«روایت شده که انسان در حالت وصل میان اثبات 

حیح است. باشد هرچند هر دو وجه از او ص ، در حالت وصل می»یاء«مشهور در نزد وي حذف 
» یاء«دیگران در هر دو حالت (ینی هم حالت وصل و هم حالت وقف)، این دو کلمه را با حذف 

، »النشر«؛ 794، ص »حجۀ القراءات«؛ 2/374، »الکشف عن وجوه القراءات«اند. نگا:  قرائت نموده
 .342، ص »البدور الزاهرة«؛ و 9/119، »زادالمسیر«؛ 2/191

و بعد از  118، ص »الفرقان بین أولیاء الرحمن و بین أولیاء الشیطان«؛ 282 ، ص»شفاء العلیل«نگا:  -1
 .271-11/270، »الفتاوي مجموع«آن؛ و 

هاي حدیثی  آمده و آنچه که در بالا ذکر شده براساس کتاب» لایتجاوزهن«هاي خطی،  در اصل نسخه -2
 باشد. می

 حدیثی صحیح است، که تخریج آن از پیش گذشت. -3
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. همچنین در آیات زیر کلمات »کنند خداوند که هیچ نیکوکار و بدکاري از آن تجاوز نمی
 تکوینی خداوند آمده است:

+                   _  :82[یس.[ 
فرمان او هرگاه چیزي را اراده کند، تنها این است که به آن بگوید: باش، پس «

 .»شود می
 فرماید: در جاي دیگري می

+     1                            _ 
 ].115[الأنعام: 

و سخن پروردگارت از لحاظ صدق و عدل تمام و کمال است، و کلمات او را «
 .»اي نیست تغییردهنده

 گیرند. العاده زیر این کلمات تکوینی قرار می همه هستی و سایر امور خارق

 نوع دوم ـ کلمات تشریعی (دینی)
خداوند است که پیامبرش را با آن مبعوث نموده کلمات دینی همان قرآن و شریعت 

است. این نوع، شامل امر و نهی و خبر خداوند است. بهره بنده از این کلمات، علم به 
باشد همچنان که بهره همه  آنها و عمل و امر به آنچه که خداوند بدان امر کرده، می
 بندگانِ عام و خاص علم به امور تکوینی و تأثیر در آنهاست.

ع اول از کلمات خدا، تدبیري و تکوینی است و نوع دوم، تشریعی و دینی. پس نو
 کشف نوع اول، علم به حوادث کونی است و کشف نوع دوم علم به مأمورات شرعی.

                                           
به صورت جمع آمده است، که این براساس قرائت ابوعمرو،  »کلمات«هاي خطی،  صل نسخهدر ا -1

به صورت مفرد  »کلمة«باشد و عاصم و حمزه و کسائی و یعقوب،  نافع، ابن کثیر و ابن عامر می
؛ و 268، ص »حجۀ القراءات«؛ 1/447، »القراءات الکشف عن وجوه«اند. نگا:  قرائت نموده

 .3/110، »زادالمسیر«
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قدرت کلمات تکوینی تأثیر در امور تکوینی، یا در خودش است مانند راه رفتن بر 
ش، و یا در دیگري است مانند سالم روي آب، پرواز کردن در هوا و نشتسن در میان آت

 نیاز کردن و نیازمند کردن کسی. کردن و از بین بردن و بی
و قدرت کلمات تشریعی، تأثیر در امور تشریعی است که این هم یا در خودش از راه 

در آشکار و نهان  صو پایبندي به قرآن و سنت پیامبر صاطاعت از خدا و پیامبر
امر  صباشد و یا در دیگري است بدین صورت که کسی را به اطاعت از خدا و پیامبر می

 کند و او هم این کار را بکند.
وقتی این مطلب روشن شد، پس بدان که عدم خوارق از لحاظ علم و قدرت، زیانی 

کشف نشود و  رساند. یعنی کسی که چیزي از امور غیبی برایش به مسلمان در دینش نمی
کند،  چیزي از امور تکوینی برایش مسخر نشود، این امر درجه او را نزد خداوند کم نمی
العاده  بلکه چه بسا عدم آن برایش سومندتر باشد. البته در صورتی که همراه امور خارق

شود، چون امور  دین هم باشد وگرنه صاحبش در دنیا و آخرت هلاك و بدبخت می
همراه دین است و گاهی همراه عدم دین یا تباهی دین و یا نقص دین  العاده گاهی خارق

 باشد. می

 العاده سودمند، پیرو و خدمتگزار دین است امور خارق
العاده سودمند، پیرو و خدمتگزار دین است؛ همچنان که ریاست  پس امور خارق

ومت و طور که حک باشد. همان سودمند و مال سودمند، پیرو دین و در خدمت دین می
العاده را هدف  و ابوبکر و عمر بود. کسی که امور خارق صمال سودمند در دست پیامبر

دهد و در  اي براي رسیدن به آن قرار می دهد و دین را تابع و پیرو آن و وسیله قرار می
خورد و  ماند که دنیا را از راه دین می اصل به خاطر دین نیست، چنین فردي به کسی می

کند و دیگر حال و وضعیت او همانند حال و وضعیت کسی نیست که  دین فروشی می
ترس عذاب یا امید بهشت را در دل دارد، چون اینها بدان امر شده و فردي که با داشتن 

العاده ترس عذاب یا امید بهشت را دارد، بر راه نجات و شریعت صحیح قرار  امور خارق
 گرفته است.
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پندارند هدف و تلاش او دیگر از  انی که میبسیار جاي شگفت است بسیاري از کس
آن گذشته که به خاطر ترس از آتش دوزخ یا امید به بهشت باشد، بلکه هدف و تلاشش 

العاده دنیا  دهد که به وسیله دینش کمترین امر خرق عادت از امور خارق را در این قرار می
درست و سالم باشد، باید را به دست آورد!! گذشته از این، دین اگر به لحاظ علم و عمل 

خرق عادت را در صورتی که صاحبش بدان نیاز داشته باشد، به دنبال خود آورد؛ خداوند 
 فرماید: متعال می

+                    _  :3-2[الطلاق.[ 
آورد. و او  گناه و مشکلات] پدید میهر که از خدا بترسد، براي او راه خروجی [از «

 .»دهد برد روزي می را از جایی که گمان نمی

+             _  :29[الأنفال.[ 
 .»دهد اگر از خداوند بترسید، براي شما نیروي تشخیص حق از باطل قرار می«

+                                 

                                

                _  :68-66[النساء.[ 
بستند، قطعاً برایشان بهتر و در ثبات  شود به کار می و اگر پندي را که به آنان داده می«

دادیم. و  قدم مؤثرتر بود. و در آن صورت [ما هم] از پیش خود اجر بزرگی به آنها می
 .»کردیم حتماً به راهی راست هدایتشان می

+                      

                        

             _  :64-62[یونس.[ 
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شوند. همانان که ایمان  آگاه باش که اولیاي خدا را نه بیمی است و نه اندوهگین می«
آوردند و همواره پرهیزکاري دارند. براي ایشان در زندگی این دنیا و در آخرت بشارت 

 .»است
از فراست و « »اتقوا فراسة المؤمن، فإنهّ ينظر بنور االله«فرمایند:  می صو رسول خدا

 .»کند مؤمن بترسید چون او به وسیله نور خدا نگاه می هوشیاري
 سپس آن حضرت این آیه را تلاوت نمود:

+        _  :75[الحجر.[ 
 .»هاست به یقین، در این [کیفر] براي هوشیاران عبرت«

 .1ترمذي آن را از طریق روایت ابوسعید خدري، روایت کرده است
من عادی لی «فرماید:  کند، می از وي روایت می صخداوند متعال بنا به آنچه که پیامبر

ولياً، فقد بارزني بالمحاربة، وما تقرّب إلیّ عبدی بمثل ما افترضت عليه، ولايزال عبدي يتقرّب إلیّ 
يده التّي بالنّوافل، حتّی أحبّه، فإذا أحببته، کنت سمعه الّذي يسمع به، وبصره الّذي يبصر به، و 

                                           
اند. در سند آن، عطیه عوفی وجود  آن را روایت کرده 14/30؛ و ابن جریر، 3127ترمذي به شماره:  -1

از طریق عبداالله بن صالح آن را روایت کرده که  7497دارد که ضعیف است. طبرانی نیز به شماره: 
فرمودند:  صیامبروي گوید: معاویه بن صالح، از راشد بن سعد، از ابوامامه برایم نقل کرده که پ

از فراست و هوشیاري مؤمن بترسید، چون او به وسیله نور « »نظر بنور االلهياتقوا فراسة المؤمن، فإنهّ «
. عبداالله بن صالح ـ که کاتب لیث است ـ بد حافظه است. با وجود آن، هیثمی اسناد »نگرد خدا می

حسن دانسته، شاید این امر به خاطر شواهد این حدیث باشد.  10/268، »المجمع«این روایت را در 
روایتی را از طریق ابن عمر و ثوبان آورده است. در روایت ابن  14/32در همین باب ابن جریر، 

ات بن سائب وجود دارد که متروك است و در روایت ثوبان، مؤمل بن سعید رحبی قرار عمر، فر
روایتی را از طریق انس بن مالک با این  3620دارد که حدیثش منکر است. همچنین بزار به شماره 

وسیله همانا خداوند بندگانی دارد که مردم را به « »عرفون الناس بالتوسميإنّ الله عباداً «لفظ آورده است: 
آن را آورده و نسبت آن را به طبرانی در » المجمع«. هیثمی در »شناسند هوشیاري و فراست می

، ص »المقاصد الحسنۀ«افزوده و گوید: اسناد آن حسن است. همچنین سخاوي در » المعجم الأوسط«
 .4/461، »تفسیر ابن کثیر«آن را حسن دانسته است. و نگا:  20



 1123 ایمان به کتابهاي آسمانی که خدا نامشان را برده است 
 

  

يبطش بها، ورجله التّي يمشي بها، ولئن سألني، لأعطينّه، ولئن استعاذني، لأعيذنهُّ، وما تردّدت في 
هر « 1»شيءٍ أنا فاعله تردّدي في نفس عبدي المؤمن، يکره الموت، وأکره مساءته ولابدّ له منه

مانند آنچه که ام به  کس با دوست من دشمنی ورزد، اعلام جنگ با من نموده است و بنده
ها و نوافل به  ام پیوسته به وسیله سنت شود، و بنده ام به من نزدیک نمی بر او فرض کرده

شود تا وي را دوست بدارم. هرگاه وي را دوست داشتم، آن وقت من  من نزدیک می
بیند، دستش هستم که با آن  شنود، چشمش هستم که با آن می گوشش هستم که با آن می

رود. و اگر چیزي را از من بخواهد حتماً به وي  یش هستم که با آن راه میگیرد، و پا می
ام به مانند  دهم. در هیچ کاري که کرده خواهم داد و اگر به من پناه ببرد، قطعاً پناهش می

داشت و من هم  ام، چون او مرگ را دوست نمی گرفتن جان بنده مؤمنم تردید نکرده
. پس روشن »مرد داشتم، اما او ناچاراً باید می ت نمیدوست نداشتن و ناخوشی او را دوس

 شد که استقامت و پایداري، سهم پروردگار است و طلب کرامت، سهم نفس.
اساس بودن آن آشکار است؛ چون  ها راجع به انکار کرامت، بطلان و بی گفته معتزلی

بود، آن وقت  انکار این مسأله همانند انکار امور محسوس است. گفته آنان اگر صحیح می
شد و منجر به اشتباه گرفتن پیامبر  آمد با معجزه قاطی می اي که پیش می العاده امور خارق
شد، و این جایز نیست. این ادعا تنها زمانی صحیح است که ولی کار  با ولی می

شود و اگر این ولی  اي را انجام دهد و ادعاي پیامبري کند، که این واقع نمی العاده خارق
بود. قبلاً راجع به  کرد، دیگر ولی نبود بلکه مدعی دروغین پیامبري می پیامبري می ادعاي

کند، در ضمن توضیح گفته  فرق میان پیامبر و کسی که به دروغ ادعاي پیامبري می
 سخن گفته شد. »و محمد بنده و پیامبر برگزیده خداست«طحاوي: 

 انواع فراست
 2ن است که فراست سه نوع است:آنچه باید در اینجا بدان توجه کرد، ای

                                           
 تخریج آن قبلا گذشت. -1

 .487-2/484، »مدارج السالکین«نگا:  -2
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 نوع اول ـ فراست ایمانی
دهد، و  اش قرار می سبب این نوع از فراست، نوري است که خداوند در دل بنده

برد و روي آن  حقیقت آن، این است که این فراست نظري است که به قلب هجوم می
(شکار) » فریسه«پرد. در واقع فراست از همین  طوري که شیر روي شکار می پرد همان می

تري  گرفته شده است. این فراست به تناسب قوت ایمان است. پس کسی که ایمان قوي
فراست و هوشیاري، «گوید:  می 1نظیري دارد. ابوسلیمان دارانی داشته باشد، او فراست بی

 .»باشد برملا ساختن درون و مشاهده غیب است، و این از مقامات ایمان می

 نوع دوم ـ فراست ریاضت
نشینی به  داري و خلوت کردن و گوشه زنده این نوع از فراست از راه گرسنگی و شب

آید؛ چون نفس آدمی وقتی از موانع به دور باشد به سبب دور بودنش از موانع  دست می
شود. این فراست میان مؤمن و کافر مشترك  نوعی فراست و کشف برایش حاصل می

یست، و حقیّ سودمند و راهی مستقیم را کشف دهنده ایمان و ولی بودن ن است و نشان
کند، بلکه کشف این فراست از جنس فراست حاکمان و معبران خواب و پزشکان و  نمی

 باشد. مانند آنها می

 نوع سوم ـ فراست خلقتی و آفرینشی
مندند. اینان با استفاده از این فراست، با  فراستی است که پزشکان و دیگران از آن بهره

خلقت و آفرینش چیزي بر اخلاق و خوي آن نظر به ارتباطی که میان آن دو است و 
کنند؛ مانند استدلال به کوچکی غیرعادي  حکمت خدا اقتضاي آن را کرده، استدلال می

بزرگی سر بر عقل زیاد، استدلال به سعه صدر بر سعه و  سر بر کمی عقل و استدلال به
گستردگی اخلاق و خوي و استدلال به تنگی صدر بر کمبود اخلاق و خوي، استدلال به 

                                           
هجري به دنیا آمده است. وي از زاهدان و  140او عبدالرحمن بن احمد دارانی است. در حدود سال  -1

 آمده است. 34، شماره: 10، ج »سیر أعلام النبلاء«پارسایان بزرگ بود. شرح حالش در کتاب 
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خشک بودن چشمان و تیرگی نگاه چشمان بر ابله بودن صاحبش و ضعف حرارت قلبش 
 و مانند آن.

*** 
من السّماء،  ÷ميسی ابن مر يل، ونزول عونؤمن بأشراط الساعة: من خروج الدّجّا«قوله: 

 ».ونؤمن بطلوع الشمس، من مغربها، وخروج دابةّ الأرض من موضعها
از  ÷هاي قیامت از جمله خروج دجال، فرود آمدن عیسی بن مریم  ترجمه: به نشانه

آسمان، طلوع خورشید از طرف مغرب، و بیرون آمدن خزندگان روي زمین از جاي 
 .»یمخودشان، ایمان دار

 هاي قیامت ایمان به نشانه
از عوف بن مالک اشجعی روایت است که گوید: در غزوه تبوك نزد  شرح عبارت:

اعدد ستاًّ «آمدم، و آن حضرت در میان بناي گنبدي شکل از چرم بود و فرمود:  صپیامبر
الغنم، ثم  2[يأخذ] فيکم کقُعاص 1المقدس، ثم موتانٌ  بين يدی السّاعة: موتی، ثمّ فتح بيت

المال حتی يعطی الرّجل مئة دينار فيظل ساخطاً، ثمّ فتنةٌ لايبقی بيت من العرب إلاّ دخلته، 3استفاضة
ة ثمّ هدنةٌ تکون بينکم وبين بنی الأصفر، فيغدرون، فيأتونکم تحت ثمانين غايةً، تحت کلّ غاي

المقدس،  ) فتح بیت2) مرگ من، 1هاي قیامت را بشمار:  شش چیز از نشانه« »اثناعشر ألفاً 
                                           

د: به معناي مرگ است. دیگران بر این باورند که ؛ قزاز گوی»واو«و سکون » میم«، با ضمه »موتان« -1
باشد، لغت » میم«گیر است. این کلمه اگر با ضمه  شود و همه ، مرگی است که زیاد واقع می»موتان«

شود.  گفته می» موتان القلب«آورند. به انسان کودن و ابله،  می» فتحه«تمیم است و دیگران آن را با 
آورند. چون این کلمه  می» واو«و » میم«با فتحه » موتان«به اشتباه،  ابن جوزي گوید: برخی از محدثان

، اثر 4/86، »غریب الحدیث«شود. نگا:  (یعنی موتان) نام زمینی است که با کشت و اصلاح، زنده نمی
 .3/53، »الفائق«ابوعبید؛ و 

رود تا اینکه  ن نمیگیرد و این درد از بی ؛ دردي است که چهارپایان را می»قاف«، با ضمه »قُعاص« -2
» رمیت الصید، فأقعصته«گویند:  ، در قتل هم از آن آمده است. می»إقعاص«میرند.  چهارپایان می

 .4/86، »غریب الحدیث«هرگاه آن را در جا بکشی. نگا: 
 تغییر یافته است.» استقامۀ«هاي خطی به  در اصل نسخه -3



   

  قواعد ناب در تعبیر خواب   1126 
 

 

) فراوانی مال تا جایی که صد دینار به 4گیر همانند طاعون در چهارپایان،  ) مرگ همه3
اي از  اي که هیچ خانه ) فتنه5شود،  شود و او رنجیده خاطر و ناراحت می کسی داده می

) سپس صلح و آتش بسی که 6شود،  ماند مگر اینکه داخل آن می هاي قوم عرب نمی خانه
کنند، پس زیر هشتاد هدف به  باشد، که آنان خیانت می ن شما و طایفه بنی اصفر میمیا

 1»رایۀ«، »غایۀ«. به جاي »کنند و زیر هر هدف، دوازه هزار نفر قرار دارند شما حمله می
و ابوداود و ابن ماجه و طبرانی آن را 3بخاري2هم روایت شده و هر دو به یک معنا هستند.

 اند. روایت کرده

                                           
 »غابة«مخبر. ابن جوزي گوید: برخی از محدثان از طریق روایت ذي  4292نزد ابوداود به شماره:  -1

 .15/100، »عمدة القاري«اند؛  روایت کرده
 یکی هستند.» رایۀ«و » غایۀ«جوالیقی گوید:  -2

از طریق حمیدي، که وي گوید: و لیدبن مسلم براي ما نقل کرد و گفت: عبداالله بن  3176به شماره:  -3
ز بسر بن عبیداالله شنیدم که او از ابوادریس شنید که گفت: از علاء بن زبر براي ما نقل کرد و گفت: ا

عوف بن مالک شنیدم ... راویان آن، همگی اهل شام هستند جز حمیدي، استاد بخاري، چون او اهل 
از طریق عبدالرحمن بن ابراهیم، از ولیدبن مسلم ـ آن را  4042مکه است. ابن ماجه به شماره: 

از طریق دحیم، از ولیدبن  70به شماره  40، ص 18، ج »الکبیر المعجم«روایت کرده است. طبرانی در 
مسلم ... آن را روایت کرده فقط او میان عبداالله بن علاء و میان بسربن عبیداالله، زیدبن واقد را به 
سند آن افزوده  است. پس او در اتصال اسانید اضافه شده، که حافظ ابن حجر عسقلانی در کتاب 

از طریق مؤمل بن فضل  4293آن را گوشزد نموده است. همچنین ابوداود به شماره:  6/277، »الفتح«
از طریق عبدالرحمن بن ابراهیم، از ولیدبن مسلم آن را  4095به طور مختصر، و ابن ماجه به شماره 

از دو طریق از صفوان به طور  72؛ و طبرانی به شماره: 6/25، »المسند«اند. احمد در  روایت کرده
اند که در این روایت صفوان گوید: عبدالرحمن بن جبیر بن نفیر، از  ولانی آن را روایت کردهط

فسطاط «پدرش، از عوف بن مالک براي ما نقل کرد و در آخر روایت، این عبارت را افزوده است: 
رق این حدیث ط». باشد می» دمشق«در شهري به نام » الغوطۀ«مسلمین در آن روز در سرزمینی به نام 

 آن را روایت کرده است. 150و  122، 119، 98هاي:  دیگري دارد که طبرانی به شماره
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حذیفه بن اسید روایت است که گوید: در حالی که ما با هم قیامت را یادآوري  از
چه چیزي را به یاد « 1»ما تذکرون«از ما اطلاع حاصل کرد و فرمود:  صکردیم، پیامبر می
عشر آياتٍ:  2إنهّا لن تقوم حتی ترُی«کنیم. فرمود:  گفتند: قیامت را یاد می »آورید؟ می

والدّابةّ، وطلوع الشمس من مغربها، ونزول عيسی ابن مريم، ويأجوج ومأجوج، الدّخان، والدّجّال، 
نارٌ ك وثلاثة خسوف: خسفٌ بالمشرق، وخسفٌ بالمغرب، وخسفٌ بالجزيرة العرب، وآخر ذل

شود تا اینکه ده نشانه دیده  قیامت هرگز برپا نمی« »تخرج من اليمن تطرد الناس إلی محشرهم
، طلوع خورشید از طرف مغرب، فرود آمدن عیسی بن مریم، شود: دود، دجال، جنبنده

یأجوج و مأجوج، و سه تا گرفتگی: یکی در طرف مشرق، یکی در طرف مغرب و یکی 
آید و مردم را به  ، و آخرین نشانه، آتشی است که از یمن بیرون میالعرب ةجزیرهم در 

 .3. مسلم آن را روایت کرده است»دهد سوي جایگاه حشرشان سوق می
روایت شده که وي گوید:  سکه لفظ از آنِ بخاري است، از ابن عمر» صحیحین«در 

إنّ االله لايخفي عليکم، وإنّ «، از دجال سخن به میان آمد، آن حضرت فرمود: صنزد پیامبر
 4»االله ليس بأعور، وأشار بيده إلی عينيه، وإنّ المسيح الدّجّال أعور عن اليمنی، کأنّ عينه عنبةٌ طافيةٌ 

همانا خداوند بر شما پوشیده نیست، و خداوند یک چشم نیست، و با دستش اشاره به «
دو چشمش کرد، و همانا مسیح دجال چشم طرف راست را ندارد و یک چشم است، 

 .»گویی یک دانه انگور فشار داده شده است

                                           
 ، آمده است.»ما تذاکرون«در صحیح مسلم  -1

 (تا اینکه پیش از آن را ببینید)آمده است. »حتی ترون قبلها«در صحیح مسلم،  -2

؛ ابن ماجه به 4311د به شماره: ؛ ابوداو4/6، »المسند«. همچنین احمد در 2901صحیح مسلم، شماره:  -3
آمده؛  3/20، »التحفۀ«آن گونه که در » الکبري«؛ نسائی در 2183؛ ترمذي به شماره: 4055شماره: 

؛ 3034و  3029، 3028هاي:  ؛ طبرانی به شماره131-15/130؛ ابن ابی شیبه، 1067طیالسی به شماره: 
 اند. آن را روایت کرده 4250و بغوي به شماره: 

؛ 4/2247و  169؛ مسلم به شماره: 7128و  7026، 6999، 5902، 3441، 3439هاي:  اري به شمارهبخ -4
؛ ابن 131و  2/37، »المسند«؛ احمد در 2241و  2235هاي:  ؛ ترمذي به شماره4757ابوداود به شماره: 

 اند. آن را روایت کرده 4256و  4255هاي:  ؛ و بغوي به شماره15/128ابی شیبه، 



   

  قواعد ناب در تعبیر خواب   1128 
 

 

ما من نبي إلاّ أنذر «فرمود:  صروایت است که گوید: رسول خدا ساز انس بن مالک
هیچ « 1»قومه الأعورَ الدّجّال، ألا إنهّ أعور، وإنّ ربکّم ليس بأعور، ومکتوب بين عينيه کَ فَ رَ 

پیامبري نیست مگر آنکه قومش را از دجال یک چشم ترسانده است. آگاه باشید که دجال 
» ك ف ر«یک چشم است، و همانا پروردگارتان یک چشم نیست. و میان چشمان دجال 

او «در روایت دیگري آن را این گونه تفسیر کرده که یعنی  ص. پیامبر»تنوشته شده اس
 .»کافر است

فرمود:  صاند که او گفت: رسول خدا روایت کرده سبخاري و دیگران از ابوهریره
والّذي نفسي بيده ليوشکنّ أن ينزل فيکم ابن مريم حکماً عدلاً، فيکسر الصّليب، ويقتل الخنزير، «

 »المال حتی لايقبله أحدٌ، حتّی تکون السّجدة خيراً من  الدنيا وما فيها ويضع الجزية، ويفيض
سوگند به کسی که جانم در دست اوست، هر آن احتمال دارد که پسر مریم (عیسی) به «

شکند و خوك را  عنوان داوري عادل به میان شما فرود آید، و آن وقت صلیب را می
پذیرد.  شود تا جایی که احدي آن را نمی می کند و مال زیاد کشد و جزیه را وضع می می

. »اي است که یک سجده از دنیا و آنچه در دنیاست، بهتر است این وضعیت به گونه
 گوید: و اگر خواستید این آیه را بخوانید: سپس ابوهریره می

+                            

 _  :159[النساء.[ 
و هیچ کس از اهل کتاب نیست مگر آنکه پیش از مرگش حتماً به او [عیسی] ایمان «

 .»آورد و روز قیامت بر آنان گواه خواهد بود می
احادیث دجال، و فرود آمدن عیسی بن مریم از آسمان و کشتن دجال به دست او، و 
خروج یأجوج و مأجوج در زمان عیسی و پس از کشتن دجال، که در نتیجه خداوند 

                                           
؛ ابوداود به 2245؛ ترمذي به شماره: 2933؛ مسلم به شماره: 7408و  7131هاي:  به شماره بخاري -1

 اند. آن را روایت کرده 1963؛ و طیالسی به شماره: 4316شماره: 
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علیه آنان، از بین می برد، زیادند که  ÷شان را در یک شب به برکت دعاي عیسی همه
 .1گنجد تفصیل و شرح آن در این مختصر نمی

 فرماید: راجع به بیرون آمدن دابه و طلوع خورشید از سمت مغرب، خداوند متعال می

+                              

      _2   :82[النمل.[ 
اي را از زمین براي ایشان بیرون  بر ایشان واقع شود، جنبنده و چون وعده عذاب«

گوید][: مردم [چنان که باید] به آیات ما یقین  کند [و می آوریم که با آنها تکلم می می
 .»آوردند نمی

 فرماید: در جاي دیگري خداوند سبحان می

+                                   

                             

                   _  :158[الأنعام.[ 
اي  جز این انتظار دارند که فرشتگان به سویشان بیایند یا پروردگارت بیاید، یا پارهآیا «

از آیات (معجزات) پروردگار تو ظاهر گردد؟ [اما] روزي که برخی آیات پروردگارت 
بیاید، براي کسی که قبلاً ایمان نیاورده و یا در ایمان خویش عمل خیري فراهم نکرده 

 .»ندارد. بگو: منتظر باشید، ما نیز منتظریمباشد، ایمان آوردنش سودي 
بخاري در ضمن تفسیر آیه مذکور از ابوهریره روایت کرده که او گفت: رسول 

لا تقوم الساعة حتی تطلع الشمس من مغربها، فإذا رآها الناس آمن من عليها، «فرمود:  صخدا

                                           
؛ 2233؛ ترمذي به شماره: 155؛ مسلم به شماره: 3449و  3448، 2476، 2222هاي:  بخاري به شماره -1

و  494، 482، 411، 406، 394، 290، 272، 2/240، »المسند«احمد در ؛ 4087ابن ماجه به شماره: 
 اند. آن را روایت کرده 2297؛ و طیالسی به شماره: 538

 .25-20/24، »روح المعانی«؛ و 1/190، »النهایۀ«؛ 224-6/220، »تفسیر القرآن العظیم«نگا:  -2
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شود تا اینکه  نمی قیامت برپا« 1»حين لاينفع نفساً إيمانها لم تکن آمنت من قبلك فذل
بینند تمامی کسانی که بر روي  خورشید از سمت مغرب طلوع کند. وقتی مردم آن را می

آورند اما کسی که قبلاً ایمان نیاورده، آن موقع ایمان آوردنش  زمین هستند، ایمان می
 .»سودي ندارد

 صمسلم از عبداالله بن عمرو، روایت کرده که او گوید: حدیثی را از رسول خدا
إنّ أول «فرمود:  شنیدم که می صکنم: از رسول خدا ام که هرگز فراموشش نمی حفظ کرده

ما کانت قبل  2هايّ الآيات خروجاً طلوع الشمس من مغربها، وخروج الدّابة علی الناس ضحیً، وأ
دهند] طلوع  هاي [قیامت که روي می همانا اولین نشانه« 3»صاحبتها فالأخری علی إثرها قريباً 

باشد. هر  د از سمت مغرب، و بیرون آمدن جنبنده به هنگام چاشت براي مردم میخورشی
دهد، دیگري به زودي به دنبال آن  کدام یک از این دو نشانه که پیش از دیگري روي می

 .»دهد روي می
÷ هایی که عادي و مأنوس نیست هرچند دجال و فرود آمدن عیسی یعنی اولین نشانه

ها به دلیل  اند، چون این نشانه آمدن یأجوج و مأجوج پیش از آن بودهاز آسمان، و بیرون 
آنکه بشر هستند، و مشاهده امثال آنها مأنوس است، به همین خاطر عادي و مأنوس 
هستند، اما بیرون آمدن جنبنده (دابه) به شکلی عجیب و غریب، غیرعادي و نامأنوس 

گذاري آنان با ایمان یا کفر، کاملاً  نهاست. گذشته از این، سخن گفتن آن با مردم و نشا
هاي زمینی است همچنان که طلوع  امري غیرعادي است. این نشانه، نخستین نشانه

هاي  خورشید از سمت مغرب که برخلاف عادت و معمول خود است، نخستین نشانه
 باشد. آسمانی می

                                           
؛ ابن 4312؛ ابوداود به شماره: 157؛ مسلم به شماره: 6506و  4636، 4635هاي:  بخاري به شماره -1

آمده؛ و بغوي به شماره:  10/442، »التحفۀ«گونه که در  آن» الکبري«؛ نسائی در 4068ماجه به شماره: 
 اند. آن را روایت کرده 4243

 باشد. آمده، و آنچه که در بالا ذکر شده، براساس صحیح مسلم می» تهايفأ«هاي خطی،  در اصل نسخه -2

؛ طیالسی به شماره: 4069؛ ابن ماجه به شماره: 4310؛ ابوداود به شماره: 2941شماره: مسلم به  -3
 اند. آن را روایت کرده 4291؛ و بغوي به شماره: 2/201، »المسند«؛ احمد در 2248
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اند که تفصیل و  ههاي قیامت را جداگانه در تألیفاتی مشهور آورد علما، احادیث نشانه
 گنجد. شرح آن در این مختصر نمی

*** 
 ». خالف الکتاب والسنّة وإجماع الأمّةيئاً يدّعی شيولا نصدّق کاهناً ولا عرّافاً، ولا من «قوله: 

کنیم. همچنین کسی را که ادعاي  گیر و پیشگویی را تصدیق نمی هیچ فال«ترجمه: 
 .»کنیم امت اسلامی است، تصدیق نمی کند که مخالف قرآن و سنت و اجماع چیزي می

 
مسلم و امام احمد از صفیه بنت أبی عبید، از برخی از همسران  شرح عبارت:

من أتی عرّافاً فسأله عن «اند که ایشان فرمودند:  روایت کرده ص، از آن حضرتصپیامبر
راجع به هر کس نزد فالگیر و پیشگویی برود و «: 1»شیء، لم تقبل له صلاته أربعين ليلةً 

 . »شود چیزي از او سؤال کند، نماز چهل شبانه روزش پذیرفته نمی

 دروغ فالگیر و پیشگو
من أتی «فرمودند:  صامام احمد در مسند خود، از ابوهریره روایت کرده که پیامبر

هر کس پیش پیشگو یا «: 2»عرّافاً أو کاهناً، فصدّقه بما يقول، فقد کفر بما أنزل علی محمد
نازل شده، کفر  صبرود و گفته آنان را تصدیق کند، قطعاً به آنچه که بر محمدفالگیر 

 .»ورزیده است
شود و از نظر برخی  می» عراّف«شناس) نزد برخی از علما داخل اسم  (ستاره 3»منجم«

کننده  (پیشگو) را دارد. وقتی حال و وضعیت سؤال» عرّاف«دیگر از علما، همان معناي 
 .وضعیت سؤال شونده چگونه باید باشد؟ این است، پس حال و

                                           
، و در 407-10/406، »الحلیۀ«؛ ابونعیم در 2230؛ مسلم به شماره: 5/380و  4/68، »المسند«احمد در  -1

 اند. آن را روایت کرده 2/236، »صبهانأخبار أ«

 تخریج آن گذشت. -2

 .195-35/193، »الفتاوي مجموع«نگا:  -3
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از عایشه روایت است که گوید: افرادي راجع به » مسند امام احمد«و » صحیحین«در 
 »ليسوا بشیء«پرسیدند، آن حضرت در پاسخ فرمود:  صکاهنان و فالگیران از رسول خدا

درست از  گویند که . آنان گفتند: اي رسول خدا! اینان گاهگاهی چیزي می»چیزي نیستند«
في  1الکلمة من الحقّ يخطفها الجنّیّ فيقرقرهاك تل«فرمود:  صآید؟ رسول خدا آب در می

آن یک کلمه درست، فرد جنی آن را « 3»[أکثر من] مائة کذبةٍ  2أذن وليه، فيخلطون معها
کند و آنان هم آن یک  رباید و آن را به گوش دوستش (یعنی کاهن و پیشگو) القا می می

 .»کنند با بیشتر از صد دروغ آمیخته و قاطی می کلمه حق را
ثمن الکلب خبيثٌ، ومهر «روایت شده که ایشان فرمودند:  ص، از پیامبر»الصحیح«در 

اي که از زن به زور و  بهاي سگ، پلید است و مهریه« 4»البغیّ خبيثٌ، وحلوان الکاهن خبيثٌ 
 لگیر، پلید است.ستم ستانده شده، پلید است، و شیرینی [سخنان] کاهن و فا

                                           
در روایت » یرددها«کند. و این لفظ  باشد، یعنی آن را تکرار می می» یرددها«به معناي » یقرقرها« -1

و » قاف«و » یاء«با فتحه » فیقرّها«بخاري آمده است. همچنین بخاري و مسلم و دیگران آن را با لفظ 
قررت علی «گویی:  . میباشد ریزد) می (آن را می» یصبها«اند که به معناي  روایت کرده» راء«تشدید 

شود. گویی آن فرد جنی، آن یک  ، وقتی آب را روي سرش بریزي، این جمله گفته می»رأسه دلواً 
گوید: درست است که گفته شود:  کلمه حق را در گوش کاهن و پیشگو ریخته است. قرطبی می

پرنده صدایی معنایش این است که آن یک کلمه حق را با صدایی در گوشش القا کرده است. وقتی 
 .»پرنده از خودش صدا در آورد« »قرّ الطائر«گویند:  آورد، می میاز خودش در 

 آمده است. »هايف«در صحیح مسلم،  -2

آن را در  3288آن را روایت کرده، و به شماره:  7561و  6213، 5762، 3210هاي:  بخاري به شماره -3
؛ 882، به شماره: »الأدب المفرد«خاري در ، ب2228تعلیقش آورده است. همچنین مسلم به شماره: 

 اند. آن را روایت کرده 3258؛ و بغوي به شماره: 115-3/114، »الآثار مشکل«طحاوي در 

) از طریق روایت رافع بن خدیج آن را با این لفظ روایت کرده است: 41)(1568مسلم به شماره ( -4
اي که به  بهاي سگ، پلید است و مهریه« »ثٌ يثٌ، وکسب الحجام خبيثٌ، ومهر البغی خبيثمن الکلب خب«

هاي:  بخاري به شماره ».زن داده نشده و از وي ستم شده، پلید است و درآمد حجامت، پلید است
؛ احمد در 2/656، »الموطأ«؛ مالک در 1567؛ مسلم به شماره: 5761و  5346، 2282، 2237
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شود، مانند چوبی  شناس و صاحب تیرهایی که از آنها طلب روزي می آنچه که ستاره
ها کشیده  ها و خطی که میان شن روي آن نوشته شده، و زننده ریگ» ا ب ج د«که 
شود و حرام است. و علماي  دهند، و در این معنا داخل می شود و آنچه که اینان می می

 اند. و قاضی عیاض و دیگران اجماع بر تحریم آن را نقل کردهزیادي همچون بغوي 
در حدیبیه موقع  صاز زیدبن خالد روایت است گوید: رسول خدا» صحیحین«در 

دانید که  آیا می« »أتدرون ماذا قال ربکّم الليلة؟«غروب براي ما خطبه خواند و فرمود: 
أصبح «دانند. خدا فرمود:  تر میگفتیم: خدا و پیامبرش به »پروردگارتان امشب چه فرمود؟

مؤمن بي، کافر بالکوکب، ك من عبادي مؤمن بي وکافر بي، فمن قال: مطرنا بفضل االله ورحمته، فذل
از میان بندگانم، کسی به من « 1»کافرٌ بي، مؤمنٌ بالکوکبك  ومن قال: مطرنا بنوء کذا وکذا، فذل

و فضل و رحمت خدا، براي ما گوید: به لطف  مؤمن شد و کسی به من کافر. کسی که می
گوید: به  بارد، او نسبت به من مؤمن است و نسبت به ستاره کافر و کسی که می باران می

                                                                                                             
؛ ترمذي به شماره: 3428وداود به شماره: ؛ اب1224؛ شافعی به شماره: 120و  119-4/118، »المسند«

؛ بغوي به شماره: 581؛ ابن جارود به شماره: 2159؛ ابن ماجه به شماره: 7/309؛ نسائی، 1276
اند که رسول  از طریق روایت ابومسعود انصاري آورده 4/51، »شرح معانی الآثار«؛ طحاوي در 2037

و به وي ظلم شده، و شیرینی [سخنان] کاهن  اي که به زن داده نشده از بهاي سگ و مهریه صخدا
 نهی فرموده است.

؛ 3906؛ ابوداود به شماره: 71؛ مسلم به شماره: 7503و  4147، 1038، 846هاي:  بخاري به شماره -1
؛ طبرانی به 358-3/357؛ بیهقی، 4/117، »المسند«؛ احمد در 1/192؛ مالک، 165-3/164نسائی، 

؛ و 21003؛ عبدالرزاق به شماره 813؛ حمیدي به شماره: 5216و  5215، 5214، 5213هاي:  شماره
ها در  گوید: عرب می 4/420، »شرح السنۀ«اند. بغوي در  آن را روایت کرده 188ابن حبان به شماره: 

بارد؛ از این رو در آن  پایین افتد، حتماً باران می گفتند: هرگاه ستاره و شبنمی  زمان جاهلیت می
گفتند: به وسیله فلان ستاره براي ما باران بارید.  دادند و می را به ستاره نسبت می صورت هر بارانی

گوید: به وسیله  دانند، اما کسی که می این سرزنش به نسبت کسانی است که باران را از فعل ستاره می
این  فلان ستاره براي ما باران بارید و منظورش این باشد که خداوند متعال با لطف و فضل خود در

 وقت براي ما باران نازل کرد، این جایز است.
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بارد، او نسبت به من کافر است و نسبت به ستاره،  وسیله فلان ستاره براي ما باران می
 .»مؤمن

 صپیامبر از ابومالک اشعري روایت است که» مسند امام احمد«و » صحیح مسلم«در 
أربع في أمّتي من أمر الجاهلية، لايترکونهنّ: الفخر في الأحساب، والطعّن في الأنساب، «فرمودند: 

چهار خصلت در میان امت من، از کارهاي جاهلیت است «: 1»والإستسقاء بالأنواء، والنّياحة
 ) فخر در جاه و مقام و1کنند. این چهار خصلت عبارتند از:  که آنها را ترك نمی

) 4ها  ) طلب روزي با ستاره3) طعنه و رخنه گرفتن در نسب 2خویشاوندي 
 .»سرایی نوحه

و یاران آن حضرت و سایر ائمه راجع به نهی از آن، بیشتر  صنصوص وارده از پیامبر
 از آن است که ذکر آنها در اینجا بگنجد.

، و به 2است شناسی ـ که مضمون آن تأثیر در زندگی انسان و حالات انسانی فن ستاره
معناي استدلال بر حوادث و رویدادهاي زمینی از طریق احوال و اوضاع فلکی یا 

هاي زمینی است ـ بنا به قرآن و سنت، کاري حرام  اي میان نیروي فلکی و حرکت آمیخته
 فرماید: است و بلکه بر زبان تمامی پیامبران، حرام است؛ خداوند متعال می

                                           
؛ ابویعلی به شماره: 6686؛ عبدالرزاق به شماره 343-5/342، »المسند«؛ احمد در 934مسلم به شماره  -1

اند. لفظ حدیث نزد همه  آن را روایت کرده 4/63؛ و بیهقی، 1/383، »المستدرك«؛ حاکم در 1577
روایت کرده که  »بالأنواء«باشد جز عبدالرزاق که آن را با لفظ  می »وموالاستسقاء بالنج«این راویان، 

 شارح همین را انتخاب کرده است.

در نظر عقل سلیم، گمان برخی از مردم مبنی بر اینکه ستارگان در به دست دادن احوالی درونی  -2
نیازمندي، غم  نیازي و اخلاقی و بداخلاقی، بی همچون زیرکی و ابلهی، خوشبختی و بدبختی، خوش
رسد. علامه ابن قیم، جهل و نادانی و گمراهی  و شادي، و لذت و درد تأثیر دارند، درست به نظر نمی

، »مفتاح دارالسعادة«قائلان این گمان و دور بودنشان از هدایت و تعالیم اسلام در کتاب بزرگش، 
اي اینان دروغ از آب درآمده و ها نشان داده که ادعاه به تفصیل بیان کرده است. واقعیت 2/126-242

اند، چون آنان فقط به  اتفاق و تصادف و گمان و  دروغ اینها بیشتر از مواردي است که تصدیق شده
 اي از حق ندارند. کنند، و اینها هم بهره وهم تکیه می



 1135 ایمان به کتابهاي آسمانی که خدا نامشان را برده است 
 

  

+            _  :69[طه.[ 
 .»شود و جادوگر هر جا درآید رستگار نمی«

 فرماید: در جاي دیگري می

+                        _ 
 ].51[النساء: 

ندیدي که به هر بت و طغیانگري اند  اي یافته آیا کسانی را که از کتاب بهره«
 .»گروند می

 به معناي سحر و جادو است.» جبت«گویند:  و دیگران می سعمربن خطاب
روایت شده که او گفت: ابوبکر خدمتکاري داشت که  ساز عایشه» صحیح بخاري«در 

خورد. روزي چیزي را آورد و ابوبکر از آن خورد. خدمتکار به او  از کسب و کار خود می
دانی این از چیست؟ ابوبکر گفت: آن چیست؟ خدمتکار گفت: من در زمان  می گفت:

و پیشگویی و جادو را  1کردم و در حقیقت کهانت جاهلیت براي کسی پیشگویی می
خوب بلد نبودم فقط او را فریب دادم. آن فرد مرا دید و چیزي را در مقابل آن به من داد. 

ابوبکر دستش را داخل دهانش کرد و هر پس این همان چیز است که از آن خوردي. 
 .2چیزي که در شکمش بود، بالا آورد

شناسان و  بر حاکم و هر انسان توانایی واجب است که در راه از بین بردن این ستاره
گیرند، و منع کردن  زنند و قرعه می کاهنان و جادوگران و کسانی که بر شن و ریگ می

هاي مردم جهت این کار، از  ها یا رفتن به خانه کوچه ها و آنان از نشستن در معابر و جاده
داند و براي از بین بردن آن  هیچ کوششی دریغ نورزند. کسی که تحریم این کارها را می

                                           
گویی در باشد. کهانت و پیش ، به معناي خبر دادن از غیب از راه غیرشرعی می»کاف«با کسره » کهانۀ« -1

کردند  زیاد بود. برخی از مردم زمان جاهلیت گمان می صزمان جاهلیت به ویژه قبل از بعثت پیامبر
کردند که آنان این  اند و خبرهایی به آنان داده است، و برخی از آنان ادعا می که آنان جن را دیده

 دانند.  چیزها را با فهم و درکی که به وي داده شده، می

 آن را روایت کرده است.» أیام الجاهلیۀ«، باب »مناقب الأنصار«در مبحث  3843اره: بخاري به شم -2



   

  قواعد ناب در تعبیر خواب   1136 
 

 

کند در حالی که قدرت و توان آن را دارد، همین فرموده خداوند برایش بس  تلاش نمی
 فرماید: است که می

+                  _ ]:المائدة 

79.[ 
داشتند، به راستی آنچه  شدند باز نمی آنان یکدیگر را از اعمال زشتی که مرتکب می«

 .»کردند بد بود می
خورند. و  ها سخنان گناه آلود گفته و بنا به اجماع مسلمانان مال حرام را می این ملعون

به ثبوت رسیده که آن حضرت  صبنا به روایت ابوبکر صدیق از پیامبر »السنن«در 
همانا « 1»أن يعمّهم االله بعقاب منهك إنّ النّاس إذا رأوا المنکر، فلم يغيروه أوش«فرمودند: 

دهند، این احتمال وجود دارد که  بینند و آن را تغییر نمی مردمانی که کار ناپسند را می
 .»را شامل حالشان گرداند خداوند، عقاب و عذاب خویش

 اند: دهند، چند نوع این افرادي که این کارهاي خارج از قرآن و سنت را انجام می
شان اطاعت جن از  نوعی از آنها، اهل دروغ و نیرنگ و فریب هستند. کسانی که، یکی

کار و  هاي فریب کند. مانند شیخ کند یا ادعاي چیزهاي عجیب و غریب می او را اظهار می
هاي  هاي مکار. این افراد مستحق عقوبت و مجازات قیران دروغگو و اهل طریقتف

سنگینی هستند تا آنان را از دروغ و نیرنگ باز دارد. چه بسا برخی از این افراد، استحقاق 
کنند یا  کشته شدن را داشته باشند، مانند کسانی که با این چرند و پرندها ادعاي نبوت می

 از شریعت هستند و مانند آن.خواستار تغییر چیزي 
                                           

؛ 4338؛ ابوداود به شماره: 3057و  2168هاي:  ؛ ترمذي به شماره9و  7، 5، 1/2، »المسند«احمد در  -1
ر آمده؛ طحاوي د 5/303، »التحفۀ«گونه که در  آن» الکبري«؛ نسائی در 4005ابن ماجه به شماره: 

؛ 132و  131، 130، 129، 128هاي:  ؛ ابویعلی در مسند خود، به شماره64و  63، 2/62، »الآثار مشکل«
؛ و بغوي به 89و  88، 87، 86هاي:  ، به شماره»مسند أبی بکر«؛ مروزي در 3حمیدي به شماره: 

اند که  ت کردهخالد، از قیس بن ابی حازم آن را روای از چندین طریق از اسماعیل بن ابی 4153شماره 
و  1837او از ابوبکر صدیق شنیده است ... اسناد آن، صحیح است، و ترمذي و ابن حبان به شماره: 

 اند. دیگران آن را صحیح دانسته
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نوعی دیگر، در این کارها به وسیله انواع سحر و جادو، از روي جدي و حقیقت 
دانند. همچنان که این رأي،  گویند. جمهور علما، کشتن جادوگر را واجب می سخن می

باشد. همچنین این رأي از صحابه همچون عمر و ابن  مذهب ابوحنیفه و مالک و احمد می
روایت شده است. سپس اینان اختلاف نظر دارند در اینکه آیا  سثمان و دیگرانعمر و ع

شود؟ یا به  شود یا خیر؟ آیا او به خاطر جادو کافر می از جادوگر درخواست توبه می
اي معتقدند که اگر این جادوگر  شود؟ عده خاطر برپایی فساد و تباهی در زمین کشته می

شود ولی  شود و اگر چنین نبود، مجازات می ته میکسی را از طریق جادو کشت، وي کش
شود؛ البته در صورتی که قول و عملش، کفر نباشد. این قول از شافعی نقل  کشته نمی

 .1باشد شده، و یکی از اقوال مذهب احمد می

 اختلاف نظر علما راجع به حقیقت جادو و انواع آن
دارند. اکثر علما بر این باورند که علما راجع به حقیقت جادو و انواع آن اختلاف نظر 

جادو ممکن است در مرگ کسی که جادو شده و در بیماري او بدون آنکه ظاهراً چیزي 
کنند که جادو،  به وي رسیده باشد، تأثیر داشته باشد و برخی دیگر از علما گمان می

 .2تخیلی بیش نیست
فراخواندن ستارگان هفتگانه همه علما اتفاق نظر دارند بر اینکه جادویی که از جنس 

یا دیگر ستارگان، یا مخاطب قرار دادن ستارگان، یا سجده براي آنها، و تقرب و نزدیکی 
به ستارگان با چیزهایی مناسب همچون لباس و انگشتري و مانند آنها باشد، این عمل، 

هاي شرك است، که قفل آن و بلکه بستن آن، واجب  کفر است و از بزرگترین دروازه
است. به همین خاطر خداوند متعال به  ÷است. و این عمل از جنس عمل قوم ابراهیم

 فرماید:  نقل از وي می

+                _  :89-88[الصافات.[ 

                                           
 .29/384و  28/346، »الفتاوي مجموع«نگا:  -1
 .573-571، صفحات »التفسیر القیم«نگا:  -2
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 . »آیم] پس نظري به ستارگان افکند و گفت: من بیمارم [و با شما به مراسم عید نمی«
 فرماید: در جاي دیگري می

+              _ :76 [الأنعام.[ 
 . »اي دید پس چون شب بر او تاریک شد، ستاره«

 فرماید: تا آنجا که می

+                            _  :الأنعام]

82.[ 
کسانی که ایمان آوردند و ایمان خویش را به ستم (شرك) نیالودند، امنیت مخصوص «

 . »یافتگانند آنهاست و هم ایشان هدایت
همچنین همه علما اتفاق نظر دارند بر اینکه هر رقیه و نوشته یا سوگندي که در آن 

تکلم به آن جایز نیست هرچند جن یا شرك به خدا وجود داشته باشد، بر زبان آوردن و 
غیرجن به وسیله آنها، از وي اطاعت و فرمانبرداري نمایند. همچنین هر نوشته و کلامی 

 که در آن کفر باشد، بر زبان آوردن آن و تکلم به آن جایز نیست.
همچنین هر کلامی که معنایش مشخص نباشد، بر زبان آوردن آن جایز نیست، چون 

فرمودند:  صدر آن باشد که مشخص نباشد. به همین خاطر پیامبرممکن است شرکی 
 .»رقیه و نوشته مادام که شرك نباشد، اشکالی ندارد«: 1»لابأس بالرّقي ما لم تکن شرکاً «

به جنّیان جایز نیست؛ چون خداوند، کافران را به خاطر این کار مذمت و  2پناه بردن
 فرماید: می 3نکوهش کرده

 

+                      _  :6[الجن.[ 

                                           
 18؛ و طبرانی، ج 7/56، »التاریخ الکبیر«؛ بخاري در 3886؛ ابوداود به شماره: 2200مسلم به شماره:  -1

 اند. از طریق روایت عوف بن مالک اشجعی آن را روایت کرده 88به شماره: 

 آمده است.» طلب کمک«، »پناه بردن«هاي خطی، به جاي  در اصل نسخه -2

 .542، ص »التفسیر القیم«نگا:  -3
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برند و بر سرکشی و ضلالت آنها  و مردانی از آدمیان به مردانی از جن پناه می«
 . »افزودند می

رئیس  برم به بزرگ و گفت: پناه می ماند، می گویند: اگر انسانی در یک دره می اینان می
این دره از شر نادانان و سفیهان آن. از این رو تا صبح در امنیت و سلامت شب را به سر 

 برد: می

+      _  :6[الجن.[ 
 . »افزودند بر سرکشی و ضلالت آنها می«

افزودند. این بدان  ها با پناه بردن به جنیان، بر گناه و سرکشی و شر آنها می یعنی انسان
ایم. پس وقتی  گویند: سرداري جن و آدمیان را به دوش گرفته است که اینان میخاطر 

پندارند؛ خداوند  نمایند، جنیان هم خودشان را بزرگ می آدمیان چنین رفتاري با جن می
 متعال فرموده است:

+                           

                              _  :سبأ]

40-41[. 
گوید: آیا اینان شما را  آورد، آنگاه به فرشتگان می و روزي که همه آنها را گرد می«

پرستیدند؛  منزهی تو! سرپرست ما تویی نه آنها، بلکه جنّیان را می پرستیدند؟ گویند: می
 .»بیشترشان به آنها ایمان داشتند

خوانند  کنند با این کارهایشان فرشتگان را فرا می پس اینان کسانی هستند که گمان می
دهند. و در حقیقت گمراهان و بلکه تنها شیاطین بر آنها  و آنها را مورد خطاب قرار می

 فرماید: آیند؛ همچنان که خداوند متعال می ود میفر

+                            

                                

                 _  :128[الأنعام.[ 
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گوید]: اي گروه جنّیان! از آدمیان پیروان  آورد [می و روزي که همه آنها را گرد می«
گویند: پروردگارا! برخی از ما از  میزیادي فراهم آوردید، و دوستان ایشان از آدمیان 

دیگري بهره گرفت، و به اجلی که براي ما مقرر کرده بودي رسیدیم. [خدا] فرماید: 
جایگاه شما آتش است؛ در آن ماندگار خواهید بود، مگر آنکه خدا بخواهد. آري، 

 .»پروردگار تو حکیم داناست
نبرداري از اوامرش، خبر دادن از بهره گرفتن آدمی از جن، در برآوردن نیازهایش، فرما

باشد و بهره گرفتن جن از آدمی در این است که آدمی او را  امور غیبی و مانند آنها می
داند و احترام و بزرگداشت خاصی براي جن قائل است، از او طلب کمک  بزرگ می

 خواند، و فرمانبردار و مطیع و خاضع اوست. نماید، او را به فریاد می می
هاي شیطانی و کشف چیزها و خطاب قرار دادن افراد  این افراد، از حالت نوعی از

دهند  اي انجام می العاده دارند که آنان کارهاي خارق زنند و اظهار می پنهان و ناپیدا دم می
کند آنان اولیاء و دوستان خدا هستند. در میان اینان، کسانی هستند که  که اقتضا می

به آنان دستور داده  صگویند: همانا پیامبر کنند و می اري میمشرکان را علیه مسلمانان ی
که چون مسلمانان گناه و نافرمانی کردند، با آنان همراه مشرکان بجنگید. اینان در حقیقت 

 اند. برادران مشرکان
 مردمان راجع به افراد پنهان و ناپیدا، سه گروه هستند:

اند و ثابت  دانند ولی افرادي آنان را دیده میگروهی وجود افراد پنهان و ناپیدا را دروغ 
اند براي او نقل  اند، یا افرادي ثقه و مطمئن آنچه را که دیده شده که کسانی، آنان را دیده

کنند. این عده هرگاه افراد پنهان را دیدند و به وجودشان یقین حاصل کردند، مطیع و  می
 خاضع آنان هستند.

اند و معتقدند که در باطن، غیر از راه  ه قدر بازگشتهاند و ب گروهی آنان را شناخته
 پیامبران، راه دیگري به سوي خدا وجود دارد.

اند:  اند، ولی را خارج از دایره پیامبر قرار دهند، از این رو گفته گروهی نتوانسته
پندارند و نسبت به  دهد. پس اینان پیامبر را بزرگ می هر دو گروه را یاري می صپیامبر
 و شریعت او جاهل هستند.دین 
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نامیده  »رجال«اند و  اند و مردان پنهان همان جنّیان در حقیقت، اینان از پیروان شیاطین
 فرماید: شوند؛ همچنان که خداوند متعال می می

+                      _  :6[الجن.[ 
برند و بر سرکشی و ضلالت آنها  و مردانی از آدمیان به مردانی از جن پناه می«

 . »افزودند می
شود ولی  شوند. آري، گاهی وقت انسان ناپیدا می وگرنه آدمیان، مشاهده و دیده می

کند افراد ناپیدا  شود، و کسی که گمان می ها پنهان و ناپیدا نمی براي همیشه از انظار انسان
آدمیان هستند، این گمان ناشی از اشتباه و جهل اوست. در واقع سبب گمراهی راجع به از 

این افراد، و اختلاف نظر این سه گروه از علما، عدم تشخیص میان دوستان شیطان و 
 باشد. دوستان رحمان می

گویند: فقرا و مستمندان، حال و وضعیتشان معلوم است که راست  برخی از مردمان می
د. این سخن باطلی است، بلکه واجب است افعال و احوال آنها با شریعت گوین می

محمدي سنجیده شود؛ آنچه مطابق آن است، پذیرفته و آنچه مخالف آن است، رد 
 1»من عمل عملاً ليس عليه أمرنا فهو ردٌّ«فرمایند:  می صشود؛ همچنان که پیامبر می
 .»آن کار، مردود و باطل استهرکس کاري انجام دهد که دستور ما بر آن نیست، «

هر کس در این دین « »من أحدث في أمرنا هذا ما ليس منه فهو ردٌّ«در روایتی آمده است: 
 .»و شریعت ما، چیزي را به وجود آورد که از آن نیست، آن چیز مردود و باطل است

، راهی نیست و جز حقیقت او، حقیقتی وجود ندارد و جز صپس جز راه پیامبر
ها  اي وجود ندارد و هیچ یک از انسان شریعت او، شریعتی نیست و جز عقیده او، عقیده

                                           
؛ 13/317و  4/355یق و حاشیه در دو جا در صحیحش، ؛ و به عنوان تعل2697بخاري به شماره:  -1

؛ 1422؛ طیالسی به شماره: 14؛ ابن ماجه به شماره 4606؛ ابوداود به شماره: 1718مسلم به شماره: 
؛ قضاعی در 227و  225، 4/224؛ دارقطنی در سنن خود، 10/119؛ بیهقی، 6/270، »المسند«احمد در 

 اند. آن را روایت کرده 27و  26هاي:  بان به شماره؛ و ابن ح359خود به شماره: » مسند«
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به خدا و رضوان و خشنودي پروردگار و بهشت و کرامت خداوند  صپس از پیامبر
 در باطن و ظاهر. صرسد مگر از طریق پیروي پیامبر نمی

هاست و اعمال  را تصدیق نکند و در امور باطنی که در دل صپیامبر هر کس خبر
نباشد، مؤمن نیست چه برسد به  صهاست، پایبند اطاعت از پیامبر ظاهري که بر جسم

اینکه ولی خدا باشد هر چند این فرد در هوا پرواز کند و روي آب راه برود و از غیب 
اي را انجام دهد. چون  العاده ارهاي خارقانفاق کند و طلا را از جیب درآورد، و هرچند ک

شود، حتماً از اهل احوال  کند و کار حرام مرتکب می کسی که کار واجب را ترك می
کند و او را به خشم و عذاب  شیطانی است که صاحبش را از خداوند متعال دور می

آنان برداشته سازد. اما کودکان و دیوانگانی که مکلف نیستند، گناه از  پروردگار نزدیک می
بینند. و این کودکان و دیوانگان، ایمان به خدا و ترس  شده است، پس عقاب و عذاب نمی

از خدا در ظاهر و باطن به مانند دوستان نزدیک و حزب رستگار خدا و سرباز پیروز او 
 فرماید: شوند؛ همچنان که خداوند متعال می ندارند اما به تبع پدرانشان داخل اسلام می

+                        1             

             _   :21[الطور.[ 
کردند، فرزندانشان را به شان  و کسانی که ایمان آوردند و فرزندانشان در ایمان پیروي«

آنها ملحق کنیم و از [پاداش] عملشان چیزي نکاهیم. هر کس در گرو دستاورد خویش 
 .»است

                                           
در هر دو جا » تاء«به صورت جمع و با کسره  »اتهميذر «، و »الف«و » نون«با  »وأتبعناهم«ابوعمرو،  -1

، »تاء«و مرفوع بودن » الف«بدون  »تهميذر «و تشدید، و » تاء«با  »و اتبعتهم«قرائت نموده است. نافع، 
با تشدید،  »واتبعتهم«قرائت نموده است. ابن عامر، » تاء«و کسره » الف«با  »اتهميألحقنا بهم ذر «و 
قرائت » تاء«به صورت جمع و کسره  »اتهميألحقنا بهم ذر «، و »تاء«و مرفوع بودن » الف«با  »اتهميذر «

م ألحقنا به«به صورت مفرد، و » تهميذر «با تشدید، » واتبّعتهم«کرده است. اهل کوفه و اهل مکه، 
، »الکشف«اند؛ نگا:  در اینجا مفعول است، قرائت نموده »تهميذر «به صورت مفرد، که  »تهميذر 
 .8/50، »زادالمسیر«؛ و 682-681، ص »حجۀ القراءات«؛ 2/290-291
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 اعتقاد ولایت در برخی از ابلهان، بدعت و ضلالت است
را در  صهر کس نسبت به برخی از ابلهان و اهل ولع، که متابعت و پیروي از پیامبر

اند، معتقد باشد که او از اولیاء خداست و او را بر  کرده گفتار و کردار و احوال او ترك
برتري دهد، چنین کسی گمراه و مبتدع است و در اعتقادش راه  صپیروانِ راه پیامبر

باشد، یا پارسایی دروغگو و یا  دین می خطا را پیموده است؛ چون آن ابله یا شیطانی بی
سی که از اولیاء و دوستان خدا و باشد. پس چگونه این فرد بر ک اي معذور می دیوانه

شود؟! نباید گفت: امکان  شود یا با او برابري می پیروانِ پیامبرش است، برتري داده می
باشد هرچند در ظاهر تبعیت و پیروي از  صدارد این فرد در باطن، پیرو پیامبر

در  صرا ترك کرده است، چون این هم اشتباه است بلکه پیروي از پیامبر صپیامبر
گوید: به شافعی گفتم که  1ظاهر و باطن، واجب است. یونس بن عبدالأعلی صدفی

رود، به او باور نکنید تا  گفت: اگر مردي را دیدید که روي آب راه می می 2دوستمان، لیث
 :کنید. شافعی گفت: لیث اینکه حال و شخصیت او را بر قرآن و سنت عرضه می

کند،  رود و در هوا پرواز می یدید که روي آب راه میکوتاهی کرد، بلکه هرگاه مردي را د
 کنید. به او باور نکنید تا اینکه حال و شخصیت او را بر قرآن و سنت عرضه می

گویند که گویا آن حضرت  می صاما آنچه که برخی از علما راجع به رسول خدا
شم دوختم، دیدم به بهشت چ« 3»اطلّعت علی الجّنة فرأيت أکثر أهلها البُله«فرموده است: 

                                           
، »السیر«باشد. شرح حالش در کتاب  هجري می 264او اهل مصر و قاري و حافظ، متوفاي سال  -1

 آمده است. 12/348

 تغییر یافته است.» الکتب«هاي خطی (أ)، (ج) و (د) به  هدر نسخ -2

آن را نقل  12/345/22؛ و ابن عساکر، 1/275، »مفتاح المعانی«حدیثی ضعیف است که کلاباذي در  -3
کند. همچنین در سند آن،  اند. در سند آن، مصعب بن ماهان وجود دارد که بسیار اشتباه می کرده

گوید: او قوي نیست، و ابن طاهر او را  اش می قطنی دربارهاحمدبن عیسی خشاب هست که دار
هاي منکر و مطالب نامأنوس را  گوید: او روایت می 1/146، »الضعفاء«دروغگو دانسته و ابن حبان در 

کند. به نظر من احتجاج و  از راویان ناشناخته، و چیزهاي وارونه را از راویان مشهور روایت می
این حدیث را در  1/194، »الکامل«قط او آورده، جایز نیست. ابن عدي در استدلال به روایاتی که ف
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به صحت نرسیده و  ص، این روایت از رسول خدا»که اکثر اهل بهشت، ابلهان هستند
سزاوار نیست که به او نسبت داده شود، چون بهشت تنها براي صاحبان خرد آفریده شده 

ها  است؛ کسانی که عقل و خردهایشان، آنان را به سوي ایمان به خدا و فرشتگان و کتاب
دا و روز آخرت، هدایت کرده است. خداوند، اهل بهشت را با اوصافشان در و پیامبرانِ خ

عقلی است را ذکر نکرده  قرآن نام برده ولی در میان اوصافشان ابله بودن که به معناي کم
به « 1»اطلّعت في الجنّة فرأيت أکثر أهلها الفقراء«فقط فرموده است:  صاست و پیامبر

. و نفرمودند: »اهل بهشت، فقیران و مستمندان هستندبهشت چشم دوختم، دیدم که اکثر 
 ابلهان هستند.

                                                                                                             
شرح حال وي آورده و گوید: این حدیث با این اسناد، باطل است. همچنین طحاوي در 

؛ و خلعی در فوائدش همگی »الشعب«؛ بزار و دیلمی در مسندشان؛ بیهقی در 4/121، »الآثار مشکل«
روح، از عقیل بن خالد، از ابن شهاب، از انس بن مالک آن را آن را از طریق روایت سلامۀ بن 

همانا بیشتر اهل « »إنّ أکثر أهل الجنّة البله«فرمود:  صاند که انس گوید: رسول خدا روایت کرده
گوید: او منکر الحدیث است. ابوحاتم  . راجع به سلامۀ بن روح ابوزرعه می»بهشت، ابلهان هستند

خبري بوده است، او این حدیث را از  به نظر من در معرض غفلت و بی گوید: روایتش قوي نیست و
احادیث منکر وي به شمار آورده است. به علاوه، او از پدربزرگ پدرش حدیث نشنیده است، بلکه 

هایش استفاده کرده است. ابوجعفر طحاوي از احمدبن ابی عمران نقل کرده که ابلهانی  تنها از کتاب
اند نه  اند که از محارم خداوند متعال ابله و نادان اند، کسانی نظر قرار گرفتهکه در این حدیث، مد

 عقل هستند. کسانی که به خاطر ابلهی، کم

 5/192، »التحفۀ«گونه که در  آن» الکبري«؛ نسائی در 2602؛ ترمذي به شماره: 2737مسلم به شماره:  -1
المعجم «؛ طبرانی در 2/308، »الحلیۀ«یم در ؛ ابونع4/429و  359، 1/234، »المسند«آمده؛ احمد در 

آن را  833؛ و طیالسی به شماره: 12769و  12768، 12767، 12766، 12765هاي:  به شماره» الکبیر
؛ 6546و  6449، 5198، 3241هاي:  اند. بخاري به شماره از طریق روایت ابن عباس روایت کرده

آمده؛ احمد در  8/198، »التحفۀ«ونه که در گ آن» الکبري«؛ نسائی در 2603ترمذي به شماره: 
؛ 20610؛ عبدالرزاق به شماره: 5/159؛ خطیب، 3/308؛ ابونعیم، 443و  437، 4/429، »المسند«

؛ و طیالسی به شماره: 290و  279، 278، 275، 210هاي:  به شماره 18، ج »المعجم الکبیر«طبرانی در 
 اند. دهآن را از طریق روایت عمران بن حصین آور 833
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کنند که به خاطر آن ملامت و سرزنش  طایفه ملامیه کسانی هستند که کارهایی می
گویند: ما در باطن، پیرو دین و شریعت هستیم. اینان با این کارشان  شوند و می می
ا از چشم دیگران پوشیده دارند. در خواهند که مرتکب ریا نشوند و اعمال خوبشان ر می

اند. راه راست و طریق متعادل  واقع اینان با باطلی دیگر، عقیده باطل خویش را رد کرده
 میان این دو طریقه است.

هوش  ها و صداهاي زیبا بی مبتدع بودن کسانی که موقع شنیدن نغمه

 شوند می
شوند، مبتدع و  هوش می یهاي زیبا و دلنشین ب همچنین کسانی که موقع شنیدن نغمه

گمراه هستند! انسان نباید خواستار چیزي باشد که سبب زایل شدن عقلش است. در میان 
صحابه و تابعین کسی نبوده که این کار را حتی موقع شنیدن آیات دلنشین قرآن، بکند. 

 کند: اي بودند که خداوند متعال چنین توصیفشان می بلکه آنان به گونه

+                                      

           _  :2[الأنفال.[ 
هایشان ترسان شود و چون آیات او بر آنها تلاوت شود  چون یاد خدا شود دل«

 .»بیفزاید و بر خداي خویش توکل کنندایمانشان را 
 نماید: گونه توصیف می در جاي دیگري آنان را این

+                           

                                

          _  :23[الزمر.[ 
خدا زیباترین سخن را به صورت کتابی که [آیاتش] همانند یکدیگر و با هم سازگار «

است نازل کرده است. آنان که از پروردگارشان خشیت دارند، پوست بدنشان از آن به 
گردد. این است هدایت  افتد. سپس پوستشان و دلشان به یاد خدا نرم و آرام می لرزه می
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کند و هر که را خدا گمراه کند او را راهبري  هدایت می خدا که هر کس را بخواهد به آن
 .»نخواهد بود

اند  اند، کسانی اما عاقلانِ دیوانه را که علما از آنان ذکر خیر نموده و به نیکی نام برده
که خیر و نیکی در آنان بوده است و سپس عقلشان زایل شده است. علامت این افراد، 

هایشان است،  عی بیداري دارند و ایمانی را که در دلشان نو این است که در زمان جنون
کنند برخلاف دیگران  آورند و در حال زایل شدن عقلشان آن را هذیان می بر سر زبان می

گویند و در حال زایل  که موقعی که نوعی بیداري برایشان حاصل شود، کفر و شرك می
کافر یا فاسق بوده باشد، به کنند. کسی که قبل از جنونش،  شدن عقلشان آن را هذیان می

برد. همچنین است مؤمنانِ پرهیزکاري  وجود آمدن جنونش، کفر یا فسق او را از بین نمی
شوند. زوال و از بین  شوند. اینان همراه مؤمنانِ پرهیزکار و باتقوا حشر می که دیوانه می

ا رفتن عقل به سبب جنون یا هر علت دیگري خواه صاحبش متحیر نامیده شود ی
شود بلکه بر خیر و شري که قبلاً بر آن  سرگشته، موجب زیاد شدن ایمان و تقوا به او نمی

کند. اما جنونش او را از زیاد  گرداند و نه آن را کم می ماند نه آن را زیاد می بوده، باقی می
کند همچنان که مانع عقوبت و مجازات او به خاطر شر و  شدن خیر و نیکی محروم می

 شود. د و آنچه که قبل از جنونش بر آن بوده، از وي پاك نمیشو بدي می
شود همچون  هاي زیبا و دلنشین حاصل می آنچه براي بعضی افراد موقع شنیدن نغمه

اش است، باید دانست  هذیان و بر زبان آوردن برخی کلمات که مخالف سخنان معمولی
بر زبان فردي که به  زند همان طور که که این شیطان است که بر زبان او حرف می

زند، همه اینها از احوال شیطانی است. چگونه از بین  بیماري صرع مبتلاست، حرف می
گونه که بسیاري از  باشد آن رفتن عقل، سبب یا شرط یا نزدیکی به ولایت خدا می

 گوید: کنند حتی یکی از آنان می گمراهان گمانش می
 هم ولانفليفلا فرض لداج يهم معشرٌ حلّوا النّظام وخرّقوا الـس

آنان جماعتی بودند که نظام را از بین بردند و دیوار را شکافتند پس فرض و سنتی «
 .»نزد آنان وجود ندارد
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 العقل 1عزيزٌ علی أبوابه يسجد مجانين إلاّ أنّ سرّ جنونهم
هاي آن سجده  شان، عزیز است و عقل بر دروازه هایی هستند فقط سرّ دیوانگی دیوانه«

 .»کند می
کند جنون سرّ و رازي دارد که  این سخن انسان گمراه و بلکه  کافر است که گمان می

کند. این بدان خاطر است که او از برخی دیوانگان نوعی  عقل بر دروازه آن سجده می
العاده دیده است. این کارها به سبب همراهی شیاطین  مکاشفه یا تصرفی عجیب و خارق

باشد.   طور که براي جادوگران و کاهنان، چنان می دهند همان روي میبا آن افراد است که 
اي را  العاده کند که هر کس حقیقتی را کشف کند یا کار خارق این انسان گمراه گمان می

انجام داد، ولی و دوست خداست. هر کس به این معتقد باشد، کافر است، چون خداوند 
 فرماید: متعال می

+                             

  _  :222-221[الشعراء.[ 
پرداز  شوند؟ بر هر دروغ آیا شما را خبر دهم که شیاطین بر چه کسی نازل می«

 .»شوند گناهکار نازل می
 نازل شوند، او حتماً دروغ و گناه پیش خود دارد.پس شیاطین بر هر کس 

کنند و  اما کسانی که با ریاضت و خلوت و سخت گرفتن بر خود، اظهار عبادت می
کنند، افرادي هستند که تلاششان در زندگی این دنیا بیهوده  جمعه و جماعات را ترك می

هایشان مهر غفلت زده  اند. خداوند بر دل کنند کار خوبی کرده رفت در حالی که گمان می
ثلاث ك من تر «ثابت شده که ایشان فرمودند:  صاز پیامبر» الصحیح«است؛ همچنان که در 

انگاري و  هر کس سه جمعه را از روي سهل« 2»جمعٍ تهاوناً من غير عذر، طبع االله علی قلبه

                                           
اثر ابن تیمیه » الفتاوي«آمده و آنچه که در بالا آمده براساس » مسجد«هاي خطی،  در اصل نسخه -1

 باشد. می

گونه که شارح اظهار داشته است. ترمذي به شماره:  نیست آن» الصحیح«حدیثی صحیح است اما در  -2
؛ 1125؛ ابن ماجه به شماره: 3/88؛ نسائی، 1052؛ ابوداود به شماره: 3/424، »المسند«؛ احمد در 500
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ت . و هر کس از اتباع سن»زند تنبلی بدون عذر ترك کند، خداوند بر دلش مهر غفلت می
روي گرداند در حالی که به آن علم دارد، مستحق خشم و غضب خداست و  صپیامبر

اگر نسبت به آن علم و آگاهی نداشته باشد، او گمراه است. به همین خاطر خداوند براي 
ما مقرر نموده که در هر وعده نماز از او بخواهیم که ما را به راه راست هدایت کند؛ راه 

پیشگان و شاهدان و  داده [که عبارتند] از: پیامبران و راستیکسانی که خدا موهبتشان 
 شدگان و نه گمراهان. صالحان، و آنان چه خوب همدمانی هستند. نه راه غضب

                                                                                                             
؛ 247و  3/172؛ بیهقی، 22و  1/21، »الکنی«؛ دولابی در 288؛ ابن جارود به شماره: 1/369دارمی، 

؛ و 1053؛ بغوي به شماره: 918و  917، 916، 915هاي:  به شماره 22، ج »المعجم الکبیر«طبرانی در 
اند. سند آن حسن  ایت ابوجعد روایت کردهآن را از طریق رو 4/230، »الآثار مشکل«طحاوي در 

آن  1/280، »المستدرك«؛ و حاکم در 554؛ ابن حبان به شماره: 1857است، و ابن خزیمه به شماره: 
اند و ذهبی هم آن را تأیید کرده است. این حدیث شاهدي از طریق روایت جابر  را صحیح دانسته

؛ و 1/292، »المستدرك«؛ حاکم در 3/323، »سندالم«؛ احمد در 1126دارد که ابن ماجه به شماره: 
آن را به نسائی  2/209، »تحفۀ الأشراف«اند. همچنین مزي در  آن را روایت کرده 4/230طحاوي، 

نسبت داده اما در چاپ نیست. حاکم آن را صحیح و حافظ ابن حجر عسقلانی آن را حسن دانسته 
اند.  ید: این اسناد، صحیح است و راویان آن ثقهگو می 74، ورقه »مصباح الزجاجۀ«است. بوصیري در 

من «حدیثی را از اسامه بن زید با این لفظ روایت کرده است:  422در همین باب طبرانی به شماره 
هر کس سه جمعه را بدون عذر ترك کند، از زمره « »نير عذر، کتب من المنافقيثلاث جمعات من غك تر 

جابربن یزید جعفی قرار دارد که ضعیف است. همچنین نسائی،  . در سند آن،»شود منافقان قلمداد می
؛ بغوي به شماره 865روایتی را از ابن عباس و ابن عمرآورده است. مسلم به شماره:  3/88-89

اند. لفظ حدیث نزد آنان،  حدیثی را از ابن عمر و ابوهریره روایت کرده 1/369؛ و دارمی، 1054
 »نيکوننّ من الغافليختمنّ االله علی قلوبهم وليعن ودعهم الجمعات، أو ل نّ أقوامينتهيل«بدین صورت است: 

کنند، یا دست از این کار بردارند و یا اینکه خداوند بر  افرادي که نمازهاي جمعه را ترك می«
. همچنین طبرانی، ج »شوند خبران محسوب می زند و آنان از غافلان و بی هایشان مهر غفلت می دل
 2/194، »المجمع«حدیثی را از طریق روایت کعب بن مالک آورده، و هیثمی در  197به شماره  19

حدیثی را از طریق روایت ابوقتاده  5/300، »المسند«اسناد آن را حسن دانسته است. احمد نیز در 
 نقل کرده است. سند آن، حسن است و حاکم آن را صحیح دانسته است.
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نیازي  را دستاویزي در جهت جایز دانستن بی ÷اما کسی که داستان موسی با خضر
دهد یا چیزي که برخی از کسانی که توفیق  از وحی به خاطر دارا بودن علم لدنی قرار می

دین است، چون  کنند ـ ، چنین کسی ملحد و بی اند، ادعایش می راه درست حاصل نکرده
یروي از به سوي خضر مبعوث نشده بود و خضر هم مأمور به تبعیت و پ ÷موسی

موسی نبود. به همین خاطر به موسی گفت: تو موسی بنی اسرائیل هستی؟ موسی فرمود: 
به سوي تمامی مخلوقات اعم از جنیان و آدمیان مبعوث شده، و اگر  صآري. ولی محمد

به  ÷بودند، و وقتی عیسی صموسی و عیسی هم زنده بودند، قطعاً از پیروان پیامبر
کند. پس کسی که ادعا  حکم می صه شریعت و آیین محمدآید، تنها ب زمین فرود می

همانند خضر با موسی است، یا این مطلب را براي فردي از امت  صکند او با محمد می
داند، باید دوباره اسلام بیاورد و شهادت حق را بر زبان جاري سازد، چون  اسلام جایز می

از اولیاء خدا باشد!. او به راستی  او به طور کلی از دین اسلام جدا شده چه برسد به اینکه
دینان قوم و  از اولیاء و دوستان شیطان است. این مطلب، مورد جدایی میان زندیقان و بی

 بینی. باشد. حرکت بکن آن را می میان اهل استقامت می
همچنین کسی که معتقد است کعبه پیرامون مردانی از آنان هر جا باشند، طواف 

موقعی که  صبه سوي حدیبیه خارج نشد تا اطراف رسول خداکند!! پس چرا کعبه  می
داشت که نگاهی به کعبه بیندازد، طواف کند؟ اینان  از کعبه باز داشته شد و او دوست می

 اند که خداوند متعال آنان را چنین توصیف نموده است:  شبیه کسانی

+                    _  :52[المدثر.[ 
. »هاي سرگشاده [ي آسمانی] بدهند بلکه هر فردي از آنها انتظار دارد که وي را نامه«

 تا آخر سوره.
*** 

 ».غاً وعذاباً يونری الجماعة حقّاً وصواباً، و الفرقةً ز «قوله: 
 .»و معتقدیم که جماعت، حق و درست است و جدایی، انحراف و عذاب«ترجمه: 

 فرماید: خداوند متعال می عبارت:شرح 
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+                 _  :103[آل عمران.[ 
 .»و همگی به رشته الهی درآویزید و پراکنده نشوید«

 جماعت، حق است و جدایی، انحراف
 فرماید: خداوند متعال می

+                                 

  _  :105[آل عمران.[ 
و همانند کسانی نباشید که پس از آمدن دلایل روشنگر براي ایشان، پراکنده شدند و «

 .»اختلاف کردند، و اینانند که عذابی بزرگ خواهند داشت
 فرماید: میدر جاي دیگري 

+                                    

     _  :159[الأنعام.[ 
تو را با به راستی کسانی که دینشان را دستخوش تفرقه ساختند و فرقه فرقه شدند، «

دادند  گاه به کاري که انجام می آنان کاري نیست، سروکارشان قطعاً با خداست، آن
 .»آگاهشان خواهد کرد

 فرماید: همچنین می

+                 _  :119-118[هود.[ 
 .»پرودگارت به او مرحمتی کندو حال آنکه آنها همواره در اختلافند مگر کسی که «

 خداوند در این آیه، اهل رحمت را از اختلاف، استثنا کرده است.
 فرماید: خداوند بلندمرتبه در جاي دیگري می

+                             

 _ ]:176 البقرة.[ 
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این بدان سبب است که خدا این کتاب را به حق فرستاد و آنان که درباره کتاب به «
 .»گمان در ستیزه دوري هستند اختلاف پرداختند، بی

إنّ أهل الکتابين افترقوا «آورده شد که آن حضرت فرمودند:  صقبلاً این حدیث پیامبر
الأمّة ستفترق علی ثلاث وسبعين ملّةً، يعنی الأهواء،  في دينهم علی ثنتين وسبعين ملّةً، وإنّ هذه 

همانا اهل دو کتاب آسمانی (یهود و نصارا) در « 1»النار إلاّ واحدةٌ وهي الجماعة کلّها في
دینشان به هفتاد و دو فرقه جدا شدند، و این امت به هفتاد و سه فرقه جدا خواهد شد، 

 .»باشد جماعت می اند جز یک فرقه، و آن هم شان در آتش که همه
در روایتی دیگر آمده است: صحابه گفتند: آن یک فرقه کدام است اي رسول خدا؟ آن 

. پس »اي که من و یارانم بر آن هستیم فرقه« »ما أنا عليه وأصحابي«حضرت فرمود: 
شدگان همگی هلاك و  کنندگان و فرقه فرقه تبیین و روشن نمود که اختلاف صپیامبر

 شود. هل سنت و جماعت. و نیز بیان نمود که اختلاف، قطعاً واقع مینابود هستند جز ا
ذئب  2إنّ الشيطان«فرمودند:  صامام احمد از معاذبن جبل روایت کرده که پیامبر

الإنسان کذئب الغنم يأخذ الشاردة القاصية، فإياکم والشّعاب، وعليکم بالجماعة، والعامة، 
، مانند گرگ گوسفندان که گوسفندي را که همانا شیطان، گرگ انسان است« 3»والمسجد

خورد. پس از جدایی و پراکندگی دوري کنید و پایبند جماعت و  از گله جدا شده می
 .»ها) و مسجد باشید اکثریت (عموم مسلمان

 روایت است که آن حضرت، وقتی این آیه نازل شد: صاز پیامبر» صحیحین«در 

                                           
 .حدیثی صحیح است. تخریج آن قبلا گذشت -1
 گرفتیم.» مسند«را از » الشیطان«آمده و کلمه » بیاض«هاي خطی  در اصل نسخه -2

از طریق روح آن را روایت کرده که روح گوید: سعید از قتاده براي  233-5/232، »المسند«احمد در  -3
ما نقل کرد و گفت: علاءبن زیاد از معاذبن جبل براي ما نقل کرد و گفت:... این سند صحیح است 

از طریق قتاده  5/343، »المسند«باشد. همچنین احمد در  فقط روایت علاء بن زیاد از معاذ، مرسل می
کرد، از معاذبن جبل آن را  از علاء بن زیاد از مردي که برایش نقل کرد و او به آن مرد، اطمینان می

هاي:  به شماره 20ج  ،»المعجم الکبیر«؛ و طبرانی در 2/247، »الحلیۀ«روایت کرده است. ابونعیم در 
 اند. آن را روایت کرده 345و  344
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+       _  :65[الأنعام.[ 

 .»یا از زیر پاهایتان«
 .»برم به ذات تو پناه می« »كأعوذ بوجه« فرمود:

+            _  :65[الأنعام.[ 
تان را به برخی دیگر  ها سازد و شرارت برخی یا شما را دچار تفرقه و گروه«

 .»بچشاند
 .»ترند این دو سبک« 1»هاتان أهون«آنگاه فرمود: 

شان  سازد و شرارت برخی ها می آیه فوق نشان داد که حتماً آنان را دچار تفرقه و گروه
از این حال اعلام برائت و بیزاري  صچشاند با وجودي که پیامبر را به برخی دیگر می

نمود و آنان در زمان جاهلیت بودند. به همین خاطر زهري گوید: فتنه زمانی روي داد که 
همگی جمع شده بودند و حضور داشتند، پس بر این مطلب اجماع  صیاران رسول خدا

ن مهدور کردند که هر خون یا مال یا ناموسی که به خاطر تأویل قرآن، از بین رود آن خو
 .2است و به آنان منزلت و موقعیت جاهلیت دادند

گفت: مردم عمل به این  روایت کرده که او می كمالک با اسناد ثابت خود از عایشه
 اند: آیه را ترك کرده

+                        _3  :9[الحجرات.[ 

                                           
؛ 3/309، »المسند«؛ احمد در 3065؛ ترمذي به شماره: 7406و  7313، 4628هاي:  بخاري به شماره -1

و  1982، 1967، 1829 :هاي ؛ و ابویعلی به شماره1259؛ حمیدي به شماره: 4016بغوي به شماره: 
نیست » صحیح مسلم«این حدیث در اند.  از طریق روایت جابربن عبداالله آن را روایت کرده 1983

 گونه که شارح گمان کرده است. آن

 .8/175، »سنن بیقی«؛ و 2953، شماره »سنن سعیدبن منصور«؛ 18584، شماره »المصنف«نگا:  -2
بکر بن محمد بن عمرو بن حزم، از پدرش، از عمرة  د بن ابیاز طریق محم 8/172، »سنن بیهقی«در  -3

+روایت شده که وي گفت: هیچ چیزي را به مانند آیه:  يبنت عبدالرحمن، از عایشه  
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 .»طایفه از مؤمنان با هم جنگیدند، میان آن دو را اصلاح کنیدو اگر دو «
چون وقتی مسلمانان با هم جنگیدند، واجب است مطابق دستور خداوند متعال، میان 

 آنان اصلاح شود، پس وقتی بدان عمل نشده، فتنه و جاهلیت به وجود آمده است.

 صوجوب برگرداندن مسائل اختلافی به خدا و پیامبر
برگردانده  صسائل اختلافی در اصول و فروع دین ـ وقتی به خدا و پیامبرهمچنین م

کنندگان در این مسائل، براي  شود بلکه اختلاف نشود ـ حق در آنها مشخص و روشن نمی
نظر خود، دلیل و بصیرت ندارند. پس اگر خداوند بدانان رحم کرد، یکدیگر را تأیید 

چنان که صحابه در زمان خلافت عمر و عثمان کنند هم کنند و بر یکدیگر سرکشی نمی می
کردند و  در برخی از مسائل اجتهادي با هم اختلاف نظر داشتند و همدیگر را تأیید می

کردند و اگر به  گذاشتند و هیچ کدام بر دیگري تجاوز نمی براي آراي همدیگر احترام می
دهد، در نتیجه بر  می کنندگان رحم نشود، اختلاف مذموم و ناپسند میانشان روي اختلاف

کنند یا با قول، مانند تکفیر و فاسق دانستن طرف مقابل، و  همدیگر سرکشی و تجاوز می
یا با فعل، مانند زندانی کردن و زدن و کشتن طرف مقابل. کسانی که علما را به خاطر 

ان دادند، از این افراد بودند. این مسأله خلق قرآن مورد اذیت و آزار و شکنجه قرار می
بدعت را به وجود آوردند و کسی را که در آن رأي مخالف آنان بوده، تکفیر کردند و منع 

 حقوق او و عقوبت و مجازاتش را حلال دانستند.
پس مردمان هرگاه برخی از مطالبی که خداوند به پیامبرش رسانده، بر آنان پوشیده 

سانی هستند که به آثاري از بماند، در این صورت یا عادل هستند یا ستمگر. افراد عادل ک
کنند. و افراد ستمگر کسانی  کنند و به دیگران ظلم نمی پیامبران که به آنان رسیده، عمل می

دارند. اکثر اینان در حالی  کنند و به آنان ظلم و ستم روا می هستند که به دیگران تجاوز می

                                                                                                             
                                      

              _ ام که از آن روي گردانیده شده باشد. ندیده ]9 :حجرات[ال 
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ن که خداوند متعال دانند که ظالم و ستمگر هستند، همچنا کنند که خودشان می ظلم می
 فرماید: می

+                             _  آل]

 ].19عمران: 
و اهل کتاب در آن اختلاف نکردند مگر پس از آنکه به حقّانیت آن پی بردند آن هم «

 .»میان خویشبه خاطر حسد و رقابت 
کردند همدیگر را تأیید داشتند و  دانند، عمل می وگرنه اگر به عدالت و انصافی که می

دانستند که  کردند؛ همانند مقلدین ائمه علم، کسانی که از ته دل می همدیگر را تحمل می
اند، از این رو ائمه خود را  در آن مسائل ناتوان صخودشان از معرفت حکم خدا و پیامبر

گفتند: این نهایت چیزي است که بر آن قادر  دادند و می قرار می صجانشینان پیامبر
کند و با گفته و عمل بر او تجاوز  هستیم. پس فرد عادل از آنان به دیگري ظلم نمی

حیح بداند و کند مانند کسی که بدون حجت و برهان، قول مجتهد خود را ص نمی
 مخالفانش را مذمت و سرزنش نماید با وجودي که معذور هستند.

اختلاف دو نوع است: اختلافی که به معناي تنوع افکار و آراء است و اختلافی که 
 به معناي تضاد و تناقض آراء است:

افتراق و اختلاف در اصل، دو نوع است: اختلافی که به معناي تنوع افکار و آراء است 
 باشد. اختلافی که به معناي تضاد و تناقض میو 

هاي متعددي دارد: برخی به  اختلافی که به معناي تنوع افکار و آراء است، صورت
گونه که در  گونه اي هستند که هر کدام از دو قول یا دو فعل، حق و مشروع است، همان

 1»لاکما محسنٌ ک«فرمود:  صدر آنها اختلاف داشتند، و پیامبر نهایی که صحابه قرائت
 .»اید هر دو، خوب قرائت نموده«

                                           
 قستی از حدیثی صحیح است، که تخریج آن گذشت. -1
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یا مانند اختلاف در کیفیت نماز و اقامه و استفتاح و جاي سجده سهو، تشهد، نماز 
اند هرچند برخی از آ نها،  خوف، تکبیرات عید و مانند آنها، که همه اینها مشروع و حق

 تر یا بهترند. راجح
ینی که در این زمینه به خاطر جفت بودن یا ب سپس بسیاري از افراد امت اسلامی را می

اي اختلاف دارند که موجب پیکار و جنگ با  فرد بودن عبارات اقامه و مانند آن به گونه
بینی  هایی از آنها شده است. این کار، عین حرام است. همچنین بسیاري از آنها را می گروه

 گردانند. راء روي میکه به یکی از این آراء و اقوال تمایل دارند و از دیگر آ
اي هستند که یکی از دو قول در معناي قول  ها به گونه برخی دیگر از این نوع اختلاف

دیگري است اما با دو عبارت مختلف؛ همچنان که بسیاري از علما راجع به الفاظ حدود 
 و آوردن ادله و به عبارت در آوردن مفاهیم و مانند آنها اختلاف دارند. سپس جهل یا ظلم

شود یکی از دو قول، ستوده شود و قول دیگر نکوهش شود و  است که باعث می
 اش مورد مذمت و نکوهش قرار گیرد.  گوینده

اختلافی که به معناي تضاد و تناقض است، بدین صورت است که دو قول، متضاد و 
 کنند. حالا این دو قول یا در اصول دین است و یا متناقض هستند و همدیگر را نفی می

در فروع دین. البته این مطلب از نظر کسانی است که معتقدند، مصیب (کسی که قولش 
مطابق حق است) یکی است. شأن این یکی شدیدتر است، چون دو قول، همدیگر را نفی 

بینیم که گاهی ممکن است در قول باطلی که طرف  کنند، اما بسیاري از اینان را می  می
ه آن قول، دلیلی باشد که مقتضی مقداري حق باشد، پس مقابلش دارد، حق باشد یا همرا

کند. این امر  کنند تا جایی که اینان آن مقدار حق را هم باطل می آنان حق را با باطل رد می
 براي اهل سنت بسیار اتفاق افتاده است. و اهل بدعت هم، وضعیتشان که معلوم است.

بال استفاده از کتاب و سنت بوده و و هر که خدا براي او هدایت و نور داده است به دن
 دارد. از نواهی خویش را دور نگه می

در اختلاف نوع اول که به معناي تنوع افکار و آراء است، مذمت و سرزنش در آن 
کنند در حالی که در  براي کسانی واقع شده که در این نوع اختلاف بر دیگري سرکشی می
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کننده، ستوده هستند، در صورتی که ظلم و  قرآن آمده که هر کدام از دو گروه اختلاف
 ستم به وجود نیاید، همچنان که در این آیه آمده است: 

+           _  :5[الحشر.[ 
وانهادید، همه به خواست خدا هایش ایستاده  اي را که قطع کردید یا بر ریشه هر نخله«
 .»بود

اي  اي آن را قطع نمودند و عده صحابه راجع به قطع درختان اختلاف نظر داشتند؛ عده
 .1دیگر آن را رها کردند

 یا مانند این آیه:

+                              

                               

              _ 2 79-78نبیاء: [الأ.[ 

                                           
از طریق لیث، از نافع، از ابن  1746؛ و صحیح مسلم به شماره: 4884در صحیح بخاري به شماره:  -1

درختان خرماي یهودیان بنی نضیر را سوزاند و آنها را قطع  صروایت شده که رسول خدا سعمر

+کرد، آنگاه این آیه نازل شد:                            

    _ هایش ایستاده وا  که قطع کردید یا بر ریشه اي را هر نخله« ].5 :حشر[ال

همه درختان خرما به جز برنی » لینۀ. «»نهادید، همه به خواست خدا بود و تا فاسقان را خوار کند
باشد. زجاج گوید: مردم مدینه به تمامی درختان  (خرمایی است نیکو) و خرماي پر و فشرده می

به خاطر » واو«است که » لونۀ«، »لینۀ«گویند. اصل  می» الوان«خرما به جز برنی و خرماي پر و فشرده، 
 تبدیل شده است.» یاء«مکسور بودن حرف ماقبلش به 

از طریق محاربی، از اشعث، از ابواسحاق، از مرة، از ابن مسعود روایت  17/38، »تفسیر طبري«در  -2

+شده که وي راجع به تفسیر آیه                     

  _ هایش روئیده بود و گوسفندان قوم آن را تباه  . گوید: بستانی بود که خوشه]78 :نبیاء[الأ

کرده بود. ابن مسعود گوید: آنگاه داود به پرداخت خسارت به صاحب بستان داوري کرد، و سلیمان 
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کشتزار که گوسفندان قوم، شبانه و داود و سلیمان را [یاد کن]، هنگامی که درباره آن «
کردند و ما شاهد داوریشان بودیم. پس شیوه داوري را به  در آن چریده بودند داوري می

 .»سلیمان فهماندیم و هر یک را حکم و دانش عطا کردیم
خداوند در این آیه، فهم را به سلیمان اختصاص داده، و هم داود و هم سلیمان را به 

 .حکم و علم، ستوده است
در  صهاي اختلاف در تنوع افکار و آراء این است که پیامبر یکی دیگر از نمونه

ماجراي یهودیان بنی قریظه، هم مسلمانانی که در وسط راه نماز عصر را در وقت خود 
خواندند و هم مسلمانانی که نماز عصر را تا موقع رسیدن به نزد یهودیان بنی قریظه به 

 .1ردتأخیر انداختند را، تأیید ک
إذا اجتهد الحاکم، فأصاب، «فرماید:  راجع به این نوع از اختلاف می صهمچنین پیامبر

هرگاه حاکم اجتهاد کرد و به حق اصابت نمود، « 2»فله أجران، وإذا اجتهد فأخطأ، فله أجرٌ 

                                                                                                             
گفت: اي پیامبر خدا! حکم در این باره، غیر از این است. داود گفت: آن حکم، چیست؟ سلیمان 

شود و او از آن مواظبت کند تا اینکه به حالت  اولیه خود  حب گوسفندان داده میگفت: بستان به صا
شود و او از آنها بهره  شود، و گوسفندان به صاحب بستان داده می گردد و مانند قبل روئیده می بر می

به  گردد، آن وقت بستان و گوسفندان هر کدام برد، تا اینکه وقتی بستان به حالت اولیه خود بر می می

+شود. خداوند نیز در این باره فرمود:  صاحبش برگردانده می        _ 79 :نبیاء[الأ.[ 

نفشت الغنم «گویند:  یعنی در شب چرید. می» نفشت. «»پس شیوه داوري را به سلیمان فهماندیم«
» نفش«. قتاده گوید: »و در روز چرید« »وسرحت وسربت بالنهار«. »گوسفندان در شب چرید« »يلبالل

آن است که گوسفندان در شب بدون » نفش«گوید:  در روز. ابن سکیت می» همل«در شب است و 
 .5/371، »زادالمسیر«چرند. نگا:  شوند و می چوپان پراکنده می

از طریق  3798؛ و بغوي به شماره: 1770؛ مسلم به شماره: 4119و  946هاي:  بخاري به شماره -1
 اند. مر آن را روایت کردهروایت ابن ع

» الکبري«؛ نسائی در 2314؛ ابن ماجه به شماره: 1716؛ مسلم به شماره: 7353بخاري به شماره:  -2
؛ طحاوي در 205و  204، 4/198، »المسند«آمده؛ احمد در  8/158، »التحفۀ«گونه که در  آن
؛ و 2509وي به شماره: ؛ بغ236-4/235؛ خطیب بغدادي در تاریخ خود، 1/326، »الآثار مشکل«
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هاي دیگري از این  . و نمونه»دو اجر دارد و هرگاه اجتهاد کرد و خطا نمود، یک اجر دارد
 قبیل.

اختلاف دوم ـ که همان تضاد و تناقض آراء است ـ تنها یک گروه راه حق را پیموده 
شوند؛ همچنان که در این آیه  گیرند و گروه مقابل، نکوهش می و مورد ستایش قرار می

 آمده است:

+               

      _1 ]:253 البقرة.[ 

                                                                                                             
آن را از طریق روایت عمروبن عاص  2/139، »المسند«، و در 494، ص »الرسالۀ«شافعی در 

؛ نسائی، 1326؛ ترمذي به شماره: 1716؛ مسلم به شماره: 7352اند. همچنین بخاري به شماره:  آورده
ابن ماجه به شماره: ؛ و 3574؛ ابوداود به شماره: 205-4/204، »المسند«؛ احمد در 8/223-224

، صص »فتوح مصر«اند. ابن عبدالحکم در کتاب  از طریق روایت ابوهریره آن را روایت کرده 2314
 است. از طریق روایت عمروبن عاص و ابوهریره آن را آورده 227-228

گوید: منظور خدا از آن  در ضمن تفسیر این آیه می 5/380، »البیان جامع«در کتاب  :ابوجعفر طبري -1
خواست کسانی که بعد از این پیامبران بودند با هم جنگ و ستیز  آیه، این است که اگر خدا می

کردند. پیامبرانی که خداوند آنان را توصیف کرده به اینکه برخی را بر برخی دیگر برتري داده و  نمی
جات برخی از آنها را بلند گردانیده است و آیاتی به سوي آنان آمده که در آنها سرزنش و در

نکوهش براي کسانی است که خداوند هدایتشان کرده و آنان را توفیق داده، اما با این وجود، با 

 +فرماید:  همدیگر جنگ و ستیز کردند، آنجا که می          _ ]:253 البقرة.[ 

. یعنی پس از آنکه آیات خداوند برایشان آمد که حق را »ها برایشان آمد پس از آنکه حجت«
برایشان روشن نمود و راه راست را برایشان آشکار نمود، ولی اینان پس از پیامبران اختلاف پیشه 
کردند و خداوند متعال که نخواست آنان جنگ و ستیز کنند، اما پس از آنکه حجت و برهان از 

گ و ستیز با همدیگر و اختلاف و پس از ثبوت حجت علیه جانب پروردگارشان مبنی بر تحریم جن
هاي آسمانی، برایشان آمد، با همدیگر  آنان مبنی بر وحدانیت خدا و رسالت پیامبرانش و وحی کتاب

جنگ و ستیز کردند و برخی از آنها نسبت به خدا و آیات خدا کافر شدند و برخی بدان ایمان 
آنان پس از علمشان نسبت به اقامه حجت علیه آنان مبنی بر  آوردند. پس خداوند متعال خبر داد که
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ها که  خواست کسانی که بعد از این پیامبران بودند با وجود حجت و اگر خدا می«
کردند، ولی آنها اختلاف پیشه کردند، پس برخی از  برایشان آمده بود جنگ و ستیز نمی

 .»ایمان آوردند و برخی کافر شدندآنها 
 و مانند این آیه:

+                      

           _1  :19[الحج.[ 

                                                                                                             
اینکه بر خطا هستند و این را به طور عمدي جهت کفر به خدا و آیات خدا انجام دادند، مرتکب کفر 

 و گناهان شدند. 

از طریق روایت ابومجلز، از  3033، و صحیح مسلم به شماره: 4743در صحیح بخاري به شماره:  -1

+اد، از ابوذر به ثبوت رسیده که او سوگند یاد کرد که آیه: قیسن بن عب      

          _ درباره حمزه و دو رفیقش، و عتبه و دو رفیقش در روز بدر که « ].19 :حج[ال

یکدیگر را به مبارزه طلبیدند، نازل شد. لفظ بخاري در ضمن تفسیر آیه است. پس بخاري گوید: 
حجاج بن منهال براي ما نقل کرد و گفت: معتمر بن سلیمان براي ما نقل کرد و گفت: از پدرم 

براي ما نقل کرد که او گفت: من  سطالب بن عباد، از علی بن ابیشنیدم که گفت: ابومجلز از قیس 
ایستم. قیس  نخستین کسی هستم که در روز قیامت در پیشگاه خداي رحمان جهت خصومت می

+گوید: آیه:                 _ ابوذر گوید: آن کسانی که در روز  ].19 :حج[ال

بدر براي مبارزه تن به تن به میدان رفتند، عبارتند از: علی، حمزه، عبیدة، شیبه بن ربیعه، عتبه بن 
 ربیعه و ولیدبن عتبه.

+سعیدبن ابی عروبه از قتاده راجع به آیه:                _ روایت  ]19 :حج[ال

کرده که او گوید: مسلمانان و  اهل کتاب با هم نزاع داشتند، اهل کتاب گفتند: پیامبر ما پیش از پیامبر 
تر  شما بوده است و کتاب ما پیش از کتاب شما بوده است، پس ما نسبت به شما به خداوند نزدیک

کند و پیامبر ما،  ی حکم میهاي آسمان تر هستیم، و مسلمانان گفتند: کتاب ما بر تمامی کتاب و اولی
تر هستیم و خداوند، اسلام را  تر و اولی خاتم پیامبران است، پس ما نسبت به شما به خداوند نزدیک
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ي پروردگارشان به خصومت  دربارهاند که  اینان (مؤمنان و کافران) دو خصم«
 .»هایی از آتش برایشان بریده شده است... اند. پس کسانی که کافر شدند، جامه برخاسته

اکثر اختلافی که به هواها و پیروي از تمایلات نفسانی و خونریزي و مباح شمردن 
چون یکی باشد،  گردد، مربوط به اختلاف نوع اول می توزي بر می اموال، و دشمنی و کینه

کند و در آن راه عدالت و  از دو گروه مخالف، به حقی که طرف مقابل دارد اعتراف نمی
کند و دیگري  کند، بلکه بر حقی که دارد، چیزهاي باطل را اضافه می انصاف را پیشه نمی
کند. به همین خاطر خداوند، منشأ این اختلاف را در این آیه، ظلم و  هم، همین کار را می

 فرماید:  نسته است، آنجا که میسرکشی دا

+                          _ ]:البقرة 

213.[ 
و در آن اختلاف نکردند مگر کسانی که به آنها، آن [کتاب] داده شده بود، آن هم بعد «

 . »طلبی که میان آنها بود روشن، به خاطر افزوناز رسیدن شواهد 
زیرا سرکشی، تجاوز از حد است. این مطلب در چندین جاي قرآن ذکر شده تا براي 

 .»این امت اندرزي باشد
» صحیحین«آنچه که نزدیک به این موضوع است، حدیثی است که بخاري و مسلم در 

ذروني ما «فرمودند:  صاند که رسول خدا آورده ساز ابوزناد، از اعرج، از ابوهریره
من کان قبلکم بکثرة سؤالهم واختلافهم علی أنبيائهم، فإذا نهيتکم عن شیء ك ترکتکم، فإنمّا هل

                                                                                                             
+بر مخالفانش پیروز کرد. آنگاه این آیه نازل شد:               _ حج[ال: 

گفته را روایت کرده است. حسن و عطاء و مجاهد گویند: این . عوفی از ابن عباس نیز، همین ]19
آیه راجع به تمامی مؤمنان و کفار نازل شده است. ابن جریر هم آن را اختیار کرده و گوید: این رأي 
با آنچه از علی و ابوذر روایت شده، مخالفتی ندارد، چون کسانی که در روز جنگ با هم مبارزه 

کفار بودند، فقط وقتی یک آیه درباره سبب خاصی نازل شد، هیچ منعی کردند، دو گروه مؤمنان و 
-5/416، »زادالمسیر«؛ 100-17/19، »البیان جامع«نیست که درباره نظیر آن سبب، عام باشد. نگا: 

 .8/444، »الباري فتح«؛ و 402-5/401، »تفسیر ابن کثیر«؛ 0417
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آنچه که شما را در آن (آزاد) گذاشتم « 1»فاجتنبوه، وإذا أمرتکم بأمر، فأتوا منه ما استطعتم
اي پیش از شما به خاطر زیاد سؤال کردنشان و ه بگیرید و مرا واگذارید، چون همانا امت

اختلافشان با پیامبرانشان، هلاك شدند. پس هرگاه شما را از چیزي نهی کردم، از آن چیز 
 .»دوري کنید و هرگاه شما را به کاري امر کردم، آن کار را در حد توانتان انجام دهید

آنچه بدان امر  به مسلمانان مبنی بر دست نگه داشتن از صپس دستور پیامبر
هاي پیشین، فقط زیاد سؤال  اند، بدین علت بوده که سبب هلاك و نابودي امت نشده

 کردنشان و سپس اختلاف با پیامبران به وسیله معصیت بوده است. 

 اختلاف در قرآن، دو نوع است
کنند، دو نوع ا  اختلاف در قرآن، میان کسانی که قرآن را قبول دارند و بدان اعتراف می

 ست:

                                           
آن را روایت  2/258، »المسند«؛ و احمد در 131به شماره:  4/1831؛ مسلم، 7288بخاري به شماره:  -1

و  508، 495، 482، 467، 457-456، 428، 313، 2/247اند. همچنین احمد در مسند خود،  کرده
؛ ابن ماجه به 99و  98هاي:  ؛ بغوي به شماره111-5/110؛ نسائی، 2679؛ ترمذي به شماره: 517

 326-4/325؛ و بیهقی، 2/281؛ دارقطنی، 12805 ؛ طبرانی به شماره:1337؛ مسلم به شماره: 2شماره 
اند. مسلم سبب ورود این حدیث را از طریق روایت  آن را از طرق دیگري از ابوهریره روایت کرده

براي ما خطبه خواند و فرمود:  صمحمدبن زیاد آورده که از ابوهریره روایت کرده که رسول خدا
اي مردم! خداوند حج را بر شما فرض گردانیده، پس « »فحجّواکم الحج يها الناس، قد فرض االله عليأ«

 ص. مردي گفت: هر سال حج را به جاي آوریم اي رسول خدا؟ پیامبر»حج را به جاي آورید
لو قلت نعم، «فرمود:  صساکت شد تا اینکه مرد، آن گفته را سه بار تکرار کرد. آنگاه رسول خدا

گفتم: آري، حج هر ساله بر شما واجب  اگر می« ...»ا ترکتکم ي ملوجبت، ولما استطعتم، ثم قال: ذرون
توانستید آن را هر سال انجام بدهید. سپس فرمود: آنچه را براي شما جا گذاشتم،  شد و شما نمی می

به طور مختصر آن را روایت کرده و بدان افزوده است  2/282. دارقطنی، »بگیرید و مرا واگذارید...

+زل شد: که: آنگاه این آیه نا                      _ 

 .»اي مؤمنان از چیزهایی نپرسید که اگر براي شما فاش گردد موجب اندوهتان شود«
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 اختلاف در تنزیل و فرو فرستادن قرآن. ـاول 
 اختلاف در تأویل قرآن.  ـدوم 

 باشد. در هر دو اختلاف، ایمان به برخی از قرآن و عدم ایمان به برخی دیگر می
اختلاف نوع اول، مثل اختلاف علما راجع به تکلم خداوند به قرآن و فرو فرستادن آن. 

قدرت و مشیت خدا، صورت گرفته اما به هر حال در  گویند: این کلام با که گروهی می
اي بر این باورند که این طور نیست بلکه  غیر او مخلوق است و قائم به خدا نیست. عده

قرآن، صفتی از صفات خدا و قائم به ذات خداست و مخلوق نیست، اما خداوند با 
نانشان، حق و باطل کند. هر کدام از دو گروه، در سخ مشیت و قدرت خود بدان تکلم نمی

دارد،  هست. پس گروهی به برخی از حق ایمان آورده و حقی را که گروه دیگر اظهار می
 تکذیب نموده است. قبلاً به این مطلب اشاره شد.

اما اختلاف راجع به تأویل قرآن، که در بردارنده ایمان به برخی از مطالب قرآن بدون 
روایت عمروبن شعیب از پدرش، از  برخی دیگر است، زیاد است؛ همچنان که در

روزي بیرون رفت و دید که یارانش راجع  صپدربزرگش آمده که او گوید: رسول خدا
کرد و  به مسأله قدر با هم نزاع و اختلاف دارند. این یکی با استدلال به یک آیه نزاع می

ر در صورت کرد، تا جایی که گویی دانه انا اي دیگر نزاع می آن یکی با استدلال به آیه
أبهذا أمرتم؟ أم بهذا وکلتم؟ أن تضربوا  «مبارك آن حضرت ریخته شده است. آنگاه فرمود: 

آیا به این کار امر « 1»کتاب االله بعضه ببعضٍ؟ انظروا ما أمرتم به فاتبّعوه، وما نهيتم عنه فانتهوا
ید؟ ببینید به اید؟ یا این کار به شما سپرده شده است؟ که کتاب خدا را به همدیگر بزن شده

اید، پس از آن  اید، پس از آن پیروي کنید و از چه کاري نهی شده چه کاري امر شده
 .»دست بکشید

يا قوم بهذا ضلّت الأمم قبلکم، باختلافهم علی أنبيائهم «در روایتی دیگر آمده است: 
قرآن يصدّق وضربهم الکتاب بعضه ببعض، وإنّ القرآن لم ينزل لتضربوا بعضه ببعض، ولکن نزل ال

هاي پیش از  اي جماعت! امت« »بعضه بعضاً، ما عرفتم منه، فاعملوا به، وما تشابه، فآمنوا به

                                           
 تخریج آن قبلا گذشت. -1
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شما به خاطر این کار گمراه شدند. به خاطر اختلاف با پیامبرانشان و زدن مطالب کتاب 
نید آسمانی به همدیگر [گمراه شدند]. همانا قرآن فرود نیامده تا آیات آن را به همدیگر بز

بلکه قرآن فرود آمده تا آیات آن، همدیگر را تصدیق کنند. هرچه از قرآن دانستید، بدان 
 .»عمل کنید و هرچه بر شما مشتبه گشت، بدان ایمان آورید

فإنّ الأمم قبلکم لم يلعنوا حتی اختلفوا، وإنّ المِراءَ في «در روایت دیگري آمده است: 
شما، نفرین نشدند تا اینکه اختلاف پیشه کردند و به هاي پیش از  همانا امت« »القرآن کفرٌ 

 .»راستی جدال در قرآن، کفر است
 این حدیثی مشهور است که در مسانید و سنن روایت شده است.

مسلم اصل حدیث را در صحیح خود از طریق روایت عبداالله بن رباح انصاري روایت 
گفت: روزي نزد رسول  1مروکرده که عبداالله بن رباح انصاري گوید که عبداالله بن ع

اي از قرآن اختلاف  رفتم، پس آن حضرت سر و صداي دو نفري که راجع به آیه صخدا
اش معلوم بود:  نزد ما بیرون رفت که خشم در چهره صداشتند، شنید. پس رسول خدا

هاي پیش از شما  همانا امت« 2»الکتاب من کان قبلکم باختلافهم فيك إنمّا هل«آن گاه فرمود: 
 .»به سبب اختلافشان در کتاب آسمانی هلاك شدند

تمامی اهل بدعت در تأویل قرآن، اختلاف نظر دارند؛ به برخی ایمان دارند و برخی را 
کنند. آیاتی را که با رأي و نظرشان سازگار است، قبول دارند و آیاتی را که  تکذیب می

اي که کلمات را از جاهاي  ونهکنند به گ شان است، یا آن را تأویل می مخالف رأي و عقیده
داند.  گویند: این آیه متشابه است و کسی معناي آن را نمی دهند، و یا می خود تغییر می

گیري به معناي  کنند و این موضع پس معانی آن آیات را که خداوند نازل فرموده، انکار می
س ایمان اهل کفر نسبت به آن آیات است، چون ایمان به یک لفظ بدون معناي آن، از جن

 فرماید: کتاب است؛ همچنان که خداوند متعال می

                                           
 تغییر یافته است. »عمر«هاي خطی به  در اصل نسخه -1

 تخریج آن قبلا گذشت. -2
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+                           _1 ]:الجمعة 

5.[ 
مثل کسانی که به [پیروي از] تورات مکلف شدند سپس به آن عمل نکردند، همچون «
 فرماید:  . در جاي دیگري می»هایی را حمل کنند خري است که کتابمثل 

+           _2 ]:78 البقرة.[ 

                                           
خداوند سبحان، کسی را که به پیروي از کتاب خدا مکلفش کرده تا بدان ایمان آورد و در آن تدبر و  -1

کند و تنها به  تأمل نماید و بدان عمل کند و به سوي آن دعوت  کند، اما خلاف همه آنها رفتار می
هاي زیادي را بر  یه کرده که کتابحفظ و از بر کردن آن کفایت کرده، به درازگوشی (خري) تشب

برد، و بهره آن از آن  اي نمی فهمد و از آن هیچ سود و فایده کند و از آنها چیزي نمی پشتش حمل می
ها نبرده  ها فقط آن است که آنها را بر پشتش حمل کرده و جز این بهره دیگري از آن کتاب کتاب
 است.

راي یهودیان زده شده است، و این مثل به لحاظ معنا شامل اند که این مثل ب علماي زیادي اظهار داشته
گونه  شود که قرآن را حمل کرده و بدان عمل ننموده و حق قرآن را ادا نکرده و آن را آن کسی هم می

 که باید مراعات نکرده است.
 .28/63، »البیان جامع«؛ و 28/95، »روح المعانی«؛ 8/260، »زادالمسیر«نگا: 

 ي آیه فوق سه قول وجود دارد:راجع به معنا -2
هاي  یعنی به جز دروغی که با دهان »يإلا أمان«ها و اکاذیب است. ابن عباس گوید  به معناي دروغ ـاول 

ها به ابن دأب که اقوال و  گویند. این، قول مجاهد است و فراء گفته که برخی از عرب خود، می
کرد) گفتند: آیا این چیزي است که  کرد (او شعر و روایات افسانه را وضع می روایات را نقل می

 کرد. رشان این بود که آن را وضع میاي؟ منظو اي یا چیزي است که آرزویش کرده روایتش کرده
دانند و تنها  امانی به معناي تلاوت است. پس معناي آیه، این است: فقه و معناي کتاب خدا را نمیـ  دوم

کردند. این، قول کسائی و زجاج  شنیدند، اکتفا می شد و آن را می به آنچه که برایشان تلاوت می
 است.

 اساس بر خدا داشتند. قتاده این را گفته است. هی و بییعنی آنان یک مشت آرزوهاي واـ  سوم
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و گروهی از آنان افراد عامی هستند که کتاب خدا را جز یک مشت اوهام و آرزوها «
 .»کنند دانند، آنها فقط گمان می نمیچیزي 

دانند.  یعنی به جز تلاوت و خواندن آن، بدون آنکه معنایش را فهم کنند، چیزي نمی
این فرد همانند مؤمنی نیست که برخی از مطالب و آیات قرآن را فهم کرده و بدان عمل 

خداوند واگذار نموده، و برخی از مطالب و آیات قرآن بر او مشتبه گشته و علم آن را به 
فرماید:  ، او را به این کار امر فرموده است، آنجا که میصکرده است؛ همچنان که پیامبر

آنچه را از قرآن دانستید، بدان « 1»فما عرفتم منه، فاعملوا به، وما جهلتم منه فردّوه إلی عالمه«
این مؤمن امر . پس »عمل کنید و آنچه را از قرآن ندانستید، آن را به عالم آن برگردانید

 پیامبرش را امتثال نموده است.
*** 

 تعالی: ، قال االله2ن الإسلاميالأرض والسماء واحد، وهو د ين االله فيود«قوله: 

+          _  :19[آل عمران.[ 
 وقال تعالی:

+        _ ]:3 المائدة.[ 
 ».أسين الأمن والإين الجبر والقدر، وبيل، وبيه والتعطين التشبير، وبيالغلوّ والتقصن يوهو ب

                                                                                                             
نقل شده ، »يإلاّ أمان«طبري قول اول را راجح دانسته و گوید: بهترین روایتی که راجع به تأویل فرموده: 

ترین قول، قول ابن عباس است که ضحاك آن را از وي روایت کرده است. قول مجاهد  و درست
اوند آنان را در این آیه توصیف نموده، این است که آنان از کتابی که این است که: افراد عامی که خد

بودند و چیزهاي باطلی  دانستند ولی اینان به دنبال دروغ می خداوند بر موسی فرو فرستاد، چیزي نمی
، »معانی القرآن«؛ 106-1/105، »زادالمسیر«؛ 2/262، »البیان جامع«گفتند؛ نگا:  را به دروغ و ناحق می

 اثر زجاج. 1/132، »معانی القرآن«اثر فراء، و  1/49-50

 آن را روایت کرده است. 2/181قسمتی از حدیث قبلی است. احمد در مسند خود،  -1

 .186-180و  116-19/106، »الفتاوي مجموع«نگا:  -2
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باشد.  دین خدا در زمین و آسمان، یکی است و آن دین هم، دین اسلام می«ترجمه: 
 فرماید:  خداوند متعال می

+          _  :19[آل عمران.[ 
 .»نزد خدا همان اسلام استدر حقیقت، دین در «

 فرماید: در جاي دیگري می

+        _ ]:3 المائدة.[ 
 .»و دین اسلام را براي شما پسندیدم«

روي و کوتاهی (افراط و تفریط)، و میان تشبیه  دین اسلام، حد اعتدال میان زیاده
حد اعتدال میان جبر و قدر، و حد صفات خدا به مخلوق و تعطیل کردن صفات خدا، و 

 .»باشد اعتدال میان امنیت و یأس می

 اسلام، همان دین خداست که در آسمان و زمین، یکی است
روایت است که آن  صاز پیامبر س در روایت صحیح از ابوهریرهشرح عبارت: 
وند متعال ما پیامبران دین ما یکی است، خدا 1»ننا واحدياء ديإنا معشر الانب«حضرت فرمود: 

و هر کس غیر «] 85آل عمران: [_ ?  @  F  E  D  C    B  A+فرماید: هم می
. دین اسلام در هر »شود از اسلام دین دیگري انتخاب کند، هرگز از وي پذیرفته نمی

هاست که متنوع است؛ همچنان که خداوند متعال  زمان عام و فراگیر است اما تنها شریعت

                                           
اولی  انا«اند:  آن را با این لفظ روایت کرده 145و  2365؛ مسلم به شماره: 3443بخاري به شماره:  -1

نهم واحد، وامهاتهم شتی وأنا اولی الناس ياء اخوة لعلات ديا والاخرة والانبيالدن يم فيسی بن مر يالناس بع
اض سبط  يتموه فاعرفوه فانه مربوع الی الحمرة والبيوانه نازل فاذا رأ ينه نبينی وبيکن بيم لانه لم يسی ابن مر يبع

ارترین مردمان به عیسی پسر مریم در دنیا و آخرت من سزاو« ...»صبه بلل يقطر وإن لم يکأن رأسه 
هستم. پیامبران برادر علاتی همدیگر هستند که دینشان یکی است و مادرانشان جداست. و من 
سزاوارترین مردمان به عیسی پسر مریم هستم، چون میان من و او پیامبري نیست، و او (در آخر 

 وجود دارد. 3619؛ و شرح السنۀ به شماره 2/319ندآید. این حدیث در المس زمان) به زمین فرود می
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براي هر یک از شما، شریعت «] 48المائدة: [ _  m  l  k  j n +فرمایند: می
 .»اي قرار دادیم و برنامه

پس دین اسلام، آن است که خداوند سبحان بر زبان پیامبرانش، آن را براي بندگانش 
تشریع فرموده است. اصول و فروع این دین، از پیامبران به ما رسیده است. دین اسلام در 

اي که هر انسان صاحب تمییزي از جوان و پیر،  به گونهنهایت ظهور و روشنی قرار دارد 
تواند در کمترین زمان داخل این دین شود؛ همان طور  فصیح و بلیغ و زیرك و کودن می

که در سریع زمان با انکار یک کلمه از آن، یا با تکذیب و دشمنی با آن، یا به وسیله دروغ 
خدا، یا با رد کردن آنچه که خدا نازل بستن به زبان خدا، یا با شک و تردید در فرموده 

کرده، یا با شک در آنچه که خداوند کسی را از آن نفی کرده، یا چیزهایی از این قبیل از 
 شود. دایره اسلام خارج می

 سهولت یادگیري اسلام
قرآن و سنت بر ظهور و روشن بودن دین اسلام، و سهولت یادگیري آن دلالت دارند، 

کند.  اي می در همان وقت، او را والی منطقه صگیرد و پیامبر د مییک نماینده آن را یا
با الفاظ مختلفی دین را آموزش داده، به تناسب حال و وضعیت  صاینکه پیامبر

و هیأت  2نجدي،1یادگیرنده است، چون کسانی که وطنشان دور بود مانند ضمام بن ثعلبه،

                                           
سعدي یکی از افراد طایفه بنی سعد بن بکر است. قومش در سال نهم هجري او را به عنوان  -1

فرستادند آن گونه که ابن اسحاق و ابوعبیده و دیگران اظهار  صي خویش نزد پیامبر نماینده
؛ مسند احمد 1/299؛ طبقات ابن سعد، 574-2/573اند. به شرح حال او در سیره ابن هشام،  داشته

؛ صحیح مسلم 63؛ صحیح بخاري شماره: 487؛ مستدرك حاکم؛ سنن ابوداود، شماره: 2382شماره: 
 نگاه کنید. 12به شماره: 

آن را این  1/175؛ مالک در الموطأ، 11؛ مسلم به شماره: 6956و  2678، 1891، 46ري به شماره: بخا -2
 ، نزد رسول خدا آمد ... .ژولیده (غیر مرتب)اند: مردي از اهل نجد، با موهاي  گونه روایت کرده
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ندانستن آنها برایشان جایز نبود با که مطالبی را به آنان آموخت که  1اعزامی عبدالقیس
می دانست که دینش در سراسر کره زمین پخش خواهد شد. و  صوجودي که پیامبر

فرستاد تا دیگر مطالبی که مورد نیازشان است، به آنان بیاموزد. و   کسی را به نزد آنان می
که به بیاید به گونه اي  صکسی که وطنش نزدیک بود، هر وقت می توانست پیش پیامبر

اش دانسته که مسائل  چیزهایی را درباره صتدریج دین را بیاموزد، یا اینکه پیامبر
ضروري را حتماً دانسته است، که در این صورت آن حضرت به تناسب حال و وضعیت 
و نیازش که قرائن حال سؤال کننده گویاي آن بود، به او پاسخ می داد مانند این فرموده 

 .»بگو به خدا ایمان آوردم و سپس ثابت قدم باش« 2»باالله ثمّ استقِمقل آمنتُ «: صپیامبر
اما کسی که دینی را وضع نموده که خداوند اجازه آن را نداده است، معلوم است که 

و دیگر پیامبران نقل نشده است، چون باطل است و  صاصول مستلزم آن دین، از پیامبر
 ،حق است.ملزم باطل هم باطل است همان طور که لازم حق

 روي و کوتاهی است: دین اسلام، حد اعتدال میان زیاده
، »روي و کوتاهی است دین اسلام حد اعتدال میان زیاده«راجع به این گفته طحاوي: 

!  "  #  $  %  &  '  )   (  *  +  +فرماید: خداوند متعال می
را به خدا اي اهل کتاب! در دینتان غلو مکنید و جز حق چیزي « 171النساء:  _ ,

بگو: « ]77 المائدة:[_ !  "  #  $  %  &  '  )  ( + .»نسبت ندهید
 . »روي و غلو مکنید اي اهل کتاب! در دین خود به ناحق زیاده

                                           
آمده  17؛ و صحیح مسلم به شماره: 53ماجراي آمدن آنان در صحیحین: صحیح بخاري  به شماره:  -1

آن را آورده و فوایدي که در آن بود ذکر کرده  609-3/605است. امام ابن قیم در کتاب زادالمعاد 
 است. 

، 2410ه شماره: ، ترمذي ب38، مسلم به شماره: 4/385و  413/ 3این روایت را امام احمد در مسند  -2
، ابن 6398و  6397و  6396، طبرانی: 16، بغوي: 298/ 2، دارمی 31/ 12، طیالسی 3972ابن ماجه: 

 21و ابن ابی عاصم به شماره:  11/78و  454و  334/ 9و  370/ 2، خطیب بغدادي: 2543حبان: 
 روایت نموده اند.
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k  j  i  h  g  f  e   d   c  b  a  +فرماید: همچنین خداوند متعال می

zy   x  w  v  u  t  s  r  q  p   o   n  ml   }  |  {  ~  ے  

اي مؤمنان! چیزهاي پاکیزه را که خدا براي شما حلال « ]88 – 87 المائدة:[_ ¢  ¡
دارد. و از آنچه  کرده، حرام نکنید و از حد مگذرید که خداوند متجاوزان را دوست نمی

خدا روزي شما کرده حلال و پاکیزه بخورید، و از خدایی که به او ایمان دارید، پروا 
 .»داشته باشید

 صروایت شده است که: افرادي از یاران رسول خدا لاز عایشه »صحیحین«در 
در نهان سؤال کردند. برخی از صحابه  صاز همسران آن حضرت راجع به عمل پیامبر

کنم، و برخی گفتند: بر  خورم، عده اي گفتند: با زنان ازدواج نمی گفتند: من گوشت نمی
قول أحدهم کذا وکذا؟ يما بالُ أقوام «رسید و فرمود:  صخوابم. این خبر به پیامبر بستر نمی

 2»يس منّ يفل يأصوم وأفطر، وأنام وأقوم، وآکل اللّحم، وأتزوَّج النّساء، فمن رغب عن سُنّت 1لکنّی
گویند؟ اما به شما بگویم که من بعضی روزها روزه  چه شده افرادي که چنین و چنان می«

                                           
 آمده است.» و لکنی«در نسخه خطی (ب) و  -1

-1/371؛ ابن سعد، 6/60؛ نسائی 285و  259، 3/241» المسند«؛ احمد در 1401ره: مسلم به شما -2
اند. مانند  آن را از طریق روایت انس بن مالک با همین لفظ آن را روایت کرده 7/77؛ و بیهقی 372

آمده است. بخاري به  96، و بغوي به شماره: 5063این حدیث در صحیح بخاري به شماره: 
الیوم «؛ نسائی در 6/45» المسند«؛ احمد در 2356؛ مسلم به شماره: 7301و  6601هاي:  شماره
؛ و بغوي به 436، به شماره: »الأدب المفرد«آمده بخاري در  12/320» التحفۀ«آن گونه که در » واللیلۀ

کرد و  کاري را می صاند که عایشه گفت: رسول خدا از طریق روایت عایشه آورده 100شماره: 
داد این کار به افرادي از یاران آن حضرت رسید، گویی آنان این کار را  ن قرار میرخصت را در آ

رسید، آنگاه  صنپسندیدند و خود را از آن دور کردند. این رفتار برخی از صحابه به پیامبر
ا ه فکرهوه وتنزهوا عنه، فواالله لأنيأمر ترخصت ف يما بال أقوام بلغهم عن«پیامبرص) خطبه خواند و فرمود: 

چه شده افرادي که کاري از جانب من که در آن رخصت را قرار « »يةأعلمهم باالله، وأشدهم له خش
ام، به آنان رسیده، و آنان این را نپسندیدند و از آن دوري کردند. به خدا قسم! قطعاً من  داده
  ».شان بیشتر از خداوند ترس دارم ترین آنان نسبت به خداوند هستم و از همه عالم
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کنم.  داري می و هم شب زنده خوابم گیرم. هم می گیرم و بعضی روزها، روزه نمی می
کنم پس هر کس از سنت من روي گرداند، از من  خورم و با زنان ازدواج می گوشت می

از زنان آن حضرت  صبرخی از یاران پیامبر«آمده است که: » صحیحین«در غیر  .»نیست
 .1»در نهان پرسیدند، گویی آن را کم دانستند صراجع به عبادت پیامبر

آیه مذکور از ابن جریج، از عکرمه روایت شده که عثمان بن  راجع به سبب نزول
مظعون و علی بن ابی طالب و ابن مسعود و مقداد بن اسود و سالم، برده آزاد شده 

هاي  گیري کردند و لباس از دنیا بریدند. آنان در خانه نشستند و از زنان کناره شابوحذیفه
خواستند خود را  رام نمودند و میزبر را پوشیدند و غذا و لباس خوب را بر خود ح

خصی نمایند و تصمیم گرفتند که در شب بیدار، باشند و عبادت کنند و در روز روزه 
یا أیها الذین آمنوا لا تحُرّموا طیبت ما أحلّ االلهُ لکم ولا +گیرند، آنگاه این آیه نازل شد:
مؤمنان! چیزهاي پاکیزه را که خدا براي اي «] 87 المائدة:[ _ تعتدوا إن االلهَ لا یحب المعتدین

 .»دارد شما حلال کرده حرام نکنید و از حد مگذرید که خداوند متجاوزان را دوست نمی
ها نروید، رسول گرامی اسلام به آنچه ایشان از  فرماید: به راه غیر از راه مسلمان می

روزه گرفتن در روز  نکاح، طعام و لباس برخود حرام نموده بودند، و به تصمیم ایشان بر
و عبادت در شب و به تصمیم آنها مبنی بر خصی نمودن خویش اشاره نمود، و این آیت 

 نیز در حق آنها نازل شد.
إنّ لأنفسکم عليكم حقّاً، وإنّ «کسی را به سراغ آنان فرستاد و فرمود:  صآنگاه پیامبر

هایتان بر شما  همانا نفَس« »ك سُنَّتناتر  س مناّ منينکم حقّاً، صوموا وأفطروا، وصلّوا وناموا، فليلأع
حقی دارد و چشمانتان بر شما حقی دارد. روزه بگیرید و افطار کنید، نماز بخوانید و 

                                           
از زنان آن حضرت  صآنان راجع به عبادت پیامبر«آن را با این لفظ روایت کرده است:  7/77بیهقی  -1

این  3/259» المسند«لفظ احمد در ». پرسیدند، وقتی از آن باخبر شدند، گویی آن را کم دانستند
و لفظ بخاري به  ».راجع به عبادت آن حضرت در نهان پرسیدند صآنان از همسران پیامبر«است: 

لفظ مسلم هم ذکر شد که ». وقتی باخبر شدند، گویی آن را کم دانستند«این است:  5063شماره: 
 .»در نهان پرسیدند صراجع به عمل پیامبر«چنین بود: 
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خدایا! به آنچه «صحابه گفتند:  »بخوابید، چون هر کس سنت ما را ترك کند، از ما نیست
 .1»نازل کردي، تسلیم شدیم و از آن پیروي کردیم

اعتدال میان تشبیه صفات خدا به مخلوق و میان تعطیل صفات  دین اسلام، حد
 خداست:

اسلام، حد وسط میان تشبیه صفات خدا به مخلوق و میان تعطیل «گوید:  طحاوي می
. قبلاً گفته شد که خداوند سبحان دوست دارد که به آنچه خود را بدان »صفت خداست

ف شود بدون آنکه به مخلوق متصف نموده و پیامبرش او را بدان متصف نموده، متص
تشبیه شود. پس نباید گفت که شنیدن خدا مانند شنیدن ما و دیدن خدا همچون دیدن ما 

باشد. همچنین نباید صفات خدا را تعطیل نمود، پس چیزي از صفاتی که خداوند  می
شود، چون  او را بدان متصف نموده، نفی نمی صخودش را به آن متصف نموده یا پیامبر

ار تعطیل صفات خداست، و قبلاً راجع به این مطلب سخن گفته شد.این گفته شبیه این ک
هر کس از نفی صفات خدا و تشبیه صفات خدا به «اش است که اظهار نمود:  گفته قبلی

. این مطلب از این »مخلوق، پرهیز نکند، منحرف شده و به راه راست هدایت نشده است

 ]11الشورى: [_ 4   5     6  7  18  2        3+ آیه گرفته شده است:

5     6  + ي او تعالی: پس فرموده »چیزي مانند او نیست و او شنواي بیناست«

5     6  +ي: ردي است بر تشبیه کنندگان صفات خدا به مخلوق و جمله  _ 7

 ردي است بر تعطیل کنندگان صفات خدا._ 7

 دین اسلام، حد اعتدال میان جبر و قدر است:

                                           
ا طریق قاسم از حسین، از حجاج، از ابن جریج از عکرمه آن  12348طبري در تفسیر خود به شماره:  -1

بن کثیر پس از آنکه آن را از ابن جریر آورده است، گوید: افراد زیادي از تابعین این را آورده است. ا
از طریق روایت عایشه » صحیحین«اند. این رویات، شاهدي در  داستان را به طور مرسل ذکر کرده

 .308-2/307، »الدر المنثور«دارد. منظورش حدیثی است که مؤلف پیش از این، آن را آورد. و نگا: 



   

  قواعد ناب در تعبیر خواب   1172 
 

 

باید  »و دین اسلام، حد اعتدال میان جبر و قدر است«راجع به این گفته طحاوي: 
گفت که راجع به این مطلب قبلاً بحث شد و گفته شد که انسان در کردار و گفتارش 
مجبور نیست و به مانند حرکات لرزشی و حرکات درختان به وسیله بادها و مانند آن 

ت بلکه فعل و کسب بنده و خلق خداوند متعال نیست و افعال انسان، مخلوق بنده نیس
 است.

 دین اسلام، حد اعتدال میان امنیت و ناامیدي است:
باید  »دین اسلام، حد اعتدال میان امنیت و ناامیدي است«راجع به این گفته طحاوي: 

گفت که قبلاً در این باره نیز سخن گفته شد. و اینکه بنده باید از عذاب پروردگارش 
به رحمت او امیدوار باشد. و گفته شد که ترس و امید به مانند دو بال براي بنده بترسد و 

 باشد. در حرکتش به سوي خداوند متعال و سراي آخرت می
*** 

 يننا واعتقادنا ظاهراً وباطناً، ونحن برُآءُ إلی االله تعالی من کُلّ مَن خالف الذيفهذا د«قوله: 
عصمنا من يَ عصمنا لنا به، و يَ ختم لنا به، و يمان، و يثبِتنا علی الإين ناّهُ ونسأل االله تعالی أيذکرناه وب

ة، ية، والجبر ية مثل المشبِهة، والمعتزلة، والجهميَّ الأهواء المختلفة، والآراء المتفرقة، والمذاهب الرّد
لالٌ ن خالفوا الجماعة، وحالفوا الضلالة، ونحن منهم براءٌ، وهم عندنا ضُ يرهم، من الذية، وغيَّ والقدر 

 ».قياء، وباالله العصمة والتوفيوأرد
آنچه گذشت، دین و اعتقاد ما در آشکار و نهان است و ما از هر کسی که «ترجمه: 

مخالف مطالبی است که ذکر کردیم و تبیین نمودیم در پیشگاه خداوند متعال اعلام برائت 
دارد و حیات ما را به  خواهیم که ما را بر ایمان ثابت قدم کنیم، و از خدا می و بیزاري می

ایمان خاتمه دهد و ما را از هواهاي مختلف نفسانی و آراي گوناگون و مذاهب پست 
همچون مشُبهه (تشبیه کنندگان صفات خدا به مخلوق)، معتزله، جهمیه، جبریه، قدریه و 
دیگران محفوظ دارد؛ کسانی که با جماعت مسلمانان مخالفت ورزیده و با گمراهی پیمان 

اند. محفوظ نمودن [از  اند. ما از آنان بري و بیزاریم و آنان از نظر ما گمراه و پست بسته
 گمراهی] و توفیق [براي هدایت] با خداست.
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 هاي گمراه: برائت و بیزاري از فرقه
: گفته: فهذا اشاره به تمام مطالبی است که از ابتداي کتاب تا اینجا گفته شرح عبارت

 شد.
اند. گفته  خداوند سبحان را در صفاتش به مخلوق تشبیه نموده اند که مشبهه، کسانی

را به خالق تشبیه کردند  -بود÷ که عیسی –آنان برعکس گفته نصارا است که مخلوق 
کنند، افرادي از قبیل  و او را اله و معبود قرار دادند. و اینان خالق را به مخلوق تشبیه می

 داود جورابی و هم کیشانش.
باشند. از آن جهت  و یارانشان می 1عمرو بن عبید و واصل بن عطا غزّال ها معتزله؛ آن

در اوایل قرن دوم هجري  :گویند که اینان پس از مرگ حسن بصري به اینان معتزله می
قتاده و دیگران می  .2گیري اختیار کردند از جماعت مسلمانان کنار کشیدند و گوشه

 گویند: آنان معتزله هستند.
د: واصل بن عطاء بود که اصول مذهب معتزله را پایه ریزي کرد و گوین بعضی می

عمرو بن عبید شاگرد حسن بصري از او پیروي نمود. در زمان هارون الرشید، ابوالهذیل 
 دو کتاب را براي معتزله تألیف کرد و مذهب آنان را تبیین و معرفی کرد. 

 اصول پنجگانه معتزله:

                                           
او ابوحذیفه واصل بن عطاء مخزومی، برده آزاده شده آنان بصري و غزاّل، رئیس معتزله است. وي  -1

، »السیر«هجري وفات یافت. شرح حالش در کتاب  331انسانی بلیغ و ناطق و سخنور بود. به سال 
 آمده است. 210شماره:  5ج

ین است: درست آن است که هاي خطی (أ) و (ب) عبارتی آمده که نص آن، چن در حاشیه نسخه -2
نشین شدند  گیري اختیار کردند نه اینکه پس از مرگ وي، گوشه اینان از مجلس حسن بصري گوشه

الملل و «؛ 118-117اثر بغدادي، صص» الفرق بین الفرق«آن گونه که در این کتاب آمده است. نگا: 
، اثر »مفتاح السعادة«؛ 41-40صص ، اثر اسفرایینی،»التبصیر فی الدین«؛ 1/64اثر شهرستانی » النحل

اثر  41-40، صص»الرد علی أهل الأهواء و البدع«؛ 4/85، »وفیات الأعیان«؛ 2/32طاش کبري زاده، 
 هجري. 337ابوحسن طرائفی ملطی شافعی مذهب، متوفاي سال 
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: عدل، توحید، اجراي وعید، منزلت بین منزلتین و و مذهب آنان را بر اصول پنجگانه
امر به معروف و نهی از منکر! بنا نمود. معتزله در این اصول پنجگانه، حق را با باطل 

 ها همین است که حق و باطل را هر دو در بر دارد. آمیختند، چون کار بدعت
بودند که هر آنچه از معتزله تشبیه کنندگان افعال خدا به افعال بندگان هستند و معتقد 

نظر بندگان خدا حسن و قبیح باشد، از نظر خدا هم حسن و قبیح است و به مقتضاي آن 
گویند: واجب است خداوند فلان کار را بکند و جایز نیست فلان کار را  قیاس فاسد، می

شان کنند و ای بیند که بردگانش با کنیزان او زنا می بکند. وقتی یک انسان صاحب برده می
داند و  کند، از دو حال خارج نیست یا این کار زشتشان را خوب می را از این کار منع نمی

ها را از این کار منع کند. پس چگونه درست است که افعال خداوند متعال  تواند أن یا نمی
 بر افعال بندگانش قیاس شود؟ سخن در این باره در جاي خود به تفصیل بیان شده است.

گویند: همانا  باید گفت که معتزله زیر آن، نفی قدر را پنهان کرده و می راجع به عدل
آفرید، سپس بندگان  دارد، چون اگر آن را می آفریند و آن را مقرر نمی خداوند شر را نمی

داد، این کار ستم و جور بود و خداوند متعال عادل است و ستم  را به خاطر آن عذاب می
زم آن است که در ملک و فرمانروایی خدا چیزهایی وجود کند. این اصل فاسدشان لا نمی

آید. و  کند و آن چیز به وجود نمی کندلإ و خدا چیزي را اراده می دارد که آن را اراده نمی
این لازمه آن است که خداوند متصف به عجز و ناتوانی است. خداوند متعال از آن والاتر 

 و منزه است. 
د گفت که آنان زیر توحید، عقیده خلق قرآن را پنهان راجع به اصل توحید معتزله بای

آمد. این قول فاسد  اند، چون اگر قرآن مخلوق نبود، تعدد چیزهاي قدیم لازم می کرده
 لازمه آن است که علم و قدرت و سایر صفات خدا، مخلوق است. 

هد، گویند: هرگاه خداوند بندگانش را به امري وعید د راجع به اصل وعید، معتزله می
جایز نیست که آنان را عذاب ندهد و خلاف وعده کند، چون خداوند خلاف وعده 

بخشد و از هر کس که اراده  کند. پس از نظر معتزله خداوند هر کس را بخواهد نمی نمی
 گذرد. کند در نمی
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منزلت بین منزلتین هم جایی است که از نظر آنان هر کس مرتکب گناه کبیره شود از 
 شود و در منزلت بین منزلتین قرار دارد. شود ولی داخل کفر نمی ارج میدایره ایمان خ

گویند که بر ماست که دیگران  راجع به اصل امر به معروف و نهی از منکر هم آنان می
ایم، امر کنیم و آنان را به آنچه که ما بدان ملزم هستیم،  را به آنچه که ما به آن امر شده

به معروف و نهی از منکر است. اینان در ضمن این اصل  ملزم نماییم. و این همان امر
معتقدند که خروج بر امامان وحاکمان در صورتی که ظلم و ستم پیشه کردند، جایز است. 

 پاسخ به این پنج شبهه در جاي خود داده شده است.
از نظر معتزله، توحید و عدل از اصول عقلی است که صحت سمع و نقل معلوم 

اي سمعی و نقلی بر آن استدلال  از آن اصول عقلی. و هرگاه با ادلهشود مگر پس  نمی
کنند.  آورند نه از آن جهت که به آن تکیه می کاري آن را می کنند، تنها به خاطر محکم می

کنیم، علم به این اصول بر علم به  گویند، این اصول را با سمع اثبات نمی پس آنان می
اي از اینان، توحید و عدل را جزو اصول به  هصحت نقل، متقدم است. از این رو عد

آورند، چون از نظر آنان در به حساب آوردن آن جزو اصول فایده اي نیست،  حساب نمی
آورند تا موافقت سمع با عقل  و برخی دیگر توحید و عدل را جزو اصول به حساب می

این اصول مشخص و روشن گردد و تا مردمان با آن آشنا شوند نه از آن جهت که به 
ي  تکیه شود. قرآن و حدیث از نظر معتزله به منزله دو شاهد اضافی بر نصاب و به منزله

باشند. و به منزله کسی است که از هواي  سربازان کمکی که به آنها ضرورتی نیست می
کند و از نظر او شرع تابع خواسته و هواي نفسانی اوست همان  نفس خویش پیروي می

کنند هرگاه  گوید: از کسانی مباش که از حق پیروي می العزیز میطور که عمر بن عبد
شان باشد. چون  کنند هرگاه مخالف خواسته موافق خواسته شان باشد و با حق مخالفت می

شوي و به خاطر آنچه  اي، ثواب داده نمی در این صورت تو به خاطر حقی که انجام داده
تو در هر دو جا از هواي نفس خود شوي، چون  اي، مجازات می که از حق رها کرده

ها بستگی دارد و براي هر فردي تنها چیزي  پیروي کردي. و همان طور که اعمال به نیت
است که قصدش کرده، و عمل تابع قصد و اراده صاحب عمل است، پس اعتقاد قوي هم 

که تابع علم و تصدیق آن است، اگر اعتقاد تابع ایمان باشد، از ایمان است همان طور 
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عمل صالح هرگاه از روي نیتی صالح و خالص باشد آن عمل، صالح است و اگر از روي 
نیتی صالح و خالص نباشد، عمل هم، صالح نیست. پس گفته اهل ایمان که این گفته تابع 
غیر ایمان است، مانند عمل اهل صلاح است که عملش تابع غیرقصد اهل صلاح است. 

دینان زیادي وجود دارند و در میان آنان کسانی هستند که در میان معتزله، زندیقان و بی 
 اند. کنند که کار خوبی کرده تلاششان در دنیا بیهوده گشته و گمان می

 جهمیه و اساس مذهبشان:
جهمیه، کسانی هستند که به جهم بن صفوان ترمذي انتساب دارند. او کسی بود که 

او این عقیده را از جعد بن درهم نفی صفات خدا و تعطیل صفات خدا را اظهار کرد. 
اخذ نمود، کسی که خالد بن عبداالله قسري در واسط او را قربانی کرد. وي در روز عید 

هایتان را  قربان براي مردم خطبه خواند و گفت: اي مردم! قربانی کنید، خداوند قربانی
ارد که پند کنم، چون او چنین می قبول فرماید! من هم جعد بن درهم را قربانی می

خداوند، ابراهیم را به دوستی نگرفته و با موسی به طرز خاصی سخن نگفته است. 
خداوند از آنچه جعد می گوید: والاتر و منزه است. سپس از منبر پایین آمد و او را سر 
برید. این کار پس از استفتا  از علماي زمان خود بود که آنان هم سلف صالح رحمهم االله 

 بودند.
ز جعد بن درهم در خراسان بود و آنجا عقایدش را آشکار کرد و افرادي از جهم پس ا

این عقاید پیروي کردند پس از آنکه جهم چهل شبانه روز، نماز را به خاطر شک در 
پروردگارش ترك نمود، این امر به خاطر مناظره و گفتگوي، او با جماعتی از مشرکان بود 

کردند.  لاسفه هند بودند که غیر از محسوسات را انکار مینام داشتند. اینان از ف 1که سمنیه
شود، یا بو  پرستی آیا او دیده می این جماعت به جهم گفتند: این پروردگارت که او را می

شود؟ جهم گفت: خیر. گفتند: پس او وجود ندارد. از این  شود یا چشیده و یا لمس می می
سپس وقتی دلش احساس کرد که پرستید.  رو جهم چهل روز ماند و چیزي را نمی

معبودي وجود دارد که به او وابسته است، شیطان اعتقادي را برایش آراست که فکر او آن 
                                           

 ند.کن قومی در هند هستند. اینان دهري هستند و خدا را انکار می »یمم«و فتحه » سین«با ضمه  -1
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را ابداع کرد، پس گفت: او وجود مطلق است و تمامی صفات خدا را نفی کرد، و با این 
 .1اش به جعد پیوست عقیده

. همچنین او برخی از عقایدش اند: جعد به فلاسفه اهل حرّان پیوسته است برخی گفته
اند، گرفته  اي از یهودیانی که دینشان را تحریف کرده و آن را دستکاري کرده را از عده

اند.  را جادو کرد، پیوسته صاست؛ کسانی که به لبید بن اعصم، آن جادوگري که پیامبر
ند. اما او را به قتل رسا 2پس از مدتی جهم در خراسان به قتل رسید، که سلم بن احوز

عقایدش در میان مردم پخش شد و پس از او معتزله از عقایدش تقلید کردند. اما در واقع 
کرد اما معتزله  هاي خدا را هم انکار می جهم بیشتر از معتزله، اهل تعطیل بود چون او، نام

 کردند و نام خدا را انکار نمی کردند. تنها صفات خدا را انکار می
اند یا خیر؟  تلاف نظر دارند که آیا اینان جزو هفتاد و دو فرقهعلما راجع به جهمیه اخ

اینان در این زمینه دو قول دارند. از جمله کسانی که می گویند که جهمیه از هفتاد و دو 
 باشند. می 3فرقه نیستند، عبداالله بن مبارك و یوسف بن اسباط

اهل سنت، مشهور عقاید جهمیه از زمان مصیبت امام احمد بن حنبل و دیگر علماي 
شده است، جهمیه در زمان حکومت مأمون، قوي و زیاد شدند. چون مأمون مدتی در 

هجري، دستور زندانی نمودن امام احمد را صادر  218خراسان اقامت کرد. سپس در سال 
نمود و در همان سال وفات یافت. آنان امام احمد را به زندان در بغداد برگرداندند و تا 

ایشان در زندان بود. در بغداد امام احمد راجع به کلام خدا با معتصم  هجري 220سال 

                                           
نگاه کنید. صاحب کتاب، این  23-22اثر قاسمی، صص» تاریخ الجهمیۀ و المعتزلۀ«این ماجرا را در  -1

او چهل «تر از آنچه در اینجا آورده شده، نقل کرده است. در آنجا این عبارت که:  ماجرا را طولانی
 نیامده است.» پرستید روز ماند و چیزي را نمی

أ) و (ب) آمده است. این واقعه در زمان صغار تابعین بود. طبري تاریخ هاي خطی ( در پاورقی نسخه -2
صفحات » تاریخ الجهمیۀ و المعتزلۀ«هجري دانسته است. به علت قتلش در کتاب  128قتلش را سال 

 نگاه کنید. 14-18

 9، ج»السیر«هایی دارد. شرح حالش در کتاب  ها و حکمت او انسانی زاهد و از بزرگان بود. او موعظه -3
 آمده است. 50شماره: 
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ها و  مناظره نمود و بر سر آن شکنجه و اذیت وآزار شد. وقتی امام احمد تمام حجت
کردند، رد کرد و تبیین نمود که آنان هیچ  براهین آنان را که علیه او بدانها استدلال می

، و درخواستشان از مردم که با معتزله هم رأي باشند حجت و برهانی در این زمینه ندارند
و با آنان موافقت کنند و بر سر این عقیده علماء را مورد شکنجه و اذیت و آزار قرار 

خواست امام احمد را آزاد نماید، اما افرادي اظهار  دهند، جهل و ستم است، معتصم می
م کم شکسته نشود. وقتی داشتند که مصلحت، زدن امام احمد است تا حرمت خلافت ک

او را مورد ضرب و شتم قرار دادند، عامه مردم کارشان را محکوم کردند و آن را کاري 
زشت و ناروا دانستند، از این رو معتزله ترسیدند و او را آزاد کردند. داستان امام احمد در 

 .1کتابهاي تاریخ آمده است
شوند و ایمان فقط  فانی میاز جمله عقاید خاص جهم این است که بهشت وجهنم، 

همان معرفت و شناخت، و کفر فقط جهل است، و در حقیقت کسی فعلی ندارد جز 
شود. همان طور که  خداوند یکتا. و افعال انسانها فقط از روي مجاز به آنان نسبت داده می

شود: درخت تکان خورد، فلک چرخید، خورشید از وسط آسمان به طرف مغرب  گفته می
 ر چه خوب سروده است:رفت. شاع

 إلی النار واشتُقَّ اسمه من جهنَّم عجبت لشيطان دعا النّاس جهرةً 
خواند و نام او از جهنم  از شیطانی درشگفتم که مردم را آشکار به سوي آتش فرا می« 

 .»مشتق شده است
نقل شده که راجع به سخن درباره اعراض و اجسام از امام ابوحنیفه رحمه االله سؤال 

در جواب گفت: لعنت خدا بر عمرو بن عبید. او بود که سخن در این باره را براي  شد،
 .2مردم افتتاح کرد

 

                                           
 .11/232، »سیر أعلام النبلاء«نگا:  -1
، 152، 141، 132و صفحات:  280-279صص» مقالات الإسلامیین«به آراي کلامی جهم در کتاب  -2

 مراجعه نمایید. 589و 636، 494، 212، 518، 181، 542، 474، 164، 149، 148، 477
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 جبریه و اساس اعتقادشان:
جبریه، اساس اعتقادشان را از جهم بن صفوان گرفته اند همان طور که قبلاً گفته شد. 

ن درست نقطه مقابل اینان معتقدند که فعل انسان به منزله طول و رنگ انسان است. اینا
کنند به  کنند. همانا قدریه از آن جهت که قدر را نفی می قدریه هستند که قدر را نفی می

اند همان طور که مرجئه از آن جهت که به تعویق انداختن را نفی  قدر منسوب شده
شوند. اینان معتقدند که کسی براي فرمان خداوند به تعویق  کنند، مرجئه نامیده می می
کند. گاهی به  دهد و یا توبه آنان را قبول می شود یا خداوند آنان را عذاب می خته نمیاندا

کنند همان  وري می گویند؛ زیرا آنان در اثبات قدر غلو و زیاده هم می» قدریه«جبریه، 
طوریکه کسانی که به چیزي از وعده و وعید به طور جزم معتقد نیستند، گاهی مرجئه 

وري می کنند. پس به  ن در به تعویق انداختن هر کاري غلو و زیادهشوند. اینا نامیده می
طور جزم قائل به پاداش کسی که توبه کرده، نیستند. همان طور که به طور جزم قائل به 
مجازات کسی که توبه نکرده، نیستند. و همان طور که در ارتباط با چیز یا کس معینی، به 

انداختند و  کلیف عثمان و علی را به تعویق میطور جزم معتقد نیستند. مرجئه نخست، ت
 دادند. به ایمان و کفر آنان گواهی نمی

هاي سنن وارد شده است؛ از آن جمله  احادیثی در کتاب» قدریه«در مذمت و نکوهش 
حدیثی است که ابوداود در سنن خود از طریق روایت عبدالعزیز بن ابی حازم، از پدرش، 

ة مجوس هذه الأمة، يلقدر ا«ایت کرده که آن حضرت فرمودند: رو صاز ابن عمر، از پیامبر
قدریه مجوس این امت هستند. اگر بیمار « 1»إن مرضوا فلا تعودوهم، وإن ماتوا فلا تشهدوهم

. راجع به »شان حضور نیابید شدند به عیادتشان نروید، و اگر مردند، در تشییع جنازه
اند که اهل حدیث درباره  یت شدهمذمت و نکوهش قدریه، احادیث زیاد دیگري روا

اند. اما  اند که صحیح آن است این احادیث موقوف صحت مرفوع بودنشان سخن گفته
احادیث وارده راجع به نکوهش خوارج چنین نیست، چون در میان این احادیث ده 

وجود دارند که بخاري سه حدیث آن و مسلم بقیه را روایت » الصحیح«حدیث فقط در 

                                           
 تخریج آن گذشت. -1
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بدتر  از عقیده   شابهت قدریه با مجوسیان، روشن است، بلکه عقیده قدریهکرده است. م
مجوسیان است، چون مجوسیان معتقد به وجود دو آفریدگار بودند ولی قدریه معتقد به 

 وجود چندین آفریدگار هستند.
هاي تفرقه افکن را میان امت اسلامی به وجود  هاي ضد و نقیض فتنه این بدعت

آورده که او گفت: فتنه  1ه بخاري در صحیح خود از سعید بن مسیبآوردند، همچنان ک
پیش آمد، پس احدي از اصحاب بدر را باقی  2نخست، یعنی کشته شدن حضرت عثمان

 روي داد که احدي از اصحاب حدیبیه را باقی نگذاشت. 3نگذاشت. سپس فتنه حره
در حالی که 4ع نشدسپس فتنه سوم پیش آمد که این فتنه همچنان ادامه داشت و مرتف

 .1مردمان عقل و نیرو داشتند

                                           
او امام و دانشمند، ابومحمد سعید بن مسیب بن حزن قریشی مخزومی، دانشمند اهل مدینه و سرور  -1

هجري دار فانی را وداع گفت. شرح حالش در کتاب  94تابعین در زمان خود بود. وي به سال 
 آمده است. 88شماره:  4، ج»السیر«

 هجري بود. 35در سال س ثمانهاي خطی (أ) و (ب) آمده است: قتل حضرت ع در پاورقی نسخه -2

اي نوشته  حاشیه» و المرجئۀ فی الفتنۀ الثانیۀ«هاي خطی (أ) و (ب) بر روي عبارت:  در پاورقی نسخه -3
 هجري اتفاق افتاد. 63شده که نص آن، چنین است: این فتنه، حره بود که به سال 

رست آن است که: اگر فتنه سوم گویند: د هاي خطی (أ) و (ب) آمده است: علما می در پاورقی نسخه -4
بر سر » فتح الباري«شد. حافظ ابن حجر عسقلانی در کتاب  داد، تا آخر امر این فتنه تمام نمی رخ می
هاي خطی  اي نوشته وگوید: در اصل نسخه حاشیه» سپس فتنه سوم پیش آمد ودیگر تمام نشد«گفته: 

دمیاطی این گفته را ». آمد فتنه سوم پیش می و اگر«نیز چنین است، و در روایت ابوخیثمه آمده است: 
ترجیح داده، بر این اساس که یحیی بن سعید این گفته را پیش از روي دادن فتنه سوم گفته است، و 

اند. داودي چنین پنداشته که  فتنه سوم را به چیزي تفسیر نکرده آن گونه که دیگران آن را تفسیر کرده
است. این رأي جاي اشکال است، چون ظاهراً منظور یحیی بن سعید منظور از فتنه سوم، فتنه ازارقه 

ها نیست. و فتنه ازارقه به دنبال  اي است که در مدینه پیش آمده و منظورش دیگر فتنه از فتنه، فتنه
مرگ یزید بن معاویه روي داد و بیشتر از بیست سال به طول انجامید. ابن تین آورده که مالک از 

ترك نشد بجز در روز  صنماز در مسجد پیامبر«گوید:  اري روایت کرده که مییحیی  بن سعید انص
مالک گوید: و فتنه سوم را فراموش کرد. ابن عبدالحکم ». کشته شدن حضرت عمر و در روز حره
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پس خوارج و شیعه در زمان فتنه نخست و قدریه و مرجئه در زمان فتنه دوم و جهمیه 
و امثال آنان پس از فتنه سوم به وجود آمدند. پس اینان کسانی شدند که دینشان را فرقه 

دادند. آن گروه  فرقه نمودند و خودشان گروههایی شدند که بدعت را با بدعت پاسخ می
روي کردند و این گروه علی را تکفیر کردند. گروهی درباره  هراجع به علی، غلو و زیاد
برخی از مؤمنان را در جهنم جاویدان  -روي نمودند تا جایی که وعید وتهدید غلو و زیاده

وري نمودند تا جایی که  و گروهی دیگر درباره وعده و بشارت غلو و زیاده -نمودند
رم مرجئه است. آن گروه راجع به تنزیه برخی از وعیدها و تهدیدات را نفی نمودند. منظو

روي نمودند تا جایی که صفات خدا را انکار کردند و این  و تقدیس خدا غلو و زیاده
روي نمودند تا جایی که گرفتار تشبیه شدند  گروه راجع به اثبات صفات خدا غلو و زیاده

گردان شدند، برخی و ادله و مسائلی را ابتداع کردند که مشروع نبود و از امر مشروع روی
هاي پیشین همچون یهود و نصارا و مجوس  شان از کتابهاي امت از آنان براي اثبات عقیده

خواندند در نتیجه  گرفتند، چون آنان کتابهاي این امتها را می و ستاره پرستان کمک می
ا شد و اینان هم گاهی لفظ آن ر ها و خرافات آنان وارد مباحث و دلایل اینان می گمراهی

                                                                                                             
گوید: فتنه سوم، روز خروج ابوحمزه خارجی بود. گویند: این فتنه در زمان فرمانروایی مروان بن 

هجري و مدتی قبل از مرگ یحیی بن سعید بود. سپس دیدم  130حکم به سال محمد بن مروان بن
با اسنادي صحیح از یحیی بن سعید، مانند این اثر را روایت » غرائب مالک«که دارقطنی در کتاب 

رفت در حالی که عقل و  آمد، از بین نمی و اگر فتنه سوم پیش می«گوید:  کرده، و در پایان آن می
روایت کرده، و این » آمد و اگر پیش می«ابن ابی خیثمه آن را با لفظ: ». مان بودتوان در میان مرد

بخلاف امري است که در روایت این باب، به فتنه سوم جزم و یقین شده است. این تعارض را چنین 
توان جمع کرد که یحیی بن سعید، این را ابتدا گفته و سپس فتنه سوم که ذکر شده، پیش آمد در  می

 اي را اظهار کرد که لیث بن سعد از وي نقل کرد. ه او زنده بود و آن وقتی گفتهحالی ک
گوید: لیث از یحیی بن سعید، از سعید بن  آورده ومی 4024بخاري آن را به دنبال حدیث شماره:  -1

گوید: این اثر از طریق لیث براي من ثابت  مسیب... آن را نقل کرده... حافظ ابن حجر عسقلانی می
از طریق احمد بن حنبل از یحیی بن سعید قطان، از یحیی » المستخرج«است. ابونعیم در کتاب  نشده

 بن سعید انصاري، مانند آن را به طور موصول روایت کرده است.
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آمیختند و حقی را که  دادند در نتیجه حق را باطل می و گاهی معناي آن را تغییر می
پیامبرشان آورده بود، کتمان کردند. از این رو پراکنده و فرقه فرقه شدند و اختلاف پیشه 
کردند و آن وقت راجع به جسم و عرض و قائل بودن جسم براي خداوند به صورت 

 نفی و اثبات سخن گفتند.
ها، انحراف از راه راستی است که خداوند ما را به اتباع  ب گمراهی این گونه فرقهسب

K  J+ _    R  Q  P  ON+ فرماید: از آن امر کرده است، خداوند متعال می
V  U  T  S_   ] :و همانا راه راست من همین است، پس از آن « ]153الأنعام

 .»سازد که شما را از راه او پراکنده می هاي [متفرقه] پیروي نکنید پیروي کنید و از راه

  _Z  Y  X  W  VU     T  S  R   Q  P  ]+فرماید: در جاي دیگري می
بگو: این راه من است. من و پیروانم از روي بصیرت [مردم را] به سوي « ]108یوسف: [

 .»کنم خدا دعوت می
صورت مفرد آورده، را که همان راه خداست به » سبیل«و » صراط«در آیات فوق، لفظ 

 را که مخالف راه خداست، به صورت جمع آورده است.» سبل«و لفظ 
 »ل االلهيسب 1هذا«براي ما خطی کشید و فرمود:  صگوید: رسول خداس ابن مسعود

هاي دیگري را از سمت راست و چپ آن کشید و فرمود:  . سپس خط»این، راه خداست«
هاي [متفرقه] است، بر سر هر راهی،  این راه« »هيدعو إليطان يل شيوهذه سبلٌ، علی کل سب«

 . سپس این آیه را خواند:»شیطانی قرار دارد که دیگران را به طرف آن فرا می خواند

+K  J+ _    [  Z  Y  X  WV  U  T  S   R  Q  P  ON
و همانا راه راست من همین است، پس از آن پیروي کنید و « 2]153الأنعام: [_ \  [

                                           
 آمده است.» هذه«در نسخه خطی (ب)،  -1
آن را  14168؛ و طبري به شماره: 465و  1/435» المسند«؛ احمد در 1/67دارمی در سنن خود،  -2

آن را صحیح دانسته و ذهبی  2/318» المستدرك«اند. سند آن حسن است و حاکم در  روایت کرده
 هم آن را تأیید کرده است.
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سازد. این است آنچه خدا  [متفرقه] پیروي نکنید که شما را از راه او پراکنده میهاي  از راه
 .»شما را به آن سفارش کرد، باشد که پرهیزکار شوید

شود که نیاز بنده به درخواست هدایت به سوي راه راست، بالاتر از  از اینجا معلوم می
ندن سوره فاتحه در هر هر نیازي است، و به همین خاطر خداوند متعال در نماز، خوا

رکعت را مشروع نموده است، به خاطر نیازي که بنده به این دعاي عظیم القدر که در 
 بردارنده خواسته هاي بزرگ و نیک است، دارد. خداوند متعال ما را امر کرده که بگوئیم:

+ D  C  B   A  @  ?  >   =  <  ;  :  9  8   7 _] :الفاتحۀ
راست هدایت فرما، راه آنان که موهبتشان دادي، نه راه غضب ما را به راه « ]7 – 6

هود يلا«ثابت شده که آن حضرت فرمودند:  ص. و از پیامبر»شدگان و نه گمراهان
 .»یهودیان، غضب شدگان، و مسیحیان گمراهان هستند« 1»هم، والنّصاری ضالُّونيمغضوبٌ عل

لتتبعُنَّ سنن من کان « ثابت شده که آن حضرت فرمود: صدر روایت صحیح از پیامبر
ها و آداب  حتما از روش« »قبلکم حذو القُذَّة بالقُذَّةِ حتی لو دخلوا حُجرَ ضَبٍّ لدخلتموه

پیشینیانتان قدم به قدم پیروي خواهید کرد تا جایی که اگر آنان، داخل سوراخ سوسماري 
ض کردند: اي رسول خدا! منظورتان یهود . صحابه عر»شدند، شما هم داخل خواهید شد

 .2»پس چه کسی؟«و نصارا است؟ فرمود: 

                                           
؛ 4/378» المسند«؛ احمد در 2955و  2954هاي : قسمتی از حدیثی طولانی است که ترمذي به شماره -1

اند، که سند آن حسن  را روایت کرده از طریق روایت عدي بن حاتم آن 1040و طیالسی به شماره: 
 اند. آن را صحیح دانسته 2279و  1715هاي:  است و ابن حبان به شماره

؛ 94و  89، 3/84، »المسند«؛ احمد در 2669؛ مسلم به شماره: 7320و  3456هاي:  بخاري به شماره -2
از طریق روایت  4196؛ و بغوي به شماره: 74؛ ابن ابی عاصم به شماره: 2178طیالسی به شماره 

لتتبعنَّ سنن من کان قبلکم شبراً بشبر، وذراعاً بذراع «اند:  ابوسعید خدري آن را با این لفظ روایت کرده
هاي پیشینیانتان وجب به وجب و دست  قطعاً از سنتها و روش« ...»حتی لو دخلوا حجر ضب لتبعتموهم

سوراخ سوسماري شوند، از ایشان پیروي به دست پیروي خواهید کرد تا جایی که اگر آنان داخل 
 527و  511، 450، 2/327» المسند«؛ احمد در 3994. همچنین ابن ماجه به شماره »خواهید کرد...

آن را از طریق روایت ابوهریره با این  1/37» المستدرك«؛ و حاکم در 72ابن ابی عاصم به شماره 
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اي  گویند: هر یک از علمایی که منحرف شده است، به گونه گروهی از سلف صالح می
اي شباهتی با  شباهتی با یهود دارد و هر یک از عابدان که منحرف شده است، به گونه

اکثر متکلمان منحرف از معتزله ومانند آنان،  بینی که نصارا دارد. به همین خاطر می
خوانند، و  شباهتی بایهود دارند، تا جایی که علماي یهود، کتابهاي بزرگان معتزله را می

دانند و همچنین بزرگان معتزله به یهودیان تمایل  اي نیک می طریقه منهج آنان را طریقه
دان منحرف از اهل تصوف و مانند دهند. و اکثر عاب دارند و آنان را بر نصارا ترجیح می

آنان، با نصارا شباهتهایی دارند، و به همین خاطر به نوعی از  رهبانیت و حلول و اتحاد و 
کنند و بزرگان اهل  مانند آنها تمایل دارند. بزرگان اینان کلام و اهل کلام را نکوهش می

ع و وجد و بسیاري از گیرند و راجع به مذمت سما کلام از طریقه اینان عیب و ایراد می
 .1کنند اند، کتابهایی تألیف می هایی که اینان به وجود آورده زهد و عبادت

 هاي گمراه، راجع به وحی دو طریقه دارند: فرقه

                                                                                                             
اعاً بباع وذراعاً بذراع، وشبراً بشبر حتی لو دخلوا حجر لتتبعنّ سنن من کان قبلکم ب«اند:  لفظ روایت کرده

هاي پیشینیانتان دست به دست و وجب به وجب پیروي  قطعاً از سنتها و روش« »يه...ضب لدخلتم ف
 »خواهید کرد تا جایی که اگر آنان داخل سوراخ سوسماري شوند، شما هم داخل آن خواهید شد...

یت را بنا بر شرط مسلم صحیح دانسته و ذهبی هم آن را تائید این روا 1/37» المستدرك«حاکم در 
از طریق روایت ابوهریره آن را با این لفظ آورده است:  7319کرده است. همچنین بخاري به شماره: 

شود تا  قیامت برپا نمی« ...»بذراعٍ  بأخذ القرون قبلها شبراً بشبر وذراعاً  يلا تقوم الساعة حتی تأخذ أمت«
همچنین  .»کنند... پیشینیانشان وجب به وجب و دست به دست پیروي ن هاي من از روش اینکه امت

از طریق روایت شداد بن اوس آن را با این لفظ روایت کرده است:  4/125احمد در مسند خود، 
 انسانهاي بد امت« »ن خلقوا من قبلهم أهل الکتاب حذو القذة بالقذةيسنن الذ يحملن شرار هذه الأمةعليل«

اند، یعنی اهل کتاب را گام به گام حمل  هاي کسانی که پیش از آنان آفریده شده ها و روش من، سنت
 .»کنند  می

 .2/32، »بدائع الفوائد«نگا:  -1
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) طریقه 2) طریقه تبدیل و تحریف 1هاي گمراه راجع به وحی دو طریقه دارند:  فرقه
) اهل وهم و 1اند:  دو نوعجاهل نمودن و گمراه کردن. اهل تبدیل و تحریف خود 

 ) اهل تحریف و تأویل.2خیالپردازي 
گویند: همانا پیامبران راجع به خدا و روز  اند که می کسانی 1اهل وهم و خیالپردازي

اند که با واقعیت امر مطابقت ندارد اما  آخرت و بهشت و جهنم به چیزهایی خبر داده
دهند مثلاً به آنان   کنند مورد خطاب قرار می میآنان، مردمان را به آنچه که تخیل و توهم 

شوند و انسانها  گویند خدا موجود عظیم و بزرگی است و جسمها دوباره زنده می می
زیرا مصلحت  ؛هاي محسوسی دارند هر چند واقعیت امر چنین نیست ها و عذاب نعمت

مصلحت همه همه انسانها در آن است هر چند دروغ باشد. پس خبر پیامبران به خاطر 
 اند. باشد. ابن سینا و امثال او قانونشان را بر این اصل بنا نهاده مردم دروغ می

گویند: قصد پیامبران از این سخنان، حقی که  اند که می کسانی2اما اهل تحریف و تأویل
هاي  در واقعیت امر است، نبوده و همانا حق در واقعیت امر آن چیزي است که ما با عقل

اي تأویل کنند  هاي پیامبران را به گونه کوشند تا گفته ایم. سپس این دسته می خود دانسته
که با رأي و نظرشان موافق و سازگار باشد. به همین خاطر اکثرشان تأویل را به طور جزم 

گویند: جایز است که فلان معنا اراده شود. و نهایت چیزي که  آورند. بلکه می بر زبان نمی
 فظ بر چند معناست.دارند، محتمل بودن ل

اند که حقیقت سخنشان این است که  اما اهل جاهل نمودن و گمراه کردن کسانی
پیامبران و پیروانشان جاهل و گمراهند که مراد خداوند را در آنچه که از طریق آیات و 

گویند: جایز است که  دانند و می سخنان پیامبران، خود را به چیزهایی متصف نموده، نمی
نه جبرئیل و نه محمد و نه دیگر  ؛ی داشته باشد که کسی جز خدا آن را نداندنص، تأویل

Y     + خواند: می صپیامبران آن را ندانند چه برسد به صحابه و تابعین. و اینکه محمد
]  \  [  Z _] :خداي رحمان، بر عرش استوا یافت« ]5طه«. +  º  ¹  ¸
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¯  °  ±  ²  ³  ´  + .»رود می سخنان پاکیزه، به سوي او بالا«] 10اطر: [ف _«

µ_ چه چیز تو را بازداشت از اینکه براي چیزي که به دستان خود آفریدم، « ]75: [ص
داند بلکه معانی آیات مذکور را جز  معانی این آیات را نمی ص. محمد»سجده کنی؟

 باشد. پندارند که این طریقه، طریقه سلف صالح می داند!! بعد می خدا کسی نمی
گویند: مراد از این آیات، خلاف معنا و مدلول ظاهرشان است  برخی از اینان میسپس 

داند همان طور که وقت قیامت  شود و معناي حقیقی آنرا، کسی جز خدا نمی که فهم می
دارند که: معناي آیات بر ظاهرشان حمل  شود. و بعضی دیگر از اینان اظهار می دانسته نمی

داند. سخنان اینان ضد و  جود جز خدا کسی تأویل آن را نمیشود اما با این و و جاري می
کنند که خلاف ظاهرشان است و  نقیض است، چون براي آیات قرآنی تأویلی اثبات می

شود. این دو گروه اخیر در این  گویند: این آیات بر ظاهرشان حمل می با این وجود می
اینان آن را مشکل یا متشابه مراد و منظور از نصوصی که،  صاند که پیامبر سخن مشترك

اند، روشن نساخته است، و به همین خاطر هر یک از دو گروه، نصوصی را  قرار داده
دهد که غیر از نصوصی است که گروه دیگر آن را مشکل و  مشکل و متشابه قرار می

معانی آن آیات را نیز  صگویند: پیامبر اي از آنان می متشابه قرار داده است. سپس عده
گویند: معانی آن را دانسته اما آن را تبیین و  دانسته است، و عده دیگري از ایشان مین

روشن ننموده است بلکه بیان آن را به ادله عقلی و کسانی که راجع به علم از طریق تاویل 
کنند، ارجاع داده است. پس اینان اتفاق نظر دارند بر اینکه  آن نصوص اجتهاد می

رآنی را ندانسته و یا دانسته ولی به دیگران یاد نداده است بلکه معانی آیات ق صپیامبر
بر  صدانیم و سپس راجع به حمل کلام پیامبر هاي خود، حق را می این ماییم که با عقل

کنیم، و همانا پیامبران و پیروانشان مسائل  آنچه که موافق معقولات ماست، تلاش می
کنند. همه اینها گمراهی و گمراه  فهم نمی دانند و مسائل سمعی و نقلی را عقلی را نمی

 کردن از راه راست می باشد.
شان را به  اساس که گوینده  خواهیم که ما را از این سخنان واهی و بی از خداوند می

 کشاند، سالم و دور نگه دارد. دوزخ می
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