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 ��م االله ا����ن ا����م

 بفهرست مطال

 ١ ................................................................ مطالب فهرست

 ١٣ ................................................................. ناشر مقدمه

 ١٥ .................................................................. کتاب مقدمه

 و شناسان شرق یها شبهه رد و سنت از دفاع:  اول بخش
 ٢٣ ................................................ معاصر سندگانینو

 ٢٤ .................................................. اسلام نید در سنت گاهیجا

 ٢٥ ....................................... سنت با قرآن نییتب و شرح از ییھا نمونه

 ٢٧ ..................................................... یقانونگذار در سنت استقلال

 ٢٨ .................................................................. سنت بودن حجت

 ٣٠ ............................................................ :ثیاحاد به استدلال اما

 ٣٣ .................... است دروغ استدلال، یبرا قرآن با سنت دنیسنج ثیحد

 ٣٤ ................................................. ثیحد به ج امبریپ ارانی اھتمام

 ٣٧ ..................................................... ]ثیحد نیتدو و نوشتن[

 ٣٧ ................................ :ج اکرم رسول دوران در ثیحد نوشتن از ینھ
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 ٣٩ ..................................... :ج اکرم رسول وفات از بعد ثیحد نوشتن

 ٣٩ ............................................................... ثیحد یعموم نیتدو

 ٤٠ ................................................. نیتدو اتیعمل یبرا شوق و شور

 ٤١ ............................................................. علم یجستجو در سفر

 ٤٣ ...................................................... ثیحد نیتدو یخیتار مراحل

 ٤٤ .......................................... ثیاحاد یبررس و نقد به نیمحدث توجه

 ٤٦ ...................................................:اسلام در مقبول اتیروا شرائط

 ٤٩ ........................... ثیحد سند و متن یبررس و نقد به نیمحدث اھتمام

 ٥٠ .................................. ثیاحاد و سنت درک و فھم به نیمحدث توجه

 ٥١ ...................................................... یمعن و لفظ با ثیحد تیروا

 ٥٤ .................................................. هیر یاب کتاب یبررس و نقد

 ٦٠ .............................................................. یلیتفص یبررس و نقد

 ٦٠ ................ او بر رد و اند نکرده توجه ثیاحاد به علماء نکهیا بر ینمب او گمان

 ٦١ ................................ :میدھ یم جواب او به حق شدن روشن یبرا نکیا و

 ٦٢ ............................. ثیحد متن و سند نقد به نیمحدث اھتمام و توجه

 ٦٤ .............................. ثیحد متن یبررس و نقد در نیمحدث اطیاحت راز

 بر ردّ  و لفظ به نه اند شده تیروا یمعن به ثیاحاد ھمه نکهیا مورد در او گمان
 ٦٧ .................................................................................... :آن

:آن بر یرد و است، شده آن تواتر موجب قرآن نوشتن نکهیا بر یمبن او گمان
 ........................................................................................ ٦٩ 

 ٧٠ ......................................... :سنت منزلت انیب در سندهینو یآشفتگ

 خاطر به را اصحاب از یبعض او نکهیا بر یمبن خطاب عمربن حق در او تیجنا
 ٧١ ................................................. :است کرده یزندان ثیحد تیروا

َّ  كَذَبَ  مَنْ « ثیحد به او گرفتن اعتراض دًا عَليَ  نیا در قتیحق انیب و ،»مُتَعَمِّ
 ٧٣ ................................................................................ :نهیزم

 ٧٤ ..................................................... :موضوع نیا اتیجزئ و قتیحق اما
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 ٧٧ ............ است نکرده وارد نید به یا خدشه یمعن اساس بر ثیحد تیروا

 ٨٠ ...... :میپرداز یم کرده استدلال آنھا به که یثیاحاد یبررس و نقد به مفصلاً 

 ٨٠ ................................................ :ندارد یاضطراب چیھ تشھد ثیحد -۱

 ٨٢ .............................................................. اسلام و مانیا ثیاحاد -۲

 ٨٣ ...... ندارد وجود آن در یفیتحر چیھ »زن هیمھر یبرا قرآن نییتع« ثیحد -۳

 ٨٥ ............................................. »ظهیقر یبن در خواندن نماز« ثیحد -۴

 ٨٦ ..................... .داند یم نادان را آنھا و کندیم مسخره را نیمحدث هیابور

 ٨٧ ..................... یمعن اساس بر ثیحد تیروا در نیمحدث فراوان اطیاحت

 ٨٨ ................................................ نیمستشرق کلام بر هیابور اعتماد

 ٨٩ ................................................... آن پاسخ و هیمعاو به او ی حمله

 ٩٢ ............................................... حسن ثیحد به او گرفتن اعتراض

 ٩٣ .................. ثیحد در ادارج و یساختگ ثیاحاد نیب هیر ابو زییتم عدم

 ٩٤ ...................................... :آن بر یرد و الأحبار کعب بر هیر ابو طعن

 ٩٦ .......................................... :آن بر یورد منبه بن وھب به او طعن

 ٩٧ ........................................................... اتیلیاسرائ یبررس و نقد

 ٩٧ ....................................... .است یعلم ریغ پژوھش، در هیابور روش

 ٩٩ ......................... کندیم دییتأ را آنھا قرآن که یثیاحاد به هیر ابو طعن

 ١٠٠ ....... »یخشکسال در س عباس توسط باران طلب« ثیحد به او اعتراض

 ١٠٢ ......................................... »معراج و اسراء« ثیحد به او اعتراض

 ١٠٤ ...................... .پندارد یم اتیلیاسرائ از را »الرحال تشد لا« ثیحد او

 ١٠٧ ......................... یبخار و مسلم در هیعل متفق یثیحد به او اعتراض

 شده اسلام وارد ھم انیحیمس اتیروا ات،یلیاسرائ ھمچون کند یم گمان او
 ١٠٩ ........................................ ردیگ یم خرده یالدار میتم به و است،

 ١٠٩ ................................................. .ستین موضوع جساسه ثیحد

 ١١١ ..................... .ھستند حیصح الزمان آخر در یسیع نزول و دجال ثیاحاد

 ١١٣ ................................... .آن بر یرد و نیحیصح ثیحد به اعتراض

 ١١٥ .............................. .ستین ثیحد در طعن بر لیدل یزمخشر قول
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 ١١٥ ................................................... گران لیتحل و محققان دگاهید

 ١١٧ .................................. »الله رسول نهیس شکافتن« ثیاحاد بیتکذ

 ١١٧ ................................... .ھستند حیصح نهیزم نیا در ثیاحاد ھمه

 ١١٩ ................................................................. س رهیابوهر

 ١١٩ ..................................................................... صحابه گاهیجا

 ١٢٠ ..................................................................... صحابه عدالت

 ١٢٣ ..................................................................... مظلوم صحابه

 ١٢٥ ......................................... .کندینم تیرعا را یعلم امانت هیابور

 ١٢٧ ........... آن مانند و یخیتار و یادب یھا کتاب بر ثیحد در هیابور اعتماد

 ١٢٨ .................................................. یعقل اتیھیبد با هیابور مخالف

 ١٣٠ ............................................... رهیابوھر نقد در هیابور ی سفسطه

 ١٣٠ ......................................... نقد در یسست و فساد نیا از یا نمونه

 ١٣٣ .................................. س رهیابوھر توسط تیروا کثرت به اعتراض

 ١٣٣ .................................... .است کرده تیروا یادیز ثیاحاد رهیابوھر چرا

 ١٣٦ ............ .است حرف پر و طبع شوخ اریبس یشخص رهیابوھر دیگو یم او

 ١٣٧ ................................ .است آن جائز و دیمف نوع از رهیابوھر یشوخ

 ١٣٨ ............................... ثیحد وضع به رهیابوھر اتھام در او ییگوگزافه

 ١٤٠ ............................... س رهیھر ابو سیتدل بر یمبن او گمان بر یرد

 ١٤١ ............. است اسلام در متھم یراو نیاول س رهیابوھر که کند یم ادعا

 ١٤١ .......................................................... استدلال جھت اتیروا شکار

 ١٤٦ ................................................... هیابور استدلالات حیتوض و لیتفص

 ١٥١ ....................... رهیابوھر کردن متھم یبرا علماء زبان بر گفتن دروغ

 ١٥٢ ...................................................... :بود حافظ و هیفق رهیابوھر

 ١٥٥ ............................................ نیمستشرق نظرات بر هیابور تماداع

:است نموده القاء رهیابوھر به را یساختگ اخبار الأحبار کعب که کند یم ادعا
 ...................................................................................... ١٥٥ 
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 ١٥٦ ........ :آن جواب و کندیم اعتراض ای استدلال آنھا به هیابور که یثیاحاد

 ١٥٦ ........... »جھنم آتش در ھستند یگاو دو امتیق روز دیخورش و ماه« ثیحد

 ١٥٨ ........................ رهیابوھر بردن سؤال ریز یبرا موضوع ثیحد به استدلال

 ١٥٩ ............................................................... مسلم ثیحد به اعتراض

 ١٦٠ ................ است گمان و شک یجا آن بودن مرفوع که یثیحد به استدلال

 ١٦١ .......................................................... نیحیصح ثیحد به اعتراض

 ١٦٣ ...........شانیا حیصح ثیاحاد از یبرخ رد در / مالک امام به بستن افتراء

 ١٦٤ .................................................. ج رسول صفات ثیحد به اعتراض

 ١٦٥ .................................................... شنبه روز در خاک خلقت یبررس

 ١٦٧ ........................................................... یبخار ثیحد به او اعتراض

 ١٧٠ ............................................................... مسلم ثیحد به اعتراض

 ١٧١ ..................... اتیروا ساختن و حافظه ضعف به رهیابوھر کردن متھم

آن پاسخ و باطلش گمان نیا در) شناسان شرق( نیمستشرق از سندهینو یرویپ
 ........................................................................................... ١٧٢ 

 ١٧٤ ......................... رهیابوھر یفراموشکار اثبات یبرا اتیروا فیتحر و شکار

 ١٧٥ ................................................ »یعدو لا« ثیحد مورد در گمان رد

 ١٧٧ ................................................... »نماز سھو« ثیحد اعتراض جواب

 ١٧٨ ............................................. آن مورد در قتیحق انیب و شعر ثیحد

 ١٧٩ ..................................... شود یم افتی شعر قرآن در کندیم گمان

 ١٨٢ .................... است نبوده قرآن حافظ رهیابوھر نکهیا بر یمبن او گمان

 ١٨٤ ..... گرید ثیاحاد و آن نیب تعارض گمان و »نیوعاء« ثیحد به اعتراض

 یگاھیجا و نشده ذکر اصحاب طبقات جزء رهیابوھر نکهیا بر یمبن او یادعا
 ١٨٨ ............................................................................... .ندارد

 ١٨٩ ....................... هیام یبن از رهیابوھر یطرفدار بر یمبن هیر ابو یادعا

 ١٩١ ......... هیام یبن فضائل در ثیحد کردن درست به رهیابوھر کردن متھم

 ١٩٤ ............................................................... هیابور یعلم انتیخ

 ١٩٥ ...... ساخت یم ثیحد یعل نکوھش در رهیابوھر نکهیا بر یبنم او یادعا

 ١٩٦ .................................................................. نقل در او انتیخ

 



 جپاسداری راستین از سنت پیامبر   ٦

 ١٩٦ ........................................... صحابه عدالت در دیترد و شک جادیا

 ١٩٧ .......................................................... هیر ابو یھایگوئتناقص

 ١٩٧ .کند یم نقد را آن سپس و کند یم نقل را رهیھر ابو ثیاحاد یبرخ هیابور

 ١٩٧ ........................... ÷ یموس یسوبه الموت ملک شدن فرستاده ثیحد

 ١٩٩ ......................................................... وجھنم بھشت مناظره ثیحد

 ٢٠٢ ....................................................... کافر شانه دو نیب: سوم ثیحد

 ٢٠٣ ...................................... آن در الله رسول معجزه انیب و مگس ثیحد

 ٢٠٦ ......................................... ذباب ثیحد مورد در یپزشک یایدن هینظر

 ٢٠٩ ............................................. مطالبش انیب یبرا سندهینو  ضعف

 ٢٠٩ .............. خود یادعا اثبات یبرا سندهینو توسط منکر ثیاحاد به استشھاد

 ٢١٠ ........................ شود یم محسوب اسلام محاسن از که یثیحد به اعتراض

 ٢١٢ ....................................................... بھشت در بزرگ درخت: ثیحد

 ٢١٣ .............................................. است متردد نظراتش انیب در سندهینو

 ٢١٣ .......................................... تھمت و ناسزا فقط کتاب، از صفحه پنجاه

 ٢١٣ ............................................................ زبان فھم در هیر ابو یناتوان

 ٢١٤ ...................................... اند نموده تیروا کم را ثیحد خلفا نکهیا علت

 ٢١٤ ............................................................ س قیصد ابوبکر به ھجوم

 ٢١٥ ......................................... است نموده تیروا س یعل دنایس که آنچه

 ٢١٥ ................................................... سندهینو یھایفھم کج از یا نمونه

 ٢١٧ ............................... سندهینو توسط مشکله تیروا از یبرخ ذکر

 ٢١٨ ............................................................... محفوظ لوح ثیحد

 ٢١٩ .................................................. »دیخورش سجده« دوم ثیحد

 ٢١٩ ................................................. »طانیش کردن ریزنج: «ثیحد

 ٢٢٠ .................................................. »عجوه یخرما« با شفا ثیحد

 ٢٢١ .................................... »اذان ھنگام طانیش کردن پشت« ثیحد

 ٢٢٢ .................................................................. انیسف ابو ثیحد

 ٢٢٣ ............... کندیم قیتصد را »صلت یاب بن هیام« اشعار از یبرخ امبریپ
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 ٢٢٤ ................................................... امتیق شدن برپا وقت ثیحد

 ٢٢٥ .....................................................................یمھد ثیاحاد

 ٢٢٦ .................................................... »دوازدھگانه خلفاء« ثیاحاد

 ٢٢٨ ..................................................................... دجال ثیاحاد

 ٢٣٠ ........................ ھستند باطل اتیلیاسرائ »ایدن عمر« نییتع ثیاحاد

 ٢٣٠ .......................................................... :میگو یم قتیحق انیب یبرا

 ٢٣٠ .............................................................. ثیحد یمعن فیتحر

 ٢٣١ ............................................... »امتیق علامات و فتن« ثیاحاد

 ٢٣١ ............................................................. رضا دیرش کلام به استناد

 ٢٣٢ .......................................................... واستادش رضا دیرش بر یرد

 ٢٣٦ .... ثیاحاد نیتدو و جمع مورد در نید بزرگان و اصحاب بردن سوال ریز

 ٢٣٦ ..... نداشتند تیعنا ثیاحاد جمع به آنھا نکهیا بر یمبن اصحاب به افتراء

 ٢٣٧ ............................. است تواتر نیتدو لازمه که نیا بر یمبن او گمان

 ٢٣٨ ......................................................... هیر ابو یھا گمانه جواب و رد

 ٢٣٩ ............... است یوح کاتب نیاول سرح یأب ابن نکهیا بر یمبن او گمان

 ٢٣٩ ............................. ثیحد نیتدو مسأله در هیر ابو یھا زدن نیتخم

 ٢٤٠ ............................................... آنھا منشأ انیب و زدنھا نیتخم نیا رد

 ٢٤٢ ................................................ مقدمه بدون هیر ابو یھا یریجھگینت

 ٢٤٣ ...................................................................... لیدل بدون هیفرض

 ٢٤٤ ........................................................................... گرید یجھینت

 ٢٤٥ ............ .دارند قرار اخلاق و یتقو قله اوج در یول ھستند بشر اصحاب

 ٢٤٥ . بیتکذ نه است بوده تثبت است، زده سر اتیروا قبول در خلفاء از آنچه

.است داشته نید یبرا یبزرگ ضرر نیتدو ریتأخ نکهیا بر یمبن هیابور گمان
 ...................................................................................... ٢٤٥ 

 ٢٤٦ ........................ محدث ضبط و عدالت انیب در او ناقص ییگوخلاصه

 ٢٤٩ .......... آن انیراو و ثیاحاد در شک جادیا یبرا مؤلف مداوم یها تلاش
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 ٢٤٩ ...................... متواتر یحت و آحاد ثیاحاد در شک جادیا یبرا تلاش

 ٢٥٢ ............................................. اتیآ فیتحر و قواعد در شک جادیا

 ٢٥٣ ........................................... یمذھب تعصب به فقھاء کردن متھم

گاه: ثیحد به اعتراض  ٢٥٤ است شده داده آن مثل و کتاب من به که دیباش آ

 ٢٥٦ ............................. ثیحد گاهیجا از کاستن بقصد ائمه کلام فیتحر

 ٢٥٧ .................................... ھمفکرانش و سندهینو یبرا حتینص چند

 ٢٦٠ .............. ثیحد مورد در بلاغه و نحو علماء موقف  درباره نظرش اظھار

 ٢٦٢ ................. ج امبریپ »سحر« ثیحد انکار در عبده محمد خیش از نقل

 ٢٦٧ ............... .دھد یم هیابور قاتیتحق بودن یسطح از نشان که یا نمونه

 ٢٦٧ ..................................... :شناسد یم افراد ی لهیبوس را حق هیر یاب

 ٢٦٨ .................................. حجر ابن حافظ بر افترا و متواتر ثیاحاد رد
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 مقدمه ناشر

نحمده ونستعينه ونستغفره ونعوذ باالله من شرور أنفسنا وسيئات أعمالنا من  ن الحمدالله،إ

يهده االله فلا مضل له ومن يضلل فلا هادي له وأشهد أن لا إله إلا االله وحده لا شريك له 

 صلى االله عليه وسلم. وأشهد أن محمدا عبده ورسوله
د دفاع از سنت و مھمی قرار گرفته در مور یعلم ی خوانندگان دانشنامه یش رویپ

لطمه زدن و  یه براک یردن دشمنانکن اسلام و رسوا ین مبیگاه آن در دیان جایب
 نند.ک یم یکمسموم خود را به آن شل یرھایث رسول تیدر احاد هو شبھ کجاد شیا

 تاب شامل سه بخش است:ک
سندگان معاصر) اثر یاسان و نوشن شرق یھا شبھه(دفاع از سنت و رد  بخش اول:

نگره ک«د و یشان به چاپ رسیا کات مباریه در حکبن محمد ابو شھبه،  محمد ر:تکد
 ادواره ھزار ساله خود دوباره آن را به چاپ رساند.یالازھر در » یپژوھش اسلام

 ج رمکد در مورد سنت رسول ایم و جدیه در قدک ییھا شبھهبعضی از بخش دوم: 
 شوند. یح جواب داده میو صح یمطرح شده با روش علم

 /مؤلف یخط یھا شود، برگرفته از نوشته ین بار چاپ میاول یبرا که ن بخشیا
 تابکمت و ارزش یان قیب یز براین چیتاب گفته بھترکسنده در مورد یاست، آنچه نو

ی از  ا ذھن و عقل و قلبم است و عصاره ی دهکیتاب چکن یا«د: یگو یه مکآنجا  است
 به شبھات، اتھامات، و پاسخ و یطولانیم در سنت نبو یھایم در مدت زندگ پژوھش

ای که  ھا ایجاد شده است. تجربه ، بوده است که غوغاھای زیادی حول آنیباطیلا
 ھا شیھا و ستا ی سپاس م را در برگرفته است. ھمهیشتر از یک سوم قرن از زندگیب

 .»خداست یبرا
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و  کنند را انکار می سنت ت بودنحج کسانی است که یھا هان شبھیب« بخش سوم:
س سابق یعت و رئیعبدالخالق است، ایشان استاد شر یتر عبدالغنکاثر د» آنھا پاسخ به

 بخش فقه و اصول دانشگاه اسلامی امام محمد بن سعود در عربستان بوده است.
بنا به درخواست بسیاری از اھل علم، ما بخش سوم را ھم به عنوان پایان بخش به 

، »اسلامیِ مھمی ی دانشنامه«این کتاب به عنوان  ،و بدین وسیله .دیماین کتاب افزو
ان و یسرا اوهی یھا و ادعاھا باشد تا سدّی باشد در مقابل تھمت طلبان می حق یبرا

 نادانان. یھا قرائت
از جانب علم و اھل آن به  خداوند مؤلفین را مورد رحمت خود قرار داده و

 مؤلفینش جزای خیر دھد. آمین.
 شر:نا

 یفه شرف مجازیابو حذ

 



 

 

 

 

 

 ��م االله ا����ن ا����م

 مقدمه کتاب

م الإنسان وميّزه على كثير من خلقه بنعمة العقل والبيان والصلاة والسلام  الحمدالله الذي كرّ

 .صحابته ومن تبعهم أجمعينآله وى الخطاب وععلى نبينا محمد الذي آتاه االله الحكمة وفصل 
سپاس آن خدایی است که انسان را گرامی داشت، واو را بر سایر مخلوقاتش با «

درود و سلام بر پیامبر ما محمد، کسی که خداوند به  بیان برتری داد، و نعمت عقل و
آنان به او حکمت و فصل الخطاب عطا فرمود، و بر آل و اصحاب او و بر کسانی که از 

 .»کنند نیکی تبعیت می
 قرآن و سنت.  ،گردد اما بعد: مرجع شریعت اسلامی به دو اصل شریف برمی

و  ج رمکی بزرگ رسول ا معجزه م ویراه مستق ی ن و سرچمشهیقرآن اساس د
 او در ھر زمان است. نشانه ماندگار

قواعد و  ی بسط دھندهآن و  یدستورات اجمال ی ح دھندهین قرآن و توضیسنت مب
روایت  ج دستوراتش است، سنت زمانی که ثابت شود از معصوم ی نندهک املکاصول و 

 .است یاز آن واجب و حتم یرویت است و پیشده است، قانون و ھدا
نازل شده  ج رمکل بر رسول ایآشکار است که توسط جبرئ یاز سنت وح خشیب 
 ج گر اجتھاد رسولید یو بعض .١از سنت بر قلب رسول الھام شده است خشیو ب .١است

ردن از عطر، احرام به عمره بسته بود و آن در که در حالت استفاده ک یسکمانند داستان  -١
 ت شده است.ین روایحیصح
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ن و قواعد و اصول شریعت آموخته و آنچه که قلب یدر پرتو آنچه از علوم قرآن و قوان
و خواندن  یسرشار گردیده و از راه مطالعه و بررسی الھی ھا ھا و آموزه ایشان از فیض
 د:یفرما یسوره علق م ٥تا  ١ ی هید، خداوند در آیآ به دست نمی

 قۡ ٱ﴿
ۡ
ِ  رَأ ِيٱ رَّ�كَِ  مِ سۡ ٱب  قۡ ٱ ٢ عَلَقٍ  مِنۡ  نَ �َ�ٰ ۡ�ِ ٱ خَلَقَ  ١ خَلَقَ  �َّ

ۡ
 ٱ وَرَ�ُّكَ  رَأ

َ
 رَمُ �ۡ ۡ�

ِيٱ ٣ ِ  عَلَّمَ  �َّ   .]٥ -١[العلق:  ﴾٥ لمَۡ َ�عۡ  لمَۡ  مَا نَ �َ�ٰ ۡ�ِ ٱ عَلَّمَ  ٤ قَلمَِ لۡ ٱب
ده است. یده است. انسان را از خون بسته آفریه آفرکبخوان به نام پروردگارت، آن «

قلم  ی لهیه به وسک ییتر است، ھمان خدا بخوان پروردگار تو بزرگوارتر و بخشنده
 .»دانست یه نمک ییزھایآموخت. آموخت انسان را چ

است. و ما بعد آن اشاره به علم  یتسابکآموزش با قلم در آیه، اشاره به علم ا
 بخشد. یه آن را به ھر که خواست مکاست  یخداداد

در مورد اجتھاد او سکوت کند، این سکوت به  یند و وحکاجتھاد  ج ھرگاه رسول
 ج است و این تأیید، اجتھاد رسول الله ج بر اجتھاد رسول الله أد اللهییتا و اقرار یمعن

رون یب ج رمککه از دھان رسول ا یزیدھد، بدین معنا ھر چ وحی قرار می صفترا در 
 وخداوند راست گفت آنجا که فرمود: است. ید وحیآ یم

 ٱلهَۡوَىٰٓ  عَنِ  ينَطِقُ  وَمَا ٢ غَوَىٰ  وَمَا صَاحِبُُ�مۡ  ضَلَّ  مَا ١ هَوَىٰ  إذَِا ٱ�َّجۡمِ وَ ﴿
 .]٤-١[النجم :  ﴾٤ يوَُ�ٰ  وَۡ�ٞ  إِ�َّ  هُوَ  إنِۡ  ٣
ار شما گمراه و منحرف نشده و راه یند. ک یه غروب مکسوگند به ستاره در آن زمان «

د. آن یگو یھوا و ھوس سخن نم یو از رو ژ راھه نرفته استکموده و به یخطا نپ
 .»ه (به وی) وحی گشته استک یامیچیزی نیست جز پ

ه کای  ن دو اصل نمود، بگونهیا رساندنای به تبلیغ و  سابقه یتوجه ب یامت اسلام
 اند. ردهکن ین توجھیامبران و پادشاھان و بزرگان خودشان چنیراث پیچ قومی به میھ

ردند و کنمودند و آن را خوب فھم  ر یردند و در آن تدبک اران رسول قرآن را حفظ ی

ل در نفسم یجبر«حدیث مرفوعی است مبنی بر اینکه:  باشد نشانگر این موضوع میچیزی که  -١
دمید که ھیچ نفسی ھرگز نخواھد مرد مگر اینکه رزقش را کامل دریافت کند، پس تقوای خدا 

حاکم از ابن مسعود روایت نموده وآن را صحیح » کنید، و در طلب زیبایی به کار گیرد...پیشه 
اند، و صاحب مسند  امامه و بزار از حذیفه روایت کرده از أبی یدانسته است، ابو نعیم وطبران

 فردوس نیز آن را از جابر نقل نموده است.

 

                                                                                                       



 ١٧         مقدمه کتاب

ن) ابلاغ نمودند یاست، آن را به شاگردان خود (تابعکم و که نازل شده بدون کگونه  ھمان
 م.ین خودشان سپردند تا به امروز، و ما آن را گرفتیو آنھا ھم با ھمان روش به لاحق

منتقل  یروان دوران بعدیآن را به پ یاد و غفیری در ھر زمانینگونه جمع زیا
شد،  یشفاھ دریافتحفظ و  پشتیبانِ  سنت، رم نوشتنککردند. در دوران رسول ا می

د. و این مصداق قول خداوند متعال یل به ما رسیف و تبدیاست و تحرکم و کتا بدون 
 فرماید:  است که می

ۡ�اَ نُ إنَِّا َ�ۡ ﴿   .]٩[الحجر:  ﴾٩ لََ�فِٰظُونَ  َ�ُۥ �نَّا ٱّ�ِكۡرَ  نزََّ
 .»مینک یم یم و خود از آن نگھداریھمانا ما خود قرآن را فرو فرستاد«

توجه نشان  ج سنت رسول از طریق حفظ ، فھم و درک، به رام،کن صحابه یھمچن
نی که بعد از آنھا آمدند یآن را به تابع یا با معنی -ثر آنھا بودکه روش اک-و با لفظ  داده
 .یافتن سلسله تا دوران ما ادامه یدادند و ال یتحو

نشد. چون از  یآور ن و جمعیاملاً در عصر اول صحابه تدوکمانند قرآن  نیز سنت
کرد از ترس اینکه مبادا با  ه از نوشتن نھی میکت شده بود یروا یثیحد ج رمکرسول ا

 ند.نار بگذارکث، قرآن را یبه حد ی آوردنا صحابه با رویشود،  مخلوطقرآن 
م بودند، ھر چند نگھبانان سنت، آن را با ک یلیاتبان سنت در عصر اول خکن یبنابرا

 ردند.ک ینه حفظ میشور و شوق فراوان در س
 ارِ کن یا یث آغاز شد، علما برایحد ین عمومیه تدوکقرن دوم آغاز نشده بود 

ات نقد و یعمل با ن احادیثیداشتند، حرکت تدو یشور و شوق فراوان ،شیدرخور ستا
ث و نقادانِ یو صحیح ھمراه شد، بزرگان حدواقعی ث یاحاد یجوو جست جرح و تعدیل

ن و یه در نوع خود بھترکردند، ک یزیر هیرا پا ین قواعد نقد و بررسیتر قیدق آن،
 نقد سند آنھا. یث و چه براینقد متن احاد ین قواعد بودند، چه برایتر مناسب

 یبزرگ یھا ارزش و دائرة المعارف منجر به تدوین مراجع با ینیتِ بزرگِ تدوکن حریا
استشھاد قابل  یا احادیث تقویت کننده و و نادث مقبول و قابل استیه شامل احادک

 یگر حاوید یح و بعضیث صحیھا مخصوص احاد تابکن یاز ا یبودند، گشت، بعض
ث رسول یاز آنھا مخصوص احاد یف ھم بود، بعضیضع یح و حسن و حتیث صحیاحاد

 ھم وجود داشت. اصحاب و تابعینث، اقوال یگر ھمراه احادید یو در بعض
ر و ککنند، م ه پیوسته تلاش میکشده  یم اسلام گرفتار دشمنانیوزگار قداز ر

ھا و بر پا  و تنیدن دام یشک شه مشغول نقشهیرا در ذھن بپرورانند و ھم ییھا لهیح
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 شوکت اسلامی ھستند. ردن قدرت وکنابود  یبرا ھایی دسیسهکردن 
له پناه بردند و در یر و حکتوانستند دشمنی خود را علنی کنند، به م نھا چون نمییا

ت مانند یار گرفتند؛ گاھی از راه محبت رسول و اھل بکرا به  ین راه وسائل گوناگونیا
ر ناسازگار با شرع و لغت و نصوص یگر از راه تفسیروان عبدالله بن سبأ، و گاھی دیپ

ه و یمانند گروه باطن ینید تکالیفبرداشتن دستورات و  ین و سنت، و تلاش براقرآ
 قرامطه و مانند آنھا.

ه قرآن است دچار کن یردند مسلمانان را نسبت به اساس دکن دشمنان تلاش یا
معجزه آن و  بودن ینند، مثلاً برای ایجاد شک و شبھه در مورد قطعک یدل و دو کش

امش با ھر زمان و کماندنش از اختلاف و تناقض و سازگار بودن اح انام و در بودن
 ف نمودند.یات را تحریآ یردند و معانکدرست  یاتیان، رواکم

ث رسول ھم شک یه در مورد اصل دوم دین یعنی حدکردند کن تلاش یو ھمچن
، به کار گرفتندرا  یگوناگون یھا ن ھدف شوم روشیدن به ایرس ینند و براکایجاد 

ث یقطعیت آنھا مبنی بر اینکه احاد در ثبوت حدیث و ایجاد شکی از طریق گاھ
که با عقل و علم  یاتیروا ساختنگاھی از طریق  ستند. وین یو متواتر و قطع ١آحادند

 گر.ید یھا ا روشیداشت  یارکمخالفت آش
ھمقطاران او که  و ھمراھان و یمعتزل ٢»نظام«ن تھاجم، یدار ا م پرچمیدر روزگار قد

شدند بودند. ابن قتیبه بسیاری از اقوالشان را در کتاب  از دشمنان سنت محسوب می

 ذکر نموده است.» تأويل مختلف الحديث«
ھا که زیر  شناسان دوباره در آن طعنه و شرق یحیشان مسیشکد یو در عصر جد

دوختند، و  بود، دمیدند، وآنچه ھوایشان میل کرد، بریدند و پنھان شدهخاکستر زمان 
 بیشتر از آنچه تحملش را داشت، تفسیر کردند.

ه به ھر فکر و مذھبی که از غرب کاز مسلمانانی  یدر نھایت تأسف باید گفت بعض
دن لباس یھمانند پوش شود، اطمینان کامل دارند، این شبھات را گرفته و وارد می

دیگر  گروھی به اسم خود گذاشتند، و به خود نسبت دادند و ، آنھا راو دروغی یجعل
چه به اسم خود تمام نکردند، اما بلندگوی خوبی برای غربیان شده و از اینکار اگر

حاد اگر در مقابل مشھور و آده باشد، البته شود که به درجه تواتر نرسی به حدیثی گفته می :حادآ -١
 تر از سه نفر آن را روایت کرده باشند. شود که کم عزیز بیاید به احادیثی گفته می

 او یکی از سران معتزله است. -٢
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ن شبھات است یشان مملو از ایھا تابککنند. یکی از کسانی که  احساس رضایت می

ب کمرت» سلامالإ ضحى«و » سلامالإ فجر«تاب کدر است که  /نیاستاد احمد ام
چند در بسیاری از افکارشان با آنھا موافق بود اما در برخی . ھرشده است یارکن یچن

 کرد. آنھا را مؤدبانه و خیلی متین نقد می بود و شان نظراتمواقع مخالف 
و تعصب و  یاز ھو یرویشوند، در پ ن مقلدانی که از متشرقین تغذیه مییاز ا یبعض

رام و کصحابه  یباشند و برا علنی با اسلام، از آنھا نیز شدیدتر و تندتر می یدشمن
برند. ھمچنان که محمود  یار مکعبارات ناھنجار و بدور از ادب ب» ابوھریره«بالخصوص 

 .است انجام داده» يةدممحـال ةالسن ضواء علىأ«تاب که در یابور
است. تفاوت  یه فاصله فراوانین انجام داده و فعل ابوریاحمد ام ن آنچه استاذیب

ه از پس کو کسی  یواقع یعالم و مدعی علم، بین محقق بین آن دو ھمچو تفاوت بین
 باشد. کند، می ھای محققین تغذیه می مانده

ار فراوان ک ازمند تلاش و پشتیست، نیو ساده نآسان  یارکسنت  یق و بررسیتحق
ع و یسر یو بررس یسطح یاست، نگاھ یردن طولانکر کشه و تفیار بردن اندکو به 

 ج فاسد ندارد.یو نتا  نندهکر از بروز آراء و نظرات مشمئز یغ یسرقت شده، سرانجام
روانشان ناشی از این است که آنھا یشناسان و پ متوجه شدم اشتباه شرق

نصوص  عمقن به یشه نرسیدند، ھمچنیبه اعماق و اساس و ر کردند و ینگر یسطح
شده است،  یآور ث جمعیه احادکو عصری  محیطیدست نیافتند و شرایط اجتماعی و 

ث از یاند و به صفات و اخلاق بزرگان حد دهیشکر نیاند و آنھا را خوب به تصو ردهکتوجه ن
ار و پنھان، کخدا در آشدر نظر داشتن و  یدار و امانت یزگاریو پرھ یعلم گرفته تا تقو

 ند.ننھاد یمتیارج و ق
  لهیر و حکردند و مکت یه از سنت رسول حماکا ساخته یرا مھ یاما خداوند رادمردان

ف و ینبوده و مدام تحر ین بزرگان خالیاز وجود ا یچ دورانیاران را برملا ساختند، ھکم
 ند.یزدا یراث مقدس مسلمانان مین مینادانان را از ا ھای ریان و تفسیگو اوهی یادعاھا

از  یاریه بسکرا مشمول رحمت خودش گرداند » بهیقت ابن«خداوند امام 
ار و تلاش ستوده کن شبھات یردن اکشان با رد یدشمنان را برطرف نمود و ا یھا هشبھ

 اند. انجام داده کیو بیادماندنی و مبار
ث و یفته احادیش ی، بزرگ مردانیھن اسلامیم یاز نواح یا هیو مدام در ھر ناح

اند و  ردهکاند و در رد شبھات دشمنان تلاش فراوان را تحمل  ق در مورد آنھا بودهیتحق
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ر ھستند مانند کر و تشیه سزاوار تقدکاند  ن راستا نوشتهیای در ا ارزنده یھا تابک
 بزرگان الازھر و حجاز و شام و ھند و مغرب.

سنت به  یق و بررسیه اراده فرمودند تا من ھم با تحقکش پروردگار یسپاس و ستا
وندم. دفاع و یاروان آن بزرگان بپکو مقدس مشرف شدم و به  کدان پاین میدفاع از ا

گاھیتحق و اقناع باشد نه بر اساس تعصب و  یو بررس یقی که بر خواسته از علم و آ
 شم.کن ھمت را بالا بیو درست آست یبا روش علم ھا شبھهن یرد ا یاحساس و برا

الكتاب مستشرقين وـال رد شبهلوضع في الحديث وا«تحت عنوان  یتابکو در 

نائل شدم، به برخی از این » یدکتر« یکه بواسطه آن به درجه استاد» معاصرينـال
 صحیح نوشتم. رد علمی و ھا شبھه

تاب کسنده یمنتشر شد، متوجه شدم نو» محمديةـأضواء على السنة ال«تاب ک یوقت
حدیث طعن رجال  ث ویه به حدک ین و مردانیان و معاصرینیشیپ یھا ھمه گفته

رده است، و کرار کان و حلقه به گوشان آنھا را تیحیشناسان و مس اند مانند شرق زده
پر از تعارض و تناقض،  یا رم را با چھرهکه سنت مطھر رسول اکرده کصانه تلاش یحر

 ف و تغییر و ساده لوحانه و خرافاتی نشان دھد. یتحر
ح را موضوع یث صحیحادح و ایبرای رسیدن به این غرض احادیث موضوع را صح

ه کاست  ییرد بر تمامی غوغاھا بسانتاب کن یدانسته است، احساس کردم رد بر ا
ن سبب آن را یاند، بد دان مقدس سنت به راه انداختهیدشمنان با طعن و حمله به م

 دم.ینام ١»معاصرينـالكتاب المستشرقين وـرد شبه الدفاع عن السنة و«

را در آن به چاپ  یدر پ یردم و ھفت مقاله پکشروع  »الازهر ةمجل«ار را در ک
، برخی اشیاء دست بدست ھم دادند تا اینکه دست از رد شبھات از طریق ٢رساندم

مجله بکشم، سپس خود را برای تکمیل کردن ردود بر این یاوه سرا فارغ کرده و 

 مودم.ن تألیف م۱۹۴۶ با موافق ه۱۳۶۵سال  -١

السنة ومكانتها «کتاب  /یلسباعا مصطفی دکتور اینکه از قبل. ه۱۳۸۷از محرم تا شعبان سال  -٢

 و است، ه۱۳۷۹شعبان سال  ۱۵اول  همقدم ترا منتشر کند، چرا که تاریخ کتاب »في التشريع

م زمانی که در ۱۹۶۱کتابش ذکر کرده که که این کتاب در سال  ۴۶در صفحه  / یسباع
 بیمارستان قاھره بوده منتشر شده است.
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اش این کتابی  یجهنت ھا را فراھم نمود، و موقعیت خدواند نیز آن را برایم آسان گرداند و
 شد که پیش روی شماست. 

شیوخ گرانقدر عبدالرحمن  ه به تلاش و زحمت برادران ارجمند وکنم کو فراموش ن
شان یدام از اکنم، ھر کدان اشاره ین میالمعلمی و محمد عبدالرزاق حمزه در ا یحیبن 
ف و یمتعال و تعر یف نمودند و سزاوار پاداش خدایبا ارزش تأل یتابکن مورد یدر ا
 ھستند. یمردم یدعا

ھر دار و عاشق سنت مطه دوستکنم، آنھایی ک یم میز تقدیتابم را به خواندگان عزک
ه و نقطه عالم یر ناحقت ھستند و در ھیحق یجوه در جستک ییرسول ھستند، آنھا

 ھستند. ییدار علم و دانا دوست یاسلام
ردن به کن و استدلال یگاه سنت در دیم در مورد جایدار یدر خلال رد شبھات بحث

از اصول و  یسنت، و مختصر یخیتار یھا از دوران ی ره، و خلاصهیام و غکآن در اح
 شود.  سنت مطھره را شامل می یث در نقد و بررسیقواعد بزرگان حد

شان است و اگر درست نباشد یدرست باشد فضل خدا و از طرف ا گفتماگر آنچه 
خداست و بر او قم تنھا از یتوف«ھستم  یاستار حق و درستھدفم حق بود و تنھا خو

 .»گردم یشان برمیا یسو بهم و ینک یل مکتو
 :سندهینو

 ابو محمد، محمد بن محمد ابو شھبه
 استاد دانشگاه الازھر

 





 

 

 

 

 

 بخش اول: 
شناسان و  شرق یها شبههدفاع از سنت و رد 

سندگان معاصرینو



 

 

 

 

 

  ن اسلامیگاه سنت در دیجا

گاه آن نسبت به یدوم. و جا اصل ،کم اولین اصل و اساس اسلام، و سنت پایرکقرآن 
 مسائل مشکلن و ییقرآن را تب ھای است. مجمل ی آن دھنده حیتوض و  نندهکان یب ،قرآن

 دھد. را بسط می ھای آن مختصرص و یھا را تخص د و عامیھا را مق مطلقان و یآن را ب
 :دیفرما یسوره نحل م ٤٤ه یند در آخداو

﴿ ِ َ للِنَّاسِ مَا نزُِّلَ إَِ�ۡهِمۡ وَلعََلَّهُمۡ ٱۡ�َيَِّ�ٰ ب ٓ إَِ�ۡكَ ٱّ�ِكۡرَ ِ�ُبَّ�ِ نزَۡ�اَ
َ
ُ�رِ� وَأ تِ وَٱلزُّ

رُونَ    .]۴۴[النحل:  ﴾٤٤َ�تَفَكَّ
ھا (فرستادیم) و (ما این) قرآن را بر تو نازل  ھا را) با دلایل روشن و کتاب (که آن«

ھا نازل شده است، و باشد که  سوی آن ی مردم روشن سازی، آنچه را که بهکردیم تا برا
 .»ھا بیندیشند آن

 د:یفرما یم یشور ی سوره ٥٣-٥٢ه ین آیو ھمچن

ِ  صَِ�طِٰ  ٥٢ سۡتَقيِ�ٖ مُّ  صَِ�طٰٖ  إَِ�ٰ  دِيٓ �نَّكَ َ�هَۡ ﴿ ِي ٱ�َّ َ�َٰ�تِٰ  ِ�  مَا َ�ُۥ ٱ�َّ  وَمَا ٱلسَّ
�ضِ�  ِ� 

َ
َ�ٓ  ٱۡ�

َ
ِ  إَِ�  � مُورُ  تصَِ�ُ  ٱ�َّ

ُ
 ].۵۳-۵۲[الشوری:  ﴾٥٣ٱۡ�

ھا و  ه در آسمانک ییزھایه ھمه چک یی. راه خدایساز یقطعا به راه راست رھنمود م«
 .»گردد یبه خدا باز م ارھاک. آن! ھمه ھست مال اوستن یزم

ان یردار و گاھی با ھر دو، قرآن را بکگاھی با گفتار و گاھی با  ج امبر خدایپ
و  کی انعام به شر سوره ٨٢ی  در آیه را» ظلم« ه پیامبر لفظکفرمودند. ثابت شده  یم

ِينَ ءَامَنُواْ وَلمَۡ يلَۡبسُِوٓاْ إيَِ�نَٰهُم ﴿ :اند ر نمودهیانباز تفس وَْ�ٰٓ�كَِ لهَُ ٱ�َّ
ُ
مۡنُ وَهُم بظُِلٍۡ� أ

َ
مُ ٱۡ�

هۡتَدُونَ  مان خود را با یمان آورده باشند و ایه اک یسانک«ترجمه:  .]٨٢: الأنعام[ ﴾٨٢مُّ
 .»افتگان ھستندیشان را سزا است و آنان راه یباشند، امن و امان ا خته یامین (شرک)»ظلم«



 ٢٥      (جایگاه سنت در دین اسلام) بخش اول:

 :ی هیرا در آ» حساب يسير«ھمچنین 

ا ﴿ مَّ
َ
وِ�َ كَِ�بَٰهُۥ �يَِمِينهِۦِ فَأ

ُ
-٧[الانشقاق:  ﴾٨فَسَوۡفَ ُ�َاسَبُ حِسَاٗ�ا �سَِٗ��  ٧مَنۡ أ

بزودی به حسابی  .(اعمالش) به دست راستش داده شود هکه نام پس اما کسی«ترجمه:  .]٨
 .»شود آسان، محاسبه می

 اند. نموده ١تفسیراعمال  نشان داده شدنرا به 
صَ�ِّ «فرمود:  ج امبرین پیو ھمچن

ُ
ْ�تُمُوِ� أ

َ
آنچنان که من نماز «. »صَلُّوا كَمَا رَأ

 ].آن را روایت کرده است یمام بخارا[. »دیخوانم، نماز بخوان یم

 « فرمود: ج الوداع رسول خدا ةدر حج و
َ

دْريِ لعََ�ِّ لا
َ
 أ

َ
إِ�ِّ لا

خُذُوا مَنَاسِكَُ�مْ، فَ
ْ
لِتَأ

تِي هَذِهِ  حُجُّ َ�عْدَ حَجَّ
َ
گر با ید ید سالیدانم شا ید. چون نمیریحج را از من بگ کمناس« .»أ

 د:یفرما یتی دیگر میدر روا و »نمکشما حج ن

 ابوداود و امام مسلم و[. »دیریحج را از من بگ کمناس« .»خُذُوا َ��ِّ مَنَاسِكَُ�مْ «
 .]اند نسائی آن را روایت کرده

و ابن ماجه از عباده بن صامت در  یو نسائ یامام مسلم و احمد و ابو داود و ترمذ

ُ لهَُنَّ سَبيِٗ� ﴿ :نساء ی سوره ١٥ ی هیمورد آ وۡ َ�ۡعَلَ ٱ�َّ
َ
آنھا راھی قرار  یتا خداوند برا« ﴾أ

، قَدْ جَعَلَ االلهُ «فرمود:  ج ه رسول خداکاند  ردهکت یروا. »دھد ، خُذُوا َ��ِّ خُذُوا َ��ِّ
 ِ
ْ

ِكْرُ باِلب
ْ

ُ مِائةٍَ، وَالرَّجْمُ لهَُنَّ سَبِيلاً، الب ُ مِائةٍَ وََ�فْيُ سَنَةٍ، وَالثَّيِّبُ باِلثَّيِّبِ جَ�ْ از « .»كْرِ جَ�ْ
ر (دختر و کم بکن است حیقرار داد و آن ھم ا یآنھا راھ ی(سه بار) خداوند برا دیریمن بگ

ت (متاھل و صاحب ھمسر) صد ضربه شلاق یم ثکد و حیسال تبع یکپسر) صد ضربه شلاق و 
 .٢»و سنگسار است

 قرآن با سنت شرح و تبییناز  ییها نمونه
كَوٰةَ ﴿ه: یآ -١ لَوٰةَ وَءَاتوُاْ ٱلزَّ �يِمُواْ ٱلصَّ

َ
 .»دینکات را پرداخت کد و زینماز را برپادار« ﴾وَأ

را تفسیر کرده که اینان فقط حسابشان برایشان  »حساباً يسيرا«منظور این است که رسول الله  -١
 .(مترجم) شود. عرضه می

بکر و  یبرا دینظرشان نسخ شدن حکم تبع گرید یاند و برخ را گرفته ثیاز فقھا ظاھر حد یبرخ -٢
 متأھل است. یشلاق برا

 

                                           



 جپاسداری راستین از سنت پیامبر   ٢٦

رده کان نیت آن و اوقات آنھا و واجب و سنت بودنشان را بیفکیقرآن تعداد نمازھا و 
ن زمان فرض شدن زکات یان کرده است. ھمچنیآمده و آنھا را ب یاست. سنت محمد

ه سنت ھمه آنھا را ک، بلان نفرمودهیرا ب اتیکدر مال و مقدار آن و حد نصاب و اموال ز
 است. شرح داده

يدَِۡ�هُمَا جَزَاءَٓۢ بمَِا كَسَبَا﴿مائده:  ی سوره ٣٨ ی هیآ -٢
َ
ارقَِةُ فَٱۡ�طَعُوٓاْ � ارقُِ وَٱلسَّ  وَٱلسَّ

ُ عَزِ�زٌ حَكِيمٞ  ِۗ وَٱ�َّ دست مرد دزد و زن دزد را به خاطر «]. ۳۸: ة[المائد ﴾٣٨نََ�ٰٗ� مِّنَ ٱ�َّ
م کیره و حید و خداوند چینکخدا قطع  یاز سو یفرکیاند و به عنوان  ه انجام دادهک یعمل

 .»است
شود و  یدست دزد قطع م یچه مقدار یست و برایچ یند دزدک یان نمیقرآن ب

ان ینھا را سنت بید قطع شود، ھمه ایجا باکھا چه قسمت از آنھاست و از  ھدف از دست
 .رده استک

نصَابُ ﴿سوره بقره:  ٢١٩ ی هیآ -٣
َ
ْ إِ�َّمَا ٱۡ�َمۡرُ وَٱلمَۡيِۡ�ُ وَٱۡ� ِينَ ءَامَنُوٓا هَا ٱ�َّ ُّ�

َ
� ٰٓ�َ

يَۡ�نِٰ  زَۡ�مُٰ رجِۡسٞ مِّنۡ َ�مَلِ ٱلشَّ
َ
 ].۲۱۹: ة[البقر ﴾٩٠فَٱجۡتَنبُِوهُ لعََلَُّ�مۡ ُ�فۡلحُِونَ وَٱۡ�

باشند پس از آنھا  یطان میدند و عمل شیپل ٢و ازلام ١و انصاب یو قمار باز یخوارگ یم«
 .»دیه رستگار شوکنید تا اینک یدور

و سنت آن را بیان نموده  شراب خوار مشخص نشده است یحد و سزا ی هین آیدر ا
 .است

ةٖ� وََ� ﴿: نور ی سوره ٢ ی هیآ -٤ ْ ُ�َّ َ�حِٰدٖ مِّنۡهُمَا مِائْةََ جَۡ�َ وا اِ� فَٱجِۡ�ُ ا�يَِةُ وَٱلزَّ ٱلزَّ
ِ وَٱۡ�َوۡمِ ٱ�خِرِ�  ِ إنِ كُنتُمۡ تؤُۡمِنُونَ بٱِ�َّ فَةٞ ِ� دِينِ ٱ�َّ

ۡ
خُذُۡ�م بهِِمَا رَأ

ۡ
ھر «. ]۲[النور:  ﴾تأَ

د یشان نداشته باشین خدا رأفت نسبت بدید و در دیانه بزنیار را صد تازکاز زن و مرد زنا یک
 .»دیمان داریامت ایاگر به روز ق

 یم براکن حید ایفرما ین مییاست. سنت تب یسکچه  یم براکن حیان نشده ایب
 باشد حد آن رجم است. (متأھل) ر محصن است و اگر محصنیزناکار غ

 

 شده است. مکانی بوده که قربانی برای بتھا انجام می -١
 شده است. شده در آن ریخته می ھایی که نذر بت می ھایی بوده که نوشیدنی ظرف -٢

 

                                           



 ٢٧      (جایگاه سنت در دین اسلام) بخش اول:

 :توبه ی سوره ١١٨ ی هیآ -٥

�ضُ بمَِا رحَُبَتۡ وَضَاقَتۡ وََ�َ ﴿
َ
ٰٓ إذَِا ضَاقتَۡ عَليَۡهِمُ ٱۡ� ْ حَ�َّ ِينَ خُلّفُِوا ٱ�ََّ�ثَٰةِ ٱ�َّ

ْۚ إنَِّ  ٓ إَِ�ۡهِ ُ�مَّ تاَبَ عَليَۡهِمۡ ِ�تَُو�وُٓا ِ إِ�َّ  مِنَ ٱ�َّ
َ
ن �َّ مَلۡجَأ

َ
ْ أ نفُسُهُمۡ وَظَنُّوٓا

َ
َ هُوَ عَليَۡهِمۡ أ  ٱ�َّ
] تخلف کرده ج [از دستور رسول هکز] بر آن سه تن یو [ن«]. ۱۱۸: التوبة[ ﴾١١٨لرَّحِيمُ ٱ�َّوَّابُ ٱ

اش بر  ن با ھمه فراخییه زمکق افتاد] تا آنجا یو بر جای مانده بودند [و قبول توبه آنان به تعو
ست پس یسوی او ن ه پناھی از خدا جز بهکو دانستند د و از خود به تنگ آمدند یآنان تنگ گرد

 .»ر مھربان استیپذ د خدا ھمان توبهیترد نند بیکق] توبه داد تا توبه ی[خدا] به آنان [توف
ح ین گونه آن را توضیھترب هان نفرموده، سنت بیجرم آنھا را بقرآن داستان و 

 است. داده
نھا را یستند، اگر سنت ایه قابل شمارش نکگر یفراوان د یھا ھا و نمونه ن نمونهیا

م یتوانست یماندند و نم یم یما گنگ و نامعلوم باق یات براین آیا یمعان فرمود یان نمیب
قت ین حقیه شاھد و گواه ماجرا بودند از اکروان آنھا، یو تنھا صحابه و پ بفھمیمآنھا را 

گاه بودند و بس.  آ
تو مرد نادانی «گفت:  یه به مردکند ک یت میروا نیاز عمران بن حص کابن مبار

 با صدای آھستهعت است و که نماز ظھر چھار رک ینکدا یدر قرآن پ یتوان یا میآ یھست
مانند آن را بیان نموده  ه رسول خدا عدد رکعات وکمیت زکات وکشود. بل یخوانده م

د؟ پس بدان که ینک یدا میتاب خدا پکنھا را در یا ایدھد: آ است. سپس مالک ادامه می
  .»قرآن است ی نندهکن ییقرآن مجمل بیان کرده وسنت تب

شد و  ینازل م ج بر رسول خدا یوح«ند: ک یت میه روایاز حسان بن عط یاوزاع و
 .»ردک یدا میل حضور پین آن جبرئییر و تبیھنگام تفس

 ».تا سنت به قرآن )امکان احیب یبرا(ازمندتر است یقرآن به سنت ن«د: یگو یحول مکم
 .»استن و مفسر قرآن یسنت مب«د: یفرما یامام احمد م

  استقلال سنت در قانونگذاری
ند مثلاً: حرام بودن جمع کردن زن با ک یام صادر مکماً احیمواقع سنت، مستق یبعض

از ر یغ- گر از طریق شیرخوردنید یھا ا حرام بودن نسبتیاح کن یکعمه و خاله در 
و دار  ی چنگال وحرام بودن ھر حیوان درنده و پرنده - ر شدهکه در قرآن ذکآنچه 

و قضاوت بر اساس سوگند بھمراه شاھد و  ی دریا (جانوارن آبزی) مردهحلال بودن 

 



 جپاسداری راستین از سنت پیامبر   ٢٨

 .١اند ر نشدهکدام از آنھا در قرآن ذک چیه ھکگر ید یھا امکر احیسا

 سنت ت بودنحج
دارند، چه  نظر سنت اتفاق ت بودنعلمایی که اقوالشان قابل اعتماد است بر حج

د: یفرما یم یانکامام شو ،گذارند قانون میھایی که مستقلا  چه سنت سنت بیانی و
ر کمن یسکن است، تنھا یات دیاز ضرور یآن در قانون گذار استقلالحجیت سنت و «

 .٢»نبرده باشد ای ه از اسلام بھرهکآن است 
ظاھر قرآن ر آن ھستند، فقط کدرست فرموده چون تنھا خوارج و رافضه من یانکشو

 یده ھم خود گمراه شدند ھم موجب گمراھین عقیا و سنت را رھا نموده و با را گرفته
 اند. م اسلام به در رفتهیاند و از راه مستق گران گشتهید

رم به که به آنچه از رسول اکھستند  یقرآن و سنت صحیحِ ثابت مملو از دلائل
 دانند. ت شده است اذعان دارند و آن را حجت مییح روایصورت صح

 حجیت سنت]  [استدلال به آیات قرآنی راجع به
 فرماید: الله متعال می -١

﴿ ُ َ فَٱتَّبعُِوِ� ُ�ۡببُِۡ�مُ ٱ�َّ بگو اگر خدا را « .]٣١عمران:  لآ[ ﴾قلُۡ إنِ كُنتُمۡ ُ�بُِّونَ ٱ�َّ
 .»د شما را دوست خواھد داشتینک یروید از من پیدوست دار

 :فرماید نساء می ی سوره ٥٩ی  هیرآھمچنین د -٢

مۡرِ مِنُ�مۡۖ فَإنِ تََ�زَٰۡ�تُمۡ ﴿
َ
وِْ� ٱۡ�

ُ
طِيعُواْ ٱلرَّسُولَ وَأ

َ
َ وَأ طِيعُواْ ٱ�َّ

َ
ِينَ ءَامَنُوٓاْ أ هَا ٱ�َّ ُّ�

َ
� ٰٓ�َ 

ِ وَٱۡ�َوۡمِ ٱ�خِرِ�  ِ وَٱلرَّسُولِ إنِ كُنتُمۡ تؤُۡمِنُونَ بٱِ�َّ وهُ إَِ� ٱ�َّ ءٖ فرَُدُّ . ]۵۹[النساء:  ﴾ِ� َ�ۡ
د و یینما یارداران فرمانبرداکاردانان و کد و از ینکامبرش اطاعت ینان از خدا و از پموم یا«

ز ید اگر به خدا و روز رستاخید آن را به خدا و رسولش برگردانیاختلاف داشت یزیاگر در چ
 .»دیمان داریا

رجوع به قرآن و برگرداندن به  یعنیبرگرداندن به خدا «د: یگو یمون بن ممران میم
رجوع به سنت مطھرش بعد  ات مبارکشان ویشان در حال حیبه ا رجوع یعنی ج رسول

 ».ج از فوت آن حضرت

 .۳۹-۳۷ ص ۱ج  :یر قرطبیمقدمه تفس -١
 ۲۹ص  :ارشاد الفحول -٢

 

                                           



 ٢٩      (جایگاه سنت در دین اسلام) بخش اول:

 :نساء ی سوره ٦٥ ی هیآ -٣

نفُسِهِمۡ ﴿
َ
ْ ِ�ٓ أ ٰ ُ�َكِّمُوكَ �يِمَا شَجَرَ بيَۡنَهُمۡ ُ�مَّ َ� َ�ِدُوا فََ� وَرَّ�كَِ َ� يؤُۡمِنُونَ حَ�َّ

 ُ ا قَضَيۡتَ وَ� ْ �سَۡليِمٗا حَرجَٗا مِّمَّ ه کاما نه، به پروردگارت سوگند «. ]۶۵[النساء:  ﴾٦٥سَلّمُِوا
نطلبند و سپس  یھا خود به داور یریند تا تو را در اختلاف و درگیآ یآنان مؤمن به شمار نم

 .»م باشندیاملاً تسلکتو نداشته و  یدر دل خود از داور یملال
م یتسل که دلالت دارد امر نیزن یا ه بهیشود. آ یشامل قرآن و سنت م ج قضاوت رسول

 رد.کنان قبول یرم را با اطمکد قلباً دستورات رسول ایه باکست بلین یافک یظاھر
 نساء: ی سوره ٨٠ ی هیآ -٤

﴿ ۖ َ طَاعَ ٱ�َّ
َ
ن يطُِعِ ٱلرَّسُولَ َ�قَدۡ أ ند در ک یرویس از رسول پکھر«. ]۸۰[النساء:  ﴾مَّ

 .»رده استکقت خدا را اطاعت یحق
حذر داشته از بر است. و دهاز خودش قرار دا یرویاز رسول را مانند پ یرویخداوند پ

 مخالفت با او.
 :نور ی سوره ٦٣ ی هیآ -٥

ِ�مٌ ﴿
َ
وۡ يصُِيبَهُمۡ عَذَابٌ أ

َ
ن تصُِيبَهُمۡ فتِۡنَةٌ أ

َ
مۡرهِۦِٓ أ

َ
ِينَ ُ�َالفُِونَ َ�نۡ أ  ﴾٦٣فَلۡيَحۡذَرِ ٱ�َّ

رشان یبانگیگر ییه بلاکن بترسند ید از اینند، باک یفرمان او مخالفت مه با کآنان «. ]۶۳[النور: 
 .»دچار گردند کیه به عذاب دردناکن یا ایگردد، 

 ج بود، مخالفان دستورات رسول یل و واجب الاطاعه نمیشان دلیاگر دستورات ا
 شدند.  ید نمین تھدیچن

 احزاب: ی سوره ٢١ ی هیآ -٦

َ وَٱۡ�َوۡمَ ٱ�خِرَ وَذَكَرَ لَّقَدۡ َ�نَ لَُ�مۡ ِ� ﴿ سۡوَةٌ حَسَنَةٞ لمَِّن َ�نَ يرَجُۡواْ ٱ�َّ
ُ
ِ أ رسَُولِ ٱ�َّ

َ كَثِٗ��  شما است  یمبر خدا براغیدر پ ییبایز یسرمشق و الگو«. ]۲۱[الأحزاب:  ﴾٢١ٱ�َّ
 .»نندکاد یار یرا بس یامت باشند و خدایخدا و ق یایه جوک یسانک یبرا

 حشر: ی سوره ٧ ی هیآ -٧

﴿ ْۚ ه ک ییزھایچ«. ]۷[الحشر:  ﴾وَمَآ ءَاتٮَُٰ�مُ ٱلرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَمَا َ�هَٮُٰ�مۡ َ�نۡهُ فٱَنتَهُوا
ه شما را از آن بازداشته است ک ییزھاید) و از چینکشما آورده را بگیرید (و اجرا  یامبر برایپ

 .»دیشکدست ب
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الاجتناب قرار   اتش را واجبیو منھالاجرا   امبر را واجبیخداوند دستورات پ
 است. داده

 :ثیاما استدلال به احاد
وِ�يتُ «ه رسول خدا فرمود: کرد کت یرب روایکداود از مقداد بن معدابو -١

ُ
 إِ�ِّ أ

َ
لا

َ
أ

رِ�َ�تِهِ َ�قُولُ عَليَُْ�مْ بهَِذَا ا
َ
 يوُشِكُ رجَُلٌ شَبعَْانُ عَلىَ أ

َ
لا

َ
كِتَابَ، وَمِثلْهَُ مَعَهُ أ

ْ
قُرْآنِ َ�مَا ال

ْ
ل

مُْ 
َ
لُّ لَُ�مْ لح ِ�َ 

َ
 لا

َ
لا

َ
مُوهُ، أ حِلُّوهُ، وَمَا وجََدُْ�مْ ِ�يهِ مِنْ حَرَامٍ فَحَرِّ

َ
 وجََدُْ�مْ ِ�يهِ مِنْ حَلاَلٍ فَأ

نْ �سَْتغَِْ�َ 
َ
 أ

َّ
 لقَُطَةُ مُعَاهِدٍ، إلاِ

َ
بُعِ، وَلا  كُلُّ ذِي ناَبٍ مِنَ السَّ

َ
، وَلا هِْ�ِّ

َ ْ
ِمَارِ الأ

ْ
َ�نهَْا صَاحِبهَُا، الح

نْ ُ�عْقِبَهُمْ بمِِثلِْ قرَِاهُ 
َ
إِنْ لمَْ َ�قْرُوهُ فَلهَُ أ

نْ َ�قْرُوهُ فَ
َ
تاب خدا و ک«. »وَمَنْ نزََلَ بقَِوْمٍ َ�عَليَهِْمْ أ

 تخت خود تکیه زده یرو سیر ینزدیک است مردبه من داده شده است. » سنت«مانند آن 
ی که در آن یافتید را د حلالینک یرویتاب خدا پکاز  (فقط) د. لازم استیند) و بگوکبر ک(ت

گاه باش یھان ا ی، ول حرام دانسته و حلال آن را حلال بدانید و ھر  یاھل الاغد که یمردم آ
گمشده معاھدی بر شما حلال  ز داشته باشد، برای شما حلال نیست. ویه دندان تک یا درنده

 ییراید از او پذیبرود. با یش قوم و ملتیس پکاشد، ھرنیاز ب ینیست مگر اینکه صاحبش از آن ب
 .»از اموال آنھا بردارد یافک ی توانند به اندازه ینند، مکن ییرایند اگر قوم و ملت از او پذک

كِتَابَ، وَمِثلْهَُ مَعَهُ «د: یفرما یم یامام خطاب
ْ
وِ�يتُ ال

ُ
قرآن و مثل آن به من داده «. »أ

 دارد: یدو معن .»شده است
شده است و باطنی از از قرآن اعطا  ه به ایشان وحیکست این امعنای آن  اول:

 گردد. که قرآن است تلاوت می ای شود اما وحی تلاوت نمی
ن ھم ییشان داده شده است و در تبیشود به ا ه تلاوت میک یامیقرآن به صورت پ دوم:

ند ک ین مییتاب را تبک یھا خاص و عام ج رسول یعنیمانند قرآن به او داده شده،  یزیچ
خوانده شده (قرآن) لازم  یه وحکد. پس ھمانگونه یفرما یافزون بر قرآن صادر م یامکو اح

 ی خوانده نشده (سنت) ھم لازم الاطاعه است. الھام شده یالاجرا است وح

شان ھر یه دستورات اکدھد  یھشدار م »... یچه بسا مرد« »يوُشِكُ رجَُلٌ «با جمله 
قرآن را  که د. مانند خوارج و روافضیموجود نباشند با آنھا مخالفت نورزچند در قرآن 

 نیا» تخت خود تکیه زدهبر «جمله  یاند و معن ردهکرم را رھا کگرفته و سنت رسول ا
روند و علم را در  یرون نمیھستند و از خانه ب یاھل خوشگذران ین افرادیست: چنا

 رند.یگ یشود فرا نم یس میه تدرک ییجاھا

 



 ٣١      (جایگاه سنت در دین اسلام) بخش اول:

 یه خداوند او را مطلع ساخته گروھکرم است کاز معجزات رسول ا یکیث ین حدیا
 یافکند تنھا قرآن یگو یدارند و م کیف و خطرنایثک ین ادعایند و چنیآ یبعد از تو م

باشد چون رھا  آن می  ھمه یا حتین اسلام یردن نیمی از دکاست، ھدف آنھا نابود 
ماندن  مبھم، یرکن تفیسرانجام چن شود و یدن قرآن میردن سنت موجب نفھمک

ث یشوند، پس اگر احاد  یان را متوجه نمیه ھدف پروردگار جھانکامت است،  یقرآن برا
 قت فاتحه اسلام خوانده شده است.ید در حقیرھا شد و قرآن مبھم گرد

 اند: ردهکت یه روایبه صورت مرفوع از عرباض بن سار یابو داود و ترمذ -٢

وا عَليَهَْا عَليَُْ�مْ « كُوا بهَِا، وعََضُّ مَهْدِيَِّ�، َ�تَمَسَّ
ْ
اشِدِينَ ال لُفََاءِ الرَّ

ْ
�سُِنَّتِي وسَُنَّةِ الخ

ترمذی  و .»دیریبعد از من را با دندان بگ ھدایتگر سنت من و خلفای راشدین« .»باِلنَّوَاجِذِ 
 است. ١»حسن صحیح«گفته است این حدیث 

 الوداع فرمودند: حجة ی ه رسول خدا در خطبهکرده کت یم از ابن عباس رواکحا -٣

ا « نْ ُ�طَاعَ ِ�يمَا سِوىَ ذَلكَِ مِمَّ
َ
رضُِْ�مْ وَلكَِنَّهُ رضَِيَ أ

َ
نْ ُ�عْبَدَ بأِ

َ
يطَْانَ قَدْ يئَِسَ أ إِنَّ الشَّ

تُ ِ�ي�ُ 
ْ
هَا النَّاسُ إِ�ِّ قَدْ ترََ� ُّ�

َ
ْ�مَالُِ�مْ، فَاحْذَرُوا ياَ �

َ
َاقرَُونَ مِنْ أ

َ
مْ بِهِ تح

مْ مَا إِنِ اْ�تَصَمْتُ
ِ وسَُنَّةَ نبَِيِّهِ  بدًَا كِتَابَ ا�َّ

َ
شما عبادت  سرزمینه در کوس شده یطان مأیش« .»فَلنَْ تضَِلُّوا أ

د. یپندار یم کوچکاست ھر چند شما آن را  ین ھم راضیر از ایبا غ به اطاعت شدنشود، اما 
ام، اگر به آن تمسک جویید ھرگز  شما جا گذاشته انیرا م یزید، ھمانا من چیزیاز آنھا بپرھ

. مانند آن را امام مالک در موطأ روایت »تاب خدا و سنت رسولشکد شد، یگمراه نخواھ
 نموده است.

ام معتبر که سنت ھم مانند قرآن در استنباط احکند ک یان میارا را بکث آشین حدیا
چه که اند. اگر اتفاق داشته ن اصلیبر ارام کد به آن رجوع شود، صحابه یاست و با

ه باشند. ن قاعدیه مخالف اکده نشده یدام شنکچ یاصلی در قرآن نداشته باشد و از ھ
ردند اگر در ک یآمد به قرآن نگاه م یش میپ یا ا حادثهی یداددام از آنھا اگر رخکھر 

این اصطلاح مخصوص امام ترمذی است، که علما توجیه بسیاری برای آن دارند، که یکی از آنھا  -١
حیح مشھور در منظور از صحیح ھمان ص این است که حسن به معنای لغوی آن مد نظر است، و

این  تام الضبط از مثل خودش حدیث روایت کند و اصول حدیث است، بدین معنی که عادل و
اما آراء دیگری نیز  سند تا رسول الله ادامه داشته باشد، و بدون اینکه دارای علل یا شذوذ باشد،

 .توانید به کتاب حدیث شناسی مراجعه نمایید در توجیح این عبارت وجود دارد که می
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 دایآوردند و اگر در سنت ھم پ یم یامبر رویافتند به سنت پی یتاب خدا آن را نمک
 .داختپر یعت به اجتھاد میردند در پرتو قرآن و سنت و قواعد شرک ینم

ن اصل را یبدرقه امن و گفت و گو ایشان ھنگام یامبر خدا با فرستادن معاذ به یپ
 رد، به معاذ فرمود:ک یزیر هیآنھا پا یبرا

ِ  كبمَِ َ�قْضِي إذا عرض ل« إِنْ لمَْ « قَالَ: قضاء؟ قَالَ: بِِ�تَابِ ا�َّ
دْ فَ ِ

َ
قَالَ: فبَِسُنَّةِ » ؟تج

ِ قَالَ:  د؟«رسَُولِ ا�َّ
َ

إِنْ لمَْ تج
جْتهَِدُ » فَ

َ
فِي صَدرهِ وَقَالَ:  رأي وَلا آلو . فضََرَبَ رسَُول االله قَالَ: أ

قَ رسَُولَ رسَُولِ االله ل ي وَ�َّ ِ
َّ

ِ الذ مَْدُ ِ�َّ
ْ
معاذ چگونه قضاوت  یا«. »ما يرَضَى االله وَرسَُولهـالح

؟ گفتند: با سنت رسول یافتیتاب آن را نکتاب خدا. فرمود: اگر در کد؟ جواب داد، با ینک یم
نم. ک یاجتھاد م یوتاھک؟ فرمود: بدون یردکدا نیفرمود: اگر در سنت ھم پ ج خدا. پیامبر

ه مورد کز یه فرستاده رسول خدا بدان چکمعاذ زد و فرمود: سپاس  ی نهیرسول خدا به س
 .»ت گشته استیباشد ھدا یخدا و رسولش م یخوشنود

حشر استنباط  ی سوره ٧ ی هیبه قرآن را از آ ج ث رسولیاحاد ارجاعصحابه 

ْۚ ﴿اند آنجا که فرمود:  کرده ٓ ءَاتٮَُٰ�مُ ٱلرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَمَا َ�هَٮُٰ�مۡ َ�نۡهُ فَٱنتَهُوا  ﴾وَمَا
 یند دورک یم ینھ یزید و از ھر چینکدھد اجرا  یچه پیامبر به شما دستور مھر«. ]۷[الحشر: 

 .»دینیگز

لعََنَ االلهُ الوَاشِمَاتِ «فرمود:  یه مکند ک یت میاز ابن مسعود روا یامام بخار -٤
 ِ قَ ا�َّ

ْ
َاتِ خَل حُسْنِ المُغَ�ِّ

ْ
صَاتِ، وَالمُتَفَلِّجَاتِ للِ مُّ  ،والمُستَوشِماتِ وَالمُتَنَمِّ

ُ
َ�قَالتَْ أ

 : ِ ؟ قَالتَْ: «َ�عْقُوبَ: مَا هَذَا؟ قَالَ َ�بدُْ ا�َّ ِ ، وَِ� كِتاَبِ ا�َّ ِ عَنُ مَنْ لعََنَ رسَُولُ ا�َّ
ْ
ل
َ
وَمَا لِي لاَ أ

ِ�يهِ لقََدْ 
ْ
ِ لئَِنْ قرََأ تُ مَا َ�ْ�َ اللَّوحَْْ�ِ َ�مَا وجََدْتهُُ، قَالَ: وَا�َّ

ْ
ِ لقََدْ قرََأ وجََدِْ�يهِ: قال االله  وَا�َّ

ْۚ ﴿ :تعالى لعنت خدا «. ]۷[الحشر:  ﴾وَمَآ ءَاتٮَُٰ�مُ ٱلرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَمَا َ�هَٮُٰ�مۡ َ�نۡهُ فٱَنتَهُوا
و کسانی که خواستار خالکوبی ھستند و زنانی را که  کنند کوبی میه خالک یبر ھر زن و مرد

جاد یھا فاصله ا ن دندانیب ییبایز یبرا شان را اصلاح کند ویخواھند ابرو گری مییاز د
ست؟ (چرا لعنت ین چیعقوب گفت: ایاند ام  ر دادهیینھا خلق خدا را تغینند. اک یم
که آن در یلعنت کرده لعنت نکنم؟ در حال ج ؟). ابن مسعود گفت: چرا کسی را کهیفرست یم

ن یچن یام ول خوانده عقوب گفت: سوگند به خدا من قرآن راینیز موجود است!، ام  کتاب الله
حشر را  ی سوره ۷ه ید و آید یخواھ یام: گفت: قسم به الله اگر آن را بخوان دهیند یزیچ

 .»تلاوت فرمود

 



 ٣٣      (جایگاه سنت در دین اسلام) بخش اول:

اند و  ر نشدهکه در قرآن حکم آنھا ذک یثیاحاد یاست برا یه به مثابه اصلین آیا
رم تعامل کچه و راه با سنت رسول این بعد از صحابه از ھمان دریبزرگان علم و د

مردم  یدر مسجد الحرام نشسته بود و برا یه امام شافعکت شده یاند. روا ردهک
گفت  یدھم. مرد ید با قرآن جواب مینکسوال  یزیرد: فرمود از ھر چک یم یسخنران

د؟ فرمود یگو یرساند چه م یرا به قتل م یه در احرام است و زنبورک یسکدر مورد 

ٓ ءَاتٮَُٰ�مُ ﴿فرمود: ؟ در کجای قرآن استم کن حیندارد. مرد گفت ا یا فارهک وَمَا
 ْۚ ھرچه پیامبر به شما دستور «. ]۷[الحشر:  ﴾ٱلرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَمَا َ�هَٮُٰ�مۡ َ�نۡهُ فٱَنتَهُوا

ث را تا عمر یسپس سند حد .»دینیگز یند دورک یم ینھ یزید و از ھر چینکدھد اجرا  یم
 ».تواند زنبور بکشد محرم میشخص «د: یفرما یه مکند ک یر مکذ

 یدر احرام مرد«ند. ک یت مید روایزیتاب علم از عبدالرحمن بن کابن عبدالبر در 
ی  هیده، به او گفتم پوشیدن لباس در احرام جائز نیست گفت تا آیه لباس پوشکد یرا د

ٱلرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَمَآ ءَاتٮَُٰ�مُ ﴿ی  هیآورم، ایشان آ ید لباس را درنمینکم تلاوت نیرا برا
 ْۚ د و از ینکدھد اجرا  یھرچه پیامبر به شما دستور م«. ]۷[الحشر:  ﴾وَمَا َ�هَٮُٰ�مۡ َ�نۡهُ فٱَنتَهُوا

 ».ردکرا تلاوت ، »دینیگز یند دورک یم ینھ یزیھر چ

 دروغ است ،استدلال یدن سنت با قرآن برایث سنجیحد
ه ککنند  استدلال می یثیستند به حدیه معتقد به استقلال سنت نک یگروھ

د اگر موافق قرآن ینکش شما آمد آن را بر قرآن عرضه یاز من پ یثیاگر حد«د: یگو یم
 ».دینکد و اگر مخالف قرآن باشد آن را رھا ینکباشد بدان عمل 

 اینکه اند و ردهکان یت را بیث و ناقدان آن، دروغ و موضوع بودن روایبزرگان حد
ردن سنت است، آن را درست که رھا کشوم خود  دن به ھدفیرس یزنادقه برا

م یدیم. دیردکت را بر قرآن عرضه ین روایچون ھمگویند:  برخی از ائمه میاند،  ردهک

ٓ ءَاتٮَُٰ�مُ ٱلرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَمَا َ�هَٮُٰ�مۡ َ�نۡهُ ﴿د: یفرما یمخالف قرآن است. قرآن م وَمَا
 ْۚ  یند دورک یم ینھ یزید و از ھر چینکدھد اجرا  یچه پیامبر به شما دستور مھر« ﴾فٱَنتَهُوا

ُ ﴿ :ی هیا آی. »دینیگز َ فٱَتَّبعُِوِ� ُ�ۡببُِۡ�مُ ٱ�َّ اگر خدا را دوست « ﴾قلُۡ إنِ كُنتُمۡ ُ�بُِّونَ ٱ�َّ

ن يطُِعِ ٱلرَّسُولَ َ�قَدۡ ﴿ :ی هیا آی »دارد د خدا ھم شما را دوست میینک یرویاز من پ یدار مَّ
طَاعَ 

َ
ۖ أ َ   .»رده استک یرویند از خدا پک یم یرویس از رسول پکھر« ﴾ٱ�َّ

 



 جپاسداری راستین از سنت پیامبر   ٣٤

 .١ندک یب میذکت را تینگونه روایا ،بینیم که قرآن می 
ن یخواھند ا یاند، م شان که توسط استعمار زاییده شده روانانیشناسان و پ شرق

ه کگونه  خداوند ھمان یند ولکآن درست  یراب یانینند و منادکف را زنده یثک یادعا
ن سنت ینھا ھم، چنیا یرد، براکا یرا مھ عالم به حدیث یگذشتگانِ آنھا رادمردان یبرا

مسموم را  یرھایفرستد تا ت یرا به جنگ آنھا م یاندازد و بزرگان یار مکثابت خود را به 

ن يتُمَِّ نوُرَهۥُ وَلوَۡ كَرهَِ ﴿به گردن خودشان برگردانند: 
َ
ٓ أ ُ إِ�َّ َ� ٱ�َّ

ۡ
 ﴾ٱلَۡ�فٰرُِونَ  وََ��

افران دوست که کمال برساند. ھر چند که نور خود را به کن یخواھد جز ا یخداوند نم«
 .»ندنداشته باش

 ثیبه حد ج امبریاران پیاهتمام 
به  یا ستهیشا توجهن و نسبت آن با قرآن، صحابه یگاه سنت در دیبه خاطر جا

آن را حفظ  یا معنیص بودند، لفظ یبر سنت ھم حر ،مانند قرآنھث داشتند، یحد
 ج ه از رسولکسنت را ھمانگونه  یا و زنده خود ھدف و معانیوق پوردند و با آن ذک

بیان ت و ظروف و شرائط یدند شناختند. علاوه بر آن شاھد و گواه حال و وضعیشن
دانستند، به  یآن را نم یشدند و معن یل مکه دچار مشک یثیث بودند، و در ھر حدیحد

 دند.یپرس یردند و از رسول مک یرم مراجعه مکمت رسول اکاض آن و سرچشمه حیمنبع ف
شنیدن به  یص و مشتاق بودند که نوبتیو سنت حر یدن وحیشن آن اندازه به

ت رسول خارج نشود کاز دھان پرنور و بر یزیگذاشتند چ یردند و نمک یاقدام م حدیث
 از آنھا آنجا نباشد. یکیدر حالی که 

 ند: ک یت میاز عمر روا/ یبخارامام 

مَيَّةَ بنِْ زَ�دٍْ وَِ�َ مِنْ عَوَالِي المَدِينَةِ وَُ�نَّا «
ُ
نصَْارِ فِي بَِ� أ

َ
ناَ وجََارٌ لِي مِنَ الأ

َ
كُنتُْ أ

 ِ ُولَ عَلىَ رسَُولِ ا�َّ تُ جِئتُْهُ ج نتَنََاوبَُ ال�ُّ
ْ
نزِْلُ يوَْمًا، فَإذَِا نزََل

َ
لُ يوَْمًا وَأ بَرِ ذَلكَِ اليَوْمِ  ، َ�ْ�ِ

بِخَ
 یبن ی لهیم از قبیانصار ی هیمن و ھمسا« .»مِنَ الوَحْيِ وََ�ْ�ِهِ، وَ�ذَِا نزََلَ َ�عَلَ مِثلَْ ذَلكَِ...

او و  یم روزیرفت یرم مکش رسول ایپ ینوبت -نه بودندیه در مناطق شمال مدک-د یه بن زیأم
 .٢»م...یردک یف میتعر یگرید یروز را برا آن دام خبرکگر من ھر یروز د

 .۲۹ص  :ارشاد الفحول -١
 ـ کتاب العلم ـ باب التناوب في العلم. صحیح بخاری -٢

 

                                           



 ٣٥      (جایگاه سنت در دین اسلام) بخش اول:

ن ین و دیا، آنھا را از دیا و آخرت را به دست آوردند ھرگز دنین روش سعادت دنیبا ا
 رد.کا غافل نیآنھا را از دن

علم و علماء است  یان فضل و بزرگیه قرآن و سنت مملو از بکم یاکنون متوجه شد
شتر یرا ب ج و رسول دانستند، ین مید یگذار رام سنت را مصدر دوم قانونکو صحابه 

احساس  یلذت و راحت ج داشتند. در گوش فرا دادن به رسول یاز خودشان دوست م
لام او بر کند و یگو یو ھوس سخن نم یردند و معتقد بودند رسول بر اساس ھوک یم

آوردند و آن را  یرا به دست م یمان و تقویی ا شان توشهیلام اکاست و از  یاساس وح
 تند.دانس می ١راه بھشت

لام کنھا را دانستیم آنگاه شور و شوق صحابه در گوش فرار دادن به یاگر ھمه ا 
از  یریگ ن موضعیم چنیشو یم و متوجه مینک یم کرا در ج رمکات بخش رسول ایح

 مانند است. یب نسلخ روشن آن یار است و از مسلمات تارکو آش یآنھا بدیھ
ن ید ه اینکداشتند، چون معتقد بودند  ین به ابلاغ سنت اھتمام فراوانیو ھمچن

ق یتشو کار مبارکن یرم آنھا را به اکباشد و رسول ا یم ین لازم و ضروریاست و ابلاغ د
 ج نند که رسول خداک یت میروا / یھقیو ب / یامام شافع نمودند، چنانچه می

 فرمود: 

وْعَى من سامعنضَرَّ االله امرءاً سمع منا شيئاً، فبلَّغه كما سمعه، فرُبَّ «
َ
 .»مبلَّغ أ

ه کند ھمان گونه ک یشنود و آن را حفظ م یه سنت مرا مک یسکسلامت و باطراوت باشد «
 کلامم را درکتر و بھتر  اوقات آنھا خوب یلیند، خک یگران ابلاغ میده است و به دیشن

فِقْهٍ َ�ْ�ِ فَقِيهٍ، وَربَُّ فرُبَّ حَامِلِ « :. و در روایتی دیگر»اند دهیه از من شنکنند تا آنھا ک یم
ْ�قَهُ مِنهُْ 

َ
 مَنْ هُوَ أ

َ
چه بسا افرادی ھستند که با وجودی که خود « :یعنی .»حَامِلِ فِقْهٍ إِلى

دھند و چه بسا کسانی از حاملان فقه و پیام دینی  م و فقیه نیستند اما پیام را انتقال میالع
گاه  .»رسانند تر از خود می که آن را به افراد آ

اهِدَ «د: یفرما یمشھور حجة الوداع م ی و در خطبه إِنَّ الشَّ
غَائبَِ فَ

ْ
اهِدُ ال لِيُبَلِّغَ الشَّ

وْعَى مِنهُْ 
َ
نْ ُ�بَلِّغَ مَنْ هُوَ أ

َ
از  ید بعضینند، ھمانا شاکحاضران به غائبان ابلاغ «. »عَسَى مِنْ أ
 ].یرواه بخار[ »نندک کلامم را درکغائبان بھتر 

روایت نموده چنین آمده است: ھر کس راھی را در پیش گیرد که در  در حدیثی که امام مسلم -١
 گرداند. آن راه علمی را طلب کند الله راھی به سوی بھشت را برای وی آسان می
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داد و به  یاد میآمد قرآن و سنت را به او  یم ج ش رسولیپ یریو سف ندهیھرگاه نما
 ند.کبه مردم خودش ابلاغ  حفظ کرده و نھا رایه اکرد ک یاو سفارش م

س فرمود: یعبدالق یھا ندهیه رسول خدا به نماکند ک یت میروا /یامام بخار
گر یت دیو در روا» دینکف یآنھا تعر ید و برایگران خبر دھیو به د حفظ کردهنھا را یا«
 ».دیاد دھید و به مردمان خود یبرگرد«

مَ بلِِجَامٍ مِنْ ناَرٍ «بارھا به گوش آنھا رسانده بود که  ج رسول ِ
ْ
لج

َ
مًا أ

ْ
. »مَنْ كَتَمَ عِل

 فرمود: و می »شود یاز آتش افسار م یامت با لگامیند در روز قکرا پنھان  یس علمکھر«
 رد.ک یق میرم تشوکرسول اغ سنت یو آنھا را در حفظ و تبل

 



 

 

 

 

 

 [نوشتن و تدوین حدیث]

 :ج رمکث در دوران رسول ایاز نوشتن حد ینه
 رم دو علت داشت:کات رسول ایث در حین احادیعدم تدو

و ذھن روان خودشان اعتماد داشتند و وسائل  یھمه مردم بر حافظه قو -١
 .گرفت یم بود و در دسترس ھمه مردم قرار نمک یلینوشتن خ

ایشان از نوشتن  یاجازه نوشتن قرآن صادر شد. ول ج از طرف رسول الله -٢
 فرموده بودند. یث نھیحد

 تَْ�تُبُو«ه رسول خدا فرمود: کند ک یت میروا س ید خدریسع یامام مسلم از اب
َ

ا لا
يَمْحُهُ 

ْ
س کد و ھریسیاز من ننو یزیر از قرآن چیغ« .»َ��ِّ شَيئًْا، َ�مَنْ كَتَبَ َ��ِّ شَيئًْا فَل

 .»ندکر از قرآن نوشته آن را نابود یغ یزیچ
 دانستند. یروه مکث و علم را میاز بزرگان گذشته امت نوشتن حد ین علت بعضیبد

ه قرآن و کد یترس یاز نوشتن احادیث این بود که م ج مت نھی رسولکظاھراً ح
ث از قرآن غافل شوند، یا اینکه مردم با روی آوردن به حدیشوند و  یسنت باھم قاط

اش اطمینان  ست که به حافظهیافراد یا تنھا برایسواد بودند.  یمردم ب هکمخصوصاً 
لات ین تأویاند جائز باشد. با ھمه ا بوده یسنده وحیه نوکافراد باسواد  یبرا یدارد ول

رام اجازه نوشتن را کاز صحابه  یه رسول خدا به بعضکت شده یروا یگریث ثابت دیحد
 .شود  توجیه می صادر فرمود

اند که  ردهکت یروا بالعاص عمرو بنگران از عبدالله بن یم و دکابو داود و حا

 «گفتند: 
َ
تُ: ياَ رسَُولَ االلهِ، إِ�ِّ أ

ْ
شْ قُل

َ
تُبهَُا؟ قَالَ: َ�عَمْ سْمَعُ مِنكَْ أ

ْ
�

َ
فَأ

َ
غَضَبِ يَاءَ، أ

ْ
تُ: فِي ال

ْ
، قُل

ا  حَقًّ
َّ

قوُلُ ِ�يهِمَا إِلا
َ
 أ

َ
إِ�ِّ لا

رسول  یردم، اکعرض  ج به رسول خدا« .»وَالرِّضَا؟ قَالَ: َ�عَمْ، فَ
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ت و یحالت عصبانسم؟ فرمود: بله، گفتم: در یشنوم، آنھا را بنو یم ییزھایمن از شما چ الله
 .»میگو یآرامش؟ فرمود: بله، چون من در ھر دو حالت فقط حق م

شتر از من یاران رسول خدا بیدام از کچ یھ«ند: ک یت میروا س رهیاز ابوھر یبخار
نوشت و من  ی، چون او مبعاص عمرو بنرده مگر عبدالله بن کت نیث روایحد
 .از اینکه سنت را با قرآن اشتباه بگیرد مصون بود پس امثال عبدالله  »نوشتم ینم

نشست  یم ج از انصار نزد رسول خدا یمرد«ند: ک یت میروا س رهیاز ابوھر یترمذ
توانست آنھا را به خاطر بسپارد.  ینم یگرفت ول یشان قرار میر گفتار ایو تحت تأث

با دستانش به ر و یگ فرمودند: از دستت بھره شانید. ابر ج ش رسولیت را پیاکش
 .»ردندکنوشتن اشاره 

ه از رسول خدا خواست خطب یمنیابو شاه «ند: یگو ین میحیو مسلم در صح یبخار
 .»دیسیابو شاه بنو یبرا«ر فرمود: امبیپ .»سدیاو بنو یه را براکروز فتح م

 یزیا شما تا به حال جز قرآن چیسؤال شد. آ ÷ یند: از علک یت میروا یبخار
ای در  ه خدا به بندهک فھمید؟ گفت: سوگند به خدا نه. مگر یخدا دارگر از رسول ید

در  یزیفه وجود دارد. گفتند: چه چین صحیه در اک یزیکتابش عنایت کرده باشد و چ
افر که مؤمن در مقابل کنیر، ایردن اسکو آزاد  فه وجود دارد؟ گفت: قصاص،یآن صح

تاب صدقات و کگران یحزم و د عمرو بن یثابت شده رسول خدا برا ».شود یشته نمک
 ات و فرائض نوشته است.ید

 ی منسوخ کننده، دھند ی نوشتن می که اجازه یثیند: احادیگو یاز عالمان م یبعض
در اوائل اسلام بوده، زمانی که ترس از این بود  یث نھیھستند، چون حد یث نھیحد

ل کمش یشوند، سپس وقت اشتباهث ینند یا قرآن و حدککه مردم قرآن را فراموش 
 د.یبرطرف شد این نھی نسخ گرد

ث یاحادکند این باشد که  شاید یکی از چیزھایی که نظریه منسوخ شدن را تأیید می
مسلمان شد  یره در سال ھفت ھجریاند چون ابوھر ت شدهیروا یث نھیاذن بعد از حد

 .صورت گرفت یشاه در سال ھشت ھجر یو داستان اب
 یه در دوران نبوکن موضوع ثابت است یم، ایریت گذشته را بپذلایدام از تأوکھر 

 د.یان رسین دوران به پایم بود و در ھمان حالت اک یلیث خیسندگان حدینو
 

 



 ٣٩                    (نوشتن و تدوین حدیث) بخش اول:

 :ج اکرم رسول وفات ث بعد ازینوشتن حد
وستند، یپ یوت اعلکرا وداع گفتند و به مل یدار فان ج رمکه رسول اکنیبعد از ا

ر در ید بن جبیه سعکت شده یافتند، روایش ین افزایصحابه و تابعث از یسندگان حدینو
آن را  راهان ید میشن یم یزھایگفت و از او چ یسخن م ب راه با ابن عباس

 رد.ک یم رونویسینوشت و بعداً  یم
م، ینوشت یما حلال و حرام را م«ند: ک یزناد از پدرش نقل م یعبدالرحمن پسر اب

ه مردم به ک یرد. ھنگامک یادداشت مید آن را یشن یمه کرا  یزیھر چ / ابن شھاب
 ».ردند متوجه شدم او از ھمه مردم داناتر استکدا یاز پیاو ن

ھشام بن عروه آتش گرفتند،  یھا تابک یه در روز گرمید بن معاویزیدوران خلافت 
 .»سوختند یھا م تابک یاموالم به جااش خانواده و ک یا«گفت  یشه میھشام ھم

ن مورد با صحابه مشورت یند و در اک یآور ث را جمعیم گرفت احادیمتص س عمر
در استخاره  یرد ولکردن به استخاره کاست، عمر شروع  یار خوبکرد. آنھا گفتند ک

 دلش آرام نگرفت.
ند و ک یآور ث را جمعیعمر خواست حد«ند: ک یت میروا بریاز عروه بن زب یھقیب

استخاره رد به کماه شروع  یکرفتند و عمر تا یرا پذرد. آنھا نظر عمر کبا اصحاب مشورت 
 یسم ولیرا بنو ج ث رسولیمن خواستم احاد«م گرفت و گفت. یت تصمیدر نھا ردن.ک

تاب خدا را کامبرشان را نوشتند و یث پیاد آوردم، آنھا احادیبه  را ه قبل از شما بودک یملت
 .»کنم چیزی مشتبه نمیگار را ھرگز با تاب پروردکردند، سوگند به خدا من کرھا 

 ثیحد ین عمومیتدو
 یگر خوددارید ینوشتند و بعض یاز بزرگان م یکه بعض امور بر این منوال بود

د، ایشان از یز به فضل خدا فرا رسیعمر بن عبدالعز ی راشد خلیفهردند تا دوران ک یم
م به یتصم یھجر ١٠٠در سال  یخته شدن حق و گمراھیث و آمیترس نابود شدن حد

آن دوران نوشت و  علمای بزرگبه فرمانداران و  یا ث گرفت، نامهیحد یآور جمع
 د.ینک یآور ث را جمعیدستور داد احاد

ر بن کبه ابوب یا ز نامهیعمر بن عبدالعز«ند: ک یت میدر موطا روا / کامام مال
سد چون یرا بنوث و سنت رسول یه تمام احادکمحمد بن عمرو بن حزم نوشت 

ه نزد ک یثیرد احادکو به او سفارش  حدیث از بین برودنند و کترسم، عالمان فوت  یم
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 ».سدیر است بنوکو قاسم پسر محمد پسر ابوب یعمره دختر عبدالرحمن انصار
ر بن حزم کب یز به ابیعمر بن عبدالعز«ند: ک یت میروا ١معلق به صورت یبخار
نند و کترسم عالمان فوت  یسد. چون میرا بنو ث شھر خودشیه تمام احادکنوشت 

 .حدیث از بین رفته و محو شود
شور ک یبه تمام نواح«ند: ک یت میز روایخ اصفھان از عمربن عبدالعزیم در تاریابونع

 ».دینک یآور ث رسول را جمعینوشت احاد
 او نامه فرستاد امام محمدبن مسلم بن شھاب یفه عادل برایه خلک یاز بزرگان یکی

 ١٢٤بودند، و در سال  مدنی، یکی از امامان برجسته و دانشمند اھل حجاز یزھر
 فوت کردند. یھجر

 نیات تدویعمل یشور و شوق برا
 زدندن ھمت را بالا یآست در تمامی شھرھا ث شدند،یحد یآو ه مأمور جمعک یعالمان

ح یمنظم و صح رد. آنھا راک یآور ث را جمعیان رساندند، احادیت را خوب به پایو مأمور
ا گناه یروه کث را میدام از آنھا نوشتن احادکچ یف را از ھم جدا ساختند و ھیو ضع

ث برطرف شد و ھمه بزرگان بر ین اختلاف در مورد نوشتن حدیدانستند، بنابرا ینم
 یدانستند برا یا واجب میآن را مستحب و  یردند حتکث اجماع یجواز نوشتن حد

 .٢نندکدند آن را فراموش یترس یم یم دھند ولیرا به مردم تعلعلم  بود ه لازمک یافراد
ه به امانت و ک یبزرگان شروع شد، و یفراوان ییوفاکث با رونق و شین حدیات تدویعمل
ت مھم فارغ ین مأموریا یمعروف بودند، خود را برا یداریو جست و جو و پا یراستگو

خواب دوری کرده و به قلم و دفتر گر دست برداشتند. از تخت یز دیردند و از ھر چک
 ث از آنان بسیار حریص بودند.یدن و گرفتن حدیدند و به روایت از بزرگان و شنیچسب

مودند، در شھر و مناطق یھا را پ ابانیدار ماندند، صحرا و بیرا ب یادیز یھا شب
 م بودن پول و وسائلکث با وجود یت حدیردند، در راه علم و رواکگشت و گذار  یادیز

 به مسافرت پرداختند. یسفر و سوار

امام بخاری بیشتر در  حذف شده باشند. یا دو راوی یکث یاز ابتدا. سند حد یعنی :معلق -١
ھا را به صورت معلق آورده اما در احادیث اصلی کتاب  موضوعات ابواب و احادیث شاھد روایت

 اند. ھمگی با سند متصل روایت شده
 .۱۶۵ص  ،۱ج  :یفتح البار -٢

 

                                           



 ٤١                    (نوشتن و تدوین حدیث) بخش اول:

خ ثبت و ماندگار ساختند. یه نام خود را در تارکبودند  ین بزرگان نمونه بلندیھمه ا
 یھا تابکپرداختند و  یآنھا م یردند و به نقد و بررسک یث را جمع میمدام بزرگان احاد

معروف است ھمه  ییه به عصر طلاکح و سنن و مسندھا نوشتند، تا قرن سوم یصح
ث یی جمع و نقد احاد دوره تقریبا ان قرن سومین شد. با پایرم تدوکث رسول ایاحاد

افت و در یتجریح خاتمه  تعدیل و وخلاقیت در تألیف کتب حدیث واستقلال در نقد و
 ث شروع شد.یو اختصار احاد (کامل کردن) کستدراب و ایقرن چھارم به بعد دوران تھذ

 که ھیچ زمانی بدون تدوین رھا نشده است میریگ یجه مینتبطور خلاصه چنین 
ار کن یرد. و اکار خود را در دوران اول شروع ک ای ویژهسنت به صورت  یآور ه جمعکبل

ل کن شیان تابعیم شدت گرفت و در دوران پاکم کن یدر عصر صحابه و اوائل تابع
د و در خاتمه یرس یگرفت تا به دوران جوان یبه خود گرفت و ھمچنان شدت م یعموم

و  یارکت و راستیمان و علم و عمل و ھدایت در اکه آن سه قرن به برک -قرن سوم 
 ستاد.یش راست ایخو یھا بر ساقه -اند افتهیشھرت  یداریپا

 سفر در جستجوی علم
پیوستگی  ث کثرت ویبزرگان علم مخصوصاً امامان حد یھا از مشخصه یکی
روان یو پ ج اران رسولین صفت ممتاز ھم رھرو ی. در اباشد ھای علمی می ّمسافرت

د، به آن اکتفا یرس یان معتبر به او میبا سند راو یثیاز آنھا اگر حد یکیاصحاب بودند، 
 رد تا بدون واسطه از راوی حدیث روایت کند.ک یھا سفر م کرد، بلکه روزھا و شب نمی

 یث مسافرتیحد یک یبرا«ند: ک یت میروا س یاز جابر بن عبدالله انصار یبخار
 ».س داشتیعبدالله بن ان یماھه به سو یک

احمد نیز این داستان را در  کند و ابو یعلی و ن بازگو مییداستان را چن یبخار
 مسندشان از طریق عبد الله بن محمد بن عقیل از زبان جابر بیان نمودند: 

آماده  دم ویخر یده است شتریاز رسول خدا شن یثیحد ید مردیبه من خبر رس«
گفتم: برو به  درباندم به یس در شام رسیماه رفتم تا نزد عبدالله بن ان یکت شدم کحر

رون آمد و یعبدالله بگو جابر پشت در است، گفت جابر بن عبدالله؟ گفتم بله. عبدالله ب
دم ید ترسیا دهیاز رسول خدا شن یثیمرا در آغوش گرفت، به او گفتم: خبر دارم حد

در روز «فرمود:  یه مکدم یرم شنکرسول ا رم، گفت بله ازیرا بشنوم بمه آن کقبل از آن
 .»ثیشوند ... تا آخر حد یلخت بر انگیخته م امت مردم عریان ویق
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به من رسیده  جحدیثی در مورد قصاص از پیامبر «ت شده یروا س دوباره از جابر
انه آن مرد را و در خ هو به مصر رفت مدیخر یشتربود و راوی حدیث در مصر بود پس 

 .»ث گذشتهی... مانند حد مدیوبک
و گفت در مورد ه جابر نزدم آمد ک«ند: ک یت میاز مسلمه پسر مخلد روا یطبران

ر کت گذشته ذیرواد؟ داستان را مانند یا ردهکت یروا یثیحد ب مسلمانیدن عیپوش
 .»ندک یم

ای  دام سفر جداگانهکه جابر برای ھر کاست  یظاھراً اینھا ھر کدام داستان متفاوت
 رده است.ک

ث یحد یبرا یوب انصاریابو ا«کند که  امام احمد با سند منقطع روایت می
 .»عقبه بن عامر مسافرت کرد یسو به )ب مؤمنیپوشاندن ع(

 یسو به یثیحد یاز اصحاب برا یمرد«ده رکت یده روایابو داود از عبدالله بن بر
 ».ردکد در مصر سفر یفضاله پسر عب

 ازب یردند. خطکت کن راه روشن واضح حرین بر این و بزرگان علم و دیتابع
رد و یدم بمیوجود دارد ترس یثیحد یخبر دادند نزد عل«د: یگو یم یعد بندالله یعب

 .»ردمکعراق سفر  یسو ، بهنمکدا نیگر پید یسکث را نزد یحد
بودم  اگر من«رده کت یروا / بید بن مسید از سعیسع بن ییحیاز  کامام مال 
و خطیب از ابی عالیه روایت » کردم روزھا برای یک حدیث مسافرت می ھا و شب
م و یرفت یش آنھا نمیدم، تا پیشن یث میحد ج ما از اصحاب رسول«کند که گفت:  می

صادر  یفتو یا در مسأله ی. شعب١»میداد یت نمیدم رضایشن یاز دھان خودشان نم
گذشتگان ما  یول را به تو عطا کردیمن یعلم د این ما بدون زحمت«د: یگو یند و مک یم

 ».رفتند ینه میمسأله به مد یک یبرا
ث به یحد یک یحتی برا«رده کت یدالله روایح از بسر بن عبیصح یبا سند یدارم

 ».نمک یاز شھرھا مسافرت م یشھر
ه منتظر کنینداشتم مگر ا یارکچ ینه ماندم ھیسه روز در مد«د: یگو یابو قلابه م

 ».را بشنوم یثیبودم، تا از او حد یمرد
دانشمند بماند  یرد نزد مردیخواھد علم فرا بگ یم یمرد«دند: یاز امام احمد پرس

 .۱۴۲-۱۴۱ص  ،۱ج  :یفتح البار -١

 

                                           



 ٤٣                    (نوشتن و تدوین حدیث) بخش اول:

 ».ندکاستفاده  یند تا از بزرگان و عالمان مناطق اسلامکند؟ فرمود سفر کا سفر ی
و احمد و  ١و مالک یفه و شافعی: ابوحن ردندکسفر  یآموز علم یه براک یبزرگان

و مسلم  یشتازان آنھا بخاریھستند که پ یادین جمع زیان محدثیمگران بودند و درید
میان آنھا کسانی و درم قرار گرفتند، کو ابن ماجه و حا یو نسائ یو ابو داود و ترمذ

 بودند که در طول زندگی طعم آسایش و اقامت و آرامش را نچشیدند.

  ثین حدیتدو یخیمراحل تار
و  یعالمان نواح آغاز شد و ھجری قرن اول آخر ن دریتدو یات عمومیم عملیگفت
 یکلب را /عمر بن عبدالعزیز  فه دادگر خودیخالصانه خل یبه ندا یاسلام یشھرھا

 یث در شھرھایحادا یآور جمع ین و علم، خود را برایگفتند و مردان ثابت قدم در د
 به رقابت پرداختند. عیدان وسین میدند و در ایفارغ گردان یگرید زیمختلف از ھر چ

 جیجر بن زیالعز عبد محمد ابو امام و) ه ١٧٩نه (متوفی یدر مد کامام مال
 متوفی( راشد بن معمر و) ه١٥٦در شام (متوفی یاوزاع و هکم در) ه١٥٠متوفی(

 متوفی( سلمه بن حماد و) ه١٥٦عروبه (متوفی  ید بن ابیوسع ،) در یمنه١٥٢
 متوفی( کمبار بن عبدالله و وفهک در) ه١٦١(متوفی  یان ثوریسف و بصره در) ه١٧٦
 دیعبدالحم بن ریجر و واسط در) ه١٨٨(متوفی  ریم بن بشیھش و خراسان در) ه١٨١

ھمه در قرن دوم بودند و روش آنھا  ی کهگرید بزرگان و یر در) ه١٨٨ متوفی(
به وضوح در ن روش یا و ن بودیتابع یث ھمراه با اقوال صحابه و فتاوایاحاد یآور جمع

 . شود ده میید کموطا امام مال
 یردن اقوال و فتاواکه جدا کشود  یث آغاز مین حدیگر در تدوید یا سپس مرحله

 بود. یث رسول الله است، آغاز آن در اول قرن دوم ھجرین از حدیصحابه و تابع
د مسن ھر کدام منھجی را پیش گرفتند، برخی از آنھا اقدام به تألیف مسند کردند، و

ردند، مثلاَ ک یر مکذ یبند  گانه و بدون موضوعرا جدا ینی اینکه احادیث ھر صحابیع
شد. مانند مسند امام احمد و عثمان  یات و جھاد نوشته مکث زینار حدکث نماز یحد

ح یث صحیگران، آنھا خود را مقید به جمع احادیه و دیبه و اسحاق بن راھویبن ش
 ردند.ک یت میف را با ھم روایو ضعنکردند، بلکه احادیث صحیح و حسن 

 (مترجم) عمره از مدینه خارج نمی شده است. رسد که امام مالک جز برای حج و چنین به نظر می -١
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ن گروه یتاب نوشتند مانند صحاح ششگانه، در اک یگر بر اساس ابواب فقھید یبعض
گر ید یبعض یردند ولکت یح را روایث صحیو مسلم تنھا حد یمانند بخار یبعض
صحت و  گاھی اوقاتردند، و ک یت میف را باھم روایح و حسن و ضعیث صحیاحاد

نمودند، گاھی ھم با اعتماد بر خواننده و قدرتش بر نقد و  یم انیث را بیضعف حد
 یردند، مانند سنن چھارگانه ابک یث اشاره نمیث، به صحت و ضعف حدیاحاد یبررس

 و ابن ماجه. یو نسائ یداود و ترمذ
. بود ثیحد یبررس و نقد و جمع در دوران بھترین) ه ٣٠٠تا  ٢٠٠قرن سوم (سال 

ھای صحاح  ردند، ستارهکن دوره ظھور یان زبردست در انقاد و نخبگان و امامان
ی احادیث ثابت شده از رسول  ھمه تقریبا شامل تألیفات آنھا هکششگانه و امثال آنھا 

سندگان یگران و نو لیدند، احادیثی که فقھا و تحلین عصر درخشی، در اشود  می ج الله
ومصلحان وادیبان وعلمای اخلاق ، و رھیافتگان کند میو استادان به آنھا استدلال 

 .یابند میخود را در آن  نیازھایجامعه شناسان  وعلمای روانشناسی و

 ثیاحاد یبررس ن به نقد ویتوجه محدث
ھای  متون حدیث در کتابو تدوین  یآور ه به جمعکث ھمان گونه یامامان حد

به آن  ھم شود حدیث مربوط میمتن  سند و بهگر که ید یھا هیردند از زاوکتوجه  جامع
 .ث به آن وابسته استیمتن و سند حدا رد یردن کقبول  زیراردند ک یتوجه فراوان

متن بسیار مھم و با ارزش است  ث از ناحیه سند ویردن در مورد حدکواقعاً بحث 
ھای  ثیف و زدودن دروغ و حدیح از ضعی، صحناپاکاز  کچرا که مشخص شدن پا

ھایی که دامنگیر  یتوان آلودگ ین روش میرد. با ایگ ین راه صورت میاز ا یھا یساختگ
 بدین وسیله شریعت از فساد در امان خواھد ماند. سنت شده است، زدود، و

صحت و  یل و بررسیاند شامل تحل ایی که در مورد آن بحث و بررسی کردهیاین زوا
ف مانند منقطع و یث ضعین اقسام حدیھمچنو ث یحسن و ضعف و تمامی احوال حد

احوال  جستجو درن یھمچن و ١ر و مضطرب و موضوعکعضل و شاذ و مقلوب و منم

 باشد. یر متوالیاما غ یک راوی یا بیشتر از آن افتاده باشده ک یثی: حدمنقطع -١
 .باشد یشتر به صورت متوالیا بیدر وسط سلسله دو  یه سقوط راوکاست  یثی: حدمعضل

تر از خودش مخالفت کرده باشد  ھای صحیح با روایت در روایت حدیث نآ یه راوک یثی: حدشاد
 در متن باشد یا در سند.

 رد.یر صورت گیم و تأخیا در اسماء سند تقدیلمات متن که در ک یثی: حدمقلوب

 

                                           



 ٤٥                    (نوشتن و تدوین حدیث) بخش اول:

ات یفکیث و شروط و یت و نوع تحمل حدیل، الفاظ روایمانند جرح و تعد ثیان حدیراو
ان علت و غرابت و اختلاف و ناسخ و منسوح یث و الفاظ آن. بیاداء حد ،آن دو نوع

علوم  یھا تابکه در ک شود میر موارد یساان، زادگاه و وفات آنھا و یث، طبقات راویحد
 اند. ث مفصلاً بحث شدهیالحد

قرن اول صورت گرفت،  آخر ث دریحد ین عمومیه تدوکن اواخر متوجه شدم یدر ا
ل یان و جرح و تعدیث و شروط آن و صفات راویت حدیبحث روا کهد ینکفراموش ن یول

ث وجود داشت یان و بزرگان حده در ذھن ناقدکن نشده بلیآنھا در آن دوران ھنوز تدو
بردند. قواعد در صفحات قلب و ذھن وروان نوشته شده بود نه در  یار مکو آنھا را به 

توانستند آنھا  یخوب م یلیار داشتند و خیاغذ، آنھا قواعد را در اختکھا و صفحات  تابک
 تثبت و ورند. نتیجه این دانش عمومی آنھا روایاتی است که در کمال دقت یار گکرا به 

خطا و غلط  نگذاشتند، احادیث موضوع و تدوین نموده، و احتیاط شدید آن را روایت و
 .وارد آن شود

رد. متون کنوشته شده قرن اول احساس  یھا تابکن موضوع را در ید ایتوان یم
 خته شده است.یث آمیحد یھا با اصول و قواعد نقد و بررس تابک

م) آن ٢٤١امام احمد ( انِ )، و آنچه شاگرده٢٠٤(متوفی  یالرساله امام شافع مانند
) آن ٢٦١ یمتوفکه امام مسلم (ای  ، مقدمهاند نقل کرده شانگفتگوھای را در سؤالات و

اش به اھل مکه در بیان منھج کتابت کتاب  داود در نامه یرا نوشته است، و آنچه اب
) در کتاب ه٢٧٩ متوفیترمذی ( امام ابوعیسی ، وآنچهمشھور سنن خود نوشته است

 العلل خود که در فصل اخیر جامع خود، آن را نگاشته است، وآنچه امام بخاری (متوفی
 است. نموده ذکر گانه سه خیتار یھا تابک در) ه٢٥٦

ف یح از ضعیردن صحک ات و جدایشود که نقد روا اینجاست که برای ما روشن می
چه  د صورت گرفته است. اگریمع و مسانسنن و جوا یھا تابکآوری آنھا در  ھمراه با جمع

بدون ذکر  -بسیار کم- موضوع یف و حتیر و ضعکث منیاز کتب حدیثی، احاد یبعض
 تعدیل در جرح و اند، اما علت اصلی آن اختلاف دیدگاه ائمه جرح و ردهکت یضعف آن روا

اش بالاتر است مخالفت  شخص ضعیفی باشد و با کسی که از او درجهآن  یه راوک یثی: حدمنکر
 باشد. کرده

که از نظر صحت در یک  باشد یگریح دیث صحیا سند مخالف حدیه در متن ک یثیحد: مضطرب
 توان حدیثی را بر دیگری ترجیح داد. درجه قرار دارند در نتیجه نمی

 ساختگی و دروغین استث ی: حدموضوع

 

                                                                                                       



 جپاسداری راستین از سنت پیامبر   ٤٦

 گیر و سخت شدد وتضعیف احادیث است، برخی از آنھا مت شروط آنھا در تصحیح و تعدیل و
تعدیل راویان بودند،  گروھی ھم معروف به میانه روی در جرح و برخی دیگر متساھل و

شد که بر دیگری پوشیده نبوده است،  ھا پوشیده می ھای ضعف بر برخی وگاھا برخی علل
واین دلالت بر آزادی در بحث و تحقیق در اسلام دارد، چرا که آزادی منشأش علاقه به 

 شھوت است. بطال باطل است، نه مبنای آن ھوی واو احقاق حق 

 شرائط روایات مقبول در اسلام:
صدق راویان و سالم  تا هکاند  قرار داده یطیت مقبول شرایروا ین برایمحدث

 ند.ک ین میرا تضم در نقل ھا آن غفلتعدم بودنشان از دروغ و اشتباه و 
 پردازیم: به ذکر شرائط می کنیو ا

مان آوردن به خداوند و یشامل ا که ،یو درون یم بودن ظاھریتسل یعنی: اسلام -۱
ردن کام و دستورات و اجرا کرفتن احیامت و پذیامبران و روز قیھا و پ تابکه و کملائ

 شود. یآنھا م
گر ھم دروغ گفتن ممنوع است، یان دیچرا اسلام شرط است. ھر چند در اد یول

و در  تخریب کندرا  غیر از دین خود خواھد یمافر کن است و یچون موضوع، موضوع د
پس مادامی که کافر متھم ، گیرد است مورد اتھام قرار مین یه مرتبط به دک ییزھایچ

دن و یاگر شن یث او رھا شود، ولیه حدکن ھستند یا ی، عدالت و انصاف مقتضاست
ت او یردن مسلمان گردد، رواکباشد و ھنگام اداء  یمانیا یردن در دوران بکتحمل 

 شود. یرفته میپذ
ابد. پس ی یق مین شرط تحقیا یمال عقلکدن به سن بلوغ و ی: با رسلف باشدکم -۲

بیند چرا  دروغ نگفتن مانعی نمی یشود، چون بچه برا یرفته نمیوانه پذیت بچه و دیروا
 ص ندارد.یو تشخ کدر یوانه توانایشود و د یکه شرعاً دروغ برای او گناه محسوب نم

تش یند رواکف آن را بازگو یلکث را شنیده باشد و در سن تیحد یگاگر در بچ یول
 قابل قبول است.

ابن بر پذیرفتن روایت گروھی از اصحاب مانند ن موضوع اجماع صحابه یل ایو دل
بچه  ج در دوران رسول باشد که می گرانیع و دیر و محمود بن ربیعباس و ابن زب

رفته شد. و علما سن تمییز را پنج سالگی ذکر یآنھا پذث یھنگام بلوغ احاد یبودند ول
بیاد دارم از رسول «ع استیناس کردند، آنجا که گفت: کردند، وبه حدیث محمود بن ربی

 ».من پنج سالم بود الله مشت آبی که از دلو بر من پاشید، و

 



 ٤٧                    (نوشتن و تدوین حدیث) بخش اول:

(شخصیت و  و مروءت یه موجب تقوکاست  راسخ ی: ملکه و خصلتعدالت -۳
 شود. یم جوانمردی)

با دوری از گناه  کهات یردن از منھک ی: به جا آوردن دستورات و دوریعنی یتقو
 .شود محقق می ره و عدم اصرار بر گناه صغیره و اینکه شخص مبتدع نباشدیبک

 یارھاکردن آنھا موجب انجام دادن کت یاست که رعا یمروءت: اخلاق و ادب درون
 شود. یده میو و عادات پسندیکن

 نند:ک یدار م را خدشه تمروءز یدو چ
ارزش و  یز بیدن چینند مانند دزدکدلالت  یه بر پستک یا رهیگناھان صغ -١

 .متیق یب
ت انسان را یرامت و شخصکآورند و  یو ذلت به بار م یه خوارک یمباح یارھاک -٢

 و یی ادب شوخ ش از حد و اندازهیدر راه مردم، ب ادرارنند. مانند ک ینابود م
دارد و جامعه آنھا  یزھا به عرف و عادت جامعه بستگین چیا ردن، ھمهکمزاح 
 ند.ک ین میرا تع

ر و مونث و آزاد و برده کشامل مذ است و ین عدالت راویمنظور از عدالت نزد محدث
ر بودن و آزادی و بینایی را کمذ به درستی عمل نموده وشود. محدثین  یور مکنا و یب

یگر و زنان د ن ویث توسط امھات مؤمنیاز احاد یاریشرط عدالت قرار ندادند، چون بس
 ت شده است.ی، رواودب نابیناتوم که کو ابن ام م د بن حارثه که برده بودیز

 :ه دو نوع استکضبط و حفظ  -۴
 .نهیضبط و حفظ در س -
 .تابکضبط و حفظ  -
خ و استادش شنیده است را حفظ یعبارت است از اینکه راوی ھر آنچه از ش یاول

 ن را ھر وقت بخواھد، داشته باشد.که توانایی یاد آوری وروایت آ یا گونهکند به 
چ گونه یث را در آن نوشته است، نگذارد ھیه حدک یتابکا یدوم: محافظت از لوح 

رد، نوشته را به عنوان امانت تنھا به یردن در آن صورت گکاز وقت نوشتن تا اداء  یرییتغ
 نند.کجاد نیا یریند در آن تغکبه آنھا سفارش  ه قابل اعتماد ھستند وکبدھد  یافراد

 ١کفه و مالیحن یاز بزرگان مانند اب یبعض یمورد اتفاق بزرگان است ول ،اول بخش

 ۱۸۵ص  :ابن الصلاح ی مقدمه -١

 

                                           



 جپاسداری راستین از سنت پیامبر   ٤٨

اگر ن دو بزرگوار یر از ایھستند اما جمھور علماء غ ،ضبط ت با نوع دومِ یمخالف روا
 .پذیرند اش به خوبی محافظت نماید روایت او را می نوشته راوی از

ن یبا چن کاگر راوی این شروط را دارا باشد، روایت او قابل پذیرش است، بدون ش
از روش  یسککند. اگر  جانب صدق راوی بر جانب کذبش ترجیح پیدا می یطیشرا

 ییش از حد آنھا در شناسایل و مبالغه بیو جرح و تعد ین در نقد و بررسیمحدث
کند که دروغگو پنداشتن  مطلع باشد، یقین می ،او ھای نفسانی ژگییوو  یقت راویحق

 است. یو احتمال عقل یهچنین راوی که تمام شروط را داراست، تنھا فرض
ن یرده باشند، اکن آنھا را مطالعه نیث و منتقدیمردان حد یھا تابکه ک یافراد

در جست و  یسکقت دارد و ھرین حقیا یپندارد. ول یش از حد میقت ما را مبالغه بیحق
برد به آن  یس پکبرد و ھر یث به عمق برسد بدان پیبزرگان حد یھا تابک یجو

 ند.ک یاعتراف م
احتمال اشتباه  -میح دادیه توضکآنگونه -ن با در نظر گرفتن شرط ضبط یو ھمچن

ب اشتباه کاد مرتیه زک یت افرادیث روای، بزرگان حدو غلط راوی بسیار بعید است
 اند و ردهکبوده را رھا  یآنھا مساو درستا اشتباه و یار ھستند کشوند و فراموش یم

اط را در پذیرش ین نھایت احتیم محدثینیب ین میشان را منکر نامیدند، بنابرا احادیث
دل  ار و عادل و زندهیه ھوشکنند ک یت میث را روایحد یاند، تنھا از افراد ردهکروایت 

ھا ھیچ  اند، آن ردهکان را قبول نپرداز الیار و غافل و خکث افراد فراموشیباشد، احاد
ھا  ه اغلب انسانک نادر دادند الا در مورد برخی اشتباھاتتسامحی در این مورد بخرج ن

 یاند ول دار بوده ن و امانتیه اھل دکبودند  ی. وچه بسیار مردان١ستندین یاز آنھا مبر
 ث نبودند.یت حدیروا ی ستهینزد علمای حدیث آنھا شا

 از آنھا: ییھا نمونه کنیا
ن را فرا ید یسکد از چه یار باشین است، ھوشیث دیعلم احاد«د: یگو ین میریابن س

ه کردم کن مسجد ھفتاد نفر را ملاقات یدر ا«د: یگو یبن انس م کمال» دیریگ یم
م، ھر یردکت نیدامشان رواکچ یاز ھ یول» ردکت یاز رسول خدا روا یند، فلانگفت یم

ه کستند یسته نین بود. اما شایشد ام  یبه او داده م المالبیت از آنھا اگر  یچند بعض
 ث باشند.یحد یراو

 .مطبعة الإستقامة ،۳۲ص :نخبة الفکر شرح ،۷۲ص  ،۱ج :جامع الأصول -١

 

                                           



 ٤٩                    (نوشتن و تدوین حدیث) بخش اول:

ث یبودند که بھتر بود حد یارکویکچقدر مردان ن«د: یگو ید قطان میابن سع ییحی
 دارند. یه حافظه بدکار کاست فراموش یارانکویکمنظورش ن» ردندک یت نمیروا

 -١: شود. مگر از سه نفر یت میث روایمردم حد ی از ھمه«د: یگو یامام احمد م
ث یکه در حد یمرد -٣، دروغگو -٢، ندک یه به آن دعوت مکو ھوس  یاھل ھو
 .»آن را قبول ندارد شود و ھنگامی که اشتباه وی به او گفته میند، ک یاشتباه م

ث فرا یحد» نییصحف«گفتند از  یث میبزرگان حد«د: یگو یم یمان بن موسیسل
رند، یگ یاد میتاب که آن را از کشنوند بل ینم یسکرا از دھان ث یه حدکد. آنھا یرینگ

 .»ص دھندیتوانند آن را تشخ ینند و نمک یشوند و غلط تلفظ م یچون دچار اشتباه م
ردند، اعتمادشان بر روایت کآوری  ث را در کتب مشھورشان جمعیه حدک یبزرگان

 یاز راویان عادل وحافظ بوده است، و کتابت فقط برا یحدیث و اخذ آن بصورت شفاھ
گاه آنھا یه به مقام و جاکندگان یآ ین برایشتر بوده است، و ھمچنینان بیاطم

 نوشتند. یث را میرسند حد ینم

 ثیمتن و سند حد ین به نقد و بررسیاهتمام محدث
ندگان یآ یبراه ک یا اند، به گونه ث داشتهیبه نقد سند حد ین اھتمام فراوانیمحدث

راث با ارزش به جا گذاشتند یم ،ثیاند. در مورد نقد راویان حد نگذاشته یباق یزیچ
اند و  تاب نوشتهکف یگر در مورد رجال ضعید یح و بعضیدر مورد رجال صح یبعض

و  یحالات نفسان یردند حتکتفا نکا یل ظاھریتنھا به جرح و تعد یگریگروه د
ث یت حدیه در رواک گزاری بدعتر قرار دادند، مثلاً را ھم مد نظ یدرون یھا زهیانگ
اند، چون درصد احتمال دروغ در او بالاتر  ردهکث او را قبول نیزه داشته باشد حدیانگ

ه مذھب ک یثین حدیاند، ھمچن  رفتهیزه را پذیث مبتدع بدون انگیحد یاست ول
ه مخالف ک یتیرواند به ھمان سرنوشت دچار شده است، اما ک ید مییرا تأ گزار بدعت

 د.یآ ین مییشود، چون درصد احتمال دروغ، پا یرفته میباشد از او پذ گزار بدعتمذھب 
ه یردن ھدکام و پادشاھان و قبول کبا ح یل به رابطه راویدر مورد جرح و تعد یحت

سان رجال ینو خیث و تاریه ناقدان حدک یگرید یھا اند، و نمونه ردهکاز آنھا توجه 
انسان را دچار  ینفسان یھا زهیمواقع انگ یاند چون بعض د نظر قرار دادهث آن را میحد

 ند.ک یانحراف م
اند، نقد متن  دهی) اھتمام ورزیث (چھره خارجیه به نقد سند حدکگونه  ھمان

اند  ث گفتهیردن حدکقبول  یاند، مثلاً برا ردهکث) را ھم فراموش نیث (درون حدیحد

 



 جپاسداری راستین از سنت پیامبر   ٥٠

 یا واقع مخالف نباشد و نتوان آن را به گونهدنیای و  درک و احساس ،حیباید با عقل صر
 ه با عقل و حس سازگار باشد.کرد کل یتأو

ح قابل جمع یخ معروف و صحیه با قرآن و سنت مشھور و تارک یادیث زیاحاد
 اند. ستند رد شدهین

احادیث ضعیف را به منکر و شاذ و معلل المتن و مضطرب المتن و غیره  نیو ھمچن
  اند. کرده تقسیم بندی

که ، اند گیری نکرده سختث یدر نقد متن به اندازه نقد سند حد که میقبول دار یول
ه بعداً به نقل آن ک، و اصیل و تأمل در انجام کار بوده است آن ھم بر اساس تفکر عمیق

 م پرداخت.یخواھ

 ثیسنت و احاد کن به فهم و دریتوجه محدث
از افراد بدبین برخی  ، چنانکه اند، آنھا ردهک یث توجه فراوانیاحاد کن به دریھمچن
گروه  نند،کت یآن را روا کدون فھم و درتنھا راویان خبر نبودند که ب کنند، ادعا می
ث، آنھا را از یردن احادکو غربال  یآور ث و کسانی که با جمعیاز امامان حد پیشگام

مانند  ؛معنای متن بودند آشنا به درایت و میکردند، فقیه و کب و نامعلوم پایالفاظ غر
سایر مؤلفین صحاح سته  مسلم و بخاری و نه وییو ابن ع یان ثوریو احمد و سف کمال
 .ھاغیر آن و

دم یشن /احمد بن حنبل ابو عبدالله یعنی از«د: یگو یم یاحمد بن حسن ترمذ
دانند نزد من  یآن را م ینند و معنک یث را حفظ میه حدک ییگفت آنھا یه مک

  .»نندک یو فھم حفظ م کث را بدون دریه تنھا حدک ھستند ییاز آنھاتر  محبوب
 :نه به ما گفتییعان بن یسف«ند: ک یت میروا ییحیز پسر یخش از عبدالعزیم در تارکحا
اد یث را یحد یسال معان ید. من سینک کث را دریحد یث معانیاھل حد یا«

 .١»گرفتم
ث یا یرار الفاظ حدکث و تیو روش او در تعین عناوین حد یصحیح بخار ھای بابدر 

ت آن امام یعلم و درا به خوبی،در جاھای مختلف،  ھای یک حدیث قرار دادن بخش
 مسائل اختلافید. ایشان در ینک یث احساس میو فھم احاد یبزرگوار را در معان

برایش ر دیگری ای، ترجیح یکی ب در مسئله ھنگامی کهمواقع  یز است، بعضپردا هینظر

 .۱۲۹ص  ،۲ج  ة:یداب الشرعالآ -١

 

                                           



 ٥١                    (نوشتن و تدوین حدیث) بخش اول:

تا جایی که گفته شده فقه امام . کند به صورت قطعی بیان نمی،آن را واضح نشده باشد
 بخاری در موضوعات ابواب او نھفته است.

ه مسلم و اصحاب سنن مخصوصاً کست بلین یتنھا مخصوص بخار یژگین ویا
توجه در سنن خویش با ھوشیاری تمام و فھم و شناخت، به نظریات فقھی  یترمذ

 نشان داده است.
تنھا ھمّ و غم  که -م بودندکھر چند -دا شدند یپ یمتأخر مردان یھا بله در دوران

ث و ینھا بعد از جمع حدیله اک، سر و  بودآن  کث بدون فھم و دریت حدیآنھا روا
تاب کدر  (ابن الجوزی) ه ابن فرجکباشند  ید ھمان گروھیدا شد، شاین آن پیتدو

اسفار  آنھا را به حاملان کتاب و برد و یث نام میا را به حاملان حدآنھ» صید الخاطر«
 .١فھمند کند که ھیچ از آن نمی توصیف می

 یو معن ظث با لفیت حدیروا
و محافظت از الفاظ و  یبین علمای حدیث اختلافی نیست مبنی بر اینکه نگھدار

ھر  شایسته است کهو  است ام آنکاز اح یمکو ح یاز امور شرع یث امریحروف احاد
آن را واجب  یگروھ یوشا باشد، حتکت آن یدر رعا ،ییتوانا ی به اندازه ثیحد یروا

 اند. ردهکرا منع  یث به معنیدانند و نقل حد یم
ط یت شرایرا جایز دانستند، آن را با رعا یث به معنیت حدیه رواکگر ید یگروھ یول

ه ک یسک یبرا یث با معنینقل حد« ند:یگو یم آنھا اند. و احتیاط خاصی اجازه داده
گاه به ظرافت الفاظ و معن  ظاھر و أظھر و عام و أعمو  ھای خطاب و موقعیت آنھا یآ

گاه به اک یسک یبرا ینباشد حرام است ول ن نظر و یا» باشد ینھا باشد جائز میه آ
 ن است.یدگاه جمھور فقھا و محدثید

ص و محتاط بودند یحر بسیار یثیردن لفظ حدکت یبر روا یسلفِ صالحِ امت اسلام
د در موارد خاصی استفاده یه باکاست  یث رخصتیحد یت به معنیگفتند: روا یو م

از روایت حدیث  کردند و ت خود را مقید به روایت به الفاظ مییاز آنھا روا یشود، بعض
 کردند. دوری می یبه معن

ث را با ھمان یحدوه یبن ح ن و رجاءیریقاسم بن محمد و ابن س«د: یگو یع مکیو
 .»ردندک یز میث نیز پرھیر حروف حدییاز تغ یحت یعنیردند ک یرار مکحروف خود ت

 .۱۳۲ص  :ةیالآداب الشرع -١
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، روایت بر در مورد احادیث مرفوعمحتاط بود و  یلیرد خن مویدر ا کامام مال
 در کتاب المدخل رابیھقی این  داد می اجازه را اساس معنی را منع نموده و غیر از آن

 روایت کرده است. از وی
را  یروایت حدیث به معن یو حسن و شعب یم نخعیاز سلف مانند ابراھ یاما بعض

  ردند.ک یت میآن را روا شمردند و جایز می
 یھا تابکث موجود در یدر مورد احاد معنی ت بهیلازم است بدانیم جواز روا یول

ھا را  تابکدر  ث نوشته شدهیس حق ندارد الفاظ احادکچ یکند، ھ ثی صدق نمییحد
بود  یث در مورد افرادیحد یت معنیار برد، چون رواکگر را به ید یالفاظ ر دھد وییتغ
آنھا سخت و  یق الفاظ برایرار دقکدند و تیشن یث را شفاھاً از دھان بزرگان میه احادک

م و یشو ینم یل و حرجکن مشیھا دچار چن تابکدر مورد  ین باشد ولکر ممید غیشا
ند کن را عوض یمصنف یھا تواند نوشته یا میر دھد، آییمجاز باشد لفظ را تغفرضاً اگر 

 گفته است. ١٨٩ ی صفحه» ابن صالح  مقدمه«تاب که ابن صلاح در کگونه  ھمان
ر و اوراد و دعاھا که الفاظ آنھا عبادت است مانند ذک یثیم احادید بدانین بایھمچن

 ست.یز نیجا ر دادن الفاظ آنھاییره قطعاً تغیو تشھد و غ
ث یحد ین عمومین خاص در قرن اول شروع شد و تدویم تدوین متوجه شدیبنابرا

ن شده و یتدو یھا تابکث در یاحاد یت به معنیدر اوایل قرن دوم صورت گرفت، و روا
 مصاحف نوشته شده جایز نیست.

اند  نمودهث ملزم یان حدیث برخی از آنھا خود را به نقل الفاظ حدیفھمیدیم که راو و
ث را ھم یحد یت معنیل و اھل فصاحت و بلاغت بودند، روایه عرب اصکگر ید یو بعض

ن و از ھمه یبودند یا تابع یا صحابیستند، ین یاند و ضمناً اینھا افراد عاد جائز دانسته
این  دانستند، به ین را میت دیقت علم و روایات عرب داناترند. حقیچ و خم ادبیمردم به پ

گاه بودند که دروغ بستن بر رسول خدموضوع کا  کو ھلا کاست خطرنا یجرم ج املا آ
 م افتراء زدن به پروردگار را دارد.کن و شرع، حیننده و در در دک

ه یت علیجنا یت حدیث به معنیم رواینک یدا مین پیقیم، ینھا را دانستیھمه ا یوقت
ن یه مستشرقکطور  شود، ھمان یل نصوص نمیف و تبدیحرست و داخل دائره تین نید

قرآن  یدار حفظ و نگھدار ه عھدهک یاند. خداوند ردهکھای آنھا گمان  و حلقه به گوش
ه جانانه در ھر عصر و ک یردن رادمردانکا ین قرآن را با مھیشده، سنت مطھر و مب

حفظ  ل گران نادانیو تاو آن را از تحریف غلو کنندگان و دستکاری اھل باطل یزمان

 



 ٥٣                    (نوشتن و تدوین حدیث) بخش اول:

ان راه یساق یگوارا برا حق ھمچو سرچشمه صاف و زدوده شود و فرمود، تا باطل
 بماند. یعدالت باق

ان آمد و یبگو. حق به م« .]٤٩[سبا:  ﴾٤٩قلُۡ جَاءَٓ ٱۡ�َقُّ وَمَا ُ�بۡدِئُ ٱلَۡ�طِٰلُ وَمَا يعُِيدُ ﴿
  .»ردیرا از سر بگ یا ار گذشتهکتواند انجام دھد نه  یم یا ار تازهکباطل نه 

 



 

 

 

 

 

 هیر یتاب ابک ینقد و بررس

. استاد یلادیم ١٩٤٥مصادف با اغسطس سال  یھجر ١٣٦٤در رمضان سال 
رد کمنتشر » محمديـالحدیث ال«تحت عنوان  یا  مقاله ٦٣٢ه، در شماره یمحمد ابو ر

وارد بازار علم و  یه در دست چاپ است و به زودکاست  یتابکن خلاصه یبود او گفته 
 شود. یادب م
قت و صداقت بسیار یتاب از حقکاز مطالب  یدم بعضیردم دکآن را مطالعه  یوقت

» ةالرسال«نوشتم، آن را به مجله  یا دورند، قلم را به دست گرفتم، ودر رد آن مقاله
 .بخش شد ٦٤٢فرستادم در شماره 

ده کین مقاله چیاز آنجایی که (طبق قول استاد) ا«ان بخش مقاله گفتم: یپادر 
قی که یحقا یخوانم به بازخوان یایشان را فرا م ه در سدد انتشار است.کاست  یتابک

تاب مشغول کد یجد یھم اکنون برای ایشان روشن شده بپردازد. دوباره به نقد و بررس
ار در کو پشت  ازمند تحملیست، نیو آسان ن سھل یث موضوعیشود، چون علوم حد

 .»است یق و بررسیتحق
گر ید یا بنده شود، خودداری کرد و مقاله یانتقادھا تمام میسنده از اینکه تسلینو

آن  ی آن را به چاپ رساند در مقدمه ٦٥٤ ی من نوشت و در شماره ی مقاله پاسخ بهدر 
 .»است یو سزاوار توجه و قابل نقد و بررس جویانه بوده حقمن  ی مقاله«د: یگو یم

کتابش خودداری کرد. با خودم گفتم  دراما استاد از انتشار فصول مورد اختلاف 
 چه بسا که به وجدانش مراجعه کرده و قانع گشته است.

ضواء علی أ«تحت عنوان  یتابکه یابور یلادیم ١٩٥٨ - یھجر ١٣٧٧در سال 
ردم، کرت مطالعه یاب را موشکافانه و آرام و با بصتکرد. کمنتشر » محمدیةـالسنة ال



 ٥٥                    ریه) (نقد و بررسی کتاب ابی بخش اول:

ی چند سال قبل بود، تنھا مقدار  ری بزرگ شده از ھمان مقالهیدم که کتاب تصوید
م گرفتم با شرح و بسط فراوان به ین بار تصمیرده، اکر ییسنده تغیار نوکاز اف یزیناچ

از  یزیه چک یردمو م یار عمومکنم، مخصوصاً که کتاب ایشان در افکرد آن اقدام 
ن راستا مرا ید، بزرگان علم در ایھا آفر بتیرد و مصکدانند غوغا به پا  یث نمیعلوم حد

 آوردند و نسبت به من اظھار یاد میام را به  گذشته ی ردند و مدام مقالهک یق میتشو
 کردند. لطف می
برسانم، چون به چاپ » الزھراء« ن بار مقاله را در مجله الأزھریم گرفتم ایتصم

ای یخورد. این مجله زبان گو ین موارد به چشم نمیتر از الأزھر در ا ستهیشا یا مجله
از آن است و مورد اعتماد مسلمانان تمام نقاط  یدار اسلام و پاسدار الازھر و پرچم

 باشد. جھان می
ش یات آن را به نمایلکتاب با کای از  چکیده ،یبھتر دیدم قبل از نقد و بررس

 کنیم و ایسنده را به دست آوریتاب و روش و منھج نوکی  م تا پیش زمینهیربگذا
 تاب.کبر  ییھا یروشنگر

ند ک یدارد یا اینکه تلاش م یا گسترده یل ادعاھایدل ی سنده بدون ارائهینو -١
اثبات  ییھایش توانا لیا دلیند، ک یدا نمیند و آن را پکر کذ یلیاثبات ادعاھایش دل یبرا

 است.  فیاو را ندارد و بسیار ضع یادعا
ث یحد یتلاش خود را در بررس ی ث ھمهیعالمان حد«د: یگو ی) م٥مثلاً در صفحه (

که لازم است  را یبرند.. درحالی که ھمه آنھا مسئله مھم یار مکت به یاز لحاظ روا
از اند و آن اینکه قبل  ردهکقبل از بحث و بررسی این علم به آن توجه شود را فراموش 

شان دستور یا ایپرداخت، آ ج رمکث رسول ایح حدیقت نص صحید به حقیبا یبررس
ر داد؟ ییتوان آن را تغ یا اینکه میث نوشته شود یاند ھنگام بیان حدیث، لفظ حد فرموده

ث را یشان حدیاران رسول بعد از ایا یفرموده است؟ آ یث نھیا اصلاً از نوشتن حدی
ت گشته یث روایا ھر آنچه از احادیار منصرف شدند؟ آکن یا آنھا ھم از ایردند کن یتدو

ا اینکه مخالف یآن را بیان کرده  ج ه رسولکاست  یلامکاز نظر لفظ و معنی مطابق 
 ...باشد؟ یآن م

که ھر آنچه او ادعا کرده نسبت  دانند این را می در دانش راسخانو  متعال خداوند
تلاش خود را برای پرداختن به آن انجام توجھی شده است، آن بزرگان تمامی  به آن بی

 اند داده
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ح یه آن را صحک ییھا تابکچ یک از ین نیست در ھکمم«د: یگو یم ٧ ی در صفحه
ب کیث وجود داشته باشد که موافق و مطابق الفاظ و تریحد یکدانند  یا حسن می

 .»باشد ج رمکرسول ا
اند،  ردهکبحث توجه ن نیدام از گذشتگان به اکچ یچون ھ«د: یگو یم ١٣در صفحه 

ان مردم یر درآورم و آن را مین راستا به رشته تحریمرتب و جامع در ا یتابکگفتم 
 .»داشته باشند یافکمام و اطلاع ت ینم تا از سنت محمدکپخش 

ه بزرگان قبل کنیه قابل بحث باشد مگر اکست ین یچ موردیحقیقت آن است که ھ
ن موضوع را یاند، اثبات ا نگذاشته یاو باق یبرا یزیاند و چ ردهکاز او حق مطلب را اداء 

 م.یگذار یم یلیبه بحث تفص
 .نند!!ک ین استدلال میلام مستشرقکاز مسائل به  یسنده در اثبات بعضینو -٢

 ،١۷٢و  ١٧١و  ٨١ ی مثلاً در صفحه
از  یمگر افراد معدود -ن یشناسان به اسلام و مسلم کدورت شرق چگونه کینه و

 .!ده مانده استیش پوشیاند یکسنده نینو یبرا -آنھا
ھای که ادعای پاکی و آزادی آن را  آنھا سموم خود را در خلال گفت وگو و بحث

نابود نمودن  از طریقردن برج بلند اسلام کشان نابود یاز ھدف ا یکیاند و  دارند، دمیده
وان چون بعد از تلاش فرا یباشد، ول آن یعنی قرآن و سنت می یاصل یھا ستون

خود را به جنگ  یروینند، تمام نکجاد یا یافک(قرآن) ش ینتوانستد در ستون اول
ست، مردم را یمتواتر ن جزئیات سنت،با این ادعا که  ؛(سنت) فرستادند یستون دوم

 یگمراھ یھا چاله اهیرا به س ج ث رسولیگران احاد لیردند و تحلکو گمان  کدچار ش
سنده است. نظرات و آراء ین حادثه استاد نویان ایاز قربان یکیه کانداختند، 

ن از آنھا یمستشرق یھا ارخانهک یه بوکدھند  یارائه م یا  و ستمگرانه  نندهکمشمئز
 .دھند یراء آنھا را به خود نسبت مشود و با دروغ و افت یبلند م
جه یم، نتیتا از اقدامات عق آورده یفراوان یھا مباحث نصوص یسنده در بعضینو -٣

به بار  یجین نتاین مقدمات، چنیشد، ھر چند ھرگز چنکرون بینظر خود را بمورد 
 آورند. ینم

آن  یو ادب یو لغو ینیو ضررھای د یث بر اساس معنیت حدیمثلاً در دو بحث روا
برد تا  یار مکبه  مخل اختصاری در برخی از آنھا یزند، ول یم یارکن یدست به چن

او نشوند، و ھمچنان در دو بحث عدالت و  یباز شعبدهند و متوجه کخواننده را گمراه 

 



 ٥٧                    ریه) (نقد و بررسی کتاب ابی بخش اول:

برد و با  یار مکت ھستند، ھمان ترفند گذشته را به یت و درایه اساس علم رواکضبط 
 .رساند!! یان میچند سطر محدود، آنھا را به پا

ر کث را ذیرد، قواعد و شروط بزرگان حدک یاملاً حق مطلب را اداء مکچون اگر 
ارش به آب در ھاون کو  رشته شدهشد و پنبه او دوباره  یرملا ماو ب رازنمود،  یم
 ماند. یدن میوبک

ه اصول و قواعد کنم ک یقت اقرار مین حقیاز روی تعصب نگفتم اگر به ا من گزاف و
 یه عقل بشرکھستند  ییزھاین چیتر قین و دقیث بلندترینقد احاد یث برایبزرگان حد

ن یخود بر صحت ا یرده است و در جاکدا یدر طول دوران گذشته وحال به آن دست پ
 نم.ک یموضوع استدلال م

 ید چون ھونک یث موضوع استدلال میه به احادسندینو که ب استیعج یلیخ -٤
و  شاخهز یند، (آخر انسان در حالت غرق شدن دست آوینما یت میاو را تقو یھا و ھوس

 شود). یقدرت م یاھان بیگ یھا شهیر
ابن  س ه عمرکند ک یاستدلال م (جعلی) یت موضوعیبه روا ٢٩ ی مثلاً در صفحه
ش از یفرستد، چون ب ینه به زندان میو ابو درداء را در مد یاشعر یمسعود و ابو موس

 نند.ک یت میث روایحد حد
این ، از آن بدتر کند بیان میت دروغ و موضوع است آنچنان که ابن حزم ین روایا

در نقل از  ید و این امر مخالف امانت علمدھ یآن را به ابن حزم نسبت م وی است که
 گران است.ید

 ه بزرگان بر موضوع بودن آن اتفاق دارند.کردن سنت بر قرآن کث عرضه یا حدی

كِتَابَ وَمِثلْهَُ مَعَهُ «ح یث صحیند در حدک یدر این حال تلاش م
ْ
وِ�يتُ ال

ُ
 إِ�ِّ أ

َ
 .»ألا

 ند چون به زعم او متن آن مشکل دارد.ک یند و آن را نقد مک جاد یو شبھه ا کش
نماز  کم کردنرا برای  ج آنجا که موسی رسول الله» اسراء و معراج«ث یبه حد

 داند. یات میلیزند و آن را اسرائ یکند، طعن م سوی پرودگار می وادار به بر گشت به

ُ «ح یث صحین حدیو ھمچن  ثلاََثةَِ مَسَاجِدَ شَدُّ لا�
َ

داند.  یات میلیرا اسرائ »الرِّحَالُ إلِى
باشد و خود  و این در حالی است که امام ابن تیمیه که در منقول و معقول پیشوا می

کند، این حدیث را حجت دانسته و ھیچ عیب و  مؤلف در کتابش بسیار از وی نقل می
دیثی است که امام بخاری و امام ایرادی از آن نگرفته است و این حدیث از جمله احا

ث یش خود را متوجه احادیناند و ھمچنین او  مسلم بر صحت آن اتفاق نظر داشته

 



 جپاسداری راستین از سنت پیامبر   ٥٨

 م. ینک یبه آنھا اشاره م یلیه در نقد تفصکرده کھم  یگرید
نم که در این احادیث طعن وارد کرده ک یدا نمیپ ییشواین، پیان بزرگان دیمدر
ند کس آن را سوراخ کاست و ھر یاغذکار آنھا خش خش کشناسان که  مگر شرق باشد

 م.یدان یم
عاص که بخاری نیز آن را روایت  عمرو بنث عبدالله بن یتر: حد بین بدتر و عجیاز ا

قُرْآن«کرده: 
ْ
ه کاز صفات ایشان  یھمانا بعض« .»إِنَّهُ لمََوصُْوفٌ فِي التَّوْرَاةِ ببِعَْضِ صِفَتِهِ فِي ال

عب کاز خرافات  یا خرافه »ده استیه، در تورات ھم بدانھا اشاره گردف شدیدر قرآن تعر
لام او چگونه کدانم  یرده است، نمکه به شاگردش عبدالله بن عمرو ھم نفوذ کداند  یم

 .شود یاعراف جمع م ی سوره ١٥٧ ی هیبا آ

ِي ﴿ َّ ٱ�َّ ِ�ّ
ُ
ِينَ يتََّبعُِونَ ٱلرَّسُولَ ٱ�َِّ�َّ ٱۡ� َ�ِدُونهَُۥ مَكۡتُوً�ا عِندَهُمۡ ِ� ٱ�َّوۡرَٮةِٰ ٱ�َّ

ِ�يلِ  (که خواندن و نوشتن بلد نیست) و  نند از پیامبری امیک یم یرویه پک یسانک« ﴾وَٱۡ�ِ
 .»ابندی یل نگاشته میوصف او را به صورت مکتوب در تورات و انج

مانند » الوضع«در فصل  یاسیو س یسنده در مورد تعصب مذھبینو -٥
باشد یا دیدگاه یا نظری  ھر حدیثی که بیانگر فضیلت یکی از اصحاب میشناسان  شرق

ست یقابل قبول ن یچ منصفیھ یار او براکداند،  یھمه آنھا را موضوع مکند  را تأیید می
 دھند. ینم ییق آن را در بازار نقد خود جایو دق یو قواعد علم

 کند  احادیث صحیحی که در فضایل آمده طعن وارد می بنابراین در بسیاری از
اشاره  آنانل به اوصاف بلند یه در تورات و انجک یامبریپ ی صحابه ا معقول استیآ

یا اینکه برخی نسبت به دیگری فضیلت یا برتری نداشته  فضائل نباشند یشده است، دارا
کند  فکر و نظری را تأیید میبنابراین ادعای اینکه ھر حدیثی در فضایل آمده یا و  باشد

جعلی است، چنین ادعایی افراط و زیاده روی در حکم بر احادیث و بدون دلیل است و 
باشد  اند صحیح می ھمچنین ادعای اینکه تمامی احادیثی که در فضایل و مانند آن آمده

ث فضائل ھم ینست که در نقد احادیراه چاره ا تفریط و کوتاھی در تحقیق است پس
م، و محققانه در یجو کث تمسیم و به قواعد بزرگان حدینکو ھوس را رھا  یاز ھو یرویپ

 م.ینکح و مردود را از ھم جدا یح، صحیح و عقل صرین قواعد و نقد صحیپرتو ا
یعنی  ج رمکبزرگوار رسول ا یبه صحاب یا ادبانه یسنده حملات ظالمانه و بینو -٦
عصمت  یپسندد، ما مدع یآن را نم ن و عقلییچ صاحب دیه ھکرده ک س رهیابوھر

 



 ٥٩                    ریه) (نقد و بررسی کتاب ابی بخش اول:

گاه مناسب یس در جاکه ھرکم یخواستار آن یم ولیستیامبران نیجز پ یچ انسائیھ یبرا
 رد.یخودش قرار گ

بر اساس قواعد  یس ھرگونه نقدکم، ھریستین یر آزادکمن ین در نقد و بررسیھمچن
نند، کت یرا رعا م ناقدان ادب نقد و عدالتیدوست دار یدارد آزاد است، ول صحیح نقد

 دور باشند. یسرکرند، مانند بزرگان از سبیار گکبه  یا رات مؤدبانهیجملات و تعب
گر را نقد یمجادله و بحث ھمد یبزرگان گذشته باھم اختلاف داشتند و بر صندل

سرانه و انصاف و کرات سبیاز تعب یعفت و دور ی آنھا در حلقه ی ھمه یردند ولک یم
 شدند. یت جمع میجنا

ر یگزند و ناھنجار و غ ی لمهکه ھر کدھد  یدانم چگونه مؤلف به قلمش اجازه م ینم
آن ھم به خاطر سخنی که ابوھریره در بیان نعمت ار برد، کره به یابوھر یرا برا یاخلاق
 .١گفته استآن را الله 

و  -س یعنی ابوھریره-باد غرور و تکبر او را گرفته «نص سخن مولف اینگونه است که 
شود!! اصل و جایگاه خود را  ی ادب و وقار خارج می در مقابل خانمی بزرگوار از دایره

: گوید میدید،  فراموش کرده بود. پس بعد از انجام ازدواجی که آن را در خواب ھم نمی
شدند مھار  ر دختر غزوان شدم. ھر گاه سوار مرکب مییفش پا، اجکم و کش یغذا برای

کردم، الان که با آن دختر  ایستادند، خدمت آنھا می م وھر گاه میگرفت مرکب آنھا را می
 ». ...کند شوم وھر وقت پیاده شدم او به من خدمت می ازدواج کردم، من الان سوار می

ر یفش پا اجکم و کش ی: با مزد غذاگوید میکند که ابوھریره  ابن سعد روایت می
ان یعر یب شوم و با پاکستاده سوار مریرد تا اک یدختر غزوان شدم. او ھم مرا وادار م

ستاده بر یردم اکد او را وادار یه خداوند مرا بر او مسلط گردانکنیراه بروم، بعد از ا
 .»ان راه برودیعر یوار شود و با پاب سکمر

نویسند بر این مطلبش تعلیق زده و در حاشیه آورده که نگاه کنید به این کلامی که 
بینی که او  و به زشتی و پستی دچار گشته است. می خالی از ادب و نزاکت بوده

کند. آیا  اش را بر سر او خالی می پردازد و او عقده حرمتی ھمسرش می ی(ابوھریره) به ب

رفتم ، پس ناگھان شنیدم که  در کتاب الإصابة از مضارب روایت شده که گفت: شب ھنگام راه می -١
گویم که من خدمتکار  گوید. گفتم این چیست؟ گفت: خدا را بسیار شکر می مردی تکبیر می

 تان را تعریف کرد.بسره دختر غزوان بودم ، سپس داس
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 .»١دھد؟ ھیچ مرد شریفی که دارای اصل و نسب باشد چنین کاری انجام می
نندگان سنده را به خواینو یت و ادب درونیه شخصکنم ک یرت را نقل متنھا عبا

 کسپارم. بدون ش یند قضاوت را به ادب بلند و ضمیر پاک انسانی مک یم یمعرف
 سنده ستمگرانه است.یقضاوت نو

) در مورد ناصران سنت و یسنده در مورد صحابه جلیل القدر بود ولین نظر نوی(ا
گاھی به تنگ نظری  بودن و مخ یه مخالف نظر او ھستند، گاھی آنھا را متھم بک ییآنھا
سته است ینامد. و ھمچنین عبارات دیگری که شا فکر می یکند و آنھا مقلدان ب می

 نقد از آن دور باشد. تألیف و
 ینژاد کنم، پاک یده و مذھب او حمله نمیسنده، من ھرگز به عقینان نویاطم یبرا

دھم، ھر چند او به صحابه بزرگوار  یا خلاف آن دو را به او نسبت نمی یمرد ا جوانی
 دھد.  مینسبت 

ه قلم به دست گرفتم متعھد شدم خودم را از سفسطه و دشنام و ناسزا ک یاز روز
م و دلائل یه از منطق سلک ینھا سلاح درماندگان ھست و افرادینم چون اکگفتن دور 

تاب از من ک ینقد علم جویند. چیزی غیر رند از آن بھره مییگ ینم یارین کش دندان
 ده نخواھد شد.ید

 .خواھم، با الھا کمک کن و به حقیقت برسان را از الله متعال می کمک و یاری

 تفصیلی ینقد و بررس

 رد بر او اند و ردهکث توجه نیگمان او مبنی بر اینکه علماء به احاد
توجه و  دیبانو ا علماث، یبا آن ھمه متانت و ارزش حد«د: یگو یم ۵و  ۴در ص 

ه آنھا را کاند  داده یر را به افرادیخط ی فهین وظیاند و ا ردهکبه آن ن یاملکت یعنا
جان خود به مدارسه و  یو ب کشان ھم با آن روش خشینامند و ا یث میحد رجال

ن خود یجان را از متقدم یو ب کن قواعد خشیث پرداختند. ضمناً چنیق حدیتحق
در آنھا داشته باشند قواعد تنھا به سند  یچ دخل و تصرفیتوانند ھ یاند و نم گرفته

د یآ یرون میا ھرچه از دھان آنھا بین ندارند آیبه ا ی پردازد. توجه یث و رجال آن میحد

گوید در حالی که امام ابن اسحاق  ی سرورمان ابوھریره می این چیزی است که ابو ریه درباره -١
گوید: در میان قبیله دوس دارای مردی با فضیلت و دارای اصل و نسب محکمی  ی او می درباره

 بود، تفاوت میان دو گفته را بنگر.
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گر ید ی، گروھنسلن یا نه؟ بعد از ایح؟ با عقل مخالقت دارد یر صحیا غیح است یصح
مانند و پا فراتر نگذاشتند و  ین باقیان ھمان چھارچوب و حدود سابقیآمدند، آنھا نیز م

و  ید و بررسردند و به نقکت است توقف یه ھمان رواکث یدظاھر ح یتنھا در بررس
 .»ق متن نپرداختندیتحق

و ھوس و  یر ھویتوانند از زنج یه نمک یانیحیشناسان و مس سنده از شرقینو
تعصب آزاد شوند متاثر شده، تا جایی که گاھا در قضاوت از آنھا ھم پیشی گرفته در 

 حکم صادر کردن بر احادیث از آنھا نیز جلو زده است.

 م:یدھ یروشن شدن حق به او جواب م یبرا کنیو ا
دام گروه است، اگر کاند  ردهکث توجه نیه به حدک یدانم ھدف او از عالمان ینم -١
فھم و  یش فقھاء باشد، انصاف به خرج نداده چون آنھا تمام تلاش خود را براھدف
ھا جلد  م. دهیبزن یفات آنھا سریه به تألکاست  یافکاند،  ار بردهکث به یو نقد حد کدر

 ه از آنھا به جا مانده است.کم ینیب یرا مالمعارف  ة کتاب و دائر
تحقیق متون احادیث و شرح و  دانیدر م آنھا هکه است. یو اگر ھدفش: عالمان درا

 یاند، بحث و موضوع سر زده یا هیاند و به ھر ناح اسب خود را خوب تازانده تحیل آن
س و یھا تدر تابی را در آن زمینه ننوشته باشند یا سالکھا نفر از آنھا،  ه دهکوجود ندارد 

ادی در یز یھا تابکه کنیست مگر این یثیتاب حدکچ یرده باشند، ھکق در آن نیتحق
 یھا تابخانهکاز  یکیبه فھرست  یاست سر یافکح آن نوشته شده، یشرح و توض

ی آن  د. نمونهینیث را ببیعالمان حد یقیو تحق یرکراث فید تا میار بزنین دیا یعموم
ن ثروت یر مسلمان مجذوب ایدانشمندان غ یشود. حت یده میتنھا در مورد قرآن د

 ردند.کق در آن صرف یخود را در مطالعه و تحق یاند و زندگ م شدهیعظ
 یھا تابک ی را سرچشمه ج و اگر ھدفش عالمان اخلاق باشد، آنھا سنت رسول

نند، ک یثراً به سنت استشھاد مکن عالمان بلاغه و ادب ایاند و ھمچن خودشان قرار داده
نند مانند: ک یشف مکسنت را  یو ادب یفن ییبایه زکاند  نوشته ییھا تابکاز آنھا  یبعض

 است.  تاب اعجاز القرآنش قرار دادهکشِ بخ ه آن را پایانکف یاستاد شر» البلاغة النبویة«
از ھمه  ا اصلاً یست؟ کیبان یث و ادیسنده بغیر از عالمان حدیپس ھدف نو

 ی ه حوزهکبزنند  یارکشند، و دست به کرون یم خود بیخواھد تا مثل او پا از گل یم
ا انتظار دارد که آنھا با وجود این که تخصصشان نیست بین تخصصشان نیست؟ آی

 کوچک تشخیص دھند؟ درشت و مردود و مقبول و ضعیف و حدیث صحیح و
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شوند، خود را  ث محسوب نمییه از رجال ناقد حدکامثال آنان  بان و بزرگان ویاد
نیستند و دانند که در مقامی قرار گیرند که اھل آن  تر از آن می تر ومحترم بزرگ
گاھکباشند  یزیرو چ دنباله علوم و  درلف کندارند و خود را به زور و با ت یه از آن آ
 ندارند. یه در آن تخصصکبیامیزند  یمعارف
جویی از  و عیبمحدثین  طعنه به یگر براید ینجا و جایسنده در ایتلاش نو -٢

آورد و نه  ین مییپا نه ارزش آنھا را ،رهیقلد و متحجر وغھمچون م یصفات آنان و دادن
 ردن نقدھایکدار  ن موجب خدشهیه نزد محققکد، بلیزااف یم یزیسنده چیگاه نویبر جا

 شود. یسنده میو بد و ناسزا گفتن به نو او
ن و یاند بھتر ردهک یزیر هیث پاینقد حد یگان برا ه گذشتهک ییقینا قواعد و اصول

، و ستا ردهکدا یبه آن دست پ کنوناز گذشته تا  علم نقد هکاست  یزین چیتر قیدق
ار بردن قواعد و کرا به آن نیافزودند، جز اینکه در ب یا ز تازهین در این زمینه چیمتأخر

 ق تلاش نمودند.یتطب ی ردن دائرهکگستره 
آنھا است  ی فتهیه شک یث و قواعد افرادین قواعد بزرگان حدیسنده بیاش نوک یا
 یبه جا یگرفت، ول یسه مین مقایای از ا صادقانه ی جهیداد و نت یانجام م یا سهیمقا

 برد. یل بر سر ھمه آنھا ھجوم میدفعه و بدون دل یکار، کن یا
است. اما در بحث عدالت و ضبط،  یافکسنده ھمین مقدار ینو یرد ادعاھا ینجا برایدر ا

 ستند.یجان ن یو ب کن خشیشانم تا بداند قواعد محدثک یشتر به چالش میسنده را بینو

 ثین به نقد سند و متن حدیتوجه و اهتمام محدث
ند ک ینفسش قرار گرفته و گمان م یھا سنده دستخوش وسوسهیدانم چرا نو ینم

انجام  یارکاند و در مورد نقد متن آن  ردهکث توجه ین تنھا به نقد سند حدیه محدثک
ث به شاذ و یحاداز ا ید بعضن در موریجا و حکم محدثکن یدروغ ین ادعایاند. ا نداده

ث یشناختن حد یه براک ییھا جا؟ و نشانهکره یوضع و غ و اضطراب و تعلیل ور کمن
ھر  که ث استیبودن لفظ حد کیکھا ر ن نشانهیاز ا یکیاند کجا؟  موضوع قرار داده

گاه به زبان عربی م رون یح عربی بیاز دھان فرد فص ین لفظیداند که چن یشخص آ
ند. و که آن را تلفظ ک -ج یمحمد مصطف-ن مردم یتر حید چه رسد به فصیآ ینم

ث شامل چرند و یحد یعنین علامات است: یاز ا یکی یبودن معن کیکن ریھمچن
ث یا حدیتراود،  ینم ج ھمچون محمد یم و عاقلکیه از دھان فرد حکاست  ییپرندھا

 



 ٦٣                    ریه) (نقد و بررسی کتاب ابی بخش اول:

ل یباشد و تأوا با قرآن و سنت و متواتر و اجماع امت متضاد یمخالف حس و مشاھده باشد 
صورت  یه در عھد نبوکد یسخن گو یا تازه یزیث از چیا حدیرد، یرا ھم نپذ یمقبول

 .١ز ھستندیث از آنھا لبریخ وضع حدیتار یھا تابکه ک یگرید یزھایا چینگرفته است 
ه زود شناخته کروز  ییدارد مانند روشنا ییث روشنایحد«د: یگو یم میع بن خثیرب

 .»گردد ه باعث رد آن میکارد شب د یکیمانند تار یکیشود و یا تار یم
ثی که مخالف عقل و مناقض یاند که ھر حد چه خوب گفته«د: یگو یم یابن جوز

 .»ث موضوع استیه حدکاصول و ضد منقولات باشد، بدان 
 ی سنده آن را در صفحهیبا ارزش دارد که نو و دقیق یلامکم در این زمینه یابن ق

زند و  ین میه به محدثک ییھا زبان شیدانم ن یرده است، نمک کتابش نقل ١٠٥و  ١٠٤
 د؟!.یآ یماز آنھا چگونه جور در یقوال طلائن ایپندارد با نقل چن یآنھا را مقلد م

و نقد شده محدثان  یاز متونِ بررس ین، بعضیقیش یافزا یافزون بر مطالب گذشته برا
 .ث باطل گرددیردن متن احادکسنده در مورد نقد نینو ینم تا ادعاک یر مکرا ذ

جبر�ل رمد عي� قال: انظر  لىإشكوت «ث یدر مورد موضوع بودن حد یابن جوز
نگاه  مصحفردم گفت به کت یاکل شیش جبرئیدرد چشمم پ یبرا« »مصحف...ـفي ال

 ».ندکجا بود تا رسول به آن نگاه ک مصحف یدر عصر نبو«د: یگو یم .»نک
ل یشب اسراء جبرئ« .»اتا� جبرئيل �سفرجلة ...«ث موضوع یابن حجر در مورد حد

جه در این شب یش من آمد، آن را خوردم و در نتیجه ھمبستری با خدیپ» بِه«ی  وهیبا م
ا که: فاطمه قبل رھای کذب این قول روشن است چ د: نشانهیگو یم .»ا آمدیفاطمه به دن

 ا آمده بود.یاز شب اسراء به دن
ث یت حدیھنگام روا یاگر مرد«. »عطس الرجل ...ذا إ«ث یم در مورد حدیابن ق

ح یاز مردم سند آن را صح یھر چند بعض«د: یگو یم، »رد، راستگو استکعطسه 
 یم در حالینیب ینندگان را مک مخالف حس و مشاھده است، چون عطسه یدانند ول یم
نند بر کث عطسه یت حدیدھد، اگر ھزار مرد ھنگام روا یار خود را انجام مکه با دروغ ک

 ».مینک یم نمکث حیاساس عطسه به صحت حد
اگر  یاند حت ردهکث توجه یمتن حد یث چقدر به نقد و بررسین بزرگان حدکنگاه 

ام  ھای جعلی بودن حدیث را ذکر کرده چھارده علامت از علامت» الوضع في الحدیث«در کتابم  -١
 الله به چاپ خواھد رسید.  گردد. که ان شاء که بیشتر آنھا به متن باز می
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 ستند.یث نیبردار نقد متن حد باشد، باز ھم دست یث سست و واھیسند حد
آن، سعد بن معاذ  ی جعل کنندهه اھل خیبر، که یث ساختگی در مورد جزیمثلاً حد
رد و کاز غزوه خندق فوت  پیشند: معاذ یگو ین در نقد آن میرد، محققیگ یرا به گواه م

نازل شد، تا قبل از آن نه اصحاب و نه مردم عرب آن را  که در تبوین جزیھمچن
 .١اند ل آوردهیث ده دلین حدیموضوع بودن ا یباً برایدانستند، تقر ینم

ا بعد از یاند، آ ر شدهکموضوعات ذ یھا تابکھا در  ن نمونهیااز  یادینھا و مقدار زیا
اند و  ردهکث توجه ین دلائل باز ھم جائز است گفته شود آنھا تنھا به نقد سند حدیا

 اند. ردهکرھا  یث را بدون نقد و بررسیمتن احاد

 ثیمتن حد ین در نقد و بررسیاط محدثیاحت راز
اند تا نقد متن،  ث پرداختهیبه نقد سند حدشتر ین بیه محدثکم یستین نیر اکما من

 ح دھیم.یگران توض لیخوانندگان و تحل یم برایخواھ یدارد و م یار ھم رازکن یا
ه در نقد متن مانند نقد کن، آسوده خاطر بودند یش و تیز بیاند یکن نیواقعاً محدث

این بدین  مودند.یدان را نپین میم ایعظ یھا برنداشتند و مسافت یبلند یھا سند گام
دوری  حفظ و ضبط و عدالت و تقوا و خاطر بوده است که سنت به صلاح راوی و

آن را اصلی از اصول  جستن او از دروغ بر رسول الله در نقل نصوص اکتفاء نموده، و
 شمرده است. دین می

امانت وی در نقل  حافظه قوی، و وقتی شروط عدالت در راوی ھمراه با ضبط و
شود،  و پرھیز از دخل وتصرف در حدیث از راوی ملاحظه میحدیث وجود دارد، 

 نماید. سازد، اگر نگوییم غیر ممکن می اختلاف بسیار دور می احتمال کذب و
 ث باقی نماند، چرا که متن حدیث:یگر در احتیاج به شدت در نقد متن حدین دیبنابرا

میان جایی ن یث متشابه بوده و قابل فھم نیست. در ایمواقع الفاظ حد یبعض -١
گر عقل توانایی درک آن را ی. چون ددر متن وجود ندارد به تنھاییبرای نقد عقلی 

ا یما  ی فهیدارند و وظ یوردان حق سخن و داین میو رسول در اندارد، و تنھا خدا 
مان آوردن به ظاھر نصوص آنچنان که ذکر شده و واگذار کردن حقیقت آن به یا

ه ک به صورتی ردن آنھاکل یا تأویب است، یپروردگار از نقص و عردن کخداوند، و دور 
 ث صفات و مانند آن.یعقل و سازگار با نقل محکم باشد، ، مانند احاد با موافق

 .۱۱۹ص  :یموضوعات القار -١
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ع مجاز یدان وسیقت نمانده و وارد میحق ی ث در دائرهیبرخی از الفاظ احاد -٢
جود دارد، بدلیل شده است، رد کردن چنین احادیثی که امکان حمل آن بر مجاز و

قت، و مخالفت با عقل و حس و مشاھده، امری بر خلاف قواعد علمی یحمل آن بر حق
سوی عرش بعد از غروب آفتاب و سجده برای  د بهیرفتن خورش«ث یاست. مثلاً حد

قت حمل گردد، به سرنوشت ی، اگر بر حق١ت شده استیح روایکه در حدیث صح» خدا
 یردنش مشکلی ندارد و حتکاگر مجاز باشد، قبول  یشود، ول یث موضوع دچار میاحاد

مش در مقابل یه از تسلیناکد، یآورد، سجود خورش یاسرار بلاغت را ھم به ھمراه خودش م
ن یو غفلت تا آخر یند و بدون سستک ینم یسنت و اراده خداوند است و ھرگز از آن تخط

ھایی تشویق مخلوقات  حدیثھدف از چنین دھد.  یار ادامه مکن یفروزانش به ا یھا شعله
د با آن عظمت و یخورش حال که به فرمانبرداری و کرنش در برابر پروردگار جھانیان است

ن روش یبرند. ا باید به سر  یی مانند انسان، در چه حالکوچکم باشد، مخلوقات یبت تسلیھ
 د:یگو ین عرب، شاعر آنھا میاست ب یجالب و حائز و مشھود

َلي طول  یشكا إلی جمَ  السرُّ
 

بتَلَی  َيلي فكلانا مُ  صبراً جمُ
 

ن ھر دو کم تحمل کوچکت آورد، گفتم شتر یاکش من شیشب پ یشترم از دراز«
 .»میشو یش میآزما
ان حال آن یب یاست برا یه مجازکصورت نگرفته، بل یت و حرفیاکمعلوم است ش 

 شد.  یده نمیدر آن د یچگونه شگفتیبود ھ یاگر مجاز نم است. باین چقدر زکدو. نگاه 

 .]١٣[الرعد:  ﴾وَ�سَُبّحُِ ٱلرَّعۡدُ ِ�َمۡدِهۦِ﴿ لات در قرآن آمده است:ین تمثیو نمونه ا
 .»دیگو یخدا را م یزدان، حمد و ثنایبت یرعد از ھ«

ھرگاه حدیث چنین باشد  ار برده باشد،کاگر قرآنی که شکی در آن نیست، آن را به 
 .ست یتازه و نوظھور ن چیزی

غروب کرد  دیکه خورش یھنگام ج امبریکه گفت: پ کند یم تیاز ابوذر روا حیدر صح یامام بخار -١
 نکهیتا ا رود ی. فرمود: مدانند ی: الله و رسولش بھتر م. گفتمرود؟ یکجا م یدان یم«به من فرمود: 

نمانده که سجده  یزیو چ شود یمعرش سجده کند پس اجازه خواسته و به او اجازه داده  ریز
برگرد  شود یگفته منشود و اجازه بخواھد و به او اجازه داده نشود به او  رفتهیاش پذ کرده و سجده

 :دیفرما یسخن خداوند متعال است که م نیپس از مغرب طلوع کند و ا یا که آمده ییبه ھمان جا

مۡ ٱوَ ﴿ ۚ  تَقَرّٖ لمُِسۡ  ريَِ�ۡ  سُ لشَّ َّهَا ٰ  ل  ].۳۸[یس:  ﴾٣٨ عَليِمِ لۡ ٱ عَزِ�زِ لۡ ٱ دِيرُ َ�قۡ  لكَِ َ�
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امت، رد یق یدادھا ات است مانند رخیبیث در مورد غیمواقع متن حد یبعض -٣
عدالت به  کردن چنین احادیثی با عقل با قیاس جھان حاضر بر عالم غایب، از انصاف و

ه در مورد بھشت و جھنم و نعمت و عذابِ آن دو ک یثین است احادیدور است، ھمچن
 نند.ک یبحث م

رده کشف کد آن را یه علم جدکمورد مسائلی است ث در یمواقع متن حد یبعض -٤
از شما آب  یکیاگر سگ در ظرف «ث یحداین ، مانند باشد ھای نبوی می معجزهاز و 

ان کاز پزش یبعض» باشد کاز آنھا با خا یکید یا آن را لیسد، ھفت بار آن را بشویخورد 
 .١اند ردهکدھان سگ ثابت  یھا روبیکردن مکشتن و نابود ک یرا برا کاثر خا

عت یلف در شرکث را دروغ و تین حدیا یھا نان نمونهید یاز ب ین حال بعضیبا ا
مت و علت آن را کچه حدادند اگر مومنان آن را تعبدا انجام می یدانستند ول یم

 دانستند.  ینم
ردند و در ک یث نگاه مین حدیبه ا یسطح یانسان منصف، اگر عالمان با نظر یا

ده است عجله و یمت آنھا پوشکه حک یگریث دیآن و احاد م بطلانکردن حکصادر 
شان را یار اکشد.  یار مکلش آشیمت و دلکدادند. و بعد از آنھا ح یشتاب به خرج م

 باا ی؟ پس آیدانست ینم ج ردن در حق صاحب رسالتکو ستم  یرکوتاه فکو  ینادان
 د؟ینک ید نمییتأ در روشی که در پیش گرفتند ران را یار محدثکمن، 

 اند ردهکرا رھا  ین امر مھمیھمه محدث«ه کند ک یگمان م ٦ ی سنده در صفحهینو
قت نص یحق که ھمان ،دانسته شود ثیق در مورد حدیس و تحقید قبل از تدریبا که

ن یردن آن، و تدوکا رھا یث ینوشتن حد ی دربارهاست ؛ ج ث رسول خدایح حدیصح
ث روایت شده یا احادیه آکنیا این، و یا منصرف شدن آنان از تدویث توسط صحابه یحد

ا مخالف آن است، و سپس در یه رسول آن را فرموده کاست  یزیمعنا ھمان چ لفظا و
 یق و بررسیلات را تحقامثال این سؤا ن شده است، ویتدو ت ویث روایاحاد یچه دوران

 ».گرید یزھایست؟ ... و چین باره چیعلماء در ا یریگ نند. موضعک
ادعای است بدون  گمانی است که دلیلی برای تاییدش وجود ندارد، و فقط ،این

ی حدیث، چرا که آنان عمر خود را در این راه  اجحافی گزاف است در حق ائمه شاھد، و
نظر  اظھار و به بحث و امثال آن، این مباحث وگذراندند، علمای زیادی در مورد 

 .۲۸۶ص  ،یصفوتر محمد کاسلام و الطب: د -١

 

                                           



 ٦٧                    ریه) (نقد و بررسی کتاب ابی بخش اول:

کتب علوم حدیث این بحوث یافته امری جدید نیست و در بسیاری از  اند، و پرداخته
ابن صلاح و  ابوعبدالله حاکم و از» علوم الحدیث« یھا تابکشود، کافی است به  می

ابن حافظ » حثیثلالباعث ا«و  ینووامام » التدریب«و  یحافظ عراق» الفیة الحدیث«
دھھا و  یوطیس» التدریب«ابن حجر و  و شرح آن تألیف حافظ »نخبة الفکر«ر و یثک

» توجیه النظر«و  ینوکاللعلامه » ظفر الاماني«اند و  شرحی که بر آنھا نوشته شده
 .کنی! هدھھا کتاب دیگر مراجع و یجزائرشیخ طاھر

شوید آنچه که  یکنی، متوجه م هھا مراجع ای طالب حقیقت اگر به یکی از این کتاب
توجھی کردند، ابواب  ین بکند محدثین به آ ابو ریه) گمان می( »اضواء البیان«نویسنده 

متوجه خواھی شد که او چه  اند، و ھای زیادی را به آن اختصاص داده بحث فصول و و
 جنایتی را در حق علمای حدیث روا داشته است. 

 :اند نه به لفظ و ردّ بر آن ت شدهیث به معنی روایگمان او در مورد اینکه همه احاد
بر و ھا ساله و ص ده  یق و بررسیتحق، بعد از گوید می ٨ ی صفحه در سندهینو

دست  کجه خطرناینتب و یب و غریقت عجین حقیبه ا ار فراوانکو پشت  ییباکیش
ه کردم کدا نیپ یثینامند حد یا حسن میح یه آن را صحک ییھا تابکدر «دا کرده که یپ

در  از الفاظ یباشد. مگر بعض ج رمکب و الفاظ رسول اکیب و الفاظ آن موافق ترکیتر
ن ینزد محدث )حیصح(شود اصطلاح  یم ھستند، پس روشن مک یلیه خکوتاه کاحادیث 

ث شروط یحد یراو یعنیح است، (یه در ذات خود صحکنیان است نه اینسبت به راو
 ».ثابت شده است) ج رمکصحیح را دارد، نه اینکه نسبت حدیث به رسول ا

ده است، ما یرس ییگو  ی گزافه ردن به اوج قلهکم و قضاوت کسنده در حینو
ت شده یواقعه با چند لفظ روا یکاند چون  ت شدهیث لفظاً روایاحاد ی م ھمهییگو ینم

اند، چون  ت شدهیث به معنی روایم ھمه احادییگو یسنده نیز نمیاست و اما مانند نو
این  یه در الفاظ باھم متفق ھستند، مگر اتفاق الفاظ در روایت به معنکم یدار یثیاحاد

 ده شده از رسول است؟یکه لفظ شن نیست
غ وبا ذوق یتابند و شخص بل یاز نور چراغ نبوت م کث بدون شیاز احاد یو بعض

ن علت است یت شده است، بدی) رواج ن مردم (رسول خدایتر حیه از فصکندارد  کش
ھایی را در بلاغت  تابکاند و  دهیث رسین احادیقت در این حقیه بزرگان لغت قبلاً به اک

 اند. ردهکف یتأل نبوی
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 بیشتر در یلفظی ھا تیبه آن توجه شود این است که، روا تسته اسچیزی که شای
و تنھا  یث طولانیبیشتر در احاد یت به معنیکه روا وتاه صورت گرفته درحالیکث یاحاد

ت بر اساس یه رواکافتند  یم اتفاق مک یلی. خلمه واقع شده استکدر چند لفظ و 
مه الفاظ آن ه ھکشود  یافت می یثیتر حد مک یعنیث باشد (یاظ حددر ھمه الف یمعن

گویم، شاید  جستجو می بحث و این را بر اساس استقراء و )، وباھم فرق داشته باشد
گر ید یھا تابکحین و یدر صح ل ه از عائشهک» بدء الوحي«مثالی بھتر از حدیث 

بسیار طولانی، اما راویان آن تنھا ت شده است، پیدا نشود، با وجود که روایتی است یروا
 اند. در در چند لفظ آن با ھم اختلاف نکرده

نم که ک یان میآورم و ب یسنده میدر رد نو یشتریدلائل ب یت به معنیدر بحث روا
ستند . ھمچنین بیان خواھم کرد آنچه که او به عنوان یاو قابل قبول ن یھا استدلال

، /لام حافظ ابن حجرکنجا یدر ا یاست، ول دلیل برای خود آورده، بر علیه خودش
 از مثال ھای جوامع الکلم (سخنان«د: یفرما یه مکم ینک یر مکرا ذ یکی از علمای حدیث

ث یره و مقداد است: حدیث عائشه و ابوھری، حدج ث رسولیاحاددر  )یوتاه و پر معنک

دستور ما بر آن نباشد مقبول  هک یارکھر « .»كلُّ َ�مَلٍ ليَسَ عَليهِ أمرُنا َ�هُو ردٌّ «عائشه 

ِ َ�هُوَ باَطِلٌ «و  .»ستین تاب خدا نباشد که در ک یھر شرط« .»كُلُّ شَرْطٍ ليَسَْ فِي كِتاَبِ ا�َّ

توُا مِنهُْ مَا اسْتطََعْتمُْ «ره یھر یث ابی. حد»مردود است
ْ
مْرٍ فأَ

َ
مَرْتُُ�مْ بأِ

َ
اگر در مورد « .»وَ�ذَِا أ

 اْ�نُ «ث مقداد: یو حد »دینکو قدرت آن را اجرا  ییدستور دادم به اندازه توانا یزیچ
َ
مَا مَلأَ

ا مِنْ َ�طْنِهِ   .»ندک یتر از معده پر نم بدتر و مضر یچ ظرفیانسان ھ« .»آدَمَ وعَِاءً شَرًّ
گران با ھمان الفاظ یم و دکث را صحاح چھارگانه و ابن حبان و حاین چھار حدیا

 یکیان است و یر و تصرف راوییه علامت سالم ماندن از تغکاند  ردهکت یروا رییبدون تغ
 .١وتاه بودن مخارج استکث و یص آن اتفاق الفاظ حدیتشخ یھا از راه

ر کھستند ذ یژگیھمان و یه داراکگر یث دیلام امام ابن حجر چند حدکافزون بر 
 نم.ک یم

ه مسلمانان را کاست  یسکمسلمان « .»�دهسلمون من لسانه ومـمسلم من سلم الـال«
 .»ن باشندیاز دست و زبان او ام

 .۲۱۱ص  ۱۳ج  :یفتح البار -١

 

                                           



 ٦٩                    ریه) (نقد و بررسی کتاب ابی بخش اول:

مردم مانند صدھا شتر ھستند که در « :یعنی. »الناس كابل مائة لا تجد فيها راحلة«
 .»میان آنھا یکی برای سوار شدن مناسب نیست

است  ییمؤمن ھمچو بنا یمؤمن برا« .»مؤمن للمؤمن كالبنيان �شد بعضه بعضاً ـال«
 .»کنند بعضی بعضی دیگر را محکم میه ک

مسلمانان را در محبت و رحمت ھمانند « .»تراحمهم...هم ومؤمن� في توادـال ىتر« 
 .»....  دینیب یم ییبنا

 إل ي�ب الناس في النار ه«
َّ
ر از محصول زبان چیز یمگر غ« .»لسنتهمأ حصائد لا

 .»ندک یگری انسان را وارد جھنم مید

ا  إنَّ « �يِعُ مَا َ�قْتُلُ حَبطَاً أوْ يلُِمُ مِمَّ رویاند گاه باعث  گیاھانی که جویبار می«». ينُبِْتُ الرَّ

 .»کند شود یا آن را به مرگ نزدیک می اش می مرگ شتر به خاطر پرخوری
 .»مان استیاز ا یاء بخشیح« .»يمان ...الحياء من الإ«

 ھستند. ه لفظاً و معناً باھم متفقک یگریشمار د یث بیو احاد
ایشان در مورد معنی صحت حدیث که گفتند صحت راوی آن است، نه  یاما ادعا

امامان و بزرگان  و بلکه پیشتر از آن، به معنی صحت ذات آن، چیزی است که ھزار سال
ا حسن و یا یح یبه صح یثیردن بر حدکم کح«اند:  اند و فرموده ا بیان کردهث آن ریحد
این نیست که مراد  و نزد محدث فیا ضعیحسن  ایتحقق شروط صحت  یعنیف یضع

ذات حدیث صحیح یا حسن یا ضعیف است زیرا جز خداوند علام الغیوب این را 
د ید و دروغگو راست بگویراستگو دروغ بگو و از لحاظ عقلی نیز جایز است که داند نمی

ق و یبحث و تحق یایه در عمق درکرده کعالمان را وادار  ین احتمال عقلیو ھم
 نند و به اوج قله انصاف برسند.ک  یث غواصیحد یبررس

 :ردی بر آن و ،گمان او مبنی بر اینکه نوشتن قرآن موجب تواتر آن شده است
شد و  ین میث در دوران رسول تدویاگر حد«د: یگو یم ١٠ ی سنده در صفحهینو

تند، گرف ث ھم بکار مییھمانند دقتی که در نوشتن قرآن بکار گرفتند، در نوشتن حد
 یدین اختلاف شدینشد و مسلمانان در مورد سنت چ یسنت ھم مانند قرآن متواتر م

 .»ردندک یدا نمیپ
آن در دوران  نوشته شدنسنده چنان فھمیده است که تواتر قرآن بعلت ینو گویی

باشد، متواتر بودن  یشان میا ی دهیلام و عقکقت خلاف یحق یول ،رسول بوده است
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اند  دهی، ھزاران صحابه از دھان رسول قرآن را شنباشد نقل آن میاز جھت لفظ و قرآن 
ن روند یبا ھمان روش از صحابه گرفتند و ا یاند و ھزاران تابع ردهکقاً آن را حفظ یو دق

پایان ن طور تا ید و قرآن ھمچنان متواتر است و ھمیرده تا به دوران ما رسکدا یادامه پ
 افت.یادامه خواھد  این دنیا
و حفظ قرآن موجب تواتر قرآن شده است نه نوشتن آن در  ین گرفتن شفاھیبنابرا

حفظ قرآن است، چرا که با اینکار دو  ثبوت و یکی از اسبابتابت کمصحف، اما نوشتن و 
 ھا و دوم وجود در مصاحف. نهیو حفظ قرآن در س ینگھدار ،وجود برای قرآن متصور است

 ،ج افته رسولیت یفه ھدایقرآن توسط دو خلن و نوشتن یخ تدویردن به تارکبا نگاه 
در مصاحف نوشته  یزیھمان چ که ص بودندیشود که آنھا حر یاملاً روشن مکن موضوع یا

ن ی. اگر سنت در آن دوران تدوشان نوشته شده بودیل و در حضور اه در دوران رسوکشود 
رده کسنده گمان یه نوکردند، آنگونه سپ یآن را به خاطر نم یادیز ی دهع یشد ول یھم م

 .١ت تعداد زیاد راویان استین اساس تواتر روایشد، بنابرا یاست متواتر نم
ث اگر چه ین نشد اما تعدادی از احادیچه که سنت ھمراه و مقارن با قرآن تدواگر

کم ھم ھستند بعدھا به صورت متواتر نقل شد. واگر علت تواتر کتابت باشد ھمه 
عنایت بسیاری به آنھا شده است باید متواتر باشند، اما  اند و ھای که تدوین شده کتاب

 کجایند آنھا؟

 :سنده در بیان منزلت سنتینو یآشفتگ
اند، و  سوم قرار داده یارا در درجه دوم  یآنھا سنت قول«د: یگو یم ١٧ ی در صفحه

 ج رسول یاما سنت فعل«د: یگو یگر میو بعد از چند خط د .»گاه آن بعد از قرآن استیجا
 رد.یگ یدر درجه دوم قرار نم یو مفھوم آن این است که سنت قول .»در درجه دوم است

دچار تناقص شده  یا ست؟ به گونهیو ثابت قدم نبودنش چ یدانم علت آشفتگ ینم
 ان آن مخالف است.یلام با پاکابتدای 

شود  یم» اعتصام«در  یخود دست به دامن امام شاطب یاثبات ادعا یسپس برا
دا یپ را که دال بر جدایی بین سنت قولی و فعلی باشد یزیبی چطما در سخن شا یول
 داند. یر میه او سنت را فعل و قول و تقرکم بلیردکن

اند: آنچه که گروھی آن را روایت کند که از نظر عقلی توافق آنھا بر  علما متواتر را اینگونه تعریف کرده -١
 ھای آحاد اینگونه نیست. رساند اما روایت اند که علم یقینی را می پذیر نباشد و گفته دروغ امکان

 

                                           



 ٧١                    ریه) (نقد و بررسی کتاب ابی بخش اول:

اول  ی ن خدا در مرتبهیاساس در د«ه گفته کند ک یدرضا نقل میبعد از آن از رش
ثی که در یو احادگیرد،  مورد اتفاق در مرتبه دوم قرار می یقرآن و بعد از آن سنت عمل

ث یرو احادیپ که یسک اند. و دلالت آحاد ھستند در درجه سوم قرار گرفته معنی و
ھم  یامت رستگار و مقرب درگاه پروردگار است و امام غزالیباشد در ق» هیمتفق عل«
 ».رده استکن را ثابت یا

ن بر آنند آن است که یآنچه محقق او وجود ندارد و یادعا یبرا یلین ھم دلیدر ا
قرآن در درجه دوم قرار سنت شامل فعل و قول و عمل است و ھر سه به نسبت «

 .»اند گرفته
در » هیمتفق عل« یه سنت عملکند ک ین را ثابت میدرضا تنھا ایلام رشکاما «

ل یازمند تحلین نظرات نیچن» ستین یدوم قرار دارد، ھدف او ھمه سنت عمل ی درجه
 ند.ک یو دودل یه خوانندگان را دچار آشفتگکنینه اھستند  یو بررس

جنایت او در حق عمربن خطاب مبنی بر اینکه او بعضی از اصحاب را به خاطر روایت 
 :حدیث زندانی کرده است

تاب کد: ابن حزم در یگو یم» الحدیث روایةالصحابة و«باب  ٢٩ ی در صفحه
طر روایت اء را به خادو ابا الدر یابن مسعود و ابا موس س ه عمرکرده کنقل » حکامالأ«

 .فراوان حدیث زندانی کرد
او حقیقت را و به ھمراه آن  ست ویسنده دست بردار بزرگان نیه نوکنیمثل ا

ن داستان یه ابن حزم اکد یخواھد به خواننده بگو ید و میوبکت ابن حزم را ھم یشخص
نشده است، خوانندگان  ین اشتباھیب چنکز مرتگن حزم ھریا یرده است، ولکر کرا ذ

ند، نه از این لحاظ ک یرا نقل م ییزھایمواقع چ یسنده بعضیدانند معمولاً نو یمحترم م
ند تا دروغ بودنش را ثابت گرداند. کخواھد آن را نقل  یه مکه آنھا را قبول دارد، بلک

ند و ک یتفاده مسده سوء اسینو یرا انجام دھد. ول یارکن یخواھد چن یابن حزم م
 ند.ک یدگاه ابن حزم را در مورد روایت نقل نمید ت امانتیبدون رعا

نقل  ناً یع »حکامالأ« لام ابن حزم را درکسنده یانت نویروشن شدن خ یبرا
داء و ابوذر ، ابن مسعود و ابو درس ه عمرکت شده یروا« :دیگو یم. ابن حزم مینما یم

 .»رده استک یث زندانیت حدیخاطر روارا به 
ت است اگر از یه نشانه ضعف رواکار رفته ک(روایت شده است) به » رُوِي«عبارت 
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م) یا ردهکت ی(ما روا» روینا«گفت  یم یگریات دیات خود ابن حزم باشد مانند روایروا
داند چون منقطع  یف میت را ضعین ابن حزم روایت شده). ھمچنی(روا» رُوِيَ «نه 

م بن عبدالرحمن بن عوف از عمر ی، ابراھن است که در سندیاست و علت انقطاع ا
 ده است.یرا نشن یزیه او ھرگز از عمر چک یرده در حالکت یروا

ست، چرا که مشکل ممکن است از راوی یف است و قابل استدلال نیو منقطع ضع
ث یھر این حدظا«د: یگو یده باشد، سپس ابن حزم ماو آن را خلق کر محذوف باشد و

که عمر صحابه را در این زمینه  گوید میدھد زیرا  نشان می و جعلی بودن آن رادروغ 
کند که وی آنھا را از تبلیغ سنت نھی کرده و به  متھم کرده است یا اینکه بیان می

و خداوند ، رود کتمان و انکار ملزم نموده است که این کار خروج از اسلام به شمار می
اگر آنھا را بدون اتھام زندانی کرده  و ھا حفظ نموده است امیر مؤمنان را از تمامی این

یقینا به آنھا ظلم کرده است، بنابراین کسی که به چنین حدیث باطلی برای مذھب 
کند یکی از این دو را اختیار کند، خروج عمر از اسلام یا  باطلش استدلال می فاسد و

 .»ظلم او در حق اصحاب؟
رده است؟ کت یشان را رعاینقل از ا در یسنده امانت علمیا نویلام ابن حزم بود، آکن یا

 در آنچه این مرد از علما نقل کرده شک کند، آیا معذور نیست؟ ی محقق و اگر خواننده
و  س رو عمریشه پیھم س برای تضعیف این روایت ھمین بس که ابن مسعود و

 یرند و عمر راھیش گیرا پ یاگر مردم راھ«در مورد عمر گفته:  یروش او بود، حت
 .»روم یراه مگر، من به دنبال عمر ید

وفه فرستاد تا مردم را آموزش دھد و خطاب به مردم کابن مسعود را به  ضمناً عمر،
، چگونه »دھم یح میسوگند به خدا با فرستادن عبدالله، شمارا بر خودم ترج«د: یگو می
او ن است او در کم روایت کردن حدیث موافق با عمر نباشد وقتی خود را پیرو کمم
 گوید میشود که عمر او را که چنین جملاتی در موردش  چطوری تصور می داند؟ و می

 را زندانی کند؟
در حالی که به  ندک یسنده چگونه نقد این حدیث را فراموش مینھایت نو در
ث را نقد و یند چون متن حدک یخ حمله مین و رادمردان تارین و بزرگان علم و دیمحدث
، آن که محدثین آن را بر اساس نقد متند حدیثی را آورده است اند و خو ردهکن یبررس

 تطاولی بر علما است. و ھجومداند این چه  خدا می اند و نپذیرفتهرا 
از کند غافل مانده است، او دقیقا بعد  او چگونه از آنچه این ادعایش را نقض می اصلا

 



 ٧٣                    ریه) (نقد و بررسی کتاب ابی بخش اول:

 رفت و آمدسال با ابن مسعود  کند که گفت: یک یک صفحه از عمر بن میمون نقل می

، اما روزی »قال رسول االله«گفت:  نمی نقل کند، و ج کردم، ولی نشنیدم که از رسول الله
 حدیثی را روایت کرد، چنان مشقتی او را در بر گرفت که تمام پیشانیش خیس عرق شد.

بودن را دارد، روایاتی را ذکر کند که  منتقدآیا شایسته است شخصی که ادعای 
 آخر آن با اولش در تناقض باشد، بدون اینکه آن را مفصلا بیان کند؟ ولش با آخرش وا

ھر آنچه  چه را ھوایش خواسته گرفته وت این است که نویسنده ھربرادر عزیز عل
را  ١او بسیاری از کلام مستشرقین ھوایش آن را نپسندیده را رھا ساخته است، و

 کنند، و گلچین نموده است، مستشرقینی که دنبال روایات شاذند و برای آن ھزینه می
 دھد تا بتواند مقبولیتی به آن دھد. سپس آن را به ابن حزم نسبت می

دًا«ث یاو به حد گرفتناعتراض  َّ مُتَعَمِّ ذَبَ عَليَ
َ
 :بیان حقیقت در این زمینه و ،»مَنْ ك

 مَقْعَدَهُ مِنَ النَّارِ «ث یدر مورد حد ٣٧ ی در صفحه
ْ
أ يتَبََوَّ

ْ
دًا، فَل َّ مُتعََمِّ  .»مَنْ كَذَبَ عَليَ

، »رده استکا یگاه خود را در جھنم آماده و مھیبر زبان من دروغ ببندد، جا یس عمدکھر«
ند اینکه ایشان ک یر مکث ذیات متعدد حدیرا درباره روا /لام ابن حجرکابتدا 
گر ید یت شده است و در بعضیروا» متعمداً «لمه کھا بدون  تیاز روا یاند، بعض گفته

اگر به «د: یگو ین نقل قول میآمده است و بعد از ا» متعمداً «حین ھمراه یمانند صح
ت صحیح از بزرگان صحابه و یبیند که روا ق شود مییو تحق یات بررسیدقت در روا

 یز فھمیصاحب عقل و تاست، وھر » متعمداً «لمه کر و عمر و عثمان ھمراه با کابوب
از راه » متعمداً « ی لمهکد ید، شایفرما یرا نم یزین چیچن ج ه رسول خداکداند  می

و  با نیت ثواب، واضعانِ  یث شده تا برایه نزد عالمان معروف است وارد حدکادراج 
آنان  یبرا یزیاند، مجوز افزودن چ ردهکث را بد فھم یا حدینند ک یه اشتباه مک یانیراو

 ». شوند ینبود و آنھا مجرم شناخته نم یه عمدکل ین دلیصادر گردد، به ا
دور از ذھن  با احتمالات بعید و ند وک یلام ابن حجر قناعت نمکشان به یاینچنین ا

 .!!پردازد به پردازش افکار ذھن خود می
 

ی که که وی بدون تحقیق و اطمینان این تا ببین» نظرة في تاريخ الفقه الإسلامی«نگا: کتاب  -١
 روایت را سرقت کرده است.
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 اما حقیقت و جزئیات این موضوع:
ت شده است. یره روایحین و غیث توسط بسیاری از صحابه در صحین حدیا -١

به  -فیح و حسن و ضعیطرق صح ی با ھمه-ث را یحد از محدثین این یبعض یحت
حقیقت این است که این حدیث با ھمین لفظ از طرقی روایت شده اند و  صد نفر رسانده

 ]١٦٤ص  ،١ج  :یفتح البار[حجر در  ه ابنک. ھمانگونه رسد ی تواتر می که به درجه
ردن و ھشدار دادن به کھا سرزنش  تیروا ی ھمه کمشتر ی و نقطهفرموده است، 

است و الاّ ھمه آنھا در ھمان الفاظ گذشته اتفاق ندارند و به  ج دروغ گفتن بر رسول
 .یاست نه لفظ یث متواتر معنویاصطلاح بزرگان حد

در » س عثمان«ن و یحیدر صح» س یعل«سنده تنھا یلام نوکخلاف بر یول
ر و عمر و کابوب«اند، چون ایشان گفته بودند  ردهکت یث را روایحدگر ید یھا تابک

 .»اند ردهکت ین آن را روایحیعثمان در صح
 ی لمهکھمراه  ھای معتبر و دیگر کتاب ١در اغلب روایات صحیحینن یو ھمچن

 است.» متعمداً «
ره بن شعبه و عبدالله بن عمر ابن عاص با یره و مغیھر ین از انس و ابیحیو در صح

ث یربن عوام بدون آن روایت شده است، نقادان حدیو زب یو در روایت عل  لمهکذکر این 
ح داده یت ترجین روایتر ین و قویشتریات باھم تعارض داشتند، بیند: اگر روایگو یم

ه شده است و ح دادیت بدون متعمداً ترجیبر روا »متعمداً «ت ھمراه یشود پس روا یم
ربن عوام یو ابن ماجه از زب کدر مستدر یلیت اسماعیح، روایگر از اسباب ترجید یکی

ت باشند کسی که آن را حفظ کرده بر ین اگر دو نوع روایاست ھمراه متعمداً، و ھمچن
کسی که آن را فراموش کرده برتری دارد، خصوصا که این زیادت از طریق عبد الله بن 

بنابراین روایت او  ھم کاتب حدیث بوده است که ھم قاری و عمرو بن عاص آمده
 معتبرتر از دیگران است.

، نه من معقول نیست ث استیمجوز وضع حد »متعمداً «ند ک یگمان ماینکه  -٢
ث از روی اخلاص باشد یحد جعلن است کداند که چگونه مم کس دیگری نمی چیونه ھ

بخاطر اجر) این است  روی اخلاص واز  و( در کار نباشد؟ چون معنی حسبة یعمد و
خدمت به شریعت الله (بنا به گمان  ثواب و که سازنده حدیث قصدش رضایت و

 ۷۰-۶۵ص ۱بشرح النووی ج جصحیح بخاری ، کتاب العلم ، باب إثم من کذب علی النبی  -١

 

                                           



 ٧٥                    ریه) (نقد و بررسی کتاب ابی بخش اول:

از اھل  جاھلانیاین گروه،  فضایل، و ھا و خودش) است با ترغیب در انجام دادن خوبی
ترس  ساختن حدیثی را در تشویق به خیر و کرامیه ھستند که چنین وضعی و تصوف

جه یجایز دانستند، چگونه قصد وضع بدون تعمد قابل تصور است؟ در نتھا  از بدی
 ل او در مورد حسبة به اینکه غیر عمد است، قابل قبول نیست.یر و تعلیتفس

 ید براباش یث شده تا پناھگاھیلمه متعمداً با ادراج وارد حدک«د: یگو یه مکنیاما ا
ا یند ک یه اشتباه مک ز کسیبرداشته شدن گناه اچون » نندگان مردود استک اشتباه

دلائل  یعت اسلامیلمه ثابت نشده است بلکه در شرکن یشود با ا یمرتکب سھو م
ننده کاشتباه و در شریعت چنین مقرر گشته که برای این موضوع وجود دارد،  یگرید

 یل قاطعین دلیاگر چنی بر آنھا نیست نند گناھکن یوتاھکه ک یده تا وقتننکو سھو 
نند، ک یمتعمداً ھستند و ضمناً آن را اضافه م ی لمهکازمند یوجود داشته باشد چرا ن

ث ھشدار ینھاست حدیر از ایر متعمداً غکعلت ذ یست ولیل حاصل نین تحصیمگر ا
 .»دیگو یزبان رسول دروغ مه بر ک یسکدھد به  یم یدیشد

 یدین تھدیشود شامل چن یم یا فراموشیا سھو یب اشتباه که مرتک یسکاما 
ن سه یاست که توھم مجرم بودن ا یدقت و ظرافت یر متعمداً دارایگردد و تعب ینم

 برطرف سازد. راگروه 
ن اھل یلمکدروغ نزد مت«د: یفرما یم ٦٩ ی صفحه ١در شرع مسلم ج  یامام نوو

 ی. ولیا سھویباشد  یسنت عبارت است از: خلاف واقع خبر دادن به صورت عمد
من «ث یمفھوم مخالف حد .یخلاف واقع سخن گفتن به صورت عمد ند:یگو یمعتزله م

با  یرد. ولیگ یل است چون دروغ گفتن عمداً و سھواً صورت میما دل یبرا» کذب
ب کا سھواً مرتیه اشتباھاً ک یسک« اند ردهکتاب و سنت ثابت ک یاجماع و نصوص قطع

گردد. و اگر  یاعمال او ثبت نم ی ست و جرمش در نامهیار نکشود گنھ یم یجرم
د شامل حال آنھا ھم ین تھدیشد ا یبرد گمان م یار نمکرسول خدا متعمداً را به 

بر  »من كذب«ث یمانند حد یات مطلقید: روایگو یم یاصول ی قاعده یشود ول یم

شود و به مطلق عمل  یحمل م »متعمداً  یذب علكمن «ث ید مانند حدیت مقیروا
 .»اعلمگردد والله  ینم

 به غلط افتادهار و کو فراموش  خطا کنندهگناه «ند: یگو یث میچند بزرگان حدھر
اتھام رخ دھد  ی در دائره ج دروغ گفتن بر زبان رسول اکرم یول» شود ینوشته نم

ه به ک یثیدقت شود و حد یلید خیث بایت حدیموضوع است چون در رواروایت ه یشب
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ان گردد. یتش بید وضعیت شود. و بایست روایشود درست ن یدچار م ین سرانجامیچن
ن و یگر مانند ابن معید یگران است، و بعضیو د یو ابن صلاح و عراق یلین نظر خلیا

از  یبعض». است ھای موضوع و ساختگی روایت از قبیل«ند: یگو یحاتم م یابن اب
 .دانند یم» مدرج«گر آن را یامامان د

دار  موجب خدشهآنھا این نوع غلط یا وھم را م یریدام از بزرگان را بپذکنظر ھر 
 .اند دانسته یعدالت و ضبط راو شدن

ْ َ�قۡ  َ� ﴿سنده مانند روش کسی است که یروش نو -٣ لَوٰ ٱ رَُ�وا  خواند اما را می ﴾ةَ لصَّ

نتُمۡ ﴿
َ
ٰ  وَأ  کند. را حذف می ﴾رَىٰ سَُ�

ردن سه صحابه بزرگوار توسط عمر ک یم چگونه از ابن حزم در مورد زندانیدیقبلاً د
ن نقشه در سر ینجا ھم چنیدر نقل شده بود و در ا یانت علمیب چه خکرد و مرتکنقل 

 ند.کال دارد نقل از ابن حجر را ھم دچار ھمان سرنوشت یپروراند و خ یم

ه ک ندک ینقل م /از ابن حجر» من كذب ...«ث یحد در مورد ٤٢ ی در صفحه
بزرگان ما  یدانند ول یآن را متواتر م یگروھ ،ثیشمار حد یات بیروابه خاطر «د: یگو یم

ه ھر چند طرق کن است یاند چون شرط تواتر ا ردهکدا ین مورد با آنھا اختلاف پیدر ا
ند (یعنی ھمه طبقات به شبا یمساو آن و وسط د دو طرفیبا یاد باشد ولیت زیروا

 .»ستیننگونه یث این حدی، و در اکثرت مورد نظر برسند)
به بزرگان ما «د: یگو یه مکرده کتتمه را رھا  یرده ولکنجا از حافظ نقل یسنده تا اینو

 یث را از جمعیاد، حدیز ین است جمعیث ایجواب داده شده، ھدف از متواتر بودن حد
 ین اندازه برایرده باشد و اکت ین) رواین و تابع تابعیھا (صحابه، تابعه  گر در تمام دورید

تعداد  ،س انس طریقن تنھا از یاست، و ھمچن یافکث یحد ینیقید بودن علم یمف
 و ثقات رسد، و شش نفر از بزرگان یه به درجه تواتر مکاند  ردهکت یاز او روا یشمار یب

اند. ضمناً در  ردهکت یره و عبدالله بن عمرو روایھر ین از علی و ابن مسعود و ابیتابع
صفات  یاست، و حت یافکد علم باشد یمف یزیه ھر چکن شرط نیست، بلیتواتر عدد مع

ه در کد از آن ھم بھتر باشد، ھمان گونه یو شاکند  والای راویات جای عدد را پر می
ام و  ردهکن موضوع را ثابت یا» نخبة الفکر«تاب شرح کو » ثیعلوم حد« نکت بر تابک

ث متواتر ین حدیتنھا اند یگو یه مکام  ردهکرا رد  یافراد یتاب ادعاکدر ھمان دو 

ث مسح بر یا حدی» من بني مسجداً «م مانند: یھم دار یگریث متواتر دیاست چون احاد

 



 ٧٧                    ریه) (نقد و بررسی کتاب ابی بخش اول:

الائمة من «امت و یدن خدا در روز قیوثر و دکو شفاعت و حوض  رفع الیدینن و یخف
 .»یگریث دیو احاد »القریش

رده بود. نظر او ک کسنده آن را تریه نوکح از ابن حجر، یلام صرکن یا بعد از نقل ایآ
ن برداشت ما از یا-داند  یث را متواتر نمید حافظ ابن حجر حدیگو یه مکدرست است 

 .؟؟؟-دیگو ین نمیخودش صراحتاً در مورد ابن حجر چن ،سنده استیجملات نو
ھنوز  مدعیان سنت و بردگان اسانید در زمان ما«د: یگو یتابش مک ٣٩ ی اما در صفحه

و  یبه و بخاریانگار از ابن قت کنند ھم برای اثبات این کلمه اضافه (متعمدا) لجاجت می
 .»تر ھستند گران عالمیو د یوطیو س میو ابن حجر و ابن ق یو خطاب یو منذر ینسائ

ا یآ« :میگو یم یه ارزش جواب دادن ندارد ولکاست  ین چرند و پرندیبه نظرم ا
 خود امام بخاری دره ک یآورد، در حال یان میرا به م یبخارند اسم ک یاء نمیشرم و ح

ه مفصل درباره آن بحث کدر مورد ابن حجر  ی؟ و حتآورد این اضافه را میات یثر رواکا
لام که مردم از ک یزیچ: «فرموده کراست گفته ھنگامی  ج مکیامبر حیم؟ پیردک
دوست داشتید  یارکاء و شرم نکردید ھر ین است اگر حیاند ا امبران گذشته گرفتهیپ

 .»دیدھ انجام 

 رده استکن وارد نیبه د یا خدشه یمعنبر اساس  حدیث تیروا
ا آرزو یر کرو آن تفیشود، بحث خود پ یره میسنده چیبر نو ییا آرزویر کتف یوقت -١

 یف و موضوعیطلبد و به ھر ضع یم کمک یزین راستا از ھر چیگرداند و در ا یم
د و نصوص را به یا مسائل را ناقص نقل نمایند کف یلمات را تحرکچسبد، اگر  یم

 ین راه به ساحت بعضیدر ا یو حتبیند  نمی یلکچ مشیند ھکر یتفس ستیناشا یا گونه
 ند.ک یحمله م نیزاز بزرگان و امامان ثابت قدم 

فرع و  یاصل را جا کرده و و مبالغهغوغا طبق عادتش ھنگام بیان فکر یا نظری  
، ھیاھو  یمعنبا ت یتابش در مورد رواک ٥٤ ی دھد، در صفحه یل قرار مک یجزء را جا

ث ینزد ھمه عالمان و بزرگان حد یلک یرا اصل یمعن بر اساس تیبه راه انداخته و روا
 .داند یو شاذ م یث را موردیحد یت لفظیدھد و روا یقرار م
 یرا به باد تمسخر و نادان ییعلمارده و ھمه کھم قناعت ن یانصاف ین بیبه ا یحت

ده ین شنیا از محدثیشود  یھا خوانده م تابکه در ک یثی: احادکه باور دارندگرفته 
ث بدون نقص و یو الفاظ احاد و ساختاری استوار وارد شدهح یصحبا مبنای شود  یم

ه در آنھا را یلیر و تبدییچ تغیمطابق الفاظ رسول خداست، ھ ه ودیان رسیضعف به راو
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اند تا  دهیه از رسول خدا شنکگونه  است، ھمانکم و کن بدون یتابعافته، صحابه و ین
اند آن را اداء نمودند،  ه گرفته بودهکگونه  اند و ھمان ردهکن آن را نقل یتدودوران 

ث در حفظ و ضبط و یحد راویاند و یدام از آنھا نرسکچ یل به ھیر و تبدییدست تغ
 بودند. یینابغه و استثنا یسلامت ذھن، افراد

مگر -عالمان  یار بعضکر در ذھن و افکن تفیا«د: یگو یبزرگان م سخنِ ن ید از ابع
و  یرویرده و اعتقاد دارند در پکر ینفوذ و تأث -اند ه مورد رحمت خدا قرار گرفتهکآنھا 
ث را واجب یام حدکاح در برابر ع بودنیث مانند قرآن است. مطیگاه حدیم، جایتسل

د از یاند و با ار دانستهکاز آن سرباز زند مرتد و فاسق و گنھ یسکاند و اگر  دهیگردان
 .»دارد استتابه شود کا در آن شیر آن است که منک یسک

که  ندک یال مینباشد خ یث نبویت در حدیلام اگر اھل علم و دراکن یا ی خواننده
در آنھا رخنه  یفراوان لاتیرات و تبدییو تغ با لفظ خودش روایت نشده یثیحد ھیچ

 رده است.ک
ث یت است چون اصل در احادیال خواننده خلاف واقعین گمان و خیچند اھر

اگر لفظ فراموش شده از ین ی است به اندازه یرخصت یت معنیاست و روا یت لفظیروا
 یا راوی کاملاً مطئن نباشد.

ت یاز علماء مطلقاً روا یه بعضکده نباشد یپوش یث نبویاحاد پژوھشگرلازم است بر 
 یبعض ینند ولکاند آن را اداء  دهیه شنکد ھمان گونه یاند و با ردهکث را منع یحد یمعن

ث به یت حدیبه ھمراه دارند روا یاط فراوانیه دقت و احتک یطیگر از بزرگان با شراید
 دانند. یرا جائز م یمعن

گاه ک یسک یمگر براست ین درست حدیث بر اساس معنای آنت یروا« :اند گفته ه آ
دھد و به تفاوت الفاظ  یر مییرا تغ یباشد و به آنچه معن یبه الفاظ و مقاصد لغت عرب

 ».ر باشدینا و خبیدر بلاغه) ب ی(علم معان
در  نیبعد از تدو ین جائز است ولین رخصت قبل از تدویا«اند:  ن گفتهیو ھمچن

دار شدن  شود و موجب خدشه یجرم است و قبول نم یر در ھر حالتییھرگونه تغ کتاب
 .١»گردد یم یعدالت و ضبط راو

 ، (چاپ الشام).۱۱۰ص و شرح آن، مقدمه ابن الصلاح  -١

 

                                           



 ٧٩                    ریه) (نقد و بررسی کتاب ابی بخش اول:

 یند ولک یرا نقل م یجزائر» توجیه النظر«تاب کاز  ین است مطالبیشگفت در ا
ه کرده کبدان قناعت ندارد، و چرا فراموش  کهند ک یرا نقل م یزیدانم چگونه چ ینم

ھنوز قرن سوم به پایان نرسیده  گرفته است؟ وان قرن اول صورت یدر پا ین عمومیتدو
از  ی؟ و بعضتدوین شده بودد یمسان سنن و ف صحاح ویث و تألیاحاد ی ھمه بود که

نھا چگونه با یردند؟ اکن یث را تدویبعد از وفات رسول حد و به ویژه صحابه در قرن اول
ه ک یسکات حین توضیا بعد از اید؟ آیآ یشان جور درمیی ا گرانه آن قضاوت ستم

 ،ندکعت یردن اصل دوم شرکنت و سوء قصد و نابود یسنده را متھم به خبث طینو
 .در مورد او گناه است؟!!! یمکن حیا چنیشود. آ یمجرم شناخته م

ه کدارند  یه و امثال او بیش از این چه انتظاریابور افرادی مثل از ،دشمنان اسلام
نند؟ کن را نابود یخواھند ستون د یخود م ی ست خوردهکمذبوحانه و ش یھا با تلاش

نند، ک یم کن دریانت سنت را در دکگاه و میجا ین وقتیه بداند بزرگان دید ابوریبا
رو سنت باشند، از ساحت مقدس آن یه در علم و عمل و روش لازم است پکمعتقدند 

را  ر سنتیله و تحقیر و حکخواھد با م یر سنت است و مکه منک یسکنند، ک یدفاع م
ن و نظر روشن و علم یم آنھا برگرفته از دکن حیدانند، و ا یار مکند فاسق و گنھکنابود 
 شان به باد مسخره گرفته شود.یم اکه حکست ین است. سزاوار نیراست
 ینید یھا زهیه انگکند ک یتراوش م یاز ذھن افراد ای، ن نظرات ستمگرانهیچن -٢

 کسانی که نند،کن را فراموش ین و تابع تابعیصحابه و تابع راویان از یو اخلاق یو درون
نِ یھستند، اھل د یخ انسائین نمونه تاریخ، بھتریو واقعیت تار ج رمکبا شھادت رسول ا

دانستند و  یگاه علم و دانش را میبودند، جا یو مردانگ یامل و اخلاق فاضله و تقوک
در  یلیف و تبدیاست، ھرگونه تحرعت ین و شریه سنت اصل و ستون دک بودند معتقد

 یو ذھن یقو ی آن از حافظه یحفظ و نگھدار یجز جھنم ندارد، و برا یآن سزا و عقاب
آنھا  یبرا یژگین ویار چنکبردند، ان را بھره مییار و گیھوش یزنده و قلب یروان و وجدان

 ت ملموس است.یحق و واقع انکار
ث یث ھستند حدیحد یت معنیرواه قائل به ک یبزرگان ی ھنگام نقل ادله -٣

را از  ییزھایبه رسول خدا گفتم، چ«د: یفرما یه مکند ک ین را نقل ممایعبدالله بن سل
ا یافزوده  ید حرفینم، شاکتوانم ھمان الفاظ را مانند شما اداء  ینم یشنوم ول یشما م

شود  ث اداءیحد یند و معنکرا حرام ن یرا حلال و حلال یم شود. فرمود: اگر حرامک
این را برای حسن بصری ذکر نمود پس او گفت: اگر اینچنین نبود  »درست است
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 .کردیم حدیثی روایت نمی
ه ک یوفا باشد مردکسربلند و ش«ث یث مخالف حدین حدید: ایگو یم ٥٧ ی در صفحه

د مذھبش به ییتأ یبرا یھر گروھ یول» سپارد است یشنود و به خاطر م یثم را میحد
 باشد. می داند یا مردود میف یبش را ضعث مخالف مذھیند و حدک یماستدالال  یثیحد

در  یو طبران» معرفة الصحابة«ث را ابن منده در ین حدیا«م: یگو یدر جواب او م
اند  ردهکت یفاتشان روایث در تألیتابش و بزرگان و محققان حدکب در یو خط» معجم«

ث متن و سند آن ینقد حد یبرا سندهیاش نوک ی، ا١داند یدام آن را موضوع نمکچ یو ھ
 ».رد امام او اینکار را انجام نداده استک یم یرا بررس

ق یتشو یث اول برایست، چون حدیث درست نیگمان او در مورد تناقص دو حد
و بدون شک کسانی  ث استیردن مردم جھت محافظت و دقت در گوش دادن به حدک

اند بر این باورند که روایت حدیث بر  روایت حدیث بر اساس معنای آن را جایز دانسته
ث با یحد یمعن روایت ث دوم در مورد جوازیحد اما اساس لفظ بھتر و افضل است،

آیا کسی که سخنی را بر اساس معنای آن و با ، باشد می ورکط مذیردن شراکت یرعا
 ایت کند ، آن را آنگونه که شنیده است روایت نکرده است؟ بله دقت بسیار زیاد رو

ات به یارزشش به چند نمونه از روا یاستدلال بر نظرات پوچ و ب یسنده براینو -٤
ث یمان و حدیتشھد و اسلام و ا یھا غهیث صیند، مانند احادک یاستناد م یمعن

تابش که چند صفحه از ک ظهیقر یو نماز خواندن در بن »معك من القرآن زوجتكما بما«
ن خدا لطمه یبه د یت معنیند رواکخواھد اثبات  یرده و مکن دلائل اشغال یرا با ا

او را برملا گردد  ی خداوند خواست نقشه یرساند ول یضرر م ینید ی هیزند و به ناح یم
 مردم روشن شود. ین بحث برایاو در ا یو قوت استدلال و علم

 :میپرداز یرده مکبه آنها استدلال ه ک یثیاحاد یمفصلاً به نقد و بررس

 : ھیچ اضطرابی ندارد ث تشھدیحد -۱
رده کت یره را روایت ابن مسعود و ابن عباس و عمر و غیدر مورد تشھد نماز روا

و الفاظ آن متفاوت  ت شده استیھشت نوع تشھد از صحابه روا«د: یگو یاست سپس م

در حکم به موضوع بودن  اند که البته این دو جوزقانی و ابن الجوزی این حدیث را موضوع دانسته -١
گوید: و این جای بررسی دارد  باشند و به ھمین خاطر است که سخاوی می حدیث متساھل می

 ).۲۱۷ص ۲(منح المغیث للسخاوی ج 

 

                                           



 ٨١                    ریه) (نقد و بررسی کتاب ابی بخش اول:

اند  احادیث قولی بودند که بر اساس معنی رایت شدهھا از  ّباشد و اگر این روایت می
اصحاب  ی متواتر ھستند، چون ھمه از اعمالث یاحاد این ھمه گفتیم شاید، ولی می

 .»دادند... آن را انجام میرا در نماز ھر روز چند دفعه  ج رسول
 :سندهیجواب و رد نو

 از آنھا ند تاا ت شدهیداستان روا یکث از یاحاد ی ه ھمهک یجا متوجه شدکاز 
 ن ضرر دارد؟ید یبرا یث به معنیت حدیه رواک یریجه بگینت

داستان  یکث در ین احادیه اکداند  یھم م در علم حدیث یابتدائ آموز دانشھر 
 یا دام از آنھا به گونهکدر ھر  ج بود و رسول یه مناسبات مختلفکاند بل ت نشدهیروا

 الفاظ جائز و درست ھستند. ی مسلمانان روشن شود ھمه یتشھد خواند تا برا
ده است و ابن ین است او اول از ھمه آن را شنین اولیمثلاً ابن مسعود از سابق

 رده است.کت یه آن را رواکعباس بعد از ھجرت در فتح م
 .»ده تشھد درست استیه از رسول به صحت رسک یبا ھر الفاظ«د: یگو یابن قدامه م 

 یول را بیشتر دوست دارممن تشھد عبدالله «د: یگو یم ھمین نظر را داشته و احمد
 .»گران ھم جائز استیتشھد د

آنھا  ی ه ھمهکاست. مانند قراءت قرآن  اد دادهینگونه به صحابه یر خدا اامبیچون پ
به  یاند ول ردهکدا یات اختلاف پیح روایو بزرگان فقه در مورد ترج ١درست ھستند

 اند. مرجوح طعن نزدهت یروا
ت یه روایاند و شافع ح دادهیفه و حنابله تشھد ابن مسعود را ترجیجمھور علماء و ابوحن

 یح خود دلائلیترج یدام از آنھا براکاند، و ھر  ردهکت عمر را قبول یه رواکیابن عباس و مال
 .٢و محقق بودن آنھا است ینیزبیدگاه و نظرات و تیه نشانه وسعت دکدارند 
گر یات دیت شده و از ھمه روایث ابن مسعود از چند راه روایحد«د: یگو یم یمذتر

 .»اند رفتهیت او را پذیو صحابه رواتر است و اھل علم  حیصح
ت یروا یباھم فرق دارند مثلاً از امام شافع مدعیان علمم علماء و ینکاما فراموش ن

و  گسترده استدم ید یدر مورد تشھد ابن عباس از او سوال شد؟ گفت: وقت«شده 
و به نظر من جامع تر بوده و لفظ آن  ،به صورت صحیح به من رسیدخبر ابن عباس 

را ر ابن عباس یه خبر غکگر ید یھرگز از عالم یرفتم ولیآن را پذ بیشتر از بقیه است

 .۵۷۹ص  ،۱ج  :ریبکال حوالشر یالـمغن -١
 و المعنی و الشرح الکبیر، سابق. ۲۵۲-۲۵۱ص  ۲نگا: فتح الباری ج  -٢
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 .»رمیگ یداند اعتراض نم یح میصح
داستان نقل  یکھا از  تیروا ی ه ھمهکم ینکن گذشته اگر در باب مجادله قبول یاز ا

خواھد،  ینم ھیاھون ھمه غوغا و یاست و ا یساده و جزئ یلیاند، اختلاف بین آنھا خ شده

 الطيبات السلام عليك أيها النبيالتحيات الله والصلوات و«: س چون تشھد ابن مسعود
و  »مبار�ت الصلوات الطيبات اللهـالتحيات ال« :باست و تشھد ابن عباس »...

ه تشھد ھر سه یبق »التحيات الله الزاكيات الله الصلوات الله الطيبات الله« :س تشھد عمر
بعد از ھر کلمه یا در ابتدا یا انتھای آن است که » لله«و ذکر لفظ  تا مثل ھم ھستند،

ی بسم الله پیش از تشھد  ی اینھا جایز بوده و در زبان عربی پذیرفته است اما اضافه ھمه
 ین اختلاف جزئیا ایآ درست نیست چنانکه حافظ ابن حجر در فتح الباری گفته است.

ردن و به لرزه درآوردن که ھدف آنھا نابود کبل ند؟ نه،کن را متزلزل یتواند ستون د یم
ث تشھد تواتر ید حدیگو یسنده محقق و محدث مینو یچرا آقا از سویی دیگرن است، ید

دانند  یاد گرفتن نماز است نمیه تازه مشغول ک ییابتدا ی ھستند؟ مگر ھر خوانده یعمل
 از است.و تشھد بدون تردید از جمله اقوال نمنماز اقوال و افعال است؟ 

 مان و اسلامیث ایاحاد -۲
 یکث در مورد یند تمام احادک یسنده گمان مینو مان:یث اسلام و ایاما در مورد احاد

شخصی واقعه صورت گرفته است، البته  یکآنھا در  ی ت ھمهیداستان ھستند و روا
 مانند او بعید نیست.

دالله در مورد یث طلحه بن عبیل را با حدیث مشھور جبریس حدکچ یبه ھر حال: ھ
 ند.ک ینم یپرسد و قاط یه از شرائع اسلام مک یداستان مرد نجد

 سیوب انصاریث ابوایل با حدیث مشھور جبریندارد حد کن شیدر ا یسکن یھمچنو 
ه موجب داخل شدن به کد ینکت یھدا یارکد مرا به یگو ید و میآ یکه م یدر مورد مرد
 دام داستان مخصوص خود را دارند.کستند و ھر ین یکیاز جھنم شود  یبھشت و دور

مرا  :آمد و گفت ج سولنزد ر یمرد« س رهیث ابوھریند: حدیگو یم یھر چند بعض
 س وبیث ابو ایبا حد...» نم اگر آن را انجام دھم وارد بھشت شوم ک ییرھنما یارکبه 

و گفته شده که دو  اند ت شدهیحادثه روا یکدر مورد  ثیھستند و ھر دو حد یکی
ن یدار ا طرف ]٢٠٤ص  ،٣ج  :فتح الباري[ابن حجر در  ظحاف واقعه جداگانه ھستند،

 ه است.ینظر
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ث را در یھمه احاد / ه امام مسلمکن باشد یسنده ایاحتمال دارد علت اشتباه نو
در شرح  / یردن عبارت امام نووکن کد به علت دریا شایرده است، کت یباب روا یک

 ین اشتباه فاحشیه دچار چنکت تر اس ن بزرگیاز ا یامام نووث بوده باشد، اما یاحاد
 داستان و قصه بداند. یکآنھا را  ی  و ھمه ،شود
 نیل القدر و بزرگ محدثیاثر محقق جل »فتح الباري«به  یسنده سریاش نوک یا

 شد. ین اشتباه پر ننگ و عار نمید دچار ایزد، تا شا یم حافظ ابن حجر

 ھیچ تحریفی در آن وجود ندارد »زن تعیین قرآن برای مھریه«ث یحد -۳
ث استدلال ین حدیث، به ایحد یت به معنیان مضرات روایب یبرا ٦٨ ی در صفحه

 ج امبریند، پکشان یم ایمد و خواست خودش را تقدآ ج نزد رسول خدا یزن« ند که:ک یم
ه ک یدر حال-رسول خدا او را به عقد من درآور  یرد. مردی جلو آمد و گفت: اکقبول ن

ه ھمان مقدار قرآن او را یامبر فرمود: با مھریپ -از قرآن ینداشت مگر بعض یزیچ چیھ

 یت سومیو در روا .»زوجتكها بما معك«گر یت دیو در روا .»آورم یبه عقد تو درم

ت پنجم یو در روا »قد ملكتكها بما معك«ت چھارم یو در روا »ما معك زوجتكها على«

 .»ملكتكها بما معك ...أقد «
ه به عقد در کلفظ  یکت از رسول خدا در مورد ید: ھشت روایگو یو بعد از آن م

 مختلف نقل شده است. یھا آوردن است توسط صحابه
د ییتأ یبرا ید و علائیق العیده از ابن دقیسنده مانند روش سابق به صورت برینو

 ند.ک ینظرش نقل م
ت یاکحادثه ح یکھا مختلف باشند و ھمه از  ه داستانکان دارد کھر چند ام: جواب

ر کن اساس ما منیواقعه بوده است. بر ا یکه کنند ک یان میات بیظاھر روا ینند، ولکن
ت یو مترادف ھستند. مثلاً روا یالفاظ ھم معن :میگو یم، اما میستیاختلاف آنھا ن

» ملكتكها«با » ملكتكهاأ«و » معك على«با » بما معك«و » أنكحتكها«با » زوجتكها«

 یفرد یکاجازه استمتاع جماع نه تمل یبه معن »ملكتكهاأ«ت یدارند و روا یمعن یک
ت ین پنج روایم بیدیست، دیث شرعاً و عقلاً جائز نیحد یبرا یرین تعبیآزاده چون چن

أن�حتكها « :نگونه استیات ھشتگانه ایروا ی هیوجود نداشت و بق یگونه تناقض چیھ
 .»دیاد دھیو به او  یآورم تا قرآن بر او بخوان یاو را به عقد تو درم« .»تعلمهان تقرئها وأعلى 
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 .»ار تو گذاشتمیبا آن مقدار قرآن او را در اخت« »ملكناكها بما معك«ت ھفتم یروا

 .»ه قرآن برداریاو را با مھر« »خذها بما معك«ت ھشتم یروا
 ینند و دلسوزکدار  ن را خدشهیاختلاف وجود دارد که دات آنقدر ین روایا بیآ

 .ند؟!کن را جبران یوارد شده به د ید و ضررھایزیه به پا خیفردی چون ابور
گر است یات دیبر روا یتیح دادن رواین راستا ترجیث در ایروش علماء و بزرگان حد

 است. ریپذ انکات شده امیثِ روایالفاظِ احادق یجو و تحقار با جستکن یو ا
سته مقام یزود الفاظ شا یلیه خکدارند  یه و قدرت خاصکآنھا جدا از قواعد، مل

 اند. ردهک یارکن یث اقدام به چنین حدینند، در اک یم یینبوت را شناسا
ن داستان یر اد ج رمکلفظ صادر شده از دھان رسول ا«د: یگو یق محقق میابن دق

در نقل الفاظ اختلاف  یمخرج دارد ول یکات یست ھر چند ھمه رواات ایاز روا یکی

را بر » زوجتكها«لفظ  یه دار قطنکح است ین مواقع ترجیاند، راه چاره در ا ردهکدا یپ
 .»تر است حیصح بیشتر و ت از ھمهین روایح داده و گفته ایگر ترجیالفاظ د

 »تحاد �رج الحديثامع « ی جمله قبل از ،/قیسنده ھنگام نقل از ابن دقینو
 یبرا ییند جاکداند اگر آن را نقل  ی، چون مکند توقف می حدیث یکی است) (مخرج

 .شود ریسمانش پنبه میماند و  ینم یخودش باق یھا یوراج

ترجيح  لىإل�ن القلب «{ ی جمله یند ولک یرا نقل م یلام العلائکن یو ھمچن
ھا  زیرا بیشتر روایت »ل داردیم» زوجتكها«ت یح روایقلب انسان به ترج یول« .»رواية...

ه گفته بود: کفرمود  یچون رسول خدا آن را در جواب مرداند و  ھمین لفظ را آورده

لام کچرا  !!نیسنده امینو یند. آخر اک یم کتراو این جمله   ،}»ها يا رسول االلهينزوج«
 ؟!دینک یقاً نقل نمیمحقق را دق

د یی) را تأزوجتكهاترجيح روايت ه مطالب گذشته (ک یزیچ«د: یگو یحافظ م

و در میان آنھا  تر ھستند شتر و موثقیب» زوجتكها«لفظ  انِ یه راوکن است یند اک یم
با روایت آنھا » أنکحتکھا«و روایت سفیان بن عیینه  حافظانی مانند مالک ھستند

 .)١(»مساوی است و ھمچنین روایت زائده

 .١٧٦/ ٩ يفتح البار -١
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 یب المعنیا قریت شده مترادف یالفاظ روا یث تا وقتیحد یت معنیروا بنابراین
ن ی، لطمه به دبوده و مجتھد را به حقیقت و قول درست برساند بازح یباشد و باب ترج

 خواھد نشان دھد. چنانکه مؤلف می ندک یوارد نم

 »ظهیقر ینماز خواندن در بن«ث یحد -۴
س کچ یھ«د: یفرما یه مکند ک یرا نقل م ب از ابن عمر یث بخاریسنده حدینو
 / و بعد از آن به نقل شرح ابن حجر» ظهیقر یند مگر در بنکعصر را اقامه ن نماز

در تمام  یت شده ولینگونه روایث ای، حدیبخار یھا نسخه ی در ھمه«پردازد:  یم
ت یخ روایش یکاز  یت شده است، ھر چند مسلم و بخاریت مسلم، نماز ظھر روایروا

اتفاق  یاصحاب مغاز یق مسلم ھستند ولگران موافیسعد و د و ابن یعلی اند. ابو ردهک
 .»ه نماز عصر استکدارند 
ان یلام ابن حجر را بک ادامه ما یرد. ولکن مقدار را از ابن حجر نقل یسنده ھمینو

 ینند، بعضک ید مییرا تأ یت بخاریدر الدلائل روا یھقیو ب ین طبرانیھمچن«م: ینک یم
از صحابه  یاحتمال دارد بعض که اند ردهکجاد یق ایات توفیوان رینگونه بیاز بزرگان ا

ھم نماز نخوانده بودند، و  یرم نماز ظھر را خوانده بودند و بعضکقبل از دستور رسول ا

 ییو به آنھا »حد الظهرألا يصل� «: فرمود ه نماز نخوانده بودندک ییرم به آنھاکرسول ا

ند یگو یگر ھم مید یو بعض »حد العصرألا يصل� «ه نماز ظھر را خوانده بودند: ک
گر یرد و به گروه دک ینماز ظھر را سفارش م یکیدو گروه بودند. به «احتمال دارد: 

ت یبه نظر من اختلاف در حفظ روا«د: یگو یه مکنیدھد تا ا یو ادامه م» نماز عصر
ث بر حافظه خود یدر نوشتن حد /یه بخارکنیا ایان صورت گرفته است یتوسط راو

جائز  یدر مذھب بخار یارکن یث را ننوشته چون چنیاً لفظ حدقیرده و دقکاعتماد 
 یحفص السلمی با بخار یبه خرج داده اما موافقت اب یشتریمسلم دقت ب یاست، ول

اما با نظر به حدیثِ دیگران، احتمال اینکه به گروھی ند ک ید مییرا تأ یاحتمال اول
 .»است ... فرموده ظھر و به گروھی دیگر فرموده عصر، احتمالی موجه

اینکه در روایت امام بخاری اشتباه یا وھمی صورت گرفته  / م امام ابن حجریدید
باشد ـ خواه از یکی از راویان بوده یا از خود امام بخاری ـ را رد نموده است و احتمال 

  اول را ترجیح داده است.
و آخر آن آنکه اول  از سخنان ابن حجر ، احتمال دوم را نقل کرده بیسنده ینو یول
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 کند. را نقل کند و جمع بین دو روایت که ابن حجر از علما نقل کرده را رھا می
سنده و ھدف یانت در نقل قول نوین متوجه خیزبیار و تیی ھوش خواننده کبدون ش

و عدم  یانگار را به سھل ین مخصوصاً بخاریخواھد امام محدث یه مکشود  یشومش م
 ند.کدقت متھم 

این ا یآ یسنده شده است ولینو وھمد آمدن یاحتمالات موجب پد هکم ینکاگر قبول 
 .ھرگز ؟کند اشتباه تغییری در حکم برداشت شده از حدیث می

 را کجه اشتباه و خطرناین نتی، ا٧٠ ی بعد از آوردن دلائل مورد نظر در صفحه
ردن و ک مکا یاد و یان زیاند، راو ت شدهیروا بر اساس معنیث یم احادیدید«آورد: که   یم

ن یاز آنھا بر ا یه بعضکنیچه رسد به ا-اند  ث را مباح دانستهیر الفاظ احادیم و تأخیتقد
 .»ر اسلام شدیگ دامن ین ضرر بزرگیبنابرا -اند دهیار اصرار ورزک

 است. یافکحات ین مقدار توضین ایه بر محدثیت ابوریرد و جواب جنا یبرا

 داند. یرا نادان مند و آنها ک ین را مسخره میه محدثیابور
است و کم و کر و یم و تأخیث و تقدیبه طعن و حمله به احاد ٧٩-٧٥ ی از صفحه

ن یردن اقوال محدثکز و مرتب یآم مسخره یث و اختصار به روشیاز احاد یت بعضیروا
د: یگو یپردازد و بعد از آن با عنوان درشت م یردن آنھا مکانگار قلمداد  سھل یبرا
 .»ث فضائل و مضرات آنیت احادین در روایمحدث یانگار سھل«

گاھی ندارد به این وھم می با این روش خواننده ه روش ھمه کاندازد  ای را که آ
 یچون بخار ین است و بزرگانیت خلاف ایواقع ینگونه بوده است، ولیث ایبزرگان حد

ث یو تنھا احاد کردند بسیار دقت می فضائل ثیاحاد ذکرمه در یو مسلم و ابن خز
در مورد فضائل  از سویی دیگر محدثیناند،  ردهکت یخود روا یھا تابکح را در یحص

مانند  ینند، ولک یت میح داده شد روایبھا توض  تاکه در ک یطیاعمال ھم با شرا
گردد و  یانت محسوب میاست و خ یحرف زدن مخالف امانت علم بدون فکرسنده، ینو
 ر مسائل.یح و تنویماند تا به توض یس میشتر به دروغ و تدلیب

ث یاصول حد یھا تابکاست به  یافکروشن شدن مسائل و مطالب گذشته  یبرا

است  علم حدیث یھا تابکن یتر ن و مھمیتر ه تازهک یجزائر» توجيه النظر«مانند: 
 ردن او به عالمان مشخص گردد.کھا و حمله  انتیمراجعه شود تا خ

 

 



 ٨٧                    ریه) (نقد و بررسی کتاب ابی بخش اول:

 حدیث بر اساس معنی تیروا درن یاط فراوان محدثیاحت
ث ثابت روشن شود چند یاست سنن و احادکم و کحقائق نقل بدون  برای اینکه

 دھم. یز قرار میده شده و مقدمات را در مقابل خواننده عزکیقت چیحق
اند لازم  اند و گفته فرموده یث را نھیحد ین نقل معنیاز صحابه و تابع یاریبس -١

 ت شود.یث روایقاً لفظ حدیاست دق
گاه به لغات عرب کجائز است  یعالمان یث تنھا برایحد یت معنیروا -٢ ه عالم و آ

 الفاظ باشد. بین ھای دقیق ّھا و تفاوت اسلوب و
به بود  یدانستند تنھا رخصت یث را جائز میحد یت معنیه رواک یبزرگان -٣

 ی نیاز و اصلی نبود که راویان به آن ملتزم باشند اندازه
ت قرن یصورت گرفته است، و در نھا ی اول صدهرأس ث در یحد ین عمومیتدو -٤

ن یاز صحابه و بزرگان تابع ین بعضیشد و ھمچن یآور ث جمعیسوم ھمه احاد
 ردند.ک ین خصوصیاقدام به تدو یدر قرن اول ھجر

 ست.ین شده جائز نیتدو یھا تابکدر  احادیث بر اساس معنیت یروا -٥
 ھستند یه تعبدک یاظدر الفبه اتفاق علما  احادیث بر اساس معنیت یروا -٦

 ست.یجائز ن جمانند اذکار و دعاھا و سخنان جامع رسول الله 
دام از آنھا کن ثقه و قابل اعتماد بودند و ھر یث از صحابه و تابعیان حدیراو -٧

ر و ییه از تغکبودند  کیو اخلاق پا یو نفس ینید یھا یژگیو یدارا
 ینیبر و خودبکحالت آنھا تن یردن اکار کدند و انیگز یت دوریروا یانگار سھل
 است.

اند  ار بردهکث به یحد ین و بررسیتدو یث برایه عالمان حدک یقواعد و اصول -٨
د یم و عصر جدیدر قد یه عقل بشرکبودند  یقواعد ترین پیشرفته ن ویتر قیدق

ح و حق و یف و صحیات مقبول و مردود و ضعیاند، تا روا افتهیبه آن دست 
 باطل از ھم جدا شوند.

ث رسول یثر احادکه اکم یبر یم یپ یو درست یج صادقیح به نتاین مقدمات صحیبا ا
 یت شروطیبا رعا یاند ول ت شدهیروا با معنای آنث یاحاد یاند و بعض دهیلفظاً به ما رس

ث یحد یت معنیند و رواکث لطمه وارد نیحد یاصل یه در اوج دقت بودند تا به معنک
 شد. ان مییسط بزرگان و علماء ببه ھمراه داشتند تو یلکاگر مش
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 « :رسان پروردگار راست فرمود آنگاه که فرمود پیام واقعاً 
ْ
عِل

ْ
مَ مِنْ كُلِّ َ�مِْلُ هَذَا ال

 ُ
ُ

فٍ عُدُوله
ْ
مُبطِْلِ�َ , َ�نفُْوخَل

ْ
غَالَِ�, وَانتِْحَالَ ال

ْ
رِْ�فَ ال

َ
اَهِلِ�َ نَ َ�نهُْ تح

ْ
وِ�لَ الج

ْ
ن یا« .», وَتأَ

ل یفر و تأوکدگاه اھل یف تجاوزگران و نظرات و دیه تحرکشود  ینقل م کیپاعلم توسط افراد 
 .»ندیزدا ین علم مینادانان را از ا

 نیه بر کلام مستشرقیاعتماد ابور
ند: ک ینقل م یالمعارف اسلام ةث از دائریدر مورد وضع احاد ٨٢و  ٨١ ی در صفحه

ن یس اکه عکبل پیامبر دانستاکثر احادیث را وصفی تاریخی از سنت ان ندارد کام«
 ھای نخستین قرنبا نفوذ در  از اصحابِ  یان دارد که سنت نماینده تفکر بعضکه امیقض

 یاست، واین بدین معن ج ، وفقط منتسب به رسول اللهباشد ج بعد از وفات رسول
 ».ندا ه بود ساختگیث رسول یشتر احادیاست که ب

ا به آنھا اعتراضی یند که آنھا را نقد کنیند بدون اک یرار مکلام سابق را تکن یع
این نشان از این دارد که خود نیز بر مذھب آنان است وبا آنان ھم مشربند.  رد. ویبگ
 رار ھمین معنا است.که تکند ک یر مکتاب خود ذکرا در  یه او مسائلکبل

 م:یگو یمن م
حدود است، ن گفتار مبالغه صورت گرفته و قضاوت آن دور از حق و تجاوز از یدر ا

نمایانگر و  نبوده نتیجه پیشرفت جامعه اسلامی ج ث رسولیاحاد زیاد بودنچرا که 
نیست، آنچنان که نویسنده این  ج احادیث به رسول الله نسبتواقعیت تاریخی در 

بیان نموده است، بلکه بیشتر احادیث تدوین شده » یالمعارف اسلام  ةدائر«ماده در 
بر گرفته شده است.  ج ثابت شده است، که از رسول اللهبوسیله طرق مورد اطمینان 

ار کبه آن تمام تلاش و توان خود را  ین و نقد و بررسیث در جمع و تدویو بزرگان حد
 یو گمان باق کش یبرا یگر مجالیح دادم، دیه مفصلاً آن را توضکگونه  اند، ھمان برده

م کد و اصول محن قواعیبر ا ث مقبول را از مردود جدا ساختند، علاوهینمانده، احاد
 توانستند احادیث راست را از دروغ تمیز دھند. استعدادی بودند که میه و کمل یدارا

موجب وضع  یلامکو  یو مذھب یاسیه اختلافات سکم یستیر آن نکچند منھر
 بیشتره کم ینک یرا قبول نم یا ستمگرانه ی  هین نظریھرگز چن یث شده ولیحد

 آثار وضع و دروغ بوده باشد.ن شده یث تدویاحاد
 

 



 ٨٩                    ریه) (نقد و بررسی کتاب ابی بخش اول:

 آنپاسخ  ه ویاو به معاو ی حمله
وضع  س هیدر مورد فضائل معاو یثیه و شام گفته: احادیدر فصل معاو ٩١ ی در صفحه

ه تا زمان فتح ک اھل مکهاز  یا طلقاء (عدهه او از جمله کد: یگو یه میشده و در مورد معاو
 بر شمرده است. مؤلفة القلوبجمله او را از  و بوده است افر بودند)کھمچنان 

ت یو ابن سعد روا یاز واقد ،خ صحابهیسندگان تاریه نوکرده کفراموش  یول
 یه در سفر عمره مسلمان شده ولکبه و قبل از فتح میه بعد از صلح حدیمعاو«اند:  ردهک

واو در عمرة  ١»دیترس یاش م رده چون از خانوادهکمسلمان شدن خود را پنھان 
 مسلمان بوده است. ٢القضاء

القلوب بودند ولی اکثریت علما مخالف   ند: او و پدرش مؤلفةیگو یم یچه بعضاگر و
 ر آن ھستند.کو من

 القلوب ه و پدرش نزد برخی از علما مؤلفة یمعاو«د: یگو یابو عمر بن عبدالبر م
 ».اند رفتهیه را نپذین نظریاز علماء ا یاریدانست که بس ه او مییکبودند، درحال

ه در کبل را در شرح حال او ذکر نکرده، مورداین  /ن سبب است ابن حجریبد
و  ه مسلمان شدهیالقلوب است، ھرچه باشد معاو  مؤلفة که دیگو یمورد پدرش م

ن جھاد و یبوده و در راه اسلام و مسلم یاتبان وحکاز  یکیو  اسلامش نیکو گشت
مانش خللی مشاھده نشده و در اخلاصش یو در ارا انجام داده  یا دهیپسند یھا مبارزه

 وجود نداشته است. کیش
علماء ھمه آن  یوضع شده ول بسیاری ثیه در فضائل او احادکم یندار کیما ش

در این احادیث اند، ما معاویه را از اینکه که دخلی در ساختن  ردهکث را مشخص یاحاد
پذیریم که حتی ایشان به آن  بلکه نمی دانیم ، مبرا می مورد خودش وشام داشته باشد

در مورد فضائل  یثیچ حدیھ«د: یگو یم /هیاگر اسحاق بن راھو راضی ھم بودند. و
رده کر کشان برخی احادیث را ذیدر فضایل ا ی، اما بخار»دهیه به صحت نرسیمعاو

ترجیح » هیباب فضل معاو«را بر » هیر معاوکباب ذ«است و این که امام بخاری تعبیر 
 داده است و مانند سایر بابھا، لفظ فضل را بکار نبرده است، ذمی بر معاویه نیست.

 .۸۲ص  ،۶ج :فتح الباری ، و۴۳۳ص  ،۳ج :پاورقی الإصابة و ،۳۹۵ص ،۳ج  :الإستیعاب -١
 .ج آخرین عمره رسول الله -٢
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، ١ار برده استکبه  یرین تعبیچن ھم بو در مورد عباس وپسرش عبد الله
ھمچنین باکی بر معاویه نیست اگر امام بخاری حدیث مرفوعی با شرط خودش در 

ن و یاز آنھا فقه در د یکیرا که  ٢فضل او بیان نکرده است اما او دو حدیث موقوف
 یکند، عالم و صحابه بودن برا ه اثبات مییرا برای معاو ج به صحبت رسول یگرید

در  یثیحد یح بخاریاست. ھمچنین اگر در صح یافک نزد افراد منصف هیفضل معاو
در  یثیگر احادیمعتبر د یھا تابکه در کست یل این نیت نشده، دلیه روایفضل معاو

ت نشوند. خود مؤلف دو حدیث مرفوع در فضیلت او که امام ترمذی آن یفضایل او روا
تر  حیگر صحیث دیاحاد ی ه آندو از ھمهکرا روایت کرده است را بیان نموده است. 

احادیث رده و کر کآنھا را ذ ٣»النھایةالبدایة و«ر در یثکھستند و حافظ ناقد ابن 
ث موضوع یر احادکابن عسا«د: یگو ی، سپس منموده است ساختگی را از دیگر احادیث جدا

ح از یث صحیت احادیم و با روایردککه به آنھا پشت  ردهکت یه روایدر فضل معاو یادیز
ث فضائل یپس دور از از عدالت است که تمام احاد». میاز شدین یرات بکموضوعات و من

 م.یبه دور ساز کو صفت پا یژگیه را از ویم و معاویه را موضوع بدانیمعاو
ث یگر اسلام، احادیمشھور د یه در مورد شام و شھرھاکم ینک یار نمکھمچنین ان

امبر یه در مورد قھرمانان بر زبان پکم یستیر نکن منیوضع شده است و ھمچن یفراوان
اند و  ث از آنھا غافل نشدهیبزرگان و نقادان حد یساخته شده ول یشمار یب یھا دروغ

 ه معاویه دستور به وضع وکم یقبول ندار یاند. ول ح دانستهیرا صح ثیاز آن احاد یبعض
 است. ساختن آن داده

ه کم یانداز یم ینگاھ ٩٤ ی ه در صفحهیلام ابورکحات به ین توضیو بعد از ا
، مدام در یھجر ٤١در سال  س عت با حسن بن علییه بعد از بیمعاو«د: یگو یم

بندگان نیشام سرزم«رد: ک یت میروا ث راین حدیمنبر ا یجمعه بر رو یھا خطبه
نکه احادیث مرفوع زیادی در فضایل قھرمانان ساخته یتا ا »خاص الله و قھرمانان است

 کند. سپس برخی از این احادیث را ذکر می شد. و

 ۶۲،۸۰ص  ۶ج  یفتح البار -١
 قول رسول الله نیست. خبری است که گوینده آن به صحابی ختم شود، و -٢
 و بعد از آن ۲۱۰ص  ۸ج  -٣

 

                                           



 ٩١                    ریه) (نقد و بررسی کتاب ابی بخش اول:

سازد،  میه دور یوتھمت و گمان را از معاو کردهتلخ  را بر مؤلف ه این لقمهک یزیچ
» قھرمان) لفظ أبدال (بندگان خاص و«ه فرموده که است یمیخ الاسلام ابن تیلام شک

 ت شده استیمنقطع الاسناد روا از اھل شام و ثییدر حد س طالب یبن اب  یتنھا از عل
راجح این است که : «گوید میوسپس ابن تیمیه  نسبت داده شده است جو به پیامبر 

 ».نیستج این روایت از سخنان پیامبر 
 ی رضا درباره دیلام رشک نقل ه را در خلالیمیلام ابن تک این سندهیه نوکنیشگفت ا

 ند.ک یر مکذ ٩٩-٩٥ ی ث ابدال (قھرمان) در صفحهیدموضوع بودن احا
بینید که  می یول گفتیم ممکن است و شاید، بود میه نقل شده یث از معاویاگر حد

ت شده یروا یعل حدیثی که از ندکرده تا ثابت کد رضا تلاش ی، چون رشاینگونه نیست
 ھا صوفیآن ابدال (قھرمان) معروف نزد  ،ح ھم باشد منظوریث صحیاست اگر حد

 اند. ردهکر ینگونه تفسین ابدال را ایه متقلبان و منحرفکست، بلین
ه به کبپردازد   ییزھایخواھد به نقل چ سنده مییه نوکنیزتر ایانگ  ن ھم شگفتیاز ا

 مئزھوا و نظرات مش ه بیان کرده برخلافک ییزھایقت چیاما در حق ،نفع خودش باشد
ھای کتابش  د، ضمناً در بسیاری از قسمتینما ید نمییباشد و آنھا راتأ اش می نندهک

 ن حالتی رخ داده است.یچن
اند و تمام  ردهک ییف را شناسایات ضعیث، روای: بزرگان و نقادان حدلامک ی خلاصه

ره وجود یدر مورد فضائل و غ یتیرواچ یاند، ھ ن راه صرف نمودهیخود را در ا یزندگ
روشن شدن  یاند و برا ردهکان یه ضعف و صحت و موضوع بودن آن را بکنیندارد مگر ا

م آنھا در بیان احادیث ساختگی یعظ یھا ع به نوشتهیسر یاست نظر یافکم یھا گفته
 م.یداشته باش

دان ین مید و در ابلند ھمت نبودن باشند که می نیه متأخرکاند بل ردهکن یوتاھکآنھا 
 دچار شدند. یاریبس یردند و به اشتباه و خطاھاک یوتاھک

داشتند  یه دوست مکرا  یزیسازندگان حدیث، ھر چ«د: یگو یم ١٠١ ی در صفحه
ام از که در احکند ک ینقل م /سپس از ابن حزم» ردندک یث اضافه میبه نام حد

ت شد و موافق حق یشما روا یبرا یثیاگر از من حد«رده است کت یروا س رهیابوھر
 س رهین دوباره از ابوھریو ھمچن». لام من ھم نباشدکد، ھر چند از یجو کبود به آن تمس

د و موافق یبه شما رس یزیاگر به نام من چ«ه رسول خدا فرمود: کت شده است یروا
 ».ام پس آن را گفتهحق بود، ھر چند آن را نگفته باشم 
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ث یبه متن حد یندارد. با نگاھ کث شیحد ن دویس در موضوع بودن اک چیھ
ا فرد یشود. آ رم) تراوش نمیکامبر ایاز دھان معصوم (پ یزین چیم چنیشو یمتوجه م

 یدھد؟! حت ید به خود نسبت میایرون نیه از دھان خودش بک یلامکعاقل و دانا 
ه به آن دستور نداده است؟! کنند ک یرویپ یزیدھد از چ یچگونه به مردم دستور م

 از عجائب است. یکین یا

 ١ث حسنیاعتراض گرفتن او به حد
م به او یرد حق نداشتک یث موضوع استدلال مین دو حدیسنده تنھا به ایاگر نو

م و به نقد و رد یریشود از او اعتراض بگ یه موجب مک یزیچ یرم ولیاعتراض بگ
ن دو یانمونه «د: یگو یث موضوع میر دو حدکن است بعد از ذیم ایلامش بپردازک

 یثیرده که فرمود: اگر حدکت یروا ج ه امام احمد از رسول خداکاست  یثیث، حدیحد
و احساس شما از آن نفرت داشت، و  ر آن بود،کشما من یھا ه دلک یدیرا از من شن

ست و من از آن دور یلام من نکد آن احادیث با شما فاصله دارد. ھرگز یمعتقد بود
 .»د استیث جیسند حد« :دیگو ید رضا میرش» ھستم

شتر منقولات خود یکسی که او را در ب-ث اعتماد داشته ین حدید رضا به ایاگر رش
وگفته است اسناد حدیث صحیح است، پس چگونه  -شناسد به عنوان محدث می

ن دو حدیث دروغین که شکی در یبه ا آن رادھد  یسنده به خودش اجازه مینو
 ؟ملحق کند آنھا نیست،  ساختگی بودن و نکارت

رضا اعتماد  دیرش یھا از مسائل بر نظرات و نوشته یاریسنده در بسیشگفتا که نو
ند و از حق ک یپردازد و نظر او را قبول نم ین مسئله به مخالفت با او میدر ا اماند ک یم

و  یرو ھویاست پ یباطل در شتاب است، به نظر من او شخص یزند و به سو یسرباز م
مخالف او نباشد بدون  یزیرد و ھر چیپذ یفق نظرش باشد آن را مموا یزیھوس، ھر چ

 ند.ک یل آن را رھا میعلت و دل
آنجا که  ]٥٦٩ص  ،٣ج [ :ریثکر ابن یبر اساس اعتماد به تفس / رضا دید رشیشا

این روایت را جید دانسته  حمد با اسناد جید روایت کرده استگفته است: آن را امام ا
این حدیث با  اند، و ردهکت نین به جز امام احمد آن را روایمحدثدام از کچ یو ھ است

شود که تمام شرایط حدیث صحیح را دارد فقط راوی آن قوت  حدیث حسن به احادیثی گفته می -١
 ضبطش کم است.

 

                                           



 ٩٣                    ریه) (نقد و بررسی کتاب ابی بخش اول:

ث یدو حدیث گذشته، نه در اثبات آن و نه در معنی ھیچ شباھتی با ھم ندارند. دو حد

بَكَ «ث یبا حد از نظر مفھوم ث امام احمد حسن ویگذشته موضوع و این حد
ْ
إسْتَفْتِ قَل

ْ�تَوكَْ 
َ
ْ�تَاكَ النَّاسُ وَأ

َ
از قلبت استفتا کن حتی اگر مردم به تو غیر از آن را فتوا « »وَ�نِْ أ
 نزدیک است.» دھند
ھنگام شنیدن حدیث اشاره دارد،  ینان قلبیا عدم اطمینان یث به اطمین حدیا

رده کمان آباد یه قلب خودش را با اک این وجدان و احساس قلبی برای مسلمانیھمانا 
کسی که  شود. و یحاصل م ،سب نمودهک ییشناخت اصول آن روشنا عت ویو از نور شر

گردد که  یاو حاصل م یبرا یا هکرده، ملکعادت  یث نبویس حدیبه خواندن و تدر
ه اشاره کم بدان ملیخث بنع یص دھد. امام ربیع تشخیرا سر ج ث رسولیتواند احاد یم
 یلیدارد مانند شب، خ یکیدارد مانند روز و تار یث نوریحد« ند با این قولش کهک یم

 ».شوند یص داده میزود از ھم تشخ
ند و قلبش ک یخ میطالب العلم را س یر موکث منیحد«د: یفرما یم یا ابن جوزیو 

دات ییاست ثابت و تأ یتیث امام احمد روایشود حد یپس مشخص م» از آن نفرت دارد
 ث دارد.یھم از احاد یگرید

ات یروا یقاسمامام » قواعد الحدیث«تاب کاز  ١٠٧-١٠٥ ی مؤلف در صفحه
ق العید و ابن عروه یم و ابن دقیه و ابن قیمیرا از بعضی از علما ھمچون ابن ت یفراوان
ای که برای محدث در فھم صحیح از ضعیف  وملکه یدر مورد وجدان قلب یحنبل

 آید را نقل کرده است. حدیث بوجود می

 در حدیث ١ادارج عدم تمییز ابو ریه بین احادیث ساختگی و
آورد  سخن از ساختن حدیث بوسلیه ادراج در حدیث به میان می ١٠٤ ی صفحهدر 

 داند. یل موضوع میث مدرج را از قبیاینگونه حد و
است. ھر چند  یانگار یک نوع سھل »مدرج« برای »موضوع« به کار بردن لفظ

ث مدرجی که اشتباھا وارد حدیث شده را مانند موضوع یچون ابن اصلاح حد یبزرگان
ه بدون ک یادراج سنده لازم بودهیبر نو ؛نند ولی اکثریت آن را ادارج نامیدنددا یم

 یه براک یند، ادراجکل دارد، جدا که مشک یث مدرجیاز حد را ال و ابھام استکاش

کلامی را از روی نادانی یا تفسیر کلمه یا امثال  شود که راوی حدیث، ادراج به عملی که گفته می -١
 کند. آن در حدیث وارد می
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ه کن باشد یه دال بر ایا حالی یباشد و قرائن لفظ یی نامعلوم لمهک یمعن بیان ایر یتفس
 یضرر یندارد و به عدالت راو یلکرم، مشکاست نه از رسول ا یلفظ اضافه شده از راو

ر کذ و علامت نهیه بدون قرک یادراج یست، ولیث موضوع نیل حدیرساند و از قب ینم
 گردد. یم یراو شدن دروغگوند و موجب ک یشود حرام است و عدالت را نقص م یم

ند (ادراج) کث اضافه یرا به حد یا لمهکعمداً  یسکھر«فرموده:  یامام سمعان
شود، وکسی که کلمه را از جای خودش تحریف کند او از جلمه  یعدالتش ساقط م

 ».شود کذابین محسوب می
مدرج در شود که نویسنده در بحساب آوردن  ار میکاین چنین برای ما آش و

 یاریبس سنده،یانگاری کرده است و بر اساس قاعده نو مجموعه احادیث موضوع سھل
 شوند. یث متصف میوضع حد کن بزرگ ما به صفت ناگوار و خطرنایاز محدث

ند ک یت میحین روایرا در صح» بدء وحي«ث یحد ھنگامی که یمثلاً امام زھر
ث بدء یحد اگر چنین باشد پس کند  کردن تفسیر می  را به عبادت» التحنث« ی کلمه

: گوید میشود. وراوی حدیث نسائی که  موضوع وزھری متھم به وضع حدیث می یوح

 س ابوھریره وضاع است، و »زعیم یعنی ضامن من زعیمم و« »والزعيم الحميل-أنا زعيم «
سوگند  -دو پاداش وجود دارد  کعبد مملو یبرا«کند:  روایت می ج که از رسول الله

ردم در ک یداشت آرزو م یبه مادرم وجود نم یکیبه خدا اگر جھاد در راه خدا و حج و ن
پس بنا به نظر ابوریه این جمله از قبیل وضع به حساب  .»١-ه عبد باشمکرم یبم یحال
ان ندارد رسول خدا آن کام زیرااست،  یاز راو ،سوگند به خدا تا آخر ی جمله آید زیرا می

ن یسنده در ایمادرش را از دست داد. نظر نو کودکیرا فرموده باشد. رسول خدا ھنگام 
 ند.ک یس بر آن اقرار نمک چیقبول نیست و ھ مورد یگر لیچ عالم و تحلیمورد نزد ھ

 ردی بر آن: عب الأحبار وکطعن ابو ریه بر 
سپس  را ذکر کرده و» الاسرائيليات في الحديث«عنوانی به اسم  ١٠٨ ی در صفحه

تاب کاز اھل  یو وھب بن منبه و عالمان الأحبار عبککند وسپس از  منشأ آن را ذکر می
بسیار زیاد سخن  عجولانه و یلیعب خکدر مورد  اند شروع کرده و ه مسلمان شدهک

ن امید است که ابوھریره در ھنگام روایت حدیث بیا »عبد باشم«تا  »خورم به خدا سوگند می«از  -١
 ارتباطی با اصل حدیث ندارد. دارد و

 

                                           



 ٩٥                    ریه) (نقد و بررسی کتاب ابی بخش اول:

 آورد. یبه حساب م اولین صھیونیستاو را  رانده است و
 ل است:یل او به شرح ذینظر من در مورد قضاوت و تحل

ر یز یزیه چک-ل یو علمای جرح و تعد ؛ن بزرگوار استیاز تابع یکیعب ک -١
اند و جمھور  ردهکگر متھم نیا صفات مذموم دیاو را به وضع  -شود ین آنھا گم نمیب ذره

از او  یرکھا، ذ ان ضعفاء و متروکین سبب می، بد١داند یعب را موثوق به مکعلماء، 
 ست.ین

شان ذکر یاز ا یوتاھکشرح حال » الحافظ ةتذکر«تاب کدر  /یامام ذھب
مفصلاً در مورد او » الحلیة«م یو ابو نع» خ دمشقیتار«ر در کاند، و امام ابن عسا فرموده

 اند.  ح دادهیتوض
است و ھمه  برای او عنوانی را قرار داده» تھذیب التھذیب«و » الاصابة«ابن حجر در 

 است.» ثقه« اند: نگاران در مورد او گفته خیناقدان و تار
از  یبعض یه براک یکند که در حال ه با سندش از معاویه روایت مییاز معاو یبخار 

گفت در مورد کعب  ی: سخن م-ھنگامی که در زمان خلافتش حج کرد-ان یشیقر
ه مسلمان کتاب است کان اھل یگو از راست یکیعب که ک«گفت:  اظھار نظر کرد و

ث در مورد یت نظر ناقدان حدین روای، و ا»میا دهیما از او تجربه دروغ د یاند ول شده
 ند.ک یدار م عب را خدشهک یھا تیاز روا یشاند و بعضک یعب را به چالش مک

عب و امثال کنیم و مانند او کسنده را قبول یلام نوکل باشد تا یتواند دل ین نمیاما ا
 م.یعب را دروغگو و واضع بدانک

سیرت مردان و  تیزھوش بوده و یه مردکاست  هیلام معاوکچند این ھر
ند و ک یم یاو چاپلوس یترسد و نه برا یعب مک، نه از ماند ھایشان از او پنھان نمی یسهدس

بزرگان  یگفت. ول یرد و مک ید قطعاً آن را پنھان نمید یزھای بیشتری میعب چکاگر از 
ه یدف معاوھ«ند: یگو یم» الثقات«دارند، ابن حبان در  یوییکدگاه نیعب دکنسبت به 

 .»ذاب و دروغگو استکد او یه بگوکنیند نه اک یمواقع اشتباه م یه بعضکن بوده یا
ند ک یتاب نقل مکعب از اھل که ک ییزھایچ یبعض یعنی«د: یگو یم /یابن جوز

قبل از ابن » از بزرگان است یکیعب کد چون یه خودش دروغ بگوکنیدروغ است نه ا
 قبل از او تغییر وتحریف ایجاد کردند و(و« گفته:عب کدر مورد  س ، ابن عباسیجوز

 .۳۱ص  :الـمقالات للکوثری -١
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 .١»این باعث شد او) در دروغ بیافتد
دان صاحب قدرت و ین میو در ا بودهمتخصص نقد  یم ابن جوزینکاما فراموش ن

شود ویک تنه اعلان جنگ با  ین نقد او گم نمیب از زیر ذره یسکه کاست  یا هکمل
ھر ، او است یھا تابکن یاز مشھورتر یکی» الموضوعات«تاب ک ووضاعین کرده است، 

کرده از وی ایراد  به خاطر اینکه گاھی در صدور حکم وضع آسانگیری میچند 
مؤلف وأمثال ایشان مبنی بر کذاب ووضاع  نظراگر او در مورد کعب، بنابراین . اند گرفته

از  و ،داد خود راه نمی طعن او به ترین تردیدی در تجریح و داشت کوچک را بودن کعب
، خصوصا که زبانش نسبت به وضاعین کرد برداشت نیک نمیجمله معاویه در مورد او 

 در مقدمه کتابش آن را بیان نموده است. ابرنده است، آنچنان که خود آشکار بسیار تیز و
عب کث، یبزرگان حد یھا شود که بر اساس گفته چنین برای ما آشکار می این

تاب دچار اشتباه و خطا شده کنبوده، ھر چند در نقل از اھل  کننده جعلدروغگو و 
برد،  است، واگر او در کلام اھل کتاب تلاش خود را برای یافتن حق از ناحق را بکار می

 نمود. زیباتر می شک که اولاتر و یب

 طعن او به وهب بن منبه وردی بر آن:
ان یمن آنھا است و دریاعتمادترو قابل ن یاز بزرگان تابع یکی / وھب بن منبه

 مگر این نویسنده. زیر سؤال برده باشده او را کم یشناس یرا نم یسکث یبزرگان حد
گاه ھرگز ان لیتحل  یادیمقدار ز یخ اسلامیه در طول تارکند ک یار نمکگر و منتقد آ

مسلمانان آنھا را با  مسلمانان شده است و یرکف میراثو خرافات وارد  اسرائیلیات
ھمچنین قابل انکار نیست که اثرات بسیار مخربی در  اند. و سن نیت روایت کردهح

ن، یباعث شده است دشمنان د ھای علمی و افکار عوام مسلمانان گذاشته است و کتاب
از آنجا که این نقلیات را جزء دین قلمداد کردند، اسلام را به باد استھزاء و تمسخر 

 باشد. ا بریء میبگیرند، در حالی که اسلام از آنھ
این است که کعب و وھب و  پذیرد نمیاما آنچه که محقق و پژوھشگر ھرگز آن را 

نابود  و و تخریب تباھی، ھدفشان اسلامشان نیکو گشتکه مسلمان شده و  امثال آنھا
اسرائیلیات  تمامی اینکه  خداوند به امت مسلمان لطف نموده ن بوده است.یردن دک

 و آفرینشپایان  آغاز و وضعیتبیان  گذشته و یھا امبران و امتیدر مورد داستان پ

 .۳۱الـمقالات للکوثری  -١

 

                                           



 ٩٧                    ریه) (نقد و بررسی کتاب ابی بخش اول:

 با عقائد ندارند مگر برخی از آنھا که حرام و به حلال و یاسرار مخلوقات است و ارتباط
برای ھر  یق و بررسیآن ھم بدون تحق بودن و دروغ منافات دارد اءیبا عصمت انب

 شود.  یار مکشخصی آش
سنده، یرسد، ھمانند نو یر ماثور میبه بحث تفس »مقدمه«در  یابن خلدون وقت

نقل  منبعه آنھا را کند، بلک یدین نم تباھی ان مسلمان شده را متھم به تخریب ویھودی
ه تنھا که یاست نه مانند ابور یگر و منتقد واقع لیتحل یژگین ویداند. ا یم اسرائیلیات

 .١ردیگ یار مکردن را به کادعا و حمله 

 اتیلیاسرائ ینقد و بررس
ات به خرج یلیاسرائ یدر نقد و بررس یا دهیفراوان و پسند یھا ث تلاشیبزرگان حد

چ یه ھک یا اند، به گونه ردهکق یو دق یگران را نقد علمیعب و دکات یاند و تمام روا داده
ن تلاش جوانمردانه یه بارھا توسط آنھا نقد شده باشد و اگر اکنیوجود ندارد مگر ا یتیروا
 شد.  یقلمداد م کخطرنا یبتیمسلمانان بلا و مص یات برایلیبود، اسرائ ینم آنھا

 یاگر مرفوع باشد مجال یقول صحاب«گفتند:  یه مکمحطاط بودند  یآنھا تا حد
مسلمان باشد،  یھودیه مشھور به نقل از عالمان کنینظر ما وجود ندارد مگر ا یبرا

 احتیاط، واین باشد اسرائیلیات است که ازجایز چون اگر مشھور به روایت از آنھا باشد 
 ».ستودنی محدثین است و دقت دلالت بر اصالت در نقد و وسعت نظرِ 

در » کتب التفسیرالدخیل و«که در مورد:  یدگان از مقاله مفصلندوست دارم خوان
گاه باشند، آنجا بس ی مجله ی را که اسرائیلیاتاز خرافات و  یاریالازھر به چاپ رساندم، آ

 .٢اسلام چسبانده شده بود زدودم به

 است. یر علمیغ پژوهش،ه در یروش ابور
گران یعب و وھب و دکاز  یزیھر چ کند که در پژوھش خود چنان وانمود می هیابور

ت شده دروغ و موضوع ھستند، وروایات آنھا ھیچ راستی وحقی در آن نیست اگر یروا
 تأیید کرده و تصدیق کند.ھایی باشد که آنھا را  ما روایت شریعتھم در 

ست ی، نعلمای محققت و یه حق و واقعیت علیجنا ،ن روش و قضاوت عجولانه یا ایآ
اند به  که توسط آنھایی که مسلمان شدهتاب کاھل  ھای روایتاز  یند: بعضیگو یه مک

 .۳۶۱ص :مقدمه ابن خلدون -١
 .ھ۷۴-۷۳سال  :مجلة الأزھر -٢
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گر ید یگر دروغ و باطلند و بعضید یو حق ھستند و بعض راست ما رسیده است،
 وغ بودن آنھا وجود دارد.و در راستاحتمال 
 یتابکن است، او اخبار اھل یث و فقه دیحد ی بزرگ و استاد مدرسه /هیمیابن ت

 ند. ک یم میرا به سه دسته تقس اند مسلمان شدهکه 
 نند.ک ید مییصادق آنھا را تأ یاسلام ی ح، چون ادلهیصح یاتیروا -١
 ن ماست.یه مخالف دک یات دروغیروا -٢
باشند و نه از  ی اول می و نه از دسته وت شدهکآنھا سه در مورد ک یاتیروا -٣

م، بر این یمان داریم و نه به آنھا اینک یب میذکما نه آنھا را ت ، ی دوم دسته
ستند و ین ینیت شوند چون معمولاً در مورد امور دیه رواکاساس درست است 

شاگرد ابن  /ریثک. ابن ١نندک ین وارد نمیبه د یا ردن آنھا لطمهکت یروا
 .٢رفته استیرا پذ یبند مین تقسیرش نیز ایه در تفسیمیت

 »فتح الباري« در کتابش توسط حافظ بزرگ ابن حجر یث بخاریو حالا به شرح حد
تاب، تورات را با کاھل «ث یتوجه کنید. اصل حد ،ردهکت یآن را روا س رهیه ابوھرک

ردند، رسول خدا ک یر میمسلمانان تفس یبرا یخوانند و با زبان عرب یم یزبان عبر
د به آنچه از طرف خدا بر شما یه بگوکب، بلیذکد نه تینکق یتاب را نه تصدکفرمود: اھل 
 ».است یکیم، و پروردگار ما و شما یمان دارینازل شده ا

لام آنھا احتمال صدق ک یعنی از آنجایی که: «گوید میدر شرح این حدیث  /ابن حجر
دروغ  آنجایی کهتکذیب کنید یا اینکه  را که راست باشد ییشما آنجا شاید ردذب داکو 

شد، ولی نھی در مورد  یخواھ یباشد را تصدیق کنید، در ھر دو صورت شما دچار گناه بزرگ
عت ما آن را تأیید یه شرک یلامکق یا تصدیعت ما مخالفت دارد، یه با شرک یلامکب یذکت

 ».مھم اشاره کرده است ی تهکن نیبه ا یکرده، صادر نشده است، امام شافع
اند آسانگیری و  صحیح دانستن ھر آنچه اھل کتاب روایت کرده پس روشن شد

 زیاده روی و تھمت است.، آنھاات یدانستنِ ھمه روا و دروغ ناحقی است
 زیاد وسنده آن را در پیش گرفته است منجر به خطاھای یه نوک ین روشیا 

حی که شکی در یث صحیاو با این روش بسیاری از احاداشتباھات بسیار شده است، 

 ط السلفیة. ۴۶مقدمة التفسیر ص  -١
 .ط المنار ۸ص ۱ج -٢

 

                                           



 ٩٩                    ریه) (نقد و بررسی کتاب ابی بخش اول:

و آنھا را خرافات اھل کتاب پنداشته است، او  را اسرائیلیات دانستهصحت آنھا نیست 
او بجایی رسیده که کار برای این حکمش ھیچ دلیلی جز سوء ظن و گمان ندارد، 

دانسته است. در بینیم ساختگی  بسیاری از روایاتی که ما مصداق آن را در قرآن می
اسلام یک از  ھیچ کهبلکه فراتر از آن احادیثی راه ندارد،  آنه باطل به ک یقرآن

حکم اسرائیلیات بودن رانده است، ه اند را نیز ب آن را روایت نکرده آورندگان اھل کتاب
امکان اینکه این راوی از آنان گرفته باشد نیز وجود ندارد، و در چند سطر به نقل آن  و

 سنده مشخص شود.یب نویعج یھا م تا روشیپرداز یث میاحاد

 ندک ید مییه قرآن آنها را تأک یثیطعن ابو ریه به احاد
و اوصاف  ھا مژدهعب و ابن سلام در مورد کات یر رواکبعد از ذ ١١٤-١١٣ ی در صفحه

در  -و اوصاف رسول در تورات ھا تبشار –ن خرافات یا«د: یگو یرم در تورات مکرسول ا
است. امام  گذاشتهر یتاث ـ عبکاز شاگردان  یکیـ  ،ب عبدالله بن عمرو بن عاص

ملاقات  ب با عبدالله بن عمرو بن عاص«رده که کت یسار روایاز عبدالله بن  یبخار
ن. گفت: بله. سوگند به خدا کف یم تعریدر تورات برا یاوصاف نب ازردم و به او گفتم: ک

امبر ما تو را به عنوان گواه و یپ یا{از صفات قرآن متصف شده است  یدر تورات با بعض
سوادان  یننده بکت ی. و در تورات آمده که تو حما}میم دھنده فرستادیمژده دھنده و ب

، در دل نیست سختو  تند خودم، یل نامک، تو را متویمن ھست ی و تو عبد و فرستاده
دھد، اھل بخشش و گذشت است،  ینمپاسخ  یرا با بد یشد، بدک یاد نمیبازار فر

ند: یت ندھد، و ھمه بگویراند تا ملت منحرف را به راه راست ھدایم یخداوند او را نم

شوند.  یشده باز ممھر  بسته و قلب یھا ر و چشمک یھا گوشتوسط او ». لا االلهإله إلا «
دم، بدون یردم و از او پرسکعب ملاقات کسار گفت: سپس با یند ک یر اضافه میثکابن 

 ».اد داده بودیعب به عبدالله کزھا را جواب داد، چون یر ھمان چییتغ
گذشته را  یھا تابکسنده اوصاف رسول در یاست که نو یو نادان یودنک یلیخ

ه یا آیسنده قدرت تشخیص راه حق را از دست داده؟ یدانم نو یپندارد، نم یخرافات م
 د:یفرما یه مکرده کاف را فراموش اعر ی سوره ١٥٧-١٥٦

�  ُ�َّ  وَسِعَتۡ  ِ� وَرَۡ�َ ﴿  ءٖ ۡ�تُبُهَا َ�ۡ
َ
ِينَ  فَسَأ كَوٰةَ  وَُ�ؤۡتوُنَ  َ�تَّقُونَ  لِ�َّ ِينَ  ٱلزَّ  هُم وَٱ�َّ

ِينَ  ١٥٦ يؤُۡمِنُونَ  َ�تٰنَِا� ِي َ�ِدُونهَُۥ مَكۡتُو�اً ٱ�َّ  ٱلرَّسُولَ  يتََّبعُِونَ  ٱ�َّ َّ ٱ�َّ ِ�ّ
ُ
ِ�َّ ٱۡ�

مُرهُُم بٱِلمَۡعۡرُوفِ وََ�نۡهَٮهُٰمۡ عَنِ ٱلمُۡنكَرِ وَُ�حِلُّ لهَُمُ عِندَهُمۡ ِ� 
ۡ
ِ�يلِ يأَ  ٱ�َّوۡرَٮةِٰ وَٱۡ�ِ

 



 جپاسداری راستین از سنت پیامبر   ١٠٠

غَۡ�لَٰ ٱلَِّ� َ�نتَۡ 
َ
�ثَِ وََ�ضَعُ َ�نۡهُمۡ إِۡ�َهُمۡ وَٱۡ� يَِّ�تِٰ وَُ�حَرّمُِ عَلَيۡهِمُ ٱۡ�ََ�ٰٓ ٱلطَّ

ْ بهِِ  ِينَ ءَامَنُوا ٓۥ عَليَۡهِمۡۚ فٱَ�َّ نزِلَ مَعَهُ
ُ
ِيٓ أ ْ ٱ�ُّورَ ٱ�َّ بَعُوا وهُ وَٱ�َّ رُوهُ وَنََ�ُ ۦ وعََزَّ

وَْ�ٰٓ�كَِ هُمُ ٱلمُۡفۡلحُِونَ 
ُ
 .]١٥٧-١٥٦عراف: [الأ ﴾١٥٧أ

ه کمقرر خواھم داشت  یسانک یز را در برگرفته است، آن را برایرحمت من ھمه چ«
نند از ک یم یرویه پک یسانکاورند. یمان بیات ایات بدھند و به آکنند و زک یزگاریپرھ

ابند، او آنان ی یل نگاشته میه(صفات او را) در تورات و انجک یغمبر فرستاده شده امّ یپ
شان حلال یھا را بر ا زهکیدارد و پا یار زشت باز مکدھد و از  یدستور م یکار نکرا به 

شان یر را از ایو بند و زنجاندازد  یسازد و فرو م یھا را بر آنان حرام م کید و ناپاینما یم
 یاریرا  ینند و وکت یاورند و از او حمایمان بیه به او اک یسانکآورد، پس  یبه درم

 .»گمان آنان رستگارند یه ھمراه او نازل شده است بکنند ک یرویپ یدھند و از نور
باقی  یست که جای ھیچ شکیه نکه مبارین آیر و مصداق ایتفس یث بخاریا حدیآ
از  بث توسط عبدالله بن عمرو بن عاصیحد این کند که گذارد؟ آیا فرقی می نمی

اد گرفته باشد. چرا که ایشان باسواد و یکعب روایت شده باشد یا اینکه از کتاب آنھا 
ند و ک یق میردند و قرآن ھم آنھا را تصدک یم کل را دریسنده بودند و تورات و انجینو

خود  هقرآن واجب است. من در عجبم از نویسنده که چگونه ب داتییردن به تأکاقرار 
 چگونه وجدانش او را آزاد گذاشته است که در مورد بشارت تورات و است و دادهاجازه 

 انجیل، بگوید اینھا خرافه ھستند. در تورات و ج ذکر اوصاف رسول
دا یپ ید، افرادنامن ان کسانی که خود را مسلمانان میید، از میر گوییبکان! تیحیمس یا
 .!!!نندک یشما خدمت م ی دهیبه شما و عق یاند که به نام بحث و شناخت و بررس شده

 »سالیکدر خش س عباستوسط طلب باران «ث یاعتراض او به حد
مت شمرده تا عقائد یعب فرصت را غنک«د: یگو یدر مورد استسقاء م ١٨١ ی در صفحه

امبر درخواست یپ یاز عباس عمو باعث شد عمر ند، او کسی بود کهکمسلمانان را فاسد 
طلب  س اسباز ع س و بعد از ذکر این مطلب که عمر» ندککند تا دعای طلب باران ب

کس  برد و به ھیچ یله وی پیر و حکه ماما عمر ب«د: یگو یاستسقاء نمود، بدون توقف م
 .»نجست و بر استغفار بسنده کرد کمست ج حتی رسول

ه کند ک یاستدلال م» مغني والشرح الکبیر«تاب کسنده به یادعایش، نود ییتأ یو برا
 ».گر انجام ندادید یارکر از استغفار یرون آمد و به غینماز استسقاء ب یعمر برا«ند: یگو یم

 



 ١٠١                    ریه) (نقد و بررسی کتاب ابی بخش اول:

 جواب و رد بر آن

عمر «ه کروایت کرده  س ث استسقاء توسط عباس را از انسیحد / یبخار -١
 ج رمکرسول ا یبه عباس عمو شدند می خشکسالیھنگامی که دچار  س بن خطاب

امبرت توسل یاستسقاء به پ یجست، و گفت: خداوندا در دوران رسول برا میتوسل 
م، بر ما ینک یرسول توسل م ید و حالا به عمویفرمود یم. بر ما باران نازل میردک یم

سه ین مورد دسیعب در اکار که کنیاستدلال بر ا یسنده ما براینو یول» باران نازل فرما
آورد که مخالف  ، وآن را از جمله احادیثی بشمار میحدیث انس را زیر سؤال بردهبوده 

د منظور او از یدان یز آیا میخواننده عز دیگر است، ھای با روایات قوی است که در کتاب
 ؟روایت بخاری ترجیح دارد کدام استروایات قوی که بر 

ر و یبکو الشرح ال یا و مغنیالدن یابن أب از »مطرـال«تاب که در کاست  یتیروا
ث انس یات با حدین روایر شده واین در حالی است که اکذ !!ن از جاحظییان و التبیالب
ندارند. چرا که استسقاء (در خواست باران) حالات مختلفی داشته  یچ مخالفتیھ

اھی دیگر دعا ا بعد از نمازھای واجب، گیاست: گاھی با نماز، باری دیگر با خطبه جمعه 
 ی رون مسجد بود و ھمهیا بیمنبر در مسجد  یا رویر حالات و اوقات نماز، یردن در غک
 .١ثابت شده است ج رمکن حالات در سنت رسول ایا

گاھی دیگر ھم تنھا  با توسل به دعای عباس طلب باران کرد و نیز یک بار س عمر
ن سنت را یا استغفار بسنده نمود وگاھی ھم به  به دعای طلب باران اکتفا نمود، و

خواست و با تمام حالات به درگاه خداوند  یاست. چون او از خدا باران م انجام داده
 رد.ک یدست بلند م

بر  یکیوجود ندارد تا  یر تناقصیبکو الشرح ال یو مغن یت بخارین روایپس ب
 ح داده شود. یترج یگرید

که حدیث دوم از آن نقل شده، بعد از  »الشرح الکبیرمغنی وـال«کتاب  ی نویسنده
مستحب است که توسط آنکه به صلاح و نیکوکاری مشھور : «٢گوید میچند صفحه 

عمر ھم در  است است دعای باران شود زیرا امکان اجابت آن بیشتر است و
ه یو بعد از آن استسقاء معاو» ردهکامبر توسل یپ یبه عمو عام الرماده یسال کخش

 .۱۲۶،۱۲۷ص ۱، و زاد المعاد ج۱۸۸ص ۶علی مسلم جنگا: شرح النووی  -١
 ۲۹۵ص ۲المغنی والشرح الکبیر ج -٢
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 س را ذکر کرده است.یبن ق کو ضحا یزید بن الأسودوتوسل او به 
ر نقل قول یبکو شرح  یو ھوس از مغن یسنده ما بر اساس ھویپس روشن شد نو

 تا اینکه هبود ١عبکسه یه استسقاء عمر توسط دسکند تا به ھدف خودش برسد ک یم
 .را فاسد کند مسلمانان ی دهیعق

مسلمانان توسل  ی رد؟ ھمهچه فسادی وجود دا س آخر در استسقاء عباس -٢
ده را فاسد یردن به زنده عقکس نگفته توسل ک چیدانند. و ھ ردن به زنده را جایز میک
ن یمتوجه ا س تر عمر ن و انصار و از ھمه مھمین است مھاجرکچگونه مم ند وک یم

ن پنھان ین خطر بزرگ از ھمه مسلمانان و فقھاء و محدثی؟ چرا اوندنش عقیدتیفساد 
 .سازد!!!!! این چیزی است که انسان را متعجب میمانده؟ 

 »اسراء و معراج«ث یاعتراض او به حد
خداوند  امبر و رفت و آمد بین موسی ویبا پ یگفت و شنود موس ١٢٣ ی در صفحه

ه ک یداند، و بزرگان یم اسرائیلیاتبرای چانه زنی و کم کردن تعداد نمازھا را خرافات و 
آخر  فرومایگانند و آنھا را ک یجاھل و نادان قلمداد ماند  ح دانستهیث را صحیحد

ه از قلمش تراوش ک ییھا و دشنام یادب یب ی هین نوع کلمات وبقیداند، ا یالزمان م
 کند. ند راحت نثار علما ودانشمندان میک یم

 :جواب و رد
ل اظھار نظر کردن یسخن راندن و بدون دل بسته  چشمردن در سخن و کدقت ن

 ج محمد و گفتگوی او با ÷ یموس ذکر ناما یست. آیمحقق منصف ن و شگرپژوھسته یشا
؟ بر شود که این روایت از اسرائلیات باشد سبب میدر شب معراج برای تخفیف نماز 

 یامبران بنیا پی ÷ یاساس منطق نویسنده ھمه احادیث در مورد فضائل موس
زند چه  حرفی را نمیل موضوع ھستند. اما من معتقدم که ھیچ عاقلی چنین یاسرائ

 رسد به محقق.
خواندگان  یدگاه علماء برایل در دیاسرائ یبن ھای روایتحات گذشته در مورد یتوض

شد،  یا امثال او نقل میعب و کت اسراء و معراج از یاگر روا یاست و حت یافکز یعز

اگر کعب یکی از راویان حدیث انس بود یا اینکه انس به روایت از اھل کتاب مشھور بود از لحاظ  -١
ھای  عقلی دیدگاه مؤلف قابل قبول بود اما این حدیث ھیچ ارتباطی با کعب نداشته و تمامی راه

 باشد. ال مسدود میاحتم

 

                                           



 ١٠٣                    ریه) (نقد و بررسی کتاب ابی بخش اول:

ست یآنھا وجود داشت، اما این حدیث از ب یساز سهیفی در دسیضع ید احتمال عقلیشا
ھودیت ندارند، روایت شده است، لذا یدام سابقه کچ یه ھکو چند نفر از صحابه بزرگوار

ح، احتمال اینکه این حدیث از اسرائیلیات باشد بسیار یو صح یمنطق بحث علم در
 بعید است، اگر نگوییم محال است.

 یاور یھا نام تمام صحابه» منیرـالتنویر في مولد السراج ال«تاب کحافظ ابو خطاب در 
 داند. یت را متواتر میرسند و روا ینفر م ٢٥ه به کرده کر کث اسراء و معراج را ذیحد

رده و بر کلام حافظ ابو خطاب را نقل کرش، یدر تفس /ریثکامام ناقد ابن 
ث یاحتمال این ھست که حد ین موردیا نزد عقلا در چنی. آ١لامش صحه گذاشتهک

 سه باشد؟یموضوع با دس
ر یثکاند و حافظ ابن  ردهکت یر اصحاب سنن آن را روایو مسلم و سا یامام بخار

ث یخواھد به صحت حد یم یسکرده و ھرک یرش نقد و بررسیات را در تفسیروا ی ھمه
 ند.کر مراجعه یثکر ابن یند به تفسکدا یپ یشترین بیقی

 یسه اسرائیلیث اسراء و معراج را دسیدانم، حد تا جایی که من می یچ دانشمندیھ
؟ مانده استمخفی  یشمار امت اسلام یھمه عالمان ب برسنده ینو خیالاتا یداند. آ ینم

 ج و محمد یموس گفتگوین رفت و برگشت و یمت اکسنده به حیبھتر بود نو
علم  ینف یث به معنین حدید ایند و بگوکوارد  هو شبھ کآن ش درپرداخت تا اینکه  یم
 باشد. یم ج توسط محمد یو طاعت امت اسلام ییص ندادن توانایان خدا و تشخیپا یب

ود، تر ب با تجربه ج ی مردم از محمدیدر مورد توانا یم موسیه بگوکدارد  یلکچه مش
داشته باشد و  کین گمان نامباریسنده چنی؟ تا نو چون قبلا خود تجربه کرده بود

 ی ، نشانهج نماز از پنجاه نماز به پنج نماز به علت رفت و آمد محمد کم کردند: یبگو
 است؟ یامت اسلام ییطاقت و توانا عدم علم خداوند نسبت به

گاه به گذشته و حال و آ از او  ج ه رسول خداکداند  ینده است و میخداوند، دانا و آ
شان یا ید و خداوند ھم به نداینما یم درخواستردن اوامر را کم کو  سبک نمودن

واجب و فرض خود را «ث آمده یبر بندگان باشد. چون در حد ید تا منتیفرما یم یکلب
ان یب ج رمکن، منزلت رسول ایو ھمچن» د نموده و برای بندگانم تخفیف قائل شدمییتأ
مھربان و دلسوز  ج ه محمدکند ک یان میرفته و بیه خداوند شفاعت او را پذکشود  یم

 ۱۴۳ص ۵نگا: تفسیر ابن کثیر و بغوی ج -١
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تکرار  وشور مناجات و دھد. ونپرس از شادی یگوش فرا م ÷یبوده و به مشورت موس
 معبود که در این دیدار نھفته است. آن بین عبد و

 پندارد. را از اسرائیلیات می» لا تشد الرحال«ث یاو حد
» لا تشد الرحال«ث یحد» مقدسـاسرائيليات في فضل بيت ال«باب  ١٢٨ ی در صفحه

 داند. یلات میرا از اسرائ
ح، در مورد مسجد الحرام و یث صحیدر بدو امر احاد«د: یگو یم ١٢٨ ی و در صفحه

در فضل  یث فراوانیمسجد رسول الله بوده است، اما بعد از ساختن قبة الصخرة، احاد

 «ث یث، حدین احادیاز ا یکیدرست شدند و  یآن و مسجد الاقص
َ

 إِلى
َّ

 �شَُدُّ الرِّحَالُ إِلا
َ

لا
رََامِ وَمَسْجِدِي هَذَا 

ْ
قصَْى ثلاََثةَِ مَسَاجِدَ: مَسْجِدِ الح

َ ْ
مَسْجِدِ الأ

ْ
جایز نیست بار سفر « .»وَال

بستن برای ھیچ مسجدی مگر سه مسجد. مسجد الحرام و این مسجد من (مسجد النبی) و 

ه کند ک یاستدلال م س ت ابن عباسید نظرش به رواییتأ یبرا ؛است .»یمسجد الاقص
نماز خواھم  یابم در مسجد الاقصیت داشت و گفت: اگر شفا یاکش یماریاز ب یزن«

مونه آمده و یش میرد. قبل از سفر پکسفر  ی افت و خود را آمادهیخواند، سپس شفا 
ای  رد، ام المومنین فرمودند: بشین و ھر آنچه آماده کردهکف یاو تعر یرا برا یماجرا

صَلاَةٌ «فرمود:  یه مکدم یشن ج نماز بخوان، چون از رسول یبخور و در مسجد النب
فضَْلُ 

َ
كَعْبَةِ ِ�يه أ

ْ
 مَسْجِدَ ال

َّ
فِ صَلاَةٍ ِ�يمَا سِوَاهُ إِلا

ْ
ل
َ
نماز در مسجد رسول بھتر از « »مِنْ أ

 .»گر، مگر در مسجد الحرامید یھزار نماز است در مسجدھا

مونه زن را از رفتن به مسجد یم ودح بی... صحلا تشد «ث یاگر حد«د: یگو یم
 شد. میمانع زن در اجرای نذرش ن رد وک یمنع نم قصیالأ

 :جواب و رد
 ة الصخرهقبالمقدس و  تیدر فضل ب یث فراوانیه احادکم ینک یار نمکان -١

ح را ھم که در فضل یث صحیه احادکست ین ین بدان معنیا یاند. ول درست شده

 م.یرا موضوع و دروغ بدان »الرحال لا تشد «ث یم و حدینکالمقدس آمده، قبول ن تیب
المقدس را از ھر  تیخواھد ب یه نویسنده مکبه نظرم این از حق وانصاف دور است 

ت شده را موضوع بداند، مگر فضل یند و ھرچه در مورد آن رواکخالی  یفضلیت
ح ثابت شده است؟ بلکه فضیلت بیت المقدس با یث صحیالمقدس فقط با احاد  تیب

 



 ١٠٥                    ریه) (نقد و بررسی کتاب ابی بخش اول:

قرآن به  ، ثابت شده است وگذارد ینم یباق کیش یه جاکدلیلی قطعی از قرآن، 
  :فرماید ند. الله متعال میک یآن اشاره م فضیلت

ِيٓ  َ�نَٰ سُبۡ ﴿ ىٰ  ٱ�َّ َ�ۡ
َ
قۡصَا ٱلمَۡسۡجِدِ  إَِ�  ٱۡ�َرَامِ  ٱلمَۡسۡجِدِ  مِّنَ  َ�ۡٗ�  بعَِبۡدِهۦِ أ

َ
 ٱۡ�

ِي ٓۚ  مِنۡ  لُِ�َِ�هُۥ حَوَۡ�ُۥ َ�رَٰۡ�نَا ٱ�َّ مِيعُ ٱۡ�َصِ�ُ هُۥ هُوَ إنَِّ  ءَاَ�تٰنَِا  .]١سراء: [الإ ﴾١ٱلسَّ
از مسجد الحرام به  یه بنده خود را در شبکرا سزا است  ییس خدایح و تقدیتسب«

خود بدو  یھا م تا از نشانهیا ت ساختهکآن را پر بر پیرامونه کبرد، آنجا  یمسجد الاقص
 .»نا استیگمان خداوند شنوا و ب یم بیانیبنما

اء یانب ی المقدس قبله تیماند، ب ینم یاساس باق یو گمانِ ب کش یبرا یگر مجالید
ة  ، یعقوب ـ علیھما الصلامیابراھ ی نوادهتوسط  ون است، یزم ین مسجد رویو دوم

تجدید بنا شده، قبله اول مسلمانان  ÷حضرت سلیمان والسلام ـ بنا گردیده و توسط
ر کذ یالنب الحرام و مسجدداند به ھمراه مسجد  ید میسنده بعیبوده، پس چگونه نو

 ؟در جایگاه بعد از آنھا قرار داردشود اگر چه که از نظر منزلت 
اء یاز انب یبعض یزندگ یادآوریو  یخیھر سه مسجد قدمت تار کمشتر ی نقطه

 است.
نه اینکه رد ک یآن را نقد مد سند و متن یبود، با یگر لیسنده مرد ناقد و تحلیاگر نو

 .گویی کند گزافه
در  /امام مسلم و /این حدیث را دو امام بزرگوار یعنی امام بخاری -٢

از  یاملکشناخت  دو ید طولایی در تصحیح احادیث و اند. آن صحیحشان روایت کرده
ر از یدقیق است، و غ یلیث خیآنھا در مورد نقد احاد یأث دارند. و ریحد اشکالاترجال و 

و ابن ماجه در کتابشان و احمد و  یو نسائ یداود و ترمذ ین دو بزرگوار ابن حبان و ابیا
و  س ید خدریسع یو اب س مانند عمر یھم از اصحاب یبزاز در مسندشان و طبران

 .١اند ردهکت یروا س جعد یو پدرش و اب س یبصره غفار یو اب س رهیھرابو
ه در نقد و ک یشمار یاند، و بزرگان ب رفتهیث را پذین حدیرباز ایاز د یو امت اسلام

ا آنچه که بر یاند. آ ردهکت ینداشتند از عصر صحابه تا به امروز آن را روا ییھمتا یبررس
 .این نویسنده ظاھر گشت بر ھمه این بزرگان مخفی مانده!!!

ی زنی که نذر کرده بود اگر  ث ابن عباس و قصهیاما آنچه نویسنده در مورد حد -٣

 ط منیر ۲۵۲ص ۷نگا: عمدة القاری علی البخاری ج -١
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ای کسی که ادعا -حک است. شفا یابد در مسجد الاقصی نماز بخواند، بسیار مض
بر خلاف  یاگر فتو چه کسی گفته -یا ردهکھا کتاب و مرجع را مطالعه  ده ینک یم

ث است؟ یا دروغ بودن حدیل ضعف یباشد دل ج آنچه باشد که حدیث یا عمل رسول
 ث رسول را موضوع و کذب بدانیم!!!.یاز احاد یارید بسیم باینکم کنگونه حیاگر ا

صحت  بر لیث باشد دلیموافق حد یعمل عالم یا یفتواگر «د: یگو یابن صلاح م
 .١»باشد یث نمیل ضعف حدیث دلین مخالفت او با حدیست، و ھمچنیث نیحد

ه ادای نماز در مسجد ک استناد نموده ج ث رسولیاین حد بهمونه یمنین مؤالم  مأ
که او زن بود خصوصا  بھتر است، پس ادای نذر در مکان افضل، نیز بھتر است، و یالنب

 مشقت است. زن پر یمسافرت برا و

لا «ث یبه حد یو احمد و شافع کاز بزرگان مانند مال یبعض«د: یفرما یامام العینی م

ند کن مساجد را بر خود نذر یاز ا یکینماز خواندن در  یسکاند ھر ردهکاستناد » ..تشد
 در یست، و امام شافعینفه فرمود: لازم یابو حن یاورد. ولیب ید نذر خود را به جایبا

گیرد اما در دو  الأم فرموده: در مسجد الحرام لازم است چرا که نسک به آن تعلق می
در  ین واجب است ولیست و ابن منذر گفت: در دو مسجد حرمیگر واجب نیمسجد د

گفت: من  ج ه به رسولکرده کث جابر استناد یست و به حدیلازم ن یمسجد الاقص
رسول فرمود:  ،م مقدس نماز بخوانال تید در بینکه را فتح کد میتردم اگر توانسکنذر 

 .٢») نماز بخوانیمسجد النب( ھمینجا
 ییدر جا تا ردکنذر  یسکن است که اگر یمونه بر ایث جابر و میدر حد پس اساس فتوا

از   تر با فضیلت یانکتواند در م یت المقدس نماز بخواند میمانند ب که فضیلت آن کمتر است
 .٣ستیه درست نیس قضکع ینذرش را به جا آورد ول یالنب مانند مسجد ،آن

واجب است و در دو مسجد فرموده فقط در مسجدالحرام  /یم امام شافعیدید

را صحیح » لا �شد« دیگر واجب نیست با اینکه امام شافعی از کسانی است که حدیث
در کتاب  یامام شافع یرأ باید استناد بهه یابور پژوھشی بنا بر منطق پس داند می

ر آنھا در کستند و ذیثابت ن یالاقص و مسجد یالنب لت مسجدیم فضید بگویبا »الأم«

 .۱۲۱ص  :ی ابن صلاح مقدمه -١
 ۲۵۳ص  ۷ج عمدة القاری -٢
 .۳۵۲، ص ۱۱ج  :مغنی و شرح کبیر -٣
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ه نمونه آن را در کنقد است؟ ما  یق علمین روش دقیا ایدروغ است آ» لا تشد«ث یحد
 .م!!!یا دهیند حالو  گذشته

 یثی متفق علیه در مسلم و بخاریاعتراض او به حد
مسلم و  ث مرفوعیحد» الید الیھودیة في تفصیل الشام«باب  ١٣١ ی در صفحه

 کند. ذکر میرا  یبخار

هُمْ مَنْ خَذَلهَُمْ وَلا « :ثیلفظ حد  يضَُرُّ
َ

تِي ظاهر�ن على الحق، لا مَّ
ُ
 تزََالُ طَائفَِةٌ مِنْ أ

َ
لا

مرُ االله
َ
مانند. مخالفان آنھا و  یاز امت من بر حق م یمدام گروھ« .»مَن خَالفََهُم حَتىَّ يأَتي أ

 دستور خدا فرا رساند تا اینکه ینم یکسانی که سعی در ذلیل کردن آنھا دارند، به آنھا ضرر

 د: آن گروه در شام ھستند.یفرما یم /یامام بخار .»رسد
ه کاند  گر ساخته شدهید یدر فضل شام و شھرھا یادیث زیم احادینک یار نمکما ان

و بیان  یث در نقد و بررسیزد، اما بزرگان حدیخ ینھا برمگرایی و تعصب از آ ملی یبو
گیریم طعن در احادیث  اند، اما آنچه که بر مؤلف ایراد می گرفته یشیھا پ آنھا قرن

 گمان است. با حدس و سخن راندن فقط صحیح بدون دلیل و
بداند، ان یھودیسه یو آن از دسث را ذکر کرده یاز اینکه این حدتر  واضح یو چه دلیل

ان دارد؟ یھودی یبرا یا چه فائده -یر بخاریالبته با تفس -ث در مورد شام ین حدیآخر ا
ان برای تخریب بنی امیه، در مورد یھودیا معقول است، ی، آیھودیشام شھر عرب است نه 

ه به قدرت و سلطنت اسلام اشاره دارد، کنند، کث درست یتخت آنھا حدیپا یفضل و بزرگ
ن است که آنان کگروه حکم به بقاء تا روز قیامت دھد؟ آخر چگونه ممدر مورد این  و

با دروغ و ر-داند  یده خدا میه آنھا خود را گروه و ملت برگزک یچنین کنند در حال
 .ھستند بر حق یماندگار ین گروه برایکنند آنھا سزاوارتر و گمان می -بھتان
ه ک یثیند، پس چگونه احادک یف میگری توص لهیی و حکریسنده آنھا را به زینو

سنده ینند؟ حقیقتا نوک یشود درست م یف خودشان میت دشمن و تضعیموجب تقو
 م.ینار بگذارکخواھد عقلمان را  یم

در  یردند. امام بخارکت یروا در کتاب صحیحشان ث راین حدیو مسلم ا یامام بخار
رده است کت یث را رواین لفظ حدیبا ا ج امبریره بن شعبه از پیاز مغ» الاعتصام«تاب ک

ت ین روایسنده اینو .»هم ظاهرونيأتيهم أمراالله و لا تزال طائفة من أمتي ظاهر�ن حتى«
ت یروا یر بن ھانیاز عم» علامات النبوة«ن در باب یرده است و دو باب بعد از اکر کرا ذ

 



 جپاسداری راستین از سنت پیامبر   ١٠٨

تي أي حتىلا من خالفهم االله لا يضرهم من خذلهم و مرأمة قائمه بأمتي ألا يزال من «رده ک
خامر گفته: معاذ معتقد بوده اھل شام یبن  کد: مالیگو یر میعم .»هم ظاهروناالله و مرأ

 .م بودندده آنھا اھل شایه از معاذ شنکند ک یگمان م کد: مالیگو یه میھستند، معاو
ت یروا س ن عبداللهیو جابر س هیو معاو س ره بن شعبهیامام مسلم از ثوبان و مغ

 وجود ندارد و »هم بالشامقال معاذ: و«ت مسلم یدر روا یھستند وله اھل شام کرده ک
 اند. ردهکت یث را روایحد نیز این یر از مسلم و بخاریغ به

ست یث مرفوع نیاست و حد س اما شایسته است اینجا متذکر شویم این قول معاذ

 همو«ث مرفوع یر معاذ است و در حدیه تفسکه گمان برده است، بلیه ابورکآنچنان 
ث مرفوع یقول معاذ حد«د: یگو یم یدر شرح بخار ینیوجود ندارد. بدر الع» بالشام

این طائفه را به اھل علم تفسیر نموده است. او بعد از بیان عنوان  / یبخار». ستین
آن گروه «د: یگو یم / ینیبن مد یعل». آن گروه اھل علم ھستند«د: یگو یحدیث م
م ینیب یداند، پس م نیز آنھا را اھل حدیث می / امام احمد». ث ھستندیاھل حد

از معاذ  یت امام بخاریاند، روا ن آن گروه اختلاف داشتهییامامان از دوران صحابه در تع
 ست.ین آن ھود دانستنیسه یث و دسیضعف حد یبرا یلیث دلیدر مورد فھم حد

 ین ابت امام مسلم از سعد بیث در مورد روایاز عالمان حد ین قول بعضیو ھمچن
» شود یامت برپا میمدام اھل مغرب بر حق ھستند تا ق«د: یفرما یه مک س وقاص

ث اعتراض گرفته یه به حدکست یل نیند اھل مغرب مردمان شام ھستند، دلیگو یم
 یث است و ھر قرائتیشود و آن را موضوع بداند چون تنھا برداشت و قرائت آنھا از حد

 ست.یث نیحد یمصداق واقع
 ھای ادبی مانند تابکو ھوس خودش بر  یروی از ھویسنده در پینو هکنیشگفت ا

در ند ک یاعتماد م» مغربـمعجب في تلخيص اخبار الـال« کتاب تاریخی و» نھایة الارب«
 ی، ولبرد حالی که احادیث صحیحین را مادامی که مطابق با میلش نباشد زیر سؤال می

ف و یح و ضعیصح احادیث تاریخی، ھای ادبی و کتابه کرده کا فراموش یدانم آ ینم
تب قابل کند؟ ک یاند، پس چگونه بر آنھا اعتماد م ردهکت یرا باھم روا مقبول و مردود

ف یح و ضعیث صحیاند و احاد ردهکر که اسناد را ذکھستند  ییھا تابکث، یاعتماد حد
 اند. و مقبول و مردود را از ھم جدا نموده

 



 ١٠٩                    ریه) (نقد و بررسی کتاب ابی بخش اول:

هم وارد اسلام شده است،  روایات مسیحیان کند همچون اسرائیلیات، او گمان می
 گیرد و به تمیم الداری خرده می

ات با دروغ یلیاگر اسرائ«د: یگو یم» مسيحيات في الاسلامـال«باب  ١٤٠ ی در صفحه
ردن اسلام سھم کان در نابود یحیردند، ھمانا مسکو افترا ساحت اسلام را لوث 

و بعد از آن » بود یم بن اوس الداریاران تمک تین جنایمدار اددارند و سر یھنگفت
 ند.ک یر مکرا ذ است انیحیمس ی ساخته کند ی که ادعا میثیاحاد

ند ک یان میگران را بیو د یسیث جساسه و دجال و نزول عیحد ١٤١ ی در صفحه
 رده است.کآنھا را پخش  یدار میتم گوید میه ک

 ست.یث جساسه موضوع نیحد
س یره بود) را از فاطمه بنت قیه در جزک یوانیث جساسه (حیحد ١امام مسلم

» الصلاة جامعة«د: یه بگوکخود دستور داد  یامبر خدا به منادیپ«رده است کت یروا
ستد، یخود با یس جاکرسول فرمود. ھر دان رساندند و سلام دادنینماز را به پا یوقت

نند، دا یردم؟ گفتند: خدا و رسول بھتر مکچرا شما را جمع  یدان یسپس فرمود: م
ه ک- یم داریه تمکنیا یه براکم بلیا ردهکا ترس شما را جمع نید یام یفرمود: برا

موافق  که ند،ک یف میتعر یزیمن چ یاست. برا  عت دادهیآمده و ب -بود یحیمس
م یرون رفتن تمیردم. سپس داستان بکف یشما تعر یه براکث دجال است یھمان حد

آنھا یک ماه در دریا حرکت «ند: ک یم ذکرا را یبا کشتی در در یھمراه گروھ یدار
دا یرا پ یبزرگ جانوراندازند و  یرسند، در آنجا لنگر م یم یا رهیتا به جز کنند می

 ییره راھنمایجزبه مکانی در وان آنھا را به یزند و آن ح یه با آنھا حرف مکنند ک یم
ه کشوند تا ادامه داستان  یم نجاا است، و آنھا ھم رھسپار آدر آنج یه مردکند ک یم
 .»بلند است و آن مرد دجال بوده است یلیخ

 ھیچ ،/د رضایجز قول مرحوم رشیجاد شک نسبت به این حدیث سنده در اینو
کند ھم صراحتاً نه قصه را  اضواء از او نقل می ی ندارد، رشید رضا که نویسنده یسلف

ه او (رشید رضا) تلاش کپندارد، بل مینه تمیم الداری را دروغگو  ند، وک یب میذکت
ق یتصد ی شان نشانهیوت اکرده و سکوت کس ج ند، رسول خداکه ثابت کرده ک

و فائده رود  ی اقرار پیامبر به شمار نمی از جمله ین داستانیست، و چنین نداستا

 .۸۴-۷۸ص ۱۶صحیح مسلم ، شرح نووی ج -١

 

                                           



 جپاسداری راستین از سنت پیامبر   ١١٠

ردن یا تکذیب کردن چنین اموری که بدین مرتبط کق یندارند و ضمناً تصد یچندان
 ی انبیاء جایز است.نیست برا

 :میگو یدر رد آن م
و اعتراض  کش یث جایدام از رجال حدکچ یث امام مسلم است و ھیحد یراو -١

از  غیرو  اند آن را روایت کرده و ابو داود و ابن ماجه یعلیستند و امام احمد و ابو ین
 س و جابر ل و عائشه س رهیابوھر ، اصحاب دیگر مانندل سیفاطمه بنت ق

ھم آن را  یگریر از فاطمه اصحاب دیرده و غکت نیاند، تنھا مسلم آن را روا ردهکت یروا
 اند. ردهکنقل 
رده بود، قول کمنبر بود و ھمه اصحاب را جمع  یه بر روک یدر حال ج رسول 

 سایر علائم قیامت دانست. و تمیم الداری را موافق با کلام خودش در مورد دجال و
دور از حقیقت  گنجد امری غیر مسلم و تقریرات پیامبر نمیگمان اینکه این حدیث زیر 

سنت تقریری پیامبر محسوب  است، بلکه این حدیث جزء تقریرات پیامبر است و
 نند.ک یر مکذ یم داریت را در مناقب تمین روایث ایشود. و عالمان حد می

مشھور بود ن صحابه یب«د: یگو یم ١در الاصابة / ابن حجر م الداری،یدر تعریف تم
بوده که مسلمان شد و وارد مدینه گشت سپس اسلام آورد، داستان  ینصران یمرد
 رسول الله داستان جساسه و ت کرد ویروا ج دجال برای رسول الله ب جساسه ویعج

و بعد از آن حافظ ابن ». از مناقب آن مرد بوده است یکیاین  دجال را از او روایت کرد، و
ن بود و شب زنده یم راھب دوران خود و عابد فلسطیتم«ند: ک یم نقل مینع یحجر از اب

ّ�ِ ﴿: نمود این آیه را تکرار میتا صبح فقط  یدار بود، شب ِينَ ٱجَۡ�حَُواْ ٱلسَّ مۡ حَسِبَ ٱ�َّ
َ
اتِ  َٔ أ

ۡيَاهُمۡ وَمَمَاُ�هُ  لَِٰ�تِٰ سَوَاءٓٗ �َّ ْ ٱل�َّ ْ وعََمِلوُا ِينَ ءَامَنُوا ۡعَلهَُمۡ كَٱ�َّ ن �َّ
َ
مۡۚ سَاءَٓ مَا َ�ۡكُمُونَ أ

ه آنان را مانند کاند  اند پنداشته ارھای بد شدهکب که مرتکسانی کا یآ« .]٢١ة : ی[الجاث ﴾٢١
] زندگی آنھا و  هکاند [به طوری  ردهکسته یارھای شاکمان آورده و یه اکم یدھ سانی قرار میک

فضایل او آنچیزی است  مناقب واز دیگر  و .»نندک سان باشد؟ چه بد داوری مییکمرگشان 
ه پسر یعلاء معاو یاز اب یریاز جر یروایت شده است که گفت: بغو ٢که در کتاب الإصابة

ش عمر رفتم به او گفتم: ای امیر المؤمنین، مردی ھستم که قبل یپ«رد: کت یحرمل روا

 ۱۸۳ص ۱الإصابة ج -١
 .۱۸۳ص ،۱ج  -٢

 

                                           



 ١١١                    ریه) (نقد و بررسی کتاب ابی بخش اول:

ه بن یستی؟ گفتم: معاوکیرده است. عمر گفت: تو کاز اینکه به او دست پیدا کنی توبه 
ش ید: رفتم پیگو نه، حرمل میین مرد مدیش بھتریلمه. گفت: برو پیحرمل، داماد مس

فوران کرد. عمر » حره«کردیم، ناگھان آتشی در  م داری، زمانی که ما صحبت مییتم
م گفت: ین]، تمکرون [و آتش را خاموش یم، برو بیپیش تمیم آمد و به او گفت: ای تم

ترسی از اینکه آتش به من  آتش را خاموش کنم]؟ آیا نمی رون بروم [ویستم تا بکیمن 
خود را بسیار کوچک شمرد [از اینکه  شکسته نفسی کرد و تمیم داری-برسد و بسوزم؟ 

و سپس تمیم داری بلند شد و آتش را  -بتواند آتش را با کرامات خویش خاموش کند]
سپس خودش ھم به دنبال  ه آن را از سمتی که وارد شده بود بیرونش کرد،کنیراند، تا ا

 آن رفت، بعد از آن، از آنجا بیرون شد در حالی که آتش آسیبی برایش نرسانده بود. 
، آیا ممکن است که حالت -آن نابغه قھرمان، صاحب فراست و بصیرت- س عمر

ه کتمیم داری بر او پوشیده بماند و صلاح و استقامت و اخلاص وی را نداند در حالی 
گر و فریبکار نیستم با این حال (آنقدر زیرک  من حیله«گفت:  ه میاو بود که ھمیش

، پس چگونه معقول »توانند مرا فریب دھند گران نمی ھستم) که فریبکاران و حیله
است که شخصی که صلاح و استقامتش توسط عمر تأیید شده است را به دروغ و 

 .ند؟!!!کسه متھم یدس
گیرد،  قرار نمی ج وع در زیر تقریر رسولد: این موضیگو یه مکدرضا یگمان رش -٢

علماء اتفاق دارند، اگر در «د: یفرما یم ١فتح الباری صحیح نیست، حافظ در کتابش
ان آمد و رسول خدا در مورد آن یا سخن به میانجام داده شود  یارکحضور رسول خدا 

مخالف  ج رسول کیجائز است چون عصمت و پا ،ا سخنیار کآن  یعنینفرماید،  یزیچ
 ».ر استکوت در مقابل منکس

ت در مورد امور ین روایا«د: یگو یدرضا میه رشکست ین گمان ھم درست نیدوباره ا
امت یق یھا چگونه علامات و نشانه» ندکاء لطمه وارد یست تا به عصمت انبین ینید

وت کدر مقابل آن س یدروغ باشد ھرگز وح یم داریث تمیستند؟ اگر حدین ینیامور د
منافقین  خلاف اقوال و ادعاھای باطلاز اوقات، بر یاریه در بسک گونه کرد، ھمان نمی

 رد.ک یب میذکشد و آنھا را ت ینازل م یدروغ آنان وح یو خبرھا

 در آخر الزمان صحیح ھستند. یسیث دجال و نزول عیاحاد

 ۲۷۵ص ۱۳ج -١

 

                                           



 جپاسداری راستین از سنت پیامبر   ١١٢

 میبن مر یسیرسول خدا که درود خدا وسلامش بر او باد در مورد دجال و نزول ع
 ÷یسیاست، و اینکه ع امت خبر دادهین و قبل از وقوع قیان عمر زمیدر پا علیھما السلام

را به قتل  ھا خوکند و کش یب را میند و علامت صلک یرا اجراء م ج عت رسولیشر
 ند.ک یرساند و با دست خودش دجال را نابود م یم

باشد،  یو اصحاب سنن قابل اعتماد م ١نیحیث صحینھا برگرفته شده از احادیھمه ا
ث گذشته یه حدکنفرموده است، بل یم دارین اخبار را متوقف به خبر تمیرسول خدا ا

ث رسول خدا یموافق احاد یزیم چیند تمکمت شمرد تا ثابت یه آن را غنکبود  یفرصت
که  ـ امثال او در قول خداوندی ده است، علاوه بر آن رأی نویسنده ویبا چشمان خود د

�ذَا وََ�عَ ٱلۡقَوۡلُ عَليَۡهِمۡ ﴿ فرماید: ، چیست؟ آنجا که خداوند میـ  باطل به آن راه ندارد
نَّ ٱ�َّاسَ َ�نوُاْ �

َ
�ضِ تَُ�لّمُِهُمۡ أ

َ
خۡرجَۡنَا لهَُمۡ دَآبَّةٗ مِّنَ ٱۡ�

َ
ه ک یھنگام« ﴾َ�تٰنَِا َ� يوُقنُِونَ أ

ه با کم یآور یرون میمردمان ب ین برایرا از زم یا جنبندهرسد ما  یامت فرا میفرمان وقوع ق
 .»آورند یمان نمیات خدا اید به آیگو یشان سخن میا

ده است و یره دیم آن را در جزیه تمک یا ن جنبنده ھمان جساسهیاز مفسر یارینزد بس
 ند؟ک یق نمیث را تصدین حدیا ایت شده است، آیث مسلم روایداستان آن در حد

قرآن نفرموده کند زیرا  به ویژه که قرآن وجود داشتن آن پیش از قیامت را انکار نمی
شود و حتی  آید بلکه بیان نموده که خارج می که ھنگام وقوع فرمان دابه به وجود می

 کند. تعبیر قرآن اشاره به وجود آن پیش از این می
 ید جغرافیبا«د: یگو یرد و میگ یمم را به مسخره ینگونه داستان تمیسنده اینو -٣

 یم داریبی که تمنند تا غرائک یآن جنبنده را معرف ینند و جاکدا یره را پیشناسان جز
 ».ببینیم آن را بافته است

شناسان ھمه نقاط  یاست. مگر جغراف یرکوتاه فکو  یرنظ تنگ ی ن نشانهیواقعاً ا
در  یاند، و حت نشدهشف کھنوز  یو آب کین خشکاز اما یاریردند؟ بسکشف کن را یزم

سنده ینم نوک یھنوز ھم مجھول ھستند، گمان م ییھا انکمعروف جھان م یھا قاره
 یمناطق غارھا یدر بعض یده باشد، حتیشننگر را ید یھا قا و قارهیفرآ یھا ناشناخته

ن ھمه ناشناخته یا کیاند، اگر در خش مانده یه ناشناخته باقکھستند  یو بزرگ کوچک

-۷۶ص ،۱۳ج :، فتح الباری بشرح صحیح بخاری۷۸-۵۸ص  ،۱۶ج :صحیح مسلم به شرح نووی -١
۹۰. 

 

                                           



 ١١٣                    ریه) (نقد و بررسی کتاب ابی بخش اول:

ھای  ھا چه مقدار از سرزمین انوسیاھا و اقیدارند، پس در آبھا در در شف نشده وجودک

4خواھند بود،   شف نشدهک
3

ره و یاست، آیا اگر خداوند جز ل دادهکیرا آب تش کیره خاک 
ا ید به ھمه مردم نشان دھد؟ آیدھد، با ینشان م و ھمراھانش یم داریوان را به تمیح

 امت.یگردد تا روز ق یاز ھمه مردم مخف یم داریدن تمیز دست بعد ایجائز ن
مانند انسان حرف  یدارد. طوط یحرف بزند؟ چه شگفت یا ب است جنبندهیچرا عج

 وان را به سخن وادارد؟یتواند ح یا خدا نمیرباط را به سخن انداخته آ یزند؟ عقل بشر یم

 ردی بر آن. ن ویحیث صحیاعتراض به حد
 یاز اب /یث امام بخاریحد» مسیحیات في الحدیث«باب  ١٤٤ ی در صفحه

ُ «فرمود:  ج امبریه پکند ک یر مکرا ذ س رهیھر
َ

يطَْانُ فِي جَنبْهِِ حَِ� يوُلد كُلُّ بَِ� آدَمَ َ�طْعُنُ الشَّ
جَِابِ 

ْ
 عِيسَى ا�نَْ مَرْ�مََ، ذَهَبَ َ�طْعُنُ َ�طَعَنَ فِي الح

َّ
طان به ید شیآ یما یه به دنک یا ھر بچه« .»إلاِ

 گریت دیو در روا .»مانع او شدند ی، خواست به او ھم ضربه بزند، ولیسیزند مگر ع یاو ضربه م

يطَْانِ، �َ « ، فيَسَْتهَِلُّ صَارخًِا مِنْ مَسِّ الشَّ ُ يطَْانُ حَِ� يوُلدَ هُ الشَّ  َ�مَسُّ
َّ

ْ�َ مَا مِنْ بَِ� آدَمَ مَوْلوُدٌ إلاِ
زند  یم یا طان به او ضربهیش ھیچ فرزند آدمی نیست که به دنیا بیاید مگر اینکه« .»مَرْ�مََ وَابنْهَِا...

 .»آن در امان ماندند) که از ÷ عیسیاش ( و بچه میزند به جز حضرت مر یاد میو بچه فر
ث گفته یابن حجر در شرح حد«د: یگو یحاشیه آن م درث یسنده بعد از نقل حدینو

رده کث اعتراض گرفته است و در مورد صحت آن توقف یحد یبه معن یکه زمخشر
در این حدیث طعن وارد کرده وگفته: این حدیث خبر واحد  ین امام رازیاست و ھمچن

 .»است و بر خلاف دلیل و برھان است...
 گوییم: در جواب و رد آن می

 دلالت برآنچه که  اند و ردهکت یث را رواین حدیگر ایو مسلم و امامان د یامام بخار -١
 است آنجا که گفت: ‘ صحت این حدیث دارد استجابت دعای مادر حضرت مریم

يَۡ�نِٰ ٱلرَّجِيمِ ﴿ ِ�يذُهَا بكَِ وَذرُِّ�َّتهََا منَِ ٱلشَّ
ُ
ٓ أ يۡتهَُا مَرۡ�مََ �ّ�ِ  ]٣٦ل عمران: آ[ ﴾٣٦�ّ�ِ سَمَّ

 .»دارم یمطرود در پناه تو م شیطانم نام گذاردم و او و فرزندش را از یمن او را مر«
باشد،  یا ژهیت و صفت ویخصوص یدارا یامبر معصومیدانم چه منعی دارد که پ ینم

بیان فضایل پیامبران اگر دلالتی  یا اینکه فضیلت یکی از برادرانش را بیان کند؟!!! و
نشانه این  دلالت دارد و ج و امانت و منزلت بزرگ محمد یداشته باشد بر بلند ھمت
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نگونه یامبران این خدا است نه انسان، چون اگر از طرف خدا نباشد پید ،ه اسلامکاست 
گر یھا ھمد یژگینند و با صفات و وک ید نمییگر را تأیند و ھمدیگو یدر مورد ھم سخن نم

کسر شأنی برای سایر  ،مریم به عیسی و ای اختصاص یافتن ویژگی نند. وک ینم یرا معرف
ه از مسلمات است که یک مفضول دارای یک ویژگی باشد که افضل انبیا نیز نیست چرا ک

که او  است ھایی آن را ندارد، واین در افضیلت او تأثیر ندارد، چرا که افضل دارای ویژگی
وارد  کلامشمتکلم خودش در عموم  چه بسا کند، گذشته از این را برتر از دیگران می

ن نعمتِ محافظت در یھم از ا ج رسول خدا اند. آنچنان که بسیاری از علماء گفته نباشد
کند، به  آن را بیان می یگریث دیه در حدکگونه  مند شده است ھمان طان بھرهیابل شمق

از  یاستفاده بعض ست، وین ج بر محمد یسیع ین صفت موجب فضل و برتریھر حال ا
بر بطلان ث، دلیلی ین حدیاثبات عقائد پوچ خود با استدلال به ا یبرا یحیشان مسیشک

ه کم ھمانگونه یفتیث بید به جان احادیرد آن نیست و با برداشت غلط آنھا نبا حدیث و
 ی ن برداشت غلط بر عھدهیت ایرده است، مسئولکار اقدام کن یی ما به ا سندهینو

 اند. ردهکر یخود تفس یو آرزو یث را بر اساس ھویه حدکگران است  لیگران و تأو فیتحر
مخالف عقل  یزین چیح است و نزد محققیجھت متن و سند صحث از ین حدیا -٢

ھا  ین است که بعضیه وجود دارد اکث رد شود، و تنھا چیزی یو نقل وجود ندارد تا حد
اند مانند  ردهکم آن توقف کث مردود است و در حیاند حد به صرف گمان گفته

 کث شییعنی زمخشری در صحت حد ی، ھر چند دومیو زمخشر یعبدالجبار معتزل
ردن کطان در گمراه یه شکن است یا یح باشد، به معنیث صحیرده و گفته: اگر حدک

ه معصوم ھستند، کند و طمع دارد مگر مریم و فرزندش ک یتلاش م یھر مولود
. خداوند متعال از قول شیطان باشد یژگین ویچن یسی که داراکھر ھمچنین

ۡ�َعَِ� ﴿د: یفرما یم
َ
غۡوَِ�نَّهُمۡ أ

ُ
 .]٨٣-٨٢[ص :  ﴾٨٣إِ�َّ عِبَادَكَ مِنۡهُمُ ٱلمُۡخۡلَصَِ�  ٨٢َ�

دن کودک یشکاد یو فر .»ه مخلص ھستندک ییرد مگر آنھاکھمه بندگانت را گمراه خواھم «
طان به یتصویری است از حمله ش ھنگام دست کشیدن شیطان به بدن یک خیال و

د یالا با ردن وجود ندارد. وکقت زدن و لمس یزند، اما حق یه بچه را مکنیانسان، مثل ا
 شود. یشه مردم را گمراه و بر آنھا مسلط میطان ھمیزدند، چون ش یاد میا فریتمام دن

املاً اعتقاد نداشته است، کث یا مردود بودن حدیف ی: به ضعین زمخشرکنگاه 
 یعنیشود،  طان بر معنی حقیقی حمل مییطعن ش شتر علماء بر این نظر ھستند کهیب

 یار انجام دھد ولکن یم و فرزندش چنیزدن حقیقی. واو خواست با مر یتلاش او برا
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خودش  یواقع یبر معن مس (آزار رساندن)مادرش موفق نشد، پس  یل دعایبه دل
ستند، مخصوصاً نسبت به یگر نیلازم و ملزوم ھمد یمس و گمراھ یباشد ول یم
ندارد و مخالف  یلکث مشیاساس حد نیه معصوم ھستند بر اکآنھا  ی امبران و نمونهیپ

و  .»دیھمانا تو بر بندگان من تسلط ندار« ﴾إنَِّ عِبَاديِ لَيۡسَ لكََ عَليَۡهِمۡ سُلَۡ�نٌٰ ﴿ ی هیبا آ

باشد چنان که  نمی »مگر بندگان مخلص تو«﴾ إِ�َّ عِبَادَكَ مِنۡهُمُ ٱلمُۡخۡلَصِ�َ ﴿ :ی هیآ
 یه زمخشرکاد و غوغا باشد ھمان گونه یفرا پر از یست دنیاند. و لازم ن توھم کرده

است و بعد از آن دوران در زمان تولد ن حالت یث فرمود ای، چون حدرده استکگمان 
ھنگام  یا م ھر بچهینکدھد. و اگر بر تجربه و شاھد اعتماد  یرخ نم ین حالتیگر چنید

 است. ینیبر و خودبکن موضوع تیار اکشود و ان  یم ین حالتیدچار چن تولد

 دلیل بر طعن در حدیث نیست. یقول زمخشر
ث یست تا بر نظراتش در مورد حدیمحدث ن یمفسر است ول یھر چند زمخشر

 رده است.کر کموضوع را ذ یف و حتیث ضعیاحاد یلیرش خیم، او در تفسینکاعتماد 
رد. لازم بود ک یعمل نم یبعد کھا ت دگاهیبود در نقل د ین میسنده امیاگر نو

نمود. بعد از نقل  یرد و سپس آنھا را نقد مک یو بزرگان را ھم نقل م نینظرات محدث
سنده ینو یرفت، ولیپذ یاز آن دو گروه را م یکیه نظر کآزاد بوده  ،نظرات ھر دو گروه

ه را یند و بقک یموافق نظرش باشد قبول م یزین را اتخاذ نمود. ھر چیر منصفیروش غ
 اھاتش بسیار زیاد شده است.ند. به ھمین خاطر است که اشتبک یرھا م

 گران لیدگاه محققان و تحلید
الزام آور ان یو ب یدگاه زمخشریبعد از نقل د »فتح الباري«در  / حافظ ابن حجر

اء یو مخالف عصمت انب اشکالی در معنای حدیث وجود ندارد«د: یگو یآن م نبودن
ند، اما ک یبه او حمله م نوزادیس ھنگام ولادت ھر یابل ،دیگو یث میست، ظاھر حدین
ن یان مخلصیدر م یگذارد. ول ینم یریطان در او تأثیش ی ه مخلص باشد حملهک یسک

طان بر اساس عادت ین حمله مستثنا شده است، چون شیو فرزندش از ا ‘ میمر
 یو مانع حجاب ‘ میان او و مریرد. اما مکت کم و فرزندش حریمر یگذشته به سو

ن ھم یر مخلصیست بر غیشان است و لازم نیا فرزندم و یمرن مخصوص یجاد شد، ایا
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 .»١ندکدا یقدرت پ
 یا بچه پھلوی ھرطان به ید، شیگو یقتاده م«د: یگو یم ٢رشیدر تفس یامام قرطب

جاد یا یطان حجابیان آنھا و شیه مکو مادرش  ÷یسی، مگر عزند میھنگام ولادت 
و بر آنھا  ردکه به حجاب و مانع برخورد کرد، بلکطان به آنھا اصابت نیش ی شد، حمله

آن دو  یژگیت و وین نباشد خصوصیاگر چن«ند: یگو یم ی ماعلما» نگذاشت، یریتأث
نده شود، یبچه در آ یه حمله موجب اغواء و گمراھکست یلازم ن یشود، ول یباطل م
سه یقشه و دسامبران و بزرگان دینی را با انواع نیطان پین گمان فاسد است، شیچون ا

خداوند  .»ده استیاوند آنھا را محفوظ گردانخد یاست ول مورد حمله قرار داده

ھمانا بر بندگان من « .]٤٢[الحجر:  ﴾إنَِّ عِبَادِي لَيۡسَ لكََ عَليَۡهِمۡ سُلَۡ�نٌٰ ﴿ د:یفرما یم
 .»دیقدرت و تسلط ندار

با این بدان که «د: یگو یلام عبدالجبار مکز نقل بعد ا ٣رشیدر تفس /یفخر راز
 یه بعضکنیشگفت ا«د: یگو یو سپس م .»خبر رد شود احتمالات و امثال جایز نیست

اند آنھم به خاطر علاقه  در تأویل چنین احادیث صحیحی پیرو معتزله شده از اھل سنت
به  یلکچ مشیبمانند ھ یباق یظاھر یفلاسفه ، ھر چند اگر بر معن یھا یبه پوچگرائ به

 .٤»آورند یبار نم
است که بر امام رازی افترا ببندد  یا این امانت علمیاست. آ /ینظر امام رازن یا

اش نیست؟  وقولی را که او نگفته بر زبان بیاورد، وقولی را به او نسبت دھد که گوینده
 یسنده از رازیا آنچه من نقل کردم با نقلی که نویرد؟ آکت یآیا امانت را در نقل رعا

داند و به آن اعتراض گرفته است، یکسان است؟  یردود مث را میحد یه رازککرده بود 
ث نقل یقاً در مورد اعتراض به حدینظر عبدالجبار را دق یاما حقیقت این است که راز

زند، ومثل کسی  سنده بسیار زیاد به کاھدان میینو یردّی بر آن نوشته است، ول رد وک
ب و غلط و ینصوص دچار ع ردنکخواھد به نتیجه برسد، لذا در نقل  است که سریع می

 کند. ھای دم بریده می جمله شده است، وبسیار اعتماد به کلمات و یاشتباه فاحش

رده و کرا از ابن حجر نقل  یو راز یسنده تنھا اعتراض زمخشری، نو۱۷۰ج  ،۸ج  :یفتح البار -١
 رد.کلام ابن حجر را رھا که یبق

 ۶۸ص  ۴ج  -٢
 ۶۵۸ص  ۲ج  -٣
 ط بولاق. ۶۵۸ص  ،۲ج :تفسیر رازی -٤
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ست که در یده و پنھان نیپوش«د: یگو یم یلام زمخشرکبعد از نقل  / یامام آلوس
اند چون  ر شدهکشتر آنھا در صحاح ذیاند و ب ت شدهیروا یث فراوانین مورد احادیا

سپس به نقد » مید قبول شوند و بدان معتقد باشیآن خبر داده است، بان از یصادق ام
 پردازد. یعبدالجبار م پیش از آن و یدگاه زمخشرید

 »نه رسول اللهیافتن سکش«ث یب احادیذکت
  روش مسخره رده وکجاد یا هو شبھ کش» شق صدر« ثیدر احاد ١٤٦ ی در صفحه

ب یرا مانند به صل ج رسول» نهیافتن سکش«. شق صدر کردن را در پیش گرفته است
ه که کداند در حالی که ھیچ شباھتی بین آن دو نیست. بل یم ÷ یسیدن عیشک

قرار داده است...، وتا جاییکه ھوایش او را  صلیبده یفراتر از آن خود را مدافع عق
 ست.یه خارج نین مورد از دو قضیار او در اکرفته است،  کشانده

ف یثکعت و درون یده و طبیمان و عقین نظر، ایا ه باکاست  یمنافقیا اینکه  -١
 سازد. یان میخودش را نما

 ھا و تبشیریان، و مخصوصاً یحیمس یه براکاست  یچاپلوسیا اینکه  -٢
 که ھر دو شر و گمراھی است. ند.ک یم یچاپلوس مسیحی شناسان شرق

 ح هستند.ین زمینه صحیث در ایهمه احاد
ن عمل چند بار رخ داد. بار یشده است و ا ح ثابتیث صحیداستان شق صدر با احاد

ه بود و بار دوم ھنگام سفر اسراء و یمه سعدیحل نزده ک ھنگامی کودکی،اول در دوران 
گر ید ، یک بارن دو بار یاند جز ا گفته یبعض یاند. حت ن ثابت شدهیحیدر صح کهمعراج 

 یگرفتن وح یاامبر بریپ آمادگیردن کد یل آن ھم تجدیرار شده و دلکتاین حادثه 
 رد.یرو بگین ینزول وح یتا برا بوده یآسمان

حادثه شق صدر در شب اسراء و  یبعض«د: یگو یم ١یحافظ ابن حجر در فتح البار
که جای انکاری  قبول دارند، کودکی راشق صدر در دوران  یاند. ول ردهکار کان را معراج

رسند شق صدر ھنگام بعثت را  یتواتر م ی ه به درجهکث فراوان یاحاد وجود ندارد زیرا
دام از کر ھر رده وشق صدر دکت یم در دلائل آنھا را رواینند، ابو نعک یھم ثابت م

 کپا یمت شق صدر اول براک. حاست یمت و علت مخصوصکحمراحل گذشته دارای 

 ۱۶۱، ص ۷ج  -١
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ترین وضعیت و در حالی که از  در نتیجه بر کاملطان بود یش بھره و نصیبردن ک
قلب  نیرومند ساختن یبعثت برا یبعد از آن در ابتدا و بود، رشد نمودشیطان در امان 

 یرد و بعد از آن در شب اسراء و معراج تا براین را بگیسنگ یتا بتواند وح بود امبریپ
 شود. آمادهمناجات پروردگار 

؟ شق وجود دارد یچه ارتباط یسیدن عیشکب ین شق صدر و به صلیم بیدان ینم
به صلیب کشیده شدن امری باطل بوده  در حالی کهه ثابت شد حیث صحیصدر با احاد

خداوند  منافات داشته و قرآن به صورت قطعی آن را نفی نموده است؛ که با عقل و نقل

ْ �يِهِ لَِ� شَكّٖ ﴿ د:یفرما یم ِينَ ٱخۡتَلَفُوا وَمَا َ�تَلُوهُ وَمَا صَلبَُوهُ وََ�ِٰ�ن شُبّهَِ لهَُمۡۚ �نَّ ٱ�َّ
ۚ وَمَا َ�تَلُوهُ يقَيِنَۢ�  مِّنۡهُۚ  نِّ را نه او « .]١٥٧[النساء :  ﴾١٥٧مَا لهَُم بهِۦِ مِنۡ عِلٍۡ� إِ�َّ ٱّ�بَِاعَ ٱلظَّ

ی  ھا مشتبه شد، و ھر آینه آنان که در (باره ، لکن امر بر آنصلیب کشیدندکشتند و نه به 
ندارند و تنھا از گمان پیروی قتل) او اختلاف کردند، قطعاً از آن در شک ھستند، و علم به آن 

 .»اند کنند و به یقین او را نکشته می
ن دوران که علم پزشکی یب بود، در اینه عجیافتن سکاگر در دوران گذشته ش

افته و کرا شنه انسان یبطوری که س، چیز عجیبی نیستیری داشته، گپیشرفت چشم
 یتواند نفوس افراد یمن مثالی یدھند. چن یانجام م عملیات پیوند رگ و قلب و کلیه

ند و ک یراض یمکاند را  ردهکعادت  یات جراحیار معجزه شق صدر بدون عملکه بر انک
 گرداند. یکبه حق نزد

اسرائیلیات و  ھای ناحق، برای شناخت بھتر ھا و زیر سؤال بردن پس از تمام این ھجوم
مستشرقین امثال  ھای ھای تفسیر و حدیث و تاریخ و به کتاب ّ، ما را به کتابمسیحیات

دھد و مؤلف اینگونه از حقیقت نفسش پرده بر  گولد زیھر و فون کریمر و دیگران ارجاع می
اش سبب شده که وی  دارد و در حقیقت دنباله روی او از اساتید مستشرق و تبشیری می

 باشند. ھای پی در پی بیافتد ھمان کسانی که پیشوای او می لغزیده و در پرتگاه
خود  ی نهیدر س کیی خطرنا ان چه حقد و کینهیبیان و صلیھودیرده ک فراموش یول

ردند تا اینکه کدا نین اسلام پیرا در د یافکاند، ش ردهکن پنھان یه اسلام و مسلمیعل
نند، مگر اینکه از راه سنت فرصت کن اسلام یمسموم خود را از آن طریق وارد د یرھایت

ن نور یردند تا اکجاد یو شبھه ا کش یاسلامت شمردند و در آن منبع با ارزش یرا غنم
گذارد دشمنان در آن  یخداوند نگھدار سنت است و نم یالھی را خاموش گردانند، ول

 ند نباشد.یآ افران خوشک یرساند، ھر چند برا ینند و نور خودش را به اتمام مکنفوذ 

 



 

 

 

 

 

 س رهیابوهر

نوشته است، ھر نقص  س رهیصفحه در شرح حال ابوھر ٥٥تابش حدود که در یابور
ه شرح کاست، ھر چند در آن فصل  شان نسبت دادهیوجود دارد به ا هک یب و ننگیو ع

 صحابه دیگربه  یگفت ول یست تنھا در مورد او سخن میبا یاست و م س رهیحال ابوھر
ده جمھور علماء در مورد عدالت و یداند و عق یرده و آنھا را مجروح مکحمله  نیز
تاب کن ین لازم دانستم در ایرد. بنابرایگ یگاه صحابه را به استھزاء و تمسخر میجا

 رده باشم تا حق مطلب اداء شود.کاز صحابه  یدفاع

 گاه صحابهیجا
را با  ج رمکه رسول اکشود  یگفته م یسکث، صحابه به ینزد علماء و بزرگان حد

رد یکه مرتد شود و در ھمان حالت بم یسکرد. یرده باشد و مومن بمکمان ملاقات یا
ت از یمان آورد و با ھمان حالت و وضعیاگر دوباره ا یگردد ول یصحابه بودنش باطل م

 د.یآ یصحابه به حساب م تر صحیح بنا به قول جھان رفت
 ی شف منافق به عھدهکافر باشد منافق است و کظاھراً مؤمن و در درون  یسکاگر 

صحابه بودن جھاد و انفاق فراوان و  یند برایگو یخدا و رسولش است. جمھور علماء م
 .باشد شرط نمیاد یمدت ز

باشد و در چند جھاد  ج با رسول یادید مدت زیاند با از عالمان گفته یھر چند بعض
که  ھر یک از آنھا. اما دانند نمینھا را شرط یاما جمھور علماء ا ت نموده باشد،کشر
 ن است.یریاز سا یشتریباشد سزاوار احترام و فضل ب یا ن سابقهیچن یدارا

ه ک یسکست ین کیش«د: یگو یم ]٣٧ ی شرح نخبة الفکر صفحه[ابن حجر در 
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است، به نسبت شان بوده یرده و ملازم اکجنگ  بوده و ج اب رسولکدر ر یادیمدت ز
یا از  اند، ا اندکی باھم حرف زدهیمان آورده یا به او ایده یه تنھا او را دکگر ید ی صحابه

دارد. ھر چند  یشتریفضل و احترام ب دور وی را مشاھده کرده یا کودک بوده است،
 یثیاز اصحاب حد یکیاند. اگر  آنھا به فضل و احترام صحابه بودن مشرف شده ی ھمه

چنین ن وجود یم مرسل است، با اکده باشد در حینشن ج از رسول یول ندکت یروا
 .»باشند افرادی در میان صحابه اندک می

 ند:ک ین اصل اشاره مید به ایحد ی سوره ١٠ ی هیخداوند در آ

ۡ�ظَمُ دَرجََةٗ ﴿
َ
وَْ�ٰٓ�كَِ أ

ُ
نفَقَ مِن َ�بۡلِ ٱلۡفَتۡحِ وََ�تَٰلَۚ أ

َ
نۡ أ ِينَ َ� �سَۡتَويِ مِنُ�م مَّ مِّنَ ٱ�َّ

ُ بمَِا َ�عۡمَلُونَ خَبِ�ٞ  � وَٱ�َّ ُ ٱۡ�ُسَۡ�ٰ ْۚ وَُ�ّٗ وعََدَ ٱ�َّ ْ مِنۢ َ�عۡدُ وََ�تَٰلُوا نفَقُوا
َ
د: ی[الحد ﴾١٠أ

ستند، آنان درجه یسان نیکاند، برابر و  دهیاند و جنگ دهیش از فتح بخشیاز شما پ یسانک«. ]١٠
اند  ه بعد از فتح بذل و بخشش نمودهکاست  یسانکو مقام  ی و مقامشان فراتر و برتر از درجه

اه از ھر آن گدھد و او آ یو میکاند اما به ھر حال خداوند به ھمه وعده پاداش ن دهیجنگو 
 .»دینک یه مکاست  یزیچ

 عدالت صحابه
اصحاب عادل ھستند و عدالت   ن ھمهین و علماء و اصولینزد ھمه فقھاء و محدث

مان و اخلاق و یاست، چون قوت ا ج رمکدروغ نگفتن بر زبان رسول ا: یآنھا به معن
بلندتر و والاتر  یلیھا خ ین بد اخلاقیرده و از اکجدا  امور پست، آنھا را از دروغ و یتقو

دام از کچ یست، ھیمعصوم بودن از گناه و اشتباه و خطا ن یھستند، عدالت آنھا به معن
ر کمن اھل ھویمبتدع و  یاند. تنھا گروھ نگفته یزین چیبزرگان علم و دانش چن

ن اصل را یل ایستند و بدون دلیه خوشبختانه قابل اعتماد نکاند  عدالت صحابه بوده
ن یم به ایدگاه آنھا بپردازیه به نقد و نظر و دکم یندار یاند، چون مجال ردهکار کان

 م.ینک یحات مختصر بسنده میتوض
 ح ثابت شده است.یعدالت صحابه با قرآن و سنت صح

 بقره: ی سوره ١٤٣ ی هیآ -١قرآن: 

ةٗ وَسَطٗا﴿ مَّ
ُ
انه رو قرار یوسط و م یشما را امت« ].۱۴۳: ة[البقر ﴾وََ�َ�لٰكَِ جَعَلَۡ�ُٰ�مۡ أ

 ن آن. یتر ن و عادلیبھتر یعنی یزیوسط در ھر چ »میداد
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 آل عمران: ١١٠ ی هیآ -٢

خۡرجَِتۡ ﴿
ُ
ةٍ أ مَّ

ُ
مُرُونَ بٱِلمَۡعۡرُوفِ وََ�نۡهَوۡنَ عَنِ ٱلمُۡنكَرِ وَتؤُۡمِنُونَ كُنتُمۡ خَۡ�َ أ

ۡ
للِنَّاسِ تأَ

 ِۗ اید. به  رون شدهیه به سود مردم بکد یھست ین قومیشما بھتر«. ]۱۱۰عمران:  [آل ﴾بٱِ�َّ
مخاطب  کبدون ش .»دیمان داریو به خدا ا یھا نھ ید و از بدینک یھا سفارش م یخوب
 اصحاب ھستند. یاصل

 :سوره توبه ١٠٠ ی هیآ -٣

﴿ ُ بَعُوهُم �إِحَِۡ�ٰنٖ رَِّ�َ ٱ�َّ ِينَ ٱ�َّ نصَارِ وَٱ�َّ
َ
لوُنَ مِنَ ٱلمَُۡ�جِٰرِ�نَ وَٱۡ� وَّ

َ
ٰبقُِونَ ٱۡ� وَٱل�َّ

ن و انصار و کسانی که ین مھاجرین اولیخداوند از سابق«]. ۱۰۰: التوبة[ ﴾َ�نۡهُمۡ وَرضَُواْ َ�نۡهُ 
 .»ھستند یو خشنود است و آنھا ھم از خدا راض ینیکی از آنھا پیروی کردند، راضبا 

 :فتح ی سوره ١٨ ی هیآ -٤

جَرَةِ ﴿ ُ عَنِ ٱلمُۡؤۡمِنَِ� إذِۡ ُ�بَايعُِونكََ َ�ۡتَ ٱلشَّ خداوند از «. ]۱۸[الفتح:  ﴾لَّقَدۡ رَِ�َ ٱ�َّ
 .»و خشنود است یردند راضکعت یر درخت با تو بیه زک یمؤمنان
 :فتح ی سوره ٢٩ ی هیآ -٥

ارِ رَُ�َاءُٓ بيَۡنَهُمۡۖ ﴿ اءُٓ َ�َ ٱلۡكُفَّ شِدَّ
َ
ٓۥ أ ِينَ مَعَهُ ِۚ وَٱ�َّ دٞ رَّسُولُ ٱ�َّ َمَّ  .]۲۹[الفتح:  ﴾�ُّ

ارانی که ھمراه او ھستند با دشمنان خشن ھستند یمحمد رسول و فرستاده خدا است و «
 .»و با مسلمانان مھربان

نند ک یان میصحابه را ب یمان و صداقت و بزرگیگری ایشمار د یات بیات و آین آیا
 ی لامش از ھمهکست و یده نیبر او پوش یزیه چکد خدا، ییبالاتر بعد از تأ یدیی.چه تأ

 ؟ باشد یتر م تر، خوبتر و بزرگ ھا صادق لامک

 ج رمکات شده است و رسول یروا ین اصل قرآنیا پیرامونھم  ج ث رسولیاحاد
ند و ک یو عدالت آنھا را شناخته مردم را دعوت م یرده و تقوک یان آنھا زندگیچون م

 د.ینکت نید و آنھا را اذیگاه صحابه من را بشناسیه جاکدھد  یھا دستور م بدان

ِي �فَْسِي « ت شده کهیبه صورت مرفوع روا نیحیدر صح -١
َّ

صْحَابِي، فوََالذ
َ
 �سَُبُّوا أ

َ
لا

 نصَِيفَهُ �يِدَِهِ، لوَْ 
َ

حَدِهِمْ، وَلا
َ
دْركََ مُدَّ أ

َ
حُدٍ ذَهَباً مَا أ

ُ
�فَْقَ مِثلَْ أ

َ
حَدَُ�مْ أ

َ
نَّ أ

َ
. »أ

کوه احد طلا  ی د. سوگند به خدا اگر یکی از شما به اندازهیصحابه مرا دشنام ندھ«
 .»بدست بیاورد م مشت آنھا ارزشین یمشت و حت یک ی تواند به اندازه ببخشد، نمی
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ينَ « اند: ه فرمودهکده یبه تواتر رس ج از رسولاین خبر  -٢ ِ
َّ

خَْ�ُ النَّاسِ قَرِْ� ُ�مَّ الذ
 .»دوران من است. سپس قرن بعد از آن مردم ،مردمن یبھتر« .»يلَوَُ�هُمْ 

حَبَّهُمْ فَبِحُبيِّ « -٣
َ
 َ�تَّخِذُوهُمْ غَرَضًا َ�عْدِي، َ�مَنْ أ

َ
صْحَابِي، لا

َ
َ فِي أ َ ا�َّ حَبَّهُمْ، ا�َّ

َ
أ

 َ ْ�غَضَهُمْ، وَمَنْ آذَاهُمْ َ�قَدْ آذَاِ�، وَمَنْ آذَاِ� َ�قَدْ آذَى ا�َّ
َ
ْ�غَضَهُمْ فَبِبغُْضِي أ

َ
وَمَنْ أ

خُذَهُ 
ْ
نْ يأَ

َ
َ يوُشِكُ أ ، وَمَنْ آذَى ا�َّ دھم در مورد  دا قسم میخشما را به «. »عَزَّ وجََلَّ

آنھا را دوست داشته باشد  یسک، ھرر ندھیدپس از من آنھا مورد ھجوم قرااصحابم، 
که بغض آنھا داشته باشد  یسکبه خاطر دوستی من است که آنھا را دوست دارد، و 

رده است و کت یند مرا اذکت یآنھا را اذ یسکبدین خاطر است که بغض من دارد، 
ند، خدا او را کت یه خدا را اذک یسکرده است، کت یند خدا را اذکت یمرا اذ یسک
 ].، ابن حبانیترمذ[. »ردیگ یم

بزار در مسند خویش با سندی که رجال آن مورد اطمینان ھستند روای کرده  -٤
ھا  ان جنیان و انسانیخداوند اصحاب مرا از م« فرموده: جکه رسول الله 

 .»ی بالاتری دارند) (که آنھا درجهن یامبران و مرسلیده کرد به جز پیبرگز
رده باشد کخ صحابه را مطالعه یتار یسکد کرده و ھریین حدیث را تأیخ ایت تاریواقع

و ھوس  یاز ھو یاخلاق و دور کیو پا یچه علم و تقو یشود آنھا دارا یمتوجه م
مراعات را  یزین چیان صحابه چنین میھستند و بزرگان صحابه مانند خلفاء راشد

 بود. ی پیامبر به مقام صحابی رسیده نمودند حتی اگر شخص تنھا با مشاھده می
 س آوردند. عمر س ش عمریه انصار را دشنام داده بود پک ینینش ت شده مرد بادهیروا
او  یردم ولک یش میخوب سزا ھمنشین شدهه با رسول خدا کدم ید یاگر نم«گفت: 
او را  یدھد حت یخود آن را سزا نم یت و دادگرأعمر با آن جر» است ج رسول  صحابه

 ده است.یرسول خدا را دمان یند چون با اک یسرزنش نم
شد باز ھم احترام آنھا واجب  یت نمیث در مورد آنھا نازل و روایه و حدیآ یکاگر 

خ را با ی، چون صفحات تارو به عدالت و پاکی و امانتداری آنھا اطمینان داشتیم بود
در آن  یزیردن ھر چکجھاد و تلاش و خدمت به اسلام و جان دادن در راه خدا و فدا 

 ی کسانی که بعدشان آمدند بھتر و افضل ھستند. ردند، آنھا از ھمهکن یراه رنگ
ت یروا / یھقیاحمد ب حافظ علماء و بزرگان ھم ھمه اصحاب را خوب شناختند.

م یقد ی در رساله -دانند یگاه و عقل و فقه او را میھمه جا- / یه امام شافعکرده ک
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اصحاب در علم و «د: یگو یآن مد صحابه پرداخته و بعد از یف و تمجیخودش به تعر
ما از آراء  یگرفتند، آراء و نظرات آنھا برا یشیو عقل و استنباط از ما پ یاجتھاد و تقو

 .١»تر است دهیپسند رات خودمان بھتر وو نظ
گاه صحابه را یه ارزش و جاک یدیرا د یسکاگر «د: یگو یم / یامام ابو زرعه راز

است چون رسول خدا حق است قرآن حق است و ق یه زندکد یند بدانک یدار م خدشه
ده توسط یه از طرف خدا و رسول به ما رسک یزیآنچه رسول آورده حق است و ھر چ

، )اصحابگواھان ما ( در هو شبھ کخواھند با ش یق و دوستان آنھا میآنھا بوده و زند
 .»ق بودن سزاوار آنھا استیپس زند نند.کقرآن و سنت را باطل 

شان یه خداوند آن را بر زبان اکتر است  مانهکیح /لام ابو زرعهکاز  یلامکچه 
 ند.ک یجار

گیری برخی  سختدر مورد  ر و عمرکیعنی ابوب ج رسول ی فهی، آنچه از دوخلمبادا
تھمت و  کار آنھا نیندازد، ایب کشما را به ش ھا، نقل شده، تیروا از یو بعضاز صحابه 

اط ین احتین با این است و خلفاء راشدیاط در دیه احتکست. بلیح اصحاب نیتجر
 س لام عمرکارا در کز آشین چیاند و ا ردهکم کث حیت و احادیم در رواکفراوان و مح

بدان من تو را متھم «د: یگو یه خطاب به او مکشود  یده مید س یاشعر یبه ابوموس
 یابوموسبا در مورد یلام زکن یا ایآ» است ج رمکرسول ا موضوع حدیث ینم ولک ینم

 گذارد. یم یشک باق یبرا یمجال

 صحابه مظلوم
 ج رمکبزرگوار رسول ا ی ، صحابهس تر از ابوھریره مظلوم یسکان صحابه و بزرگان یم

 یھا لمات و ھجومکد مورد آماج یم و جدینگونه ناجوانمردانه در قدیه اکدم یند
 دشمنان قرار گرفته باشد.

ام ه نظّ ک یفراوان یھا ھجوم» ٢الحدیث تأویل مختلف«تاب کبه در یامام ابن قت
 رده است.کاند نقل  ردهک س رهیو ھوس بر سر ابوھر یو امثال او از اھل ھو یمعتزل

 ۲۶۳مقدمه ابن صلاح ص  -١
ھای نظام و امثال او علیه محدثین به  حقیقت این است که امام ابن قتیبه در کتابش ھجوم -٢

صورت عام و ابوھریره به صورت خاص را ذکر نموده سپس از حدیث و اھل آن ھمچو شخصی 
 خواھیم که به او پاداش دھد. د میعاقل و عالم و خبره دفاع نموده است از خداون
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گاه و منزلت یه از جاکام  دهیرا ند یسک یان بزرگان قابل اعتماد عالمان اسلامیم
ده دند و آنھا ھم در مطالعات گسترین فرا رسیمستشرق سپساھد، کب یزیره چیابوھر

افزودند ردند، آنھا را گرفته و بر آن کدا یگر را پین دیخود اقوال نظام معتزلی و مھاجم
 .و دوباره بازگو نمودند

است و  یبیصل یھا جنگ ی ه ادامه دھندهکن یلازم است به اھداف شوم مستشرق
م رنگ کمسلمانان را  ینیاسلام را به لرزه درآورند و احساس د یھا خواھند ستون یم
ردن کتار و مار  یدان برایمسلمانان، م ی هیف روحیچون با تضع ،مینند، ھشدار دھک

 شود. یمنابع پرارزش مسلمانان توسط استعمارگران گشوده م
 کپا خواھند در ستون دوم اسلام، سنت یمبا زیر سؤال بردن صحابه و سنت آنھا 

ن شدند و یبدب ه مسلمانان نسبت به سنتک ینند و وقتکجاد یو شبھه ا کش ج رسول
قرآن  یرود و وقت یفرو م یه ابھام و نامعلومیبه آن اعتماد نداشتند، قرآن در لا

 شود. یاسلام خوانده م  ناشناخته شد فاتحه
 یر شومیسندگان معاصر تأثیروز شدند، و بر نوین راه پیدر ا تا حدودی نیمستشرق

ھا با آنھا ھمگام شدند، و از آنھا ھم پا را فراتر گذاشتند و  و شبھه کگذاشتند، و در ش
البد کنقد، در  یخود را به اسم شناخت و بحث گفت و گو و آزاد یھا ھر دو گروه، سم

 دند.یدم یاسلام ی جامعه
قت یه گمان آنھا غلط و دور از حقکدانند  یخداوند و ثابت قدمان در علم و دانش م

رار کآنان را ت یھا گفته» السنة یاضواء عل«تاب ک ی سندهیاست. نو یو نقد و بحث علم
نوشته است و » رهیابوھر«تحت عنوان  ین ھم پا فراتر گذاشته و باب مفصلیرد و از اک

ذب و دروغ کگران را متھم به یرده و اصحاب و دکز یلبر یادب یآن را از دشنام و ب
رار کرا که ابن قتیبه آن از او نقل کرده را ت »نظام«ی  وار مقاله  یقاً طوطینموده و دق

 رده است.ک
در آن صورت  یه اشتباه علمکنیوجود ندارد مگر ا یچ صفحه و فصل و خطیھ

ق ین تحقیسنده در ایم نویگو ین علت میگردد. بد گرفته و ھر محقق متوجه آن می
 ده مستشرقین شده است.یر و عقکمتأثر از تف

نظرات  یمنصفانه به نقد و بررس یه ھر محققکند ک یاقتضا م یقواعد و اصول علم
ند تا قضاوتش به کل یتحل یاز گروھ یدام را بدون جانبدارکبپردازد. نظرات و آراء ھر 

 تر باشد و بر اساس ھوا و ھوس سخن نراند.یکحق و صواب نزد
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 ند.ک یت نمیرا رعا یه امانت علمیابور
زھا را نقل یاز چ یشومش تنھا بعضدن به ھدف یرس ین راستا برایسنده در اینو

َ� َ�قۡرَُ�واْ ﴿قاً روش ید. دقینما یاو ھستند، رھا م ی دهیه مخالف عقکه را یند و بقک یم
لَوٰةَ  نتُمۡ سَُ�رَٰىٰ ﴿بدون  ﴾ٱلصَّ

َ
ف و یات ضعین راه به روایدر ا ید و حتیمایپ یرا م ﴾وَأ

نم تا روشش ک یاو را نقل م یارھاکاز  ینمونه بعض ید. برایجو یم کموضوع تمس
 زنم. ید من به او بھتان نمیخوانندگان روشن شود. و متوجه شو یبرا

ند ک یاستدلال م س رهین ابوھریردن دروغکدر مورد متھم  ١٦٨ ی در صفحه -١
ن یچن». گفتو راست  گفت ره گفت: دروغیث ابوھریدن احادیھنگام شن س ریزب«ه ک
ق یلامِ دقکما  یند ولک یرا متھم به دروغ م س رهیرھ یاب س ریاینکه زب یعنی یلامک
ه پدرم به من کرده کت یر روایعروه بن زب«م ینک ینقل م» ١النھایةالبدایة و«ر را در یزب

 ج از رسول یادیث زیچون حد ببرید، -س رهیابوھر - یمنین مرد یبه پیش ا گفت: مرا
ت یرد به رواکره شروع یبردم، ابوھر س رهیابوھر یکند. پدرم را به نزدک یت میروا

ن یپدر. ا ین دروغ است، گفتم: ایو ا است ن راستیگفت ا یث و پدرم میردن حدک
 کید و شیگو یده راست میه از رسول خدا شنکنیچه؟ گفت: ا یعنین راست یدروغ و ا
دھد و برخی دیگر را در جای  میار خودش قر یث را در جایبعضی از احاد یندارم ول
ا موافق یو آ ند؟ک ید مییه را تأینظر ابور س ریلام زبکا تتمه یآ .»دھد قرار نمی خودش

 .شان بود؟ینقل قول ا
 یھا ید گمراھییتأ یده و ناقص برایسنده بریه نوک ییھا گر از نمونهید یکی -٢

ره را به یابا ھر س عمر«د: یگو یم ١٩٢ ی ند، در صفحهک یخودش نصوص را نقل م
انت یاز خ کیه حاکد یبه عمر رس یند، سپس اخبارک ین میین تعیبحرعنوان فرماندار 

 ». گفت یز با او سخن میآم رد و با شدت و اھانتکنار کاو بودند. عمر او را بر
ا قابل اعتماد ھست یم آینیرد. تا ببک یان میات را بین روایسنده مرجع ایاش نوک یا

 ا نه.ی
که معتبرترین کتاب در تاریخ  ابن حجر »٢صابةالإ«ما داستان را از کتاب  کنیو ا

رده است، کت ین روایریوب از ابن سیعبدالرزاق از معمر از ا«م ینک ینقل م صحابه است

 .۱۰۹ص ۸ج  -١
 .۲۱۰ص  ۴ج  -٢
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نار برگشت. عمر ین گماشت. ایشان با ھزاران دیرا بر بحر س رهیابا ھر س ه عمرک
ھا  بخششه و یردند و ھدکه زاد و ولد ک ییھا ؟ گفت: اسبیجا آوردکنھا را از یگفت: ا

سپس دوباره  .دیگو یه راست مکرد. و متوجه شد کنگاه  س و درآمد غلامان من، عمر
نیز  بود شما بھتر از آنکهخواست تا فرماندار شود، و به او گفت:  س رهیاز ابوھر

ره ھستم. یامبر خدا بود و من ابوھریپ ÷ وسفیره گفت: او یخواستار مقام شد. ابوھر
گاھترسم: ا یز میمن از سه چ م، بدون عدالت قضاوت یسخن گو یز اینکه بدون علم و آ

 از بین برده شود. شلاق زده شوم و مالم گرفته شود و حرمتم را نم یا اینکهک
ند و بعد از آن ک ین ھمان داستان را نقل میع» ١النھایةالبدایة و«ر در یثکابن 

ن ینار جریمه کرد، بدیدوزاده ھزار د را س رهیدر امارت اول، ابوھر س عمر«د: یگو یم
 .»مارت را قبول نکردبار دوم ا یبرا س سبب ابو ھریره

است و  ه او تبرئه شدهکست بلیمتھم ن س رهیت عبدالرزاق، ابوھریم در رواینیب یم
ت ابن یو در روا دو پیشوا که در نقد ید طولایی دارند بر این روایت اتفاق نظر دارند

از سویی دیگر عبدالرزاق پیشوایی  شود. یاحساس م س ت عمریعدم رضا یر مقداریثک
با آن صداقت  س و عمر این است که روایت او ترجیح داده شود.  بزرگ است و شایسته

آیا برای بار دوم حکومت را به او دانست  یم را متھم س رهیه داشت اگر ابوھرک یو دقت
 ن مشھور است.گیری با والیا در حالی که در سیرت عمر سخت؟ داد پیشنھاد می

ن یا بعد از ایت عبدالرزاق قابل اعتماد است. آیه رواکشود  ینگونه روشن میا
و نه بر اساس حجت و  اش بر اساس میل و خواسته سندهیه نوکد یحات قبول داریتوض

طرفه به نفع  یکو  است آنچه خواسته را گرفته و آنچه نخواسته را رھا کرده برھان
ف یرا تحر /ت عبدالرزاقیل روایند؟ و بدون دلک یگران قضاوت میه دیخود عل

 ند.ک یم
ت یث روایحد یلید: خیگو یمره یعمر به ابوھر«د: یگو یم ١٦٣ ی در صفحه -٣

د یو او را تھد یدروغگو باش ج ه بر قول رسول اللهکدھم از ای و تو را بیم می ینک یم
ت یبه او گفت اگر از رواند و ک ید میاگر دست بردار نشود، او را به شھرش تبع که ردک

 .»ردکد خواھم یتبع» دوس«تو را به  یث دست بردار نشویحد

 .۱۱۳ص ۸ج -١
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اینکه  ند مگرکرا متھم به دروغ  س رهیابوھر س ه عمرکم یدیند یتابکچ یدر ھ
آن را آورده  الشیعالم خ اینکه در ای چنین چیزی یافته باشد یادب یھا تابکدر  مؤلف
ن اسلام ین مبیاط در دیه احتکست بلیھام زدن نات ی ردن او نشانهکد ی، و تبعباشد

زیرا زیاد روایت کردن  و امثال او دچار اشتباه و سھو نشوند، س رهیاست تا ابوھر
 ت مشھور است.یدر مورد روا س البته مذھب عمر برد، احتمال اشتباه را بالا می

 ی و مانند آنخیو تار یادب های ابتکه در حدیث بر یاعتماد ابور
ھا کتاب حدیث  ند دهک یگمان م» اضواء علی السنة«سنده کتاب یه نوکنیا شگفت از

قاً مطالعه نموده است، پس چگونه این مطلب از دید یآنھا را دق ی را بررسی کرده و ھمه
و  یتب ادبکردن بر کھا، اعتماد  ند: در روایتیگو یث میه امامان حدکاو پنھام مانده 

ث یگرفتن حد ینند و براک یو مردود را نقل م حیچون آنھا صح ؛ستیجائز ن یخیتار
ح و یص صحیه در تشخک ییھای بزرگان قابل اعتماد رفت، آنھا د به سراغ کتابیبا

 ث پرداخت.ید بر اساس قواعد آنھا به نقد حدیضعیف مردود، مرجع ھستند و با
 ار صورتکن یان گردد و اگر ایث بیت شد لازم است، سند و مرجع حدیروا یثیاگر حد

» رُوِيَ «مانند:  یفیضع یھا غهیامبر نسبت داده شود. مگر با صیست به پینگرفت درست ن
 امبر نسبت دھد.ی، آنھا را به پیو جزم یقطع یھا غهیست با صیجائز ن .»قِیلَ «ا ی

ـمضاف ثمار القلوب في ال«و » الشعراءالشعر و«ه یابور یاساسمرجع  یول
شرح نھج «و » رئمثل الساـال«و » انيمذمقامات بدیع الزمان الھ«و » منسوبـالو

 .باشد یم و مانند آن »نھایة الادب«و  یریدم»  حیاة الحیوان«و » ةالبلاغ
م یخواھم بگو یم یست ولین یا نویسندگان آنھا ھا تابکن یھدف من اھانت به ا

ث یت حدیه در فن و علم خود زبردست و قابل اعتماد ھستند، در رواکاز علماء  یاریبس«
ست. یار آنھا نکدھند، چون  یص نمیح تشخیف را از صحیث ضعیستند، احادیقابل اعتماد ن

با دانند  یف میث عالمان او را ضعیت حدیاست، در روا تریاستاد س که اگر امام ابن اسحق
، اگر این اند وجود اینکه در گذشته تألیف حدیث و سیرت ارتباط تنگاتنگی با یکدیگر داشته

 .»رهیر و غاخ نگیشناس و تار ب و زبانیبه حال اد یست و احال ابن اسحق ا
خ و اخلاق و پند و یادب و تار یھا تابکه کنم کان یشمارم تا ب یمت میفرصت را غن

الوضع في «تاب کن مسئله را در یز ھستند، ایثِ دروغ، لبریو احاد اسرائیلیاتاندرز از 

 ام. ردهکان یب» معاصرينـالكتاب المستشرقين وـرد شبه الالحديث و
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  یات عقلیهیبد ابوریه با مخالف
 یرده است مخصوصاً در مورد صحابکاعتماد  یادب یھا تابکه در نقل بر یچون ابور
ر کو ھوس و نوعی تف یر ھویدر انبوھی از زنج ھنگام تحقیقو  س رهیبزرگوار ابوھر

آموز  دانش یشود که حت یم یخاص گرفتار آمده است. او در این رھگذر دچار اشتباھات
 شود.  ین اشتباھاتیه دچار چنکداند  یتر از آن م خود را بزرگ ییابتدا

و اتھام او به خوشگذرانی  س رهیردن ابوھرکھنگام مسخره  ١٥٦ ی در صفحه
ه کند ک ینقل م یثعالب» ثمار القلوب«تاب ک، از نامد او را شیخ المضیره می کردن

اما ھنگام که خورد  یم س هیآن را با معاوو را بسیار دوست داشتغذا)  یره (نوعیضم«
ار را انجام کن یگفتند چرا ا خواند، به او می می یعل پشت سرنماز را  رسید وقت نماز می

نماز پشت سر علی با است و  تر تر و خوشمزه چرب هیمعاو مضیرهد گفت: یدھ یم
 .»١بنابراین نام او را شیخ المضیره گذاشته بودند. تر است فضیلت

در شام و  س هیدر عراق و معاو س یعل پذیرد در حالی که چگونه عقل این را می
ن ابوھریره به یبحر ی. چرا که بعد از فرماندارردندک در حجاز زندگی می س رهیابوھر

 س رهیابوھرش آنجا ماند آیا معقول است که کمبار یھا ن نفسیحجاز برگشت و تا آخر
مان یسل یره قالیوھرسنده ابید ھم در نظر نویشا دام از آنھا برود؟کھر ساعت نزد ھر 

 .؟!!کرده یا طی الأرض میداشته 
رد. کن گماشت سپس او را عزل یره را بر بحریابوھر س عمر«د: یگو یابن عبدالبر م

زمان نپذیرفت و بعد از آن تا  س ابوھریره یاما عمر دوباره خواستار امارت او بود، ول
 ».٢ماند ینه باقیدر مد وفات
ند و در ک ینقل م س رهیره ابوھریدر مورد س یا سندهیاز نو ١٥٧  در صفحه -٤

ن یدر جنگ صف س رهیه ابوھرکم یشو یاستان متوجه من دیبا ا«د: یگو یادامه آن م
خوانده  ینماز م یمواقع با عل یرده است، و در ھر دو گروه حضور داشته، بعضکت کشر

چون آتش جنگ شدت گرفت  خورده است. و یه غذا میگر با سپاه معاویو در مواقع د

شد و  شد و گاھی با شیر آمیخته می ، سوپی بود که با دوغ مضیر یعنی ترش پخته میالمضیره -١
 ترین غذاھای آن زمان بود. یکی از خوشمزه

 پاورقی الاصابة. ۲۰۹ص ۴الاستیعاب ج -٢
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داناتر و  یدند: گفت چون علیار از او پرسکدر مورد آن سه  یوه شد وقتکرھسپار 
 ».است تر امنوه کمندتر و  ه ثروتیمعاو
ھا علم و یقین به دست آورد. مخصوصاً در مورد  ھا و افسانه توان از داستان یا میآ

 ؟ج رمکو آن ھم قضاوت در مورد شاگرد رسول ال آنھا؟ یقضاوت بر مردم و جرح و تعد
ا بعد از ی؟ آدیگر اینکه چه کسی گفته که ابوھریره در نبرد صفین حضور داشته است

 گر است؟ لیسنده محقق و تحلیاز حق باز ھم نو یو دور یادب یف و بیلکن ھمه تیا
ا یآ اند، چه کسانی ھستند؟ گویی روایت کرده که می» بیش از یک نفر«سپس آن 

برای آنھا ظاھر سازی کرده ند و کن دو گروه آزادانه رفت و آمد یره بین است ابوھرکمم
 ؟و کارش ھویدا نشود

 د.یعاقلان به دادمان برس یگوییم، ا آیا ما با صاحب عقل سخن می
 د.یسرا یشاعر چگونه م

 ء هذا كلام له خبي
 

 قولعمعناه ليس لنا  
 

 احمقانه است یلیلام خکن یا
 

 میه ما عقل ندارکن است یمفھومش ا 
 

ه کھای  بسیار زیاد موجود است، داستان یتب ادبکدر  ییھا ات و داستانیاکن حیچن
مخالف ھر عقل سلیم و نقل صحیح ھستند و ھدف آنھا اتلاف وقت و سرگرمی مردم و 

مورد  ھا این گونه داستان یعلم پژوھشسته است، در مجال یخنداندن آنھا است. شا
عالمان ل یمرجع باشد و در جرح و تعد تاریخ حدیثه در کنینه ا توجھی قرار گیرند، بی

وی  جای بزرگوار است و پیامبر  چه رسد به شخصی که صحابهم، ینکبر آن اعتماد  بزرگ
 م.یسراغ ندار گذشته و معاصر یرا در روش علم یزین چیما چنراستوده است 

تاب خودش را ک صاحب این اشتباه بسیار زشت،زتر این است که یانگ شگفتاما 
خ و ھر آن یو تار ج ات رسول خدایآزاد در مورد ح یپژوھش«ند: ک یف مینگونه تعریا

صورت گرفته است، و  ین پژوھش بر اساس قواعد علمیه متعلق به آن است. اکچیزی 
 ».آن تا به حال نوشته نشده است ی تاب و نمونهکن یدر نوع خود بھتر

بوده و در اختلاط و  یو نقل یو عقل یقواعد علم آزاد از کتابش د ویگو یت ماو راس
باشد و ھیچ کس پیش از او نتوانسته چنین چیزی تألیف  سابقه می ناسزا و تھمت بی

 کند که عاری از تحقیق و صدق و عدالت باشد.
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و با چاند یپ یبحث را م -دیدیه دکطور  ھمان-سنده یه نوکاملاً روشن شد کنگونه یا
 سازد. یقت و عدل منحرف میسفسطه بحث را از مسیر حق

 رهیه در نقد ابوهریابور ی سفسطه
از آن  کپا پسندند و قلمِ  یمحترم آن را نم یھا ھای انسان آنچه قلب کبدون ش

 س رهیشرمانه آنھا را در مورد ابوھر یسنده بیه نوکرویگردان است، چرندیاتی است 
و جاھل  ینی آن را در مورد شخص عادیبکار برده است، ھیچ صاحب عقل و د

ه در ک یم افرادی. ما دوست دارج رد، چه رسد به صحابه محترم رسول خدایپذ ینم
سند، کمی از ادب صاحب سنت و مردان راستین سنت مانند امام ینو یمورد سنت م

 و مسلم فرا گیرند. یبخار
که مجبور به حکایت این دشنام و ناسزا م ینک یمعذرت خواھد از خوانندگان یو با

 باشم. می

 در نقد ین فساد و سستیاز ا یا نمونه
 .»نه در کاروان بود و نه در جھاد در بین صحابه بود: « گوید می ۱۵۲ی  در صفحه
 یثیگفت: شما حد س رهیبه ابوھر لعائشه یوقت«د: یگو یم ١٦٦ ی در صفحه

در  ـ ادبانه شرمانه وبی بی ـ ھریرهدم، ابویآن را از رسول خدا نشنن ه مک ینک یت میروا
 ».ث غافل کرده استیسرمه شما را از آن احاد جواب به او گفت: مشغول شدن به آینه و
ره یه برای ھجوم به ابوھریشود که دستمایه ابور در عبارات گذشته چیزی یافت نمی

شود  کند گفته می به کسی که از خود دفاع می یو عقل یقرار گیرد، در چه منطق علم
 .شده است؟!!! یو عملی ضد اخلاق یادب یاو مرتکب ب

 یلیره گفت خیبه ابوھر ل عائشه«ر آمده یثکت ابن یه در رواکم یلازم است بدان
حنا گذاشتن مرا  ره گفت. سوگند به خدا سرمه کشیدن وید، ابوھرینک یت میث روایحد

ث غافل یت حدیاند، ولی به نظرم شما به علت آنھا از روا ردهکنث رسول غافل یاز احاد
 ».دید. عائشه گفت: شایا شده
ند و بر ک یت گذشته را برطرف میت گمان و احتمال برداشت سوء از رواین روایا

 دلالت دارد. س رهیبه جواب ابوھر ل قناعت عائشه
ال پست و کاش د. بدونکن یریگ ن موضعیه چنک یسک«د: یگو یم ١٨٥ ی در صفحه

 ».ارزش است یب
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ارزش  یو ب یسنده مستحق پستیدگاه نویدر د س رهید ما ابوھریچرا س دانی میاما 
کرد؟ وآیا  را ھمراھی می ج با شکم خالی رسول س چون ابو ھریره؟ باشد یفراوان م

چون او بخاطر فقر و تنگدستی در بین اصحاب صفه به سر بردند؟ آیا جریمه او این 
 خورد؟ یا اصحاب غذا می ج است که با فقرای مجلس صفه و یا ھمراه رسول الله

 .سازد؟!!! را متھم می س نھا جرمی ھستند که ابو ھریرهیسنده ایا به نظر نویآ
 -از آنھا بود یکی س رهیه ابوھرک-بقره اھل صفه را  ی سوره ٢٧٣ ی هیخداوند در آ

 ند: ک ید میف و تمجینگونه تعریا

�ضِ َ�ۡسَبُهُمُ ﴿
َ
ٗ�ا ِ� ٱۡ� ِ َ� �سَۡتَطِيعُونَ َ�ۡ ْ ِ� سَبيِلِ ٱ�َّ وا حِۡ�ُ

ُ
ِينَ أ للِۡفُقَرَاءِٓ ٱ�َّ

فِ َ�عۡرُِ�هُم  غۡنيَِاءَٓ مِنَ ٱ�َّعَفُّ
َ
ۗ  َٔ �سِِيَ�هُٰمۡ َ� �َۡ� ٱۡ�َاهلُِ أ  ].۲۷۳: ة[البقر ﴾لُونَ ٱ�َّاسَ إِۡ�َاٗ�ا

اند، و  (صدقات شما) برای تھی دستانی است که در راه الله محصور و بازداشته شده«
توانند (برای تأمین ھزینه زندگی) در زمین سفر کنند. از شدّت خویشتن داری، افراد  نمی

شناسی، با اصرار (چیزی) از مردم  ھایشان می ھا را از چھره پندارد، آن مینیاز  ھا را بی گاه آنآنا
 .»خواھند نمی

ل یتبد ید و افتخارات را به نقطه ضعف و فضائل را به رذائل و پستیآ یه میابور یول
ات یم و جناین پروردگار را رھا سازیلام راستککنید ما باید  ند. آیا شما فکر میک یم

 .!!م؟یریه را بپذیابور
طبیعت او نمایان  و کبر و غروز او را فرا گرفته«د: یگو یم ١٨٧ ی در صفحه

که ھمسرش شده بود از » بسره بنت غزوان«گردد، لذا به نسبت آن خانم محترم  می
 ».دائره ادب خارج شد

بعد از ازدواج  س رهیست؟ آیا چون ابوھریھا چ و دشنام یاحترام ین بیعلت ھمه ا 
 یر بسره بودم. ھنگام سواریاج یزیمن با مقدار ناچ«د: یگو یم» بسره بنت غزوان«با 

حالا که با او ازدواج  یردم ولک یدادم و ھنگام استراحت به آنھا خدمت م یبه آنھا آب م
 ».کند به من خدمت میام او  ردهک

ند، ک یسعد نقل م را از ابن نیگر مشابه اید یتیت گذشته، روایه بعد از نقل روایابور
ردن کند به حمله ک یرد، لذا شروع میتواند جلو دھانش را بگ یت دوم نمیر رواکبعد از ذ

و در پاورقی  س حرمتی و وارد شدن به مسائل خانوادگی ناموسی ابوھریره یو ب
توان او را با  یشود و م یده نمید یمرد لام، ادب و جوانکن ین در اکنگاه «د: یگو یم

 



 جپاسداری راستین از سنت پیامبر   ١٣٢

ه به انتقام از ھمسرش افتخار ک ینیب یم یو حقارت متصف نمود، او را در حال یھمه پست
 ».شود یم یارکن یب چنکباشد مرت کادب و اصل و نژاد پا یه داراک یسکا یند. آک یم

 ای؟ دهین کلماتی را دیچن یمحترم آیا در باب نقد و بحث علم ی خوانده
گر  لیو تحل ه ناقدیدشنام دادن نقد است، و اگر ابور یدر چه عرف و قانون و شرع

 لامکن یه اکدانست  یرد، و مک یات نگاه نمین روایبه ا کراھتو  باشد، با چشم خشم
 در مقابل آن است. یدر مقام بیان نعمت خدا و سپاسگذار تنھا

ه رانیپدر بزرگ شدم و فق یب«ره گفته یه ابوھرکت شده یروا »النھایةالبدایة و«در 
ر بسره بنت عزوان شدم، ھنگام یاج برای غذای شکم و خرجی راھم ردم، وکھجرت 

ردم. سپاس ک یدادم و ھنگام استراحت به آنھا خدمت م یبه آنھا آب م یسوار
 .١»گرداند یره را امام میو ابوھر ین را قویه دک یپروردگار
البدایة «ت یمانند روا ٢با سند صحیح م از مضارب بن جزءینع یأب» الحلیة«در 

 ت شده است.یروا» النھایةو
به  س رهیلام ابوھرکر یا تفسیوجود دارد، و آ یت انتقام و حقارتین روایا در ایآ

 م؟یشود نسبت به او سوء ظن نداشته باش یا نمیست؟ آیاحسن و بھتر سزاوار ن ی وهیش
اگر حسن ظن به ھر برادر مسلمانی از ادب اسلامی است، پس در مورد صحابه 

إنَِّ َ�عۡضَ ﴿ :ی هیدارد؟ چگونه نویسنده آ یچه سفارش س رهیبزرگواری ھمچون ابوھر
نِّ إثِمۡٞۖ  نَّ « :ثیو حد .»ھا گناه ھستند از گمان یھمانا بعض« ﴾ٱلظَّ نَّ فَإنَّ الظَّ إِيَّاُ�مْ وَالظَّ

دَِيثِ 
ْ
ذَبُ الح

ْ
�

َ
گناه د جون گمان و ظن بد، جرم و ینک ید از گمان دوریار باشیھش« .»أ

مُسْلِمَ « :ثیا حدی .»است
ْ
خَاهُ ال

َ
نْ َ�قِْرَ أ

َ
، أ ِّ بد بودن انسان  یبرا«. »حَسْبُ امْرِئٍ مِنَ الشرَّ

 است.  ردهکرا فراموش  »ندکر یه برادر مسلمانش را تحقکاست  یافک
رون یب یاگر از دھان برادرت بد«د: یفرما یه مکم یآور یاد میعمر را به  یبایلام زک

 ».نکلام گمان بد نکبود، به آن  یر و خوبیل به خیتأو آمد و قابل
 رد. ویگ ین زن و مرد صورت میه بکاست  ییھا یاز شوخ ینوع س رهیلام ابوھرک

رد. ھرگز آن را قبول ک یتمسخر و اھانت را احساس م یلام او نوعکالا اگر بسره از 
حترام و ادب و ا یمسلمان دارا عرب نمود. چون زنان یرد و از خودش دفاع مک ینم

 .۱۱۰ص ۸ج -١
 .۲۰۶ص ۴جالإصابة  -٢
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گاه و منزلت در مقابل یردن آن جاکدار  و خدشه یاحترام یو از ب بودند یمنزلت بلند
 ، چه رسد به شوھر.ردندک ین ھم که باشد گذشت نمیرالمؤمنیام

 س رهیت توسط ابوهریاعتراض به کثرت روا
 ی رد، چون از ھمهیگ یسنده به صحابه بزرگوار اعتراض مینو ١٦٣و  ١٦٢ ی در صفحه

بوده. ابن  ج رمکه تنھا سه سال ھمراه رسول اک یرده در حالکت یشتر روایاصحاب ب
 ».ت شده استیره روایث ابوھریحد ٥٣٧٤بن مخلد  یدر مسند بق«د: یگو یحزم م

 رده است.کت یروا یادیث زیره احادیچرا ابوھر
 م.یسنده و امثالش بگویخواھم به نو یم
بود چه  ج ش رسول اللهیه پکم کدر آن مدت  س رهیت فراوان ابوھریروا -١
در حالی که سه سال در مورد ھمنشینی با پیامبر زمان اندکی به شمار دارد؟  یشگفت
ت یفعال یمکوجود دارند در مدت  یافراد فراوان ست؟یا عقلاً و عادتاً جائز نیآ رورد. نمی

ارھا در آن مدت کتوانند به آن  یگر نمیه افراد دکدھند  یانجام م یبزرگ یارھاکاد و یز
بر  ییایدن یھا تیاز فعال ینند، معمولاً حافظه و علاقه و استعداد و دورکوتاه اقدام ک

 گذارند. یر میاد گرفتن علم تأثیو  یآور جمع
اساتید  یوتاھکم مدت ینیب یم آموزانی را دانشان و یدانشجو عصر خودمان نیزدر 

د یه شاک اند ای از سخنان آنھا یادداشت برداری کرده هخود را ھمراھی کردند و به انداز
ان دوران ما و دوران آنھا یشتر باشد. ھر چند میھم ب س رهیث ابوھریاز احاد

ره از لحاظ استعداد و یشان و ابوھرین این بیفراوان وجود دارد. و ھمچن یھا تفاوت
 شود. یده مید یریگ ر تفاوت چشمیدست و پا گ یارھاکفراوان و  یھا تیمسئول
ا سه یث او از دو یحد ٥٣٧٤ اینم بسیاری از ینکه فراموش نکم یخواھم بگو یم

تاب را فرا کجلد  یکشتر از ید بینک یآور آنھا را جمع ی ستند. اگر ھمهیشتر نیخط ب
 ه را به تعجب وا دارد؟یوجود دارد تا ابور یرند، پس چه غرابت و شگفتیگ ینم

بود و  یراض یمکا نداشت و به مقدار یچیزی از مال دنآن دوران  ره دریابوھر -٢
و  ج رمکه داشت ھمراھی با رسول اک یارکھم نبود و تنھا  یشاورزکاھل تجارت و 

لام را به ک ی ن موضوع رشتهیاثبات ا یبرد. و برا یشان به سر میشه در خدمت ایھم
 نند: ک یت میواره ریاز ابوھر یح دھد. مسلم و بخاریم تا خودش توضیسپار یخودش م
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ثتُْ حَدِيثًا، ُ�مَّ « ِ مَا حَدَّ بوُ هُرَ�رَْةَ، وَلوَْلاَ آَ�تَانِ فِي كِتَابِ ا�َّ
َ
ثَرَ أ

ْ
�

َ
إِنَّ النَّاسَ َ�قُولوُنَ أ

نزَۡ�اَ مِنَ ٱۡ�يََِّ�تِٰ وَٱلهُۡدَىٰ ﴿ َ�تلْوُ
َ
ٓ أ ِينَ يَۡ�تُمُونَ مَا  قَوْلِهِ ﴾ إنَِّ ٱ�َّ

َ
إِنَّ . ﴾ٱلرَّحِيمُ ﴿ إِلى

نصَْارِ كَانَ 
َ
 إِخْوَاَ�نَا مِنَ الأ

سْوَاقِ، وَ�نَِّ
َ
فْقُ باِلأ إِخْوَاَ�نَا مِنَ المُهَاجِرِ�نَ كَانَ �شَْغَلهُُمُ الصَّ

 ِ زَمُ رسَُولَ ا�َّ
ْ
باَ هُرَ�رَْةَ كَانَ يلَ

َ
مْوَالهِِمْ، وَ�نَِّ أ

َ
مَا لاَ �شِِبَعِ َ�طْنِهِ، وََ�ضُْرُ  ج �شَْغَلهُُمُ العَمَلُ فِي أ

ونَ، وََ�فَْظُ مَا لاَ َ�فَْظُونَ  رده کت یروا یث فراوانیره حدیند ابوھریگو یمردم م« .»َ�ضُْرُ
ه را یردم و آک یت نمیرا روا یثیچ حدیبود ھ یبقره نم ی سوره ۱۶۰-۱۵۹ ی هیاست اگر دو آ

فرو ت یه از دلائل روشن و ھداکدارند آنچه را  یه پنھان مک ییآنھا«رد. کتلاوت 
 .»...یا فرستاده

فقر و  بابودند و ھمانا  ییبه دارا یدگین مشغول تجارت و انصار مشغول رسیمھاجر
ه کام  اد گرفتهی ییزھایحاضر بودم، پس من چ ج شه در مناسبات رسول خدایگرسنگی، ھم

 . »اند ردهکه آنھا حفظ نکام  ردهکحفظ  یثیاند و من احاد اد نگرفتهیآنھا 
 یت و فتویث فراوان، مشغول شدن به علم و روایت احادیدلایل روا گر ازید یکی

 رد.کاست ھم پشت یبود تا جاییکه به امارت و ر ج رمکدادن بعد از فوت رسول ا
خوب و  ی رم حافظهکرسول ا یھا، خداوند بخاطر دعا زهین انگیتر از ھمه ا مھم و
رم کرسول ا نزد ضعیفشره از حافظه یت شده ابوھریشان عطاء فرمود، روایبه ا یروشن

: پس پھن کردم. با گوید مین، کت را پھن یامبر به او فرمود: عبایردند. پکت یاکش
ردم کم را جمع ین و بپوش. عباکدست خودش آن را گرفت سپس فرمود: آن را جمع 

 دانند ین واقعه را معجزه میا ی. عالمان اسلام١ردمک یرا فراموش نم یزیو بعد از آن چ
 اصحاب بھتر بود. ی در آن دوران در حفظ از ھمه س رهیو ابوھر
د بن ثابت گفته: من و یز«اند:  ردهکت یروا کم در مستدرکدر باب علم و حا ینسائ

د. من و ینکامبر فرمود: دعا یم، پیبود ج گر نزد رسول خداید یکیو  س رهیابوھر
رد و گفت: کره دعا یفرمود: سپس ابوھر یم» نیمآ«امبر یم و پیردک دعادوستم 

خواھم  یم یدانش خواھم، خداوندا یخداوندا آنچه را دوستانم از تو خواستند من ھم م
رسول  یامبر آمین فرمودند. سپس دو صحابه دیگر گفتند: ایپ .»ه فراموش نشودک

بر  )رهیابوھر( جوان دوسی ه فراموش نشود)؟ فرمود:کالله! پس ما چه (در مورد علم 
 .گرفت یشیشما پ

 ند.ک یار مکث را انیرده و حدک یرویھر پیولد زگ یھودیسنده از مستشرق ینو -١

 

                                           



 ١٣٥                     )س(ابوهریره  بخش اول:

نشسته  یدر مجلس«رده کت یمد بن عماره بن حزم روادر تاریخش از مح یبخار
 یرا برا ج ث رسولیاحاد س رهیه چند نفر از بزرگان صحابه آنجا بودند، ابوھرکبود 

ره مراجعه یدانستند و به ابوھر یث را نمیاز آنھا حد یرد. بعضک یت میآنھا روا
ره از ھمه اصحاب یه ابوھرکردند، متوجه شدم کرار کار را تکن یردند، و چند بار اک یم

  .»تبه سنت داناتر اس
» الإصابة«در  / ت ابن حجریند رواک یت اشاره مین واقعیه به اک یگریت دیروا
 است.
او ھم شروع ره فرستاد، یش ابوھرید: مروان مرا پیگو یاتب مروان مک زعیزعهابو «

را  گوید میکرد به روایت کردن حدیث و مروان مرا پشت تخت نشانده بود تا آنچه 
و من به  در پی او فرستاد و به من فرمان داد تا بنگرم بنویسم. بعد از یک سال

صحابه و » ر ندادییحرف را ھم در خواندن تغ یک یحت ،ردمک یم نگاه میھا نوشته
 دانستند. یرا خوب م س رهیو صفت ابوھر یژگین وین ایتابع

ما  ی مهو از ھ یشتر ملازم رسول بودیما ب ی تو از ھمه«د: یگو یم ب ابن عمر
 .»یدان یث را میبھتر احاد

ترین افراد به حدیث در زمان خودش  ابو ھریره حافظ«: گوید می / امام شافعی
رده کت یرا روا یفراوان ثیات باز ھم درست است چون احادین روایا بعد از ایآ» بود

 شود؟ یردن امانت و عدالت او مکدار  ن موجب خدشهیا ای؟ و آم ینکاو را متھم  است
 یا و رویاز دن یو دور ج ت فراوان او به علت ملازمت رسول اللهیبر این اساس روا

 و سیاسی حکومتی است در کنار اینکه او ھیچ مسؤلیتو مشغول شدن به علم  آوردن
گاه شامخ و یجا باید بر اساس ه کثرت روایت،کنی. نه او دیرتر وفات نمود هنیز نداشت

 یتابش سعک یسنده گمان برده است و در ابتداین باشد آنچنانکه نویمنزلت بلند در د
ن را یند، مگر خلفاء راشدکجاد یا یا  ث رابطهیت حدیو روا ینیگاه دین جایرده بک

ی  خلیفهداشتند به تبحر در روایت نپرداختند، اما  یگاه شامخیه جاکنید با اینیب ینم
علم و  یط برایاست و شرا یقبل ی فهیشان بعد از سه خلیچون دوران ا س یعلچھارم 

 .١از ایشان نقل شده است یشتریات بیفراھم شده بود روا یفتو

 .۱۸۷ص ۲الإتقان ج -١

 

                                           



 جپاسداری راستین از سنت پیامبر   ١٣٦

ھای دینی ارزشی  از نظر پژوھشت فراوان، یو روا ینیگاه دین جایجاد ارتباط بیپس ا
ه گفته کرده کت یصالح روا یرده بودند. اعمش از ابک کن را خوب دری، گذشتگان اندارد

 ».ستین رترآنھا ب ی از ھمه یرده است ولکت یشتر روایاصحاب ب ی ره از ھمهیابوھر«

 حرف است. و پر شوخ طبعشخصی بسیار ره ید ابوهریگو یاو م
ند یگو یمورخان م«د: یگو یم» پر حرفی او شوخ طبعی و«باب  ١٦١ ی در صفحه

 یھا شوخ طبع و پرحرف بود. مردم را با سخن گفتن فراوان و داستان یره مردیابوھر
 ».نندکدا یرد تا دور و بر او جمع شوند و به او علاقه پک یب سرگرم میب و غریعج

 که دلیلی برای آن ندارد باشد، یگرش میاساس د یب ین ادعا ھم مانند ادعاھایا
 اند. نگفته یزین چیچن ی مورد اعتمادمادام از علکچ یھ

» الاصابة«در  / ذکر نکرده و ابن حجر یزیچ» الاستیعاب«در  / ابن عبدالبر
ر بن بکار از یو زب» مزاحـال«تاب کا در یدن ینیز مطلبی بیان نکرده مگر آنچه ابن اب

گفت:  رهیبه ابوھر یمرد«ه کاند  ردهکت یره روایھر ید از ابیطریق ابن عجلان از سع
ش پدرم ونزد او نان و گوشت وجود داشت من یدار شدم. رفتم پیمن در حالت روزه ب

ندارد.  یالکره گفت: اشیه روزه ھستم، ابوھرکردم کر شدم، فراموش یھم خوردم تا س
ش دوستم رفتم، او مشغول یخداوند تو را غذا داده است. پس مرد گفت: بعد از آن پ

ره گفت: یدم تا اینکه عطشم برطرف شد، ابوھرینوشر ھم یر بود از آن شیدن شیدوش
دار یب یندارد. خداوند تو را نوشانده است، مرد گفت: سپس به خانه برگشتم، وقت یالکاش

 ».یا ردهکو به روزه گرفتن عادت نره گفت: تیدم، ابوھریشدم آب خواستم و آن را نوش
ن ابن یاست و ھمچنره شوخ طبع و پرحرف بوده یه ابوھرکاند  دام نگفتهکچ یو ھ

ن صفات یاو را به ا یند ولک یھا را نقل م ن داستانیا ی نمونه» النھایةالبدایة و«ر در یثک
 گرداند. یمتھم نم

؟ ای بزرگوار بگویند  چنین سخن ناشایستی در حق صحابه علمای ارجمندن یا زنھار که
ولد گر از نظام معتزلی وامثال او و یغ پیشگامی تعبیراتن یسنده در ایدھم نو یشھادت م

 یا ات ستمگرانهیب جناکن مرتیث و محدثیه حدیعل زیھر ولدگندارد. ھر چند  یھودیر یھز
 ه ندارند. یچون ابور یتر است، عبارات ه با ادبیباز ھم از ابور یشده است، ول

ان یث بیت حدیره را در روایروش ابوھر: «١دیگو یم س رهیمثلاً در مورد ابوھر

 .۴۱۸ص ۱دائرة المعارف الإسلامیة ج -١

 

                                           



 ١٣٧                     )س(ابوهریره  بخش اول:

ن آنھا یتر مشخص یکه شوخ طبع ترین اسباب با روشی تأثیر گذار است سادهه کم یردک
 را ببین که تا چه حد است. -ولدگه و یابور -رین این دو تعبیفرق ب...». است

ن و یه دکاست؟ این  یطر شوخ طبعارند؟ به خیگ یانتقام م س رهیآخر چرا از ابوھر
 ند؟ ک یدار م هکت را لیشخص یژگین ویاا یند؟ آک یدار نم را خدشه یمردانگ

  اند. ورانی خالی از علمایی که نبوده که شوخ طبع بودهچ دیھ

 د و جائز آن است.یره از نوع مفیابوهر یشوخ
 دو نوع دارد. یم شوخیلازم است بدان

ن نوع به صدق یده سخن گفتن است، ایو نسنج ییگو ه بر اساس گزافهک ینوع -١
ھایی را  ره اصلا چنین خصوصیتیخوشبختانه ابوھرزند،  یو امانت لطمه م

 نداشت.
 یردن انسانکت یردن و اذکبا، بدون مسخره یھای لطیف و ز نوع دوم شوخی -٢

اوت و کی ذ نندهکان ینند و بک یدعوت م یو عقلان یرکن فیثراً به تمرککه ا
 است.  کیریز

من «امبر فرمود: یه پکت شده است، یرام ھم رواک ی و صحابه ج ن نوع از رسولیا
» الإصابة«ره در یاگر به داستان ابوھر». میگو یفقط حق را در آن م ینم ولک یم یشوخ
 یسکھر«ث یبر اساس حد س رهیرود. چون ابوھر یرون نمین دائره بیم از اینکنگاه 

ا آب خورد، روزه را به اتمام برساند. چون یه روزه است و غذا کرد کروزه بود و فراموش 
 رده است.کصادر  ی. فتو١»ه او غذا و نوشیدنی داده استخداوند ب

 ستند.یمت نکاز پند و ح یه خالک، س رهید ابوھریمباح و مف یھا یگر از شوخید یمثال
در  یدر مسافرت بود، وقت س رهیت شده ابوھریروا» النھایةالبدایة و«در 

ه نماز ک یره در حالیابوھر نزدرا  یسکردند، کمنزل انداختند سفره را پھن  یگاھ اقامت
 خواند فرستادند، جواب داد من روزه ھستم. یم

ره آمد ھمراه آنھا مشغول خوردن شد، مردم یگران شروع کردن به خوردن، ابوھرید
د ینک یردند، گفت چرا مرا نگاه مک یرفته بود نگاه م س رهیش ابوھریه پکبه آن نفر 

 خودش گفت روزه ھستم.

 روایت امام بخاری. -١

 

                                           



 جپاسداری راستین از سنت پیامبر   ١٣٨

س کھر«گفت  یه مکدم ید. من از رسول خدا شنیوگ یره گفت بله راست میابوھر
سال روزه  ی ه ھمهکن است یرد، مثل ایرمضان و سه روز از ھر ماه را روزه بگ ی روزه

باشد، من ھم سه روز اول ماه روزه بودم، پس با رخصت خداوند روزه دار نیستم ولی 
فتم مثل این دار ھستم، (یعنی چون سه روز اول ماه را روزه گر در حساب خدا روزه

خورم اما خداوند برای من ثواب روزه دار  است که الان ھم روزه ھستم اگر چه که می
 ».نوشته است)

 نند:ک یاشاره م کد به دو ھدف مباریمف ین شوخیا
ردند تا کارش را تمام کند.کاو را رھا  -1

 اد داد.یبا و دلچسب به آنھا یرا با روشی ز ج رمکو سنت رسول ا یم شرعکن حیا -2
 در آن وجود دارد؟ ییگو اوهیا باطل و ین ھرزه گفتن است؟ آیا ایآ

از ثعلبه » الحلیة«م در یابو نع«سنده آن را نقل نموده است گفته یمثال سوم: که نو
از چوب به بازار آمد و در آن  یبار ولهکره با یابوھر یه روزکرده کنقل  یقرظ کبن مال

ر یام یراه را برا کابن مال یا«بود. گفت نه ین مروان در مدیھنگام به عنوان جانش
 ».دینک(منظور خودش بود) باز 

» دینکبارش باز  ولهکر و یام یاست.! گفت: راه را برا یافکتو  یگفتم: این مقدار برا 
 است؟ یگو ردن گزافهک ین نوع شوخیا ایآ

ست؟ مگر یر نیر، امین امیدر آن گفته؟ مگر جانش یزیر از حق و صداقت چیا غیآ
 ست؟یاو ن یتواضع و فروتن ی بار چوب نشانه ولهکاز چوب نداشته؟ مگر  یبار ولهک

ھای که ابو ریه برای اثبات ادعاھای پوچ وزورگویانه خود بدانھا استدلال  بقیه مثال و
ن یو مستشرق ین راه تنھا از نظام معتزلیکند، ھیچ وجھی از صحت ندارد، و در ا می
آنھا را با  ید، بلکه تنھا صدایافزا یآنھا نم یھا بر حرف یزیرده و چک یرویتوز پ نهکی

 یتوان با قواعد علم یارزش را نم یند. و اینگونه مثالھای بک یخودش بلندتر م یبلندگو
 د.یسنج

 گویی او در اتهام ابوهریره به وضع حدیث گزافه
 ج از رسول خدا یث فراوانیداند احاد یره جائز میابوھر«د: یگو یم ١٦٤ ی در صفحه

 یاثبات دعو یند و براکرا حلال ن یرا حرام و حرام یه با آنھا حلالکت شود مادام یروا
اگر : «این حدیث که موضوع نیست مانند» دھد یامبر نسبت میرا به پ یثیش احادیخو

 



 ١٣٩                     )س(ابوهریره  بخش اول:

ندارد  یالک، اشیردکث را اداء یحد ید و معنیردکحرام را حلال و حلال را حرام ن
ه موافق ک یثیاگر حد« است: موضوع این حدیث کها مانند ی» د)ینکت یث را روای(حد
 .»ا نهیرق ندارد. آن را گفته باشم د. فینکت شد به آن عمل یاز من روا بودحق 

 :جواب به این ادعا
ست و در گذشته موضوع یموضوع ن...» ند کرا حرام ن یاگر حلال«ث یحد -١

ه عبدالله بن اکمیة کست بلین س رهیابوھرث نیز یحد یردیم. و راوکنبودنش را ثابت 
آن را از عبدالله » توجیه النظر«تاب ک ٥٦ ی سنده خودش در صفحهیاللیثي است و نو

دھد؟  یره نسبت میث را به ابوھریمان شده و حدیدانم چرا از حق پش یرده، نمکت یروا
نسبت دادن ق است و علاقه درونی وی در یاین اشتباه فاحش نشانه نوشتن بدون تحق

 و باطل انداخته است. یکدان تاریره، او را کور کرده و به میحدیث به ابوھر
 موضوع است. کث دوم بدون شیحد یول
ت شود، توسط یروا س رهیاز ابوھر یث موضوعیند ھر حدک یسنده گمان مینو -٢
ث موضوع را به یث، حدیرده معمولاً واضع حدکره وضع شده است فراموش یابوھر

ه از ک یث موضوعیسنده درست باشد ھر حدیدھد. اگر گمان نو ینسبت م یا صحابه
 است. یار صحابه یا تابعکت شده است، پس ین روایا تابعیاصحاب 

اش، بر چیز  نویسنده یو جھالت زدگ ینگر ساده و یاطلاع یاین اظھار نظر، غیر از ب
ث یشده است که احادره یه چین گمان بر ابوریمتأسفانه ا یدھد، ول دیگری دلالت نمی

 ی خود آنھاست. ساختهگران نسبت داده شده، یو د س رهیکه به ابوھر یموضوع فراوان
گر یھستند و ساختن این احادیث توسط افراد د ین وضع مبریقتاً اصحاب از ایحق

ن یمقابله با ا یبرا یاند، اما خداوند رادمردان ه بعد از آنھا آمدهکصورت گرفته است 
 نند.که آنھا را مشخص و واضعان را رسوا کرده است کموضوعات آماده 

 یان گفته شده در میان روایات، احادیث موضوع وجود دارد. گفت: رادمردانیبه سف
 نند.ک یم یبیان آن موضوعات زندگ یبرا

، مشابه نگرش او در س سنده نسبت به ابوھریرهیی نو ن نوع نگرش ساده لوحانهیا 
ت شده را به ایشان یعب رواکعب احبار است، چرا که ھر حدیث موضوعی که از کمورد 

آن مقدمه نیست، چرا که  نسبت داده بود، اما این در حالی است که این نتیجه، لازمه
سنده دچار اشتباھات ین نوین بعد از او صورت گرفته است. بنابرایوضع توسط واضع

 ه است.در کتابش راه حق را گم کرد بسیاری شده و
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 س بو هریرهاردی بر گمان او مبنی بر تدلیس 
ند و سپس تدلیس را شرح داده ک یس میره تدلیابوھر«د: یگو یم ١٦٤ ی در صفحه

 ».کند حکمش را بیان می و
 :جواب

 کپا یسیاز ھر گونه تدل س رهیه است، چون ابوھریده و نظر بزرگان مخالف ابوریعق
از آنھا است  یکی / ه شعبهک کیوچکت ینھا در و یمکباشد. تنھا گروه  یم یو مبر

ه کست ین ١نیمتعارف محدث یس، ھمان معنیاند. اما ھدف آنھا از تدل ن گفتهیچن
د از شعبه یگو ید بن ھرون میزیاست،  یگرید یمذموم و بد است. ھدف آنھا معن

رد و ھم از ک یت میعب رواکھم از  یعنیرد، ک یس میره تدلیشنیدم که گفت: ابوھر
 ».ردک یرسول خدا و آنھا را از ھم جدا نم

قبول  را رهیث ابوھریاحادتمام «ه گفته کرده کت یروا / یم نخعیاعمش از ابراھ
 .»کردند ینم

معروف آن نزد بزرگان  س به معناییدف او تدله ھکند ک یان میلام شعبه بکظاھر  
 .ستیس نیتدله در واقع که مراد او از تدلیس چیز دیگری است کست، بلیث نیحد

لام کشتافته و  س رهیر به دفاع از ابوھرکابن عسا«د: یگو یم »ةالبدای«ر در یثکابن 
 » .رده استکرا رد  ینخع

 ».ان است و جمھور مخالف آن ھستندیوفکاز  یگروھ ی دهیعق یلام نخعک«گفته 
شعبه به این حدیث اشاره گویی : «هکند ک یر را نقل میثکلام ابن کسنده یسپس نو

رفته یه جنب است، روزه او پذک یشب را به صبح برساند در حال یسک«کند  می
ردند گفت: کق وادار یدند و او را به تحقیپرس س رهیاست چون از ابوھر» شود ینم
 .»دمینشن ج آن را از رسول خدا«به من خبر داد.  یسک

رده ک یم تیاران رسول روای یاز بعض س رهیابوھر که ن استیتاً ایم: نھایگو یمن م
» یمرسل صحاب«ن به یدر اصطلاح محدث یارکن یبرد. چن یاز آنھا نم یاسم یول

ا با او معاصر نبوده است و چند نوع دارد. یده یه او را ندکند کت یروا یسک: از یعنیس یتدل -١
برخی از علما حدیث  ه است: حذف راوی ضعیف از میان افراد قوی.یا تدلس تسون آنھیبدتر

کنند و برخی تنھا زمانی که شخص به صراحت  شخص تدلیس کننده را به صورت کامل رد می
کنند و شعبه یکی از علمایی است که به شدت از تدلیس  ام حدیث او را قبول می بگوید شنیده

 یس کنم.بیزار بوده و از وی روایت شده که گفت: اگر زنا کنم برایم بھتر از این است که تدل
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 جز ازمعروف است و با اتفاق ھمه عالمان قابل استناد است، چون غالبا صحابه 
 آنھا عادل ھستند. ی ند و ھمهک یمنت یروا یگرید ی صحابه
ه کند ک یاستناد م دیت مسلم از بشر بن سعیش به رواید دعواییتأ یسنده براینو

م و ینینش یره مید، ما با ابوھرینکاط یث احتیت حدید، در روایاز خدا بترس«د: یگو یم
از ما دقت  یرفت، بعض یشد و م یرد. سپس بلند مک یت میعب رواکامبر و یایشان از پ

کردند وحدیث رسول الله را به کعب وحدیث کعب را به رسول الله منتسب  نمی
گفته بود را از کعب وآنچه کعب  ج آنچه رسول الله آمده:کردند. در روایت دیگر  می

حدیث را  کردند، پس تقوای خدا پیشه کنید و روایت می ج گفته بود از رسول الله
 .»خوب حفظ کنید

گرفت  یصورت م یند، چون اشتباه از طرف افرادک یره را تبرئه میوھرت ابین روایا«
 .»تواند انجام دھد یم یارکدر مورد اشتباه آنھا چه  س رهیدند، ابوھریشن یه از او مک

دخل و تصرفی در  اء ھم این قدرت را نداده تایبه انب یس حتک چیخداوند به ھ
 ست.ین مورد چیدر ا س رهیافراد داشته باشند، گناه ابوھر فھمشنوایی و 

 د:یگو یه مکاندازد  یشاعر م اد این بیتیمرا به  س رهیه ابوھریه علیار ابورک 
ني و ی جَ يرِ وـنا الأغَ مُ بُ فِيكُ ذِ عَ  مُ

 

ةُ ال  مِ ـفَكأنُّنِي سبَّابَ  متندِّ
 

، مثل اینکه من یدھی کنید وسزا می نند و شما مرا سرزنش میک یگران جنایت مید
 مان ھستم.یانسان پش ی سبابه ھمچون انگشتدر میان شما 

 ن راوی متهم در اسلام استیاول س ابوهریره کهکند  ادعا می
، ذکر »ر اسلام متھم شداولین راوی که د«زیر عنوانی به اسم  ١٦٦ ی در صفحه

ث او شدند، عائشه از ھمه یر احادکاند و من ردهکره را متھم یاصحاب، ابوھر«کند:  می
 یاد زنده ماندند ... و عمر و عثمان و علیکرد، چون مدت ز ار میکرا انبیشتر حدیث او 

 :گوید میابوریه سپس گستاخی و دروغ را به جایی رسانده که  اند، ردهکھم او متھم 
 س رهیدانست، ھرگاه از ابوھر یم ج ن مردم بر زبان رسول خدایاو را دروغگوتر یعل

 ؟»امبر چه وقت با تو دوست بوده استیگفت: پ ید، خطاب به او میشن یم یثیحد

 ات جھت استدلالیار رواکش
 گران، یلام نظام و دکردن کار کند به شک یاثبات گمان خودش شروع م یسپس برا
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رد تا فجر، که جنب است و غسل نک یدار شد در حالیب یسکھر«ث یحد -١
شده و ث ین حدیر اکمن لرده است، عائشهکت یرا روا» شود یرفته نمیاش پذ روزه

رد و ک یسپس غسل م -از احتلام نبود ابتشجن-تا فجر جنب بود  ج گفت رسول خدا
 گرفت. یروزه م

جزء  یا ره فرستادم. چارهیش ابوھریرا پ یسک«د: یگو یم ل بعد از آن عائشه
 را از ثیحد این م شدن نداشت... و گفته است که عائشه از من داناتر است، منیتسل

کرد، مرده را به  امبر نقل مییشنیدم که از پ» فضل«ه از کدم، بلینشن ج رسول خدا
 روایت کرده ج گواھی گرفت و مردم را به این گمان انداخت که حدیث را از رسول الله

 است.
ھرگاه یکی از شما از خواب بلند شد دستش را قبل از اینکه در ظرفی فرو «ث یحد -٢

 .»رده استکبا دستش برخورد  یزیداند شب چه چ ینم یسککند، آن را بشوید چرا که 
 یعنی» با ظرف سنگی بزرگ چه کنیم«رد و گفت کار کث را انین حدیا ل عائشه

د، لا بد مجبور است یند تا دستش را بشوکخورد چگونه آن را کج  یان نمکظرف ت
 دستش را داخل آن کند.

 رد.کت یرا روا» فال بد اگر وجود داشته باشد در حیوان، زن و خانه است«ث یحد -٣
: فتندگ یت میفرمود: اھل جاھل ج فرمود: دروغ است. رسول خدا ل عائشه

 رد.کد را تلاوت یحد ی سوره ٢٢ی  وسپس آیه» فال بد در حیوان، زن و خانه ھستند«

ن ﴿
َ
نفُسُِ�مۡ إِ�َّ ِ� كَِ�بٰٖ مِّن َ�بۡلِ أ

َ
�ضِ وََ� ِ�ٓ أ

َ
صِيبَةٖ ِ� ٱۡ� صَابَ مِن مُّ

َ
ٓ أ مَا

 
َ
أ َ�َّۡ� ۚٓ رسد. مگر  ا به شما نمییوندند یپ ین به وقوع نمیدر زم یچ رخدادیھ«. ]۲۲[الحدید:  ﴾هَا

 .»تاب بوده استکش از آن (آفرینش زمین و خود شما) در یه پکن یا
ت یرا روا» ردید وضو بگیا برداشت، بایس مرده را شست کھر«وقتی حدیث  -٤

با او سخن راند، سپس گفت: ث او شده، سخت یر حدکمن س رده است ابن مسعودک
 ». دیشو خود نجس نمی یھا  مردم شما به وسیله مرده یا«

سنت قبل از نماز صبح را خواند بر طرف راستش دراز  یسکھر«ث یو وقتی حد -٥
آیا ھمین که یکی از ما به سوی مسجد گام بر رد، مروان به او گفت: کت یرا روا» شدکب

د، ابن یرس ب. خبر به ابن عمردراز ھم بکشد؟دارد کافی نیست، و باید حتما  می
 ند.ک یت میروا یادیث زیره احادیعمر گفت: ابوھر
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 :پاسخ به آنھا
ام ه ھمه را از نظّ کر و بحث خودش نبودند، بلکه ذکر کرد، تراوش فک ییزھایچ -١
تأویل مختلف «تاب کبه در یامبر گرفته است. ابن قتیو دشمنان سنت پ یمعتزل

ث ین احادیث موضوع، به حدیا«د: یگو یرده و بعد از آنھا مکا نقل و نقد آنھا ر» الحدیث
 ».ندک یوارد نم یا ن خدشهیو محدث

ه خواننده را دچار اشتباه کند ک ینقل م /بهیاز ابن قت یا سنده به گونهینو یول
د: یگو یشان است، چون میا ی دهیبه و عقیلام ابن قتکن یکند که ا سازد وفکر می یم
به را ینظر ابن قت یند ولک یث را نقل میث گفته ... و احادیبه در مختلف الحدیابن قت«

 ».رده استکحذف 
و روش وسف. ینند مبرا بودن گرگ از خون ن مبرا است مایبه از ایقتاً ابن قتیحق

 ی بوده و در نھایت تدلیس است. ھمه یعلم پژوھشاز امانت و  عاریسنده نیز ینو
کذب  -دانند ین میره را دروغگوتریابوھره ک- یاو در مورد عمر و عثمان و عل یادعاھا

 شود. یافت نمیخ صحابه، یتار معتبر یھا تابک این مطالب درباشد،  محض می
چ یند. ھکت یتقوخواھد گمان خود را  یند و مک یه به آنھا استدلال مک یاتیاما روا

ات یح روایم، اما قبل از توضیپرداز یات میح روایبا ھم به تشر نیست.ل یدام دلک
ھمه در گفتن و  یدند، ولیشن یث را از رسول میاصحاب، حد کبدون ش«م یگو یم

ن علت ینبودند، بد یا مساویپو ای حافظهو حفظ و  ج ث و ملازمت رسولیدن حدیشن
 ».ثرت تفاوت داردکث آنھا در قلت و یاحاد

گر یاز آنھا از اصحاب د یبعض گاھیکردند اما  روایت می ج آنھا مستقیم از رسول الله
کردند، و گاھاً آنھا یا برای اطمینانِ بیشتر یا تاکید در مورد  گرفتند وآن را نقل می یاد می

کند، یا  مواقع فراموش می یردند، چون انسان بعضک یگر مراجعه میث، به ھمدیاحاد
از اصحاب، حدیثی که مخالف حدیث  یشود، یا گاھی نزد بعض بدون قصد دچار اشتباه می

 یا بعضیشد،  حدیث دیگر بود، یافت می ی کننده دیا مقی کننده خاصاو یا حدیثی که 
گر یح دیت صحیا روایث با ظاھر قرآن ین حدیردند اک یاوقات نیز اصحاب گمان م

گرفت. و در  ارد. به ھمه این دلایل جستجو برای یافتن حقیقت صورت میمخالفت د
 .باشند  گفتهگفتگو و تحقیق ممکن است کلامی در رد ھم  و پژوھشمقام 

مخالف ھم  ا آنھا را دشمن ویدور از انصاف است بدین اسباب صحابه را متھم کرده 
ن و یه از مستشرقکن مورد یگری در ایارزش د یپوچ و ب یا ھرگونه ادعایقلمداد کنیم. 
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رار و بزرگ کا آنھا را تیزند  یسندگان معاصرِ حلقه به گوشِ آنھا، سر میان و نویحیمس
 م.یرا باشینند، پذک یم

گاه و عاقل بود. چبانو  روایاتی را  رد مگر اینکه قانع شود.ک یبول نمرا ق یزیعائشه آ
ا ییا با ظاھر قرآن  ج از رسولی او  ده بود و مخالف با شنیدهینشن ج که از رسول خدا

 .کشید گر بودند را به چالش مییث دیاحاد
 س رهیھر یشان از ابیگرفت، اعتراض ا یاز صحابه اعتراض م ین علت به بعضیبد
ات عمر و یروا ید بر بعضینیب یست، مگر نمیردن او نکب یذکا تیردن کمتھم  یبه معن
رده است. عمری که فقیه صحابه کآنھا را رد  یال گرفته حتکاش عبدالله پسرش

ر مسلمانان یشان امیکه بعد از ا ج یکی از وزرای رسول الله بود،  ١وصاحب موافقات
رده و به ساحت مقدس او کاو را متھم ن یسک، ل عائشه با اعتراض یگردید، ول

 .٢ن اصل اتفاق دارندیث بر ایحتی دشمنان حد ھجوم نبرده است، ھمه امت و

بُ ببِعَْضِ إِنَّ « :ثیحد س عمر یاند، وقت ردهکت یو مسلم روا یبخار مَيِّتَ ُ�عَذَّ
ْ
ال

هْلِهِ عَليَهِْ 
َ
را فرمود.  .»شود یاش عذاب داده م ردن خانوادهکه یھمانا مرده با گر«. »بَُ�اءِ أ

ثَ رسَُولُ االله«گفت:  ل عائشه بُ : «ج رحَِمَ االله ُ�مَرَ، وَاالله مَا حَدَّ عَُذِّ
َ

مُؤْمِنَ إِنَّ االله لي
ْ
ال

هْلِهِ عَليَهِْ 
َ
هْلِهِ «قَالَ:  ج ، وَلَِ�نَّ رسَُولَ االله»ببِكَُاءِ أ

َ
كَافِرَ عَذَاباً ببُِكَاءِ أ

ْ
�دُ ال إِنَّ االله لََ�ِ

قُرْآنُ، »عَليَهِْ 
ْ
ٞ  تزَِرُ  وََ� ﴿، وَقَالتَْ: حَسْبُُ�مْ ال خۡ  رَ وزِۡ  وَازرَِة

ُ
ند کخدا رحمت «. »﴾رَىٰ أ

را با  کافرخداوند عذاب «ه فرمود: کن نگفت، بلیچن ج خدا رسولعمر را، سوگند به 
سپس عایشه گفت: برای شما کتاب خدا  و» دھد یش میاش افزا ردن خانوادهکه یگر

ٞ  تزَِرُ  وََ� ﴿ کافی است، که فرمود: خۡ  رَ وزِۡ  وَازرَِة
ُ
ابن  یت مسلم: وقتیا در روای .»﴾رَىٰ أ

باَ َ�بدِْ الرَّحْمَنِ، سَمِعَ شَيئًْا فَلمَْ «رد. عائشه فرمود: کت یث را روایعمر حد
َ
رحَِمَ االلهُ أ

ْ�تُمْ َ�بكُْونَ،  ج مَا مَرَّتْ عَلىَ رسَُولِ االلهِ َ�فَْظْهُ، إِ�َّ 
َ
، وهَُمْ َ�بكُْونَ عَليَهِْ، َ�قَالَ: أ جَنَازَةُ َ�هُودِيٍّ

 شد. کرد. و وحی موافق آن نظر نازل می یعنی پیشنھاداتی که برای رسول الله مطرح می -١
در تبیین مسائل علمی اگر ھمه با ھم موافق باشند وگل بگویند وگل بشنوند که علم رونقی  -٢

شود، انسان مسلمان به خود  ھا شنیده می شود. وقتی این داستان حق ظاھر نمی یابد و نمی
بالد که چه آزادانه مردان اول این امت با ھم گفتگو کرده و دیگران را وادار به پذیرش قول  می

 کنند. خود نمی
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بُ  عَُذَّ
َ

خوب آن را حفظ  یولده یشن یزیند ابوعبدالرحمن را، چکخدا رحمت « .»وَ�نَِّهُ لي
ه یاش بر او گر رد و خانوادهکعبور  یھودی ی امبر بر جنازهیه پکن است یث ایرده اصل حدکن
 .»بیند کنید و او عذاب می شما گریه میامبر فرمود: یردند، پک یم

 ج در مورد حادثه بدر ذکر کرده مبنی بر اینکه رسول الله س روایتی را که ابن عمر
ھای مشرکین که در این گودال انداخته شده  بر گودال بدر ایستاد وخطاب به کشته

 بودند فرمود:

مَا قَالَ: « قُولُ فقالت: لقََدْ وهَِلَ، إِ�َّ
َ
هُمْ ليَسَْمَعُونَ مَا أ قُولُ «إِ�َّ

َ
نَّ مَا كُنتُْ أ

َ
عَْلمَُونَ أ

َ
إِ�َّهُمْ لي

تْ قوله تعالى:» لهَُمْ حَقٌّ 
َ
ن ِ� ٱلۡقُبُورِ إِ ﴿ ُ�مَّ قَرَأ نتَ بمُِسۡمِعٖ مَّ

َ
َ �سُۡمِعُ مَن �شََاءُٓۖ وَمَآ أ  ﴾نَّ ٱ�َّ

فرمود: و آنھا  ج رده، رسولکد: ابن عمر اشتباه یگو یشوند، عائشه م یمرا م یھا آنھا حرف«
بخواھد  یسکخداوند به ھر«ی  هیآ ل من حق ھستند. سپس عائشه یھا ه حرفکدانند  یم
 .»ردکرا تلاوت » یبر مردگان بشنوان یتوان یشنواند و تو نم یم

ن یند و اک یبه قرآن استناد م بث عمر و ابن عمریرد حد یم او براینیب یم
اگر  کن مورد است، اما بدون شیو اجتھاد او در ا ل ر و برداشت عائشهیتفس
مقدم است ھر چند  یر صحابید بر اجتھاد و تفسیبه ثبوت رس ج از رسول خدا یثیحد

متھم  بابن عمر ا اعتراض به عمر ویبزرگوار و دانشمند باشد. اما آ یلیصحابه خ
 له امام مسلم از عائشهکتر  ین قویلی از ایب آنھاست؟ نه ھرگز، دلیذکردن و تک

مَا إِنَّهُ لمَْ « ه فرمود:کرده کت یروا
َ
بِي َ�بدِْ الرَّحْمَنِ، أ

َ
ُ لأِ وْ َ�غْفِرُ ا�َّ

َ
يَْ�ذِبْ، وَلكَِنَّهُ �سَِيَ أ

 
َ
خْطَأ

َ
ب کا مرتی  ردهکه فراموش کخداوند ابو عبدالرحمن را ببخشد او دروغ نگفت بل« .»أ

 .»اشتباه شده است

َ�ْ�ِ وَلَِ�نَّ « د:یگو یگر مید یتیا در روای  مُكَذَّ
َ

، كَاذَِ�ْ�ِ وَلا ثوُِ� َ�نْ َ�ْ�ِ ُحَدِّ إِنَُّ�مْ لتَ
مْعَ ُ�ْ  ه ھرگز دروغ کگویید که  (عمر و ابن عمر) با من سخن می یشما از افراد« .١»طِئُ السَّ

دن و گرفتن یمواقع گوش در شن یبعض یاست ول  رده کب نیذکھم آنھا را ت یسکند و یگو ینم
 .»ندک یاشتباه م

ردن کب یذکگر متھم و تیه اعتراض صحابه به ھمدکتر وجود دارد  ین قویل از ایا دلیآ
را  س رهیھر یاز اب ل متعصب اعتراض عائشه ینبوده است. پس چرا گروھگر یدیک

 .۲۳۴-۲۳۰ص ۶، صحیح مسلم بشرح النووی ج ۱۲۳ص ۳صحیح بخاری ج -١
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را دوست ندارند؟ صاحبان منطق  س رهیدانند؟ آیا چون آنھا ابوھر یب میذکاتھام و ت
 .سلیم شما چیزی بگویید!!!

 هیح استدلالات ابوریل و توضیتفص

ُ «ره یث ابوھریحد -١
َ

صْبحََ جُنُبًا فَلاَ صَوْمَ له
َ
، اجتھاد لار عائشهکو ان .»مَنْ أ

 یا ند و به امانت و عدالت او لطمهک یدار نم را خدشه س رهیشان بود، و عدالت ابوھریا
 سازد. یوارد نم

 از بر اساس علم خویش فتوا داده بود و این حدیث را س رهیت ابوھریچون روا
اوائل اسلام م در ابتدا و کن حیا در ظاھر صحابی دیگر به نام فضل شنیده بوده است و

ھمخوابی با ھمسر  خواند، حق خوردن وآشامیدن و یکسی نماز عشاء را م یبود، وقت
نداشت تا صبح، سپس رحمت خداوند اقتضا کرد، که بر امت اسلام تخفیف داده شود، 

يَامِ ﴿ د:یفرما ین محرمات تا فجر حلال شدند. خداوند میا ی و ھمه حِلَّ لَُ�مۡ َ�ۡلَةَ ٱلصِّ
ُ
أ

فَ  ۗ ٱلرَّ َّهُنَّ نتُمۡ ِ�َاسٞ ل
َ
با  یکیزش و نزدیآم« ﴾...ثُ إَِ�ٰ �سَِآ�ُِ�مۡۚ هُنَّ ِ�َاسٞ لَُّ�مۡ وَأ

ده است، آنان لباس شما و شما لباس آنھا یحلال گرد یدار ھمسرانتان در شب روزه
 .»...دیھست
را برای شما ذکر  ]١١٩ص  ،٢ج  :فتح الباري[در  / نظر بزرگان، ابن حجر کنیا
ره در مورد یاند ابوھر از علماء گفته یمه گفته بعضیابن خز«د: یگو یکنم که م می
ره یث ابوھرید حدیگو یرده و مکمه نظر آنھا را رد یرده است، ابن خزکث اشتباه یحد

خوردن  یدار ه در شب روزهکم آن در اوائل واجب بودن روزه بود کمنسوخ است، و ح
رده و شخص کردن تا فجر حرام بوده، سپس خداوند آن را حلال کدن و جماع یو نوش

ند، ک یره را نسخ میث ابوھریث عائشه، حدیند. پس حدکتواند غسل ن یجنب تا فجر م
دادند و بعد  یم مکث خود حیده بود و آنھا بر حدیره نرسیاما خبر نسخ به فضل و ابوھر

 رفت ...یائشه را پذث عیم شد و حدیث عائشه تسلیدن حدیاز شن
ابوھریره به  اند. و ردهکم کفضل ح ثِ یگران ھم به نسخ حدیو د یابن منذر و خطاب

داد تا اینکه ناسخ را فھمید واز قولش بر گشت، بخدا قسم این  آن حکم قبلی فتوا می
ه کره است، ھمانگونه یرو حق بودن ابوھریصداقت و پ ی عمل او فضیلت است. و نشانه

زیرا به حقیقت اعتراف نموده  ره استیابوھر ی براین افتخاریا«ه است. ابن حجر گفت
تابعین ارسال از  ه صحابه وکند ک یان مین بیو ھمچن» و به سوی آن بازگشته است

 



 ١٤٧                     )س(ابوهریره  بخش اول:

ند از ک یره اعتراف میدادند، چون ابوھر شخص عادل را پذیرفته بودند وآن را انجام می
ده است، یاین حدیث را از رسول خدا نشنرد که کبه او ھجوم ن یسک یده ولیفضل شن

 ».با وجود اینکه امکان روایت بدون واسطه ھم داشت
 کنند.  فضیلت را رذیلت معرفی می زنان طعنهای برادرم بنگر که چگونه 

اسْتيَقَْظَ ) کند چنانکه مؤلف نقل می» مَتی«و نه (إذَِا « س رهیث ابوھریحد -٢
حَدُُ�مْ مِنْ نوَْمِهِ، 

َ
ْ�نَ أ

َ
حَدَُ�مْ لا يدَْريِ أ

َ
إِنَّ أ

نْ يضََعَها فِي الإناء، فَ
َ
يغَْسِلْ يدََهُ َ�بلَْ أ

ْ
فَل

از شما از خواب بلند شد، پس دستش را بشوید قبل از اینکه آن را  یسکھرگاه « .»باَتتَْ يدَُهُ 
و جواب  .»دانید شب دستانش را کجا قرار داده است در ظرف فرو کند. ھمانا که شما نمی

 ».مینکار کچه  سنگی پس با ظرف بزرگ«ه گفت ک ل عائشه
 س رهیو ابن ماجه از ابوھر یو نسائ یو ابو داود و ترمذ ١بخاری و مسلمث اول را یحد

ر یو عثمان و جب یاز ابن عمر و جابر و عائشه و عل«د: یگو یم یاند. ترمذ ردهکت یروا
با قول و نقل رسول خدا به اثبات ره یث ابوھریپس حد» ت شده استیر روایبن نف

ره باشد چون خودش ھم آن را یث ابوھریر حدکست عائشه منیده است و معقول نیرس
ره یابوھر دروغین ردنکه در مورد متھم یپس ھدف شوم ابور ؛رده استکت یروا
 بخش نبود. جهینت

ن یه اکشود  یر مکره ذیاصول فقه و غ یھا تابکدر  ییھا ات و داستانین روایچن
ه و یمانند ابور یستند، اما افرادیھا در علم حدیث وبیان روایت قابل اعتماد ن تابک
اساس  ینند) ھستند و زبان به انتقاد بک یزم جمع میل (در شب ھیه حاطب لکگران ید

ستند و جز برای تخلیه درون از یکنند در حقیقت محقق ن پایه باز می یو اعتراض ب
 رانند.  نه سخن نمیکی

ابن عباس ثابت  این انکار از عایشه و« د: یگو یم »مسلم الثبوت«شارح  /ینوکالل
است که در صحابه » ین اشجعیق«نیست وکسی که منکر ابوھریره بوده اسمش 

 ».بودنش اختلاف است
و از اصحاب  یتابع یاشجعقین  «د: یگو یم ]٢٨٥ص  ،٣ج  ة:الاصاب[ ابن حجر در

ر کرا ذ ین اشجعیلامِ قکت یو بعد از روا». دارد یداستانره یو با ابوھر بوده ابن مسعود
 ».مینکار کآمدیم، چه  یرگاگر به سمت ظرف سنگی بز«ه گفته است: کند. آنجا ک یم

 ۱۷۷ص ۳صحیح بخاری ، کتاب الوضوء باب الاستجمار ، و صحیح مسلم بشرح النووی ج -١
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ن روش یره باشد، ایث ابوھریر حدکه منکنیسؤال بوده نه ا ین اشجعید منظور قیشا
ا یار بوده، آکھدف او انو منھج در حل اختلاف بزرگان مرسوم بوده است، بر فرض اینکه 

 شود؟ یردن صحابه مکدار  و اعتراض او موجب خدشه یقول تابع
 ».در زن و خانه و مرکب وجود دارد بدشگونی« ث یاما حد -٣

اند  ردهکت یحسان روا یم از قتاده از ابکمه و حایث را احمد و ابن خزین حدی: االف
د. یگو یره میآمدند. گفتند: ابوھر ل ش عائشهیعامر پ یبن ی لهیدو مرد از قب«ه ک

 .»داسب و زن و خانه شوم ھستن
نھا یت ایه فرمود: اھل جاھلکن نگفته، بلیامبر چنیپ«ن شد و گفت یعائشه خشمگ

 .»دانند یرا شوم م

دروغ » كذب«د: یه بگوکنینه ا یعنی نگفته، »ما قاله«ه عائشه فرمود: کم ینیب یم
لام عائشه را کردند و کت نیما امانت را رعاسنده یو نو یه نظام معتزلکبل گفت،

 ر دادند تا به ھدف شوم خودشان برسند.ییناجوانمردانه تغ
رد. چون معتقد بود خلاف ظاھر قرآن ک یث صحابه را رد میم عائشه احادیدان یم

صَابَ مِن ﴿ند: ک ید استناد میحد ی سوره ٢٢ی  ن مورد ھم به آیهیھستند در ا
َ
ٓ أ مَا

صِيبَةٖ ِ�  ِ مُّ هَاۚٓ إنَِّ َ�لٰكَِ َ�َ ٱ�َّ
َ
ۡ�َأ ن �َّ

َ
نفُسُِ�مۡ إِ�َّ ِ� كَِ�بٰٖ مِّن َ�بۡلِ أ

َ
�ضِ وََ� ِ�ٓ أ

َ
 ٱۡ�

ا به شما دست یوندند یپ ین به وقوع نمیدر زم یچ رخدادیھ«. ]۲۲[الحدید:  ﴾٢٢�سَِ�ٞ 
 .»بوده است یبزرگتاب کن و خود شما در ینش زمیش از آن آفریه پکن یدھد، مگر ا ینم

رد. پس چرا آنھا را متھم به کو پسرش ھم به قرآن استناد  س در مورد عمر یحت
 نگفته است؟ یزین چیه ھم در مورد عمر چنیرد و ابورکدروغ ن
از ابن عمر و سھل بن  یت شده است. بخاریره ھم روایث از غیر ابوھرین حدیا ب)

ار عائشه کا انیرده است، آکت یعبدالله رواو جابر بن  ١و مسلم از آنھا یسعد ساعد
 گر؟ یا موافقت اصحاب دیتر است  یقو

 یگر معنید ،رهیار عائشه در مقابل موافقت صحابه با ابوھرکان«د: یگو یابن حجر م
 قت صادق نبود.یحق یسنده در جست و جویم نویشو یمتوجه م». ندارد

 ۱۴باب نا یذکر منن شؤم الفرس. صحیح مسلم بشرح النووی ج» الجھاد کتاب«صحیح البخاری  -١
 ۲۲۰،۲۲۱ص
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کسی که «در مورد قول ابوھریره که گفت:  ث انکار شدید ابن مسعودیاما حد -٤
در جواب ». میتی را غسل کرد یا او را حمل کرد، پس شایسته است وضو بگیرد

مرده را  یسکھر«ه فرموده کت شد یروا س رهیاز ابوھر» منتقي الاخبار«گویم: در  می
 و ابن ماجه ؛رواه خمسه» ردیرد وضو بگککه آن را حمل  یسکند و کبشوید باید غسل 

ن یا«رده است و گفته کت یره آن را روایھر ینیز از اب یرده و ترمذکر نکلفظ وضوء را ذ
ث یترمذی گفته، حد یسیو عت شده است و ابیھم روا ل و عائشه س یث از علیحد

اند.  ردهکت یره ھم روایر از ابوھریغ یگریث را بزرگان دیبینیم حد لذا می .»حسن است
از پدرش روایت د، ابن ابی حاتم یزدا یره میاز ابوھره تھمت را کاست  یواین موضوع

 نه مرفوع به رسول الله تر است کرده که موقوف بودن این حدیث بر ابوھریره صحیح
. (یعنی ایشان معتقد است که این قول ابو ھریره است و رواتی که به رسول الله ج

 منتسب است، روایتش صحیح نیست.
ار ابن مسعود و کدام از بزرگان انکچ یموقوف، اما ھا یباشد  مرفوع می ، چهثیحد

مَن حَمَلَ «این حدیث را با لفظ  »مسلم الثبوت«سنده یاند. تنھا نو ردهکر نکگران را ذید
رده است و کث عمل نین حدیگفته ابن عباس به ا ذکر کرده و» جَنازَة فَليتَوضأ

ست وضوء یلازم نند ک یرا حمل م که دو چوب خشک یسک«ھمچنین گفته است: 
 ستند.یث قابل اعتماد نیت حدیاصول فقه در روا یھا تابکم یقبلاً ھم گفت». ردیبگ

ره و یھر یث را از ابیگران حدیو د ین باب دلائل باھم تعارض دارند، ترمذیب) در ا
ابن «ه کرده است کت یبه صورت معلق از ابن عمر روا ینند، بخارک یت میگران رواید

سپس بر او نماز  رد و او را حمل نمود وکمعطر  د را غسل ویبن زد یعمر فرزند سع
 ».خواند و وضوء ھم نگرفت

 ردند.کدا ین مورد اختلاف پین از علماء در این صحابه و تابعیبنابرا 
اند،  اھل علم در مورد غسل جنازه اختلاف داشته«گفته است:  یترمذ یسیابو ع

ند و کد خودش غسل یجنازه را شست با یسکاند، اگر  ن گفتهیاز اصحاب و تابع یبعض
غل  یبن انس گفته غسل برا کرد و مالیاند: لازم است وضوء گ گر گفتهید یبعض

 نیز ھمین را یدانم و امام شافع یت سنت است، ومن آن را واجب نمیم ی دھنده
غسل بر آن واجب احمد بن حنبل گفته است: آنکه میتی را غسل داد اند.  فرموده

اند من ھم  اند: آنچه که در این مورد بزرگان گفته در مورد وضوء گفته ست، اماین
 ».ردیگویم، و اسحاق گفته لازم است وضوء گ می
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ند سنت است و یگو یگر مید یآن را واجب و بعض یاست. بعض یپس مسأله اختلاف
 ».گران منسوخ استیره و دیت ابوھریروا«د: یگو یگر مید یگروھ

ان یث منسوخ است و ناسخ بیحد«اند:  و ابو داود گفته »یفتح البار«ابن حجر در 
 ».نشده است

طرف  یاز شما سنت قبل از نماز صبح خواند بر رو یسکھرگاه «ث یاما حد -٥
آیا ھمین که یکی از ما به سوی مسجد که در جواب مروان گفت: » شدکراستش دراز ب

چون این خبر به بن عمر ، دارد کافی نیست، و باید حتما دراز ھم بکشد؟ گام بر می
 رسید گفت: ابرھریره در روایت حدیث زیاده روی کرده است.

ا یگفته شده آ س به ابن عمر«نقل شده  ]٢٠٩ص  ،٤ج  ة:الاصاب[اصل داستان در 
خبر ». ندک یت میاد روایز یلیاو خ ید؟ گفت نه، ولینک یار مکره را انیابوھر یھا گفته

ام  ردهکحفظ  یث فراوانیگناه من چیست که من احاد«د، او گفت: یره رسیبه ابوھر
 ». اند کردهش وآنھا فرامو

رده کت ید بن عبدالرحمن از ابن عمر روایاز ول یامام بغودر إصابه ھمچنین آمده : 
و از ھمه  یشتر ھمراه و ملازم رسول الله بودیما ب ی تو از ھمه«ره گفته یھر یه به ابک

 ».یما به سنت او داناتر ھست
 :پاسخاما 

ت یآن را روا با سندھای صحیح یح است و ابو داود و ترمذیث ثابت و صحین حدیا
مانند مروان به  یار افرادکان». ح استیث حسن و صحیحد«گفته  یاند، ترمذ ردهک

لام او در عدالت و کم، و ینکث را رھا یند تا با رد او، حدک یوارد نم یا صحت آن لطمه
سازد. رای طعنه زنندگان به ابوھریره را چگونه بپذیریم  یوارد نم  ره خدشهیامانت ابوھر

ه کرده کت یست، بلکه عائشه ھم آن را روایدر حالی که وی در روایت این حدیث تنھا ن
ر کحن ذیت عائشه را بخاری و مسلم در صحیست و روایمتھم ن او با اجماع امت و

شود  گران، چنین توجیه میین و دچون مروا یث توسط افرادیار حکم حدکاند، و ان ردهک
 اند. بوده مستحب بودن آنر وجوب یا که منکنیا ایاند.  دهیره را نشنیث ابوھریا حدیکه؛ 

م یار ابن مسعود و ابراھکان«: دیگو یم ]٣٣ص  ٣ج  :فتح الباري[ابن حجر در  حافظ
ی شیطان است، آنچنان که ابن ابی شیبة روایت کرده  اند این ضجعه که گفته ینخع

کلام ابن مسعود ھم  شود که آنھا این حدیث را نشنیده بودند، و است، حمل بر این می
ھمچنین آنچه از ابن عمر نقل شده که  دلالت بر این دارد که وجوبش را منکر شد، و
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کسی غیر از او چنین نگفته است. حتی او امر و قول او شاذ بودهاین کار بدعت است، 
و انکار به پھلو خوابیدن، به مسجد مربوط  کرده کسی که دراز کشید را با سنگریزه بزنند.

 وظاھر داستان این است که این عمل یعنی دراز کشیدن بعد از نماز سنت و بوده است
به آن اشاره دارد. امری مستحب است آنچنان که ابن حزم  ،قبل از نماز فرض در مسجد

 ره وارد شده حمل بر استحباب شده است.یامری که در حدیث ابی داود و غ و
وارد  یا ره لطمهیباشد به عدالت و صداقت و امانت ابوھر یزیث ھر چیم حدکح

گونه اتھام و  چیھ» ندک یت میاد روایث زیحد«ه ه گفتکند اما در مورد ابن عمر ک ینم
رد. ک یت میلام ابن عمر را مانند ما رواکقاً یسنده دقیوجود ندارد اگر نو یاعتراض

 شد. یشان مسدود میردن به اکشد و راه حمله  یل برطرف مکمش

 رهیردن ابوهرکمتهم  یدروغ گفتن بر زبان علماء برا
افت تا یره ادامه یردن بر ابوھرکار کاتھام زدن و ان«د: یگو یم ١٦٩ ی در صفحه

باطل و دروغ خود  یاثبات ادعاھا یو بعد از آن برا» نین و تابع تابعیدوران تابع
 یو اب / و اعمش / یم نخعیو ابراھ / فهیحن یبه امام اب یحیر صحیغ یھا لامک

ه کنیدھد. تا ا یتاب المثل السائر نسبت مک ی سندهیر نویو ابن اث / یافکجعفر اس
بحث و گفت و گو گذاشته شده و  د بهیمسأله مصراه در مجلس ھارون الرش«د: یگو یم

گر ید یردند و بعضکاستناد  ١رهیث ابوھریبه حد ین بلند شد. بعضیحاضر یصدا
د ھم قول آنھا یان ھارون رشیره متھم است. در پایردند و گفتند: ابوھرکث او را رد یحد

 ».ردکرا قبول 
 :پاسخ

مگر چند نفر از ه گفته صحابه ھمه عادل ھستند کفه نسبت داده یآنچه به ابوحن
تاب موثقی نسبت داده کلام به ھیچ کن یاست. ا کره و انس بن مالیی آنھا ابوھر جمله

ه دروغ کن دارم یقیمن  یان شود ولیندارد تا صحت و ضعف آن ب یارکنشده و سند آش

محفلة ـکتاب بیوع، باب ال« حدیث مصراة را امام بخاری در صحیحش روایت کرده است، -١
گوسفند را برای فروش تصریه  : که گفت: رسول الله فرمودند: شتر وهعن ابی ھریر» مصراةـوال

بعد از دوشیدن متوجه شد، یا اینکه آن را نگه دارد  یوانی را خرید، ونکنید، پس کسی که چنین ح
 اگر خواست یا اینکه ھمراه با یک صاع خرما برگرداند.

مصراة: عملی است که فروشنده حیوان قبل از فروش حیوانش شیر حیوان را برای چند روز   
 (مترجم) شود. مشتری دچار اشتباه می وشد تا اینکه زیاد جلوه دھد. وفر نمی
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ھر «ه فرموده کباشد  یشان میح ایگر وصحیلام دکاست، از جھتی این کلام مخالف 
شان یاز ا یلام ثابتکن یا» میگذار یت شود بر سر و چشم میواراز رسول خدا  یزیچ

 شود. یگران را شامل میره و دیث ابوھریاست و حد
دام از بزرگان و امامان اربعه و کچ یاصحاب عادل ھستند، ھ ی ه ھمهکه ین قضیاما ا

ن یا یاز اصول مذھب حنف یکی یستند، ولیاران قابل اعتماد آنھا مخالف عدالت صحابه نی
ت او ھماھنگ یه و مجتھد باشد، چه روایه فقکشود  یرفته میت آن راوی پذیه رواکاست 

ت او یروا یه و مجتھد نباشد، وقتیاگر فق یند، ولک یا مخالف باشد فرق نمیاس یق
موافق با قیاسی  ، ویاسیت مخالف قیاس باشد، اما اگر روایه موافق قکشود  یرفته میپذ

ھا مخالف باشد، روایت  قبول است، اما اگر روایت او با تمام قیاسدیگر باشد، نیز حدیث او 
ن آنھا مشھور و ی، بیت حدیث به معنیباشد که روا او پذیرفته نیست، این به این دلیل می

معروف بود. چرا که زمانی که راوی در فقه مشکل داشته باشد، ھیچ تضمینی نیست از 
چون در نقل معنی ممکن است دچار اشتباه  اینکه چیزی به حدیث نیافزاید، یا کم نکند

ه نبودن راوی اطمینان به او در یاز ھمه این احتمالات در امان نیستیم. لذا با فق شود و
» مصراه«رود. واحناف برای این موضوع به حدیث  ث، از دست مییحد ینقل درست معن

قرآن و سنت و اس است چون با یند: این حدیث مخالف قیگو یھا م یزنند. حنف مثال می
. ١مت آنیا قیمثل آن است  با ای ،ه ضمانت جنس تلف شدهک است اجماع ثابت شده

رند نه بخاطر مخالف آن با قیاس، بلکه به یپذ یث را نمیگر از احناف آن حدید یبعض
 تاب و سنت و اجماع مخالف است.کخاطر با 
 یاند ول رفتهیرا نپذ س رهیث ابوھریھا احاد یاز حنف یه بعضکان شد ین بیبنابرا

ر سؤال نبردند، آنچنانکه یاند و عدالت و صداقت او را ز ردهکذب نکھرگز او را متھم به 
ث و ینندگان حدکرده است و آنھا را به رھاکت یرده و بر حنفیه ھم جناکمؤلف گمان 

آنھا تنھا بر اساس اصل  یسازد. ول یره متھم میمھاجمان به صحابه مخصوصاً ابوھر
 اند. رفتهیث را نپذیاز احاد یخود بعضمذھب 

 :ه و حافظ بودیره فقیابوهر
، چون از بزرگان صحابه اما در این زمینه، دلیل و حجت برخلاف نظر احناف است

ردن کم ین تقسیردند و ھمچنک یم کاس را ترینقل شده است که آنان با خبر واحد، ق

 .۴۳۵-۲۴۲ص  ،۲ج  :حیالتاو یح علیالتوض -١
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ند: یگو ینو ظھور است، جمھور علماء سلف و خلف م یه بدعتیر فقیه و غیبه فق یراو
، ھم ثابت »ه نیستیابوھریره فق«ن گزاره یاس مقدم است، و ھمچنیخبر واحد بر ق

ه یت ھستند ھمه عالم و فقیه معروف به رواک یینشده، بزرگان صحابه مخصوصاً آنھا
 رده است.کر کان فقھاء صحابه ذیره را میابوھر س بودند. ابن حزم

ر و کب دوم ھمراه ابو ی او را در طبقه«گفته است: از وی نقل کرده که  / حجرابن 
 .١»اند وقاص قرار داده یو معاذ و سعد بن اب یموس یعثمان و اب

ترین دلیل ھم فتوای ابن مسعود است  ح است و مھمیره صحیھر یث مصراه ابیپس حد
مین خاطر امام ھ داد، به فتوا میدانند، او به حدیث ابو ھریره  یه میاو را فق احنافه ک

بخاری بعد از حدیث ابی ھریره در مورد حیوانات دوشیده نشده بقصد فروش، قول ابن 
د، آن را به صاحبش یخر ٢ھرکس گوسفندی میھمانی شده«د: یفرما یآورد که م مسعود می
 ».دھدل یش تحویلو) گندام را ھمراه آن به صاحب اصلکیصاع (سه  یکد یبا برگرداند، و

 ث است.یدر حد یبخار فقه و دور اندیشی امام بیانگر ،نقل این جمله در این مکان 
اس باشد، یه اگر مخالف قیر فقیغ ین گذشته در این قاعده یعنی رد روایت راویاز ا

ست. وھمچنین اینکه ابوھریره جزء فقھا نیست یه نیدر بین فقھای احناف متفق عل
 ه ھستند.ین نظریقان مذھب مخالف احقبرخی از آنھاست، اما م ی گفته

 پاسخ بهدر خلال  ٣»عقود الجمان في مناقب ابي حنيفه النعمان«برای مثال صاحب 
رفته است، چند عذر یح را نپذیفه حدیث ثابت و صحیابوحن کنند ای که گمان می عده

بن  یسین مذھب عیه نباشد، ایفق یراو«ن آنھا این است که یه چھارمکند ک یان میب
اند. و ابو  رفتهیث مصراه را نپذین اصل حدین است و با ھمیاز متأخر یاریابان و بس

ست یاس نیبر ق یت راویه بودن شرط تقدم روایند: فقیگو یروانش میو پ یرخکحسن 
مخالف قرآن و سنت  ا دامی کهم ،شود یرفته میپذ یت ھر عادل و ضابطیه رواکبل

ثر علماء کد: ایگو یسر میابوال صدر الإسلام است.اس ھم مقدم یمشھور نباشد و بر ق
 اند لام را بسط دادهک »التحقیق«صاحب  وی و ن راستایاند و در ا رفتهیرا پذ یرخکنظر 

 .توان به کتاب آنھا مراجعه کرد که می

 .۱۲ص ۱الإصابة فی تمییز الصحابة : ج -١
 (یعنی گوسفندی که تا چند روز قبل فروش خوب به آن توجه کردن واز آن شیر نگرفتند) -٢
 ی حرم مکی شریف وجود دارد و کتابی بسیار ارزشمند است. کتابی خطی است که در کتابخانه -٣
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اگر «ره مبنی بر اینکه یث ابوھریاصحاب ما به حد«د: یگو یم» التحقیق«صاحب 
گاھانه خورد  تا جایی اس است. یاند ھر چند مخالف ق ردهک، عمل »دیو نوشروزه دار ناآ

 ».ردمک یعمل ماس یره نبود به قیت ابوھریفه گفته است: اگر روایابوحن که
امبر به ما برسد آن را یاز پ یثیھر حد«فه فرمود: یه ابو حنکھمچنین ثابت شده  و

را شرط قرار  یراوھه بودن یدام از سلف فقکچ یو ھ» میدھ یبر سر و چشم خود قرار م
 ای است. شود این قول بدعت تازه یاند پس ثابت م نداده

 شرایطه بود و ھمه یره فقیابوھر: «گوید می »التحقیق«ز در کتاب یامام عبدالعز
ه یان تنھا فقه در آن دورک یداد در حال یم یو در دوران صحابه فتو داشتاجتھاد را 

 .»دھد یتوانست فتو یم
ره از فقھای صحابه یابوھر«د: یگو یم» طبقات الحنیفة«حب صا ین قرشیالد یمح

او  یفتاوا کیرده است و استاد ما سبکر کان فقھای صحابه ذیو ابن حزم او را م .»بود
ه کرا گفته  یگرید یھا ث مصراه جوابیرده و در مورد حدک یآور جلد جمع یکرا در 

 .نموده استقسمتی از آن را قرشی در آخر کتاب طبقات خویش ذکر 
رده باشند به عدالت و صداقت کث مصراه را رد یاز احناف حد یبه ھر حال اگر بعض

 شود. یوارد نم یره خللیو امانت ابوھر
 کیدر پا یو گمان کو وافی، ش یافکحات ین توضیخواننده بعد از ا یبه نظرم برا

کنند  قویتر از این وجود ندارد که آنھا او را متھم نمی و دلیلی ماند ینم یباقره یابوھر
پذیرند آنچنان که  خیلی از روایات او را می کنند و ای وارد نمی وبه عدالت او خدشه

 کتب آنھا گواه این مسأله است.
را  یاس جلیق /فهیمواقع ابوحن یبعض«د: یگو یم در فتح الباری حافظ ابن حجر

ا یذ خرما یرده است. مانند وضو گرفتن با نبکگران رھا یره و دیث ابوھریبه خاطر حد
 ».رهیه در نماز و غھقھق

د یشا» اند ردهک کره را تریث ابوھریاصحاب ما حد«د: یگو یه مک یلام نخعکاما 
آنچنان که مذھب احناف ». باشد یاس جلیه مخالف قک یثیھر حد«ن است یھدفش ا

 است.
روانش خارج یو پ یاز نظرات معتزل» السائرمثل ـال«و صاحب  یافکلام اسکاما 

ره ید با مھاجمان ابوھرید و موافقت رشینیست. و داستان مناظره مجلس ھارون رش
 یھا ن سخنید دست به چنیست. ھرگز ھارون رشین یح و علمیسند صح یدارا
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اند. وچه  زند واین از جمله افترائاتی است که به ھارون الرشید چسبانده ینم یمزخرف
 زیاد است از این نوع افتراءات. قدر

 نیه بر نظرات مستشرقیاعتماد ابور
 ی مداوم، در صفحه یارکو محافظه  یارکه و پنھان یفراوان ابور یھا بعد از تلاش

رده است اشاره کن از آنھا تراوش یآفر ن نظرات مرگیه اک یا به منبع و سرچشمه ١٧١
ره این یدر مورد ابوھر یھودیشناس  شرق یھرند و کلامش چنین است: نظر گولد زک یم

او را متھم به زیاده روی در » اشپرنگر«است که باید به احادیثش توجھی نکرد، و
 کند. ساختن احادیث می

از آنھا به چشم و مشام  یو ادب یعلم یآنھا افتراء ھستند و رنگ و بو ی ھمه 
م. تعجب نکن از این رفتار ردیکان یآنھا را ب ی ھمه یرسد، و در خلال بحث و بررس ینم

را کلمه به کلمه گرفته و تا توانسته با  یھرھای گولد ز گفته ۀغیر علمی او، چرا که ابو ری
ن را یدروغ یساخته، و سراب یوھکاه که از کھوای نفسش در آن دمیده است، تا جایی 

 یابد.  دود آما آنجا آبی نمی تشنه وار به سمت آن می بیند و آبی می
ماھر  یه پر ادعایی بد دھان است، و دزدیه ابورکھا مشخص شد  ن بحثیادر طول 

 بالد. یشود و به خودش م یره میار و آراء مردم چککه بر اف

 القاء نموده است: رهیابوهر هب کند که کعب الأحبار اخبار ساختگی را ادعا می
باب ث در یعلمای حد«د: یگو یم» أخذه عن کعب الاحبار«باب  ١٧٢ ی در صفحه

ره و عبادله (چھار یابوھر» اند ان گفتهکوچکن و بزرگان از یت صحابه از تابعیروا
الأحبار که برای فریب تظاھر به اسلام  عبکگران از یه و انس و دیعبدالله) و معاو

عب از که در دام او افتاد. کن نفر بود یره اولیاند، ابوھر ردهکت یروا نموده بود
 .برداری کرد از او بھرهن، یردن دکنابود  یو برارد کاو استفاده  یلوح ساده

عب گرفته استناد که ابو ھریره از کخود به اسرائیلیاتی  یاثبات ادعاھا یه برایابور
انجام  ای ایسهعب مقک یھا لامکره و یات ابوھرین روایند و در چندین صفحه بک یم
 دھد. یم

 گویم: می پاسخ اواما در 
م یم و گفتیح دادیعب مفصلاً توضکانت او در بحث یعب و خکدر مورد منافق بودن 

او را متھم  آنھا یعنی ابوریه، شناسان و حلقه به گوش و شرق یمعتزلنظّام تنھا 
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از لحاظ زمانی به او اند، ھر چند  ردهکل او را مجروح نینند، و علمای جرح و تعدک یم
بردند،  یرجال در اوج قله علم و انصاف به سر م یو در نقد و بررس تر بوده نزدیک

 از وی، گرانیره و دیت ابوھریم. اما رواینکرا مجروح  یسکل یست بدون دلیانصاف ن
به شرح حال » مقدمه ابن صلاح«در شرح  یست، امام عراقین یا امر و حادثه تازه

 است. ح دادهیرده و مفصلاً آن را توضک اند اشاره ردهکت ین روایه از تابعک یاصحاب
 یگران قطعاً موضوع ھستند ولیعب و دکات یاز روا یه بعضکم یستیر نکما ھرگز من

ف را از ھم یح و ضعیردند و صحکات را نقد یروا ی این ث و ناقدان آن، ھمهیبزرگان حد
ان فکر کردند یتاب آموخته یا آنھایی که راوکآن علومی که کعب از اھل  اند. و ردهکجدا 

ای که جایی  است در حالی که چنین نبوده را مشخص نمودند، بگونه ج اللهاز رسول 
 بپردازند. یران برای کسی باقی نگذاشتند تا در آن به سخن

د: یگو یپذیریم این است که م گیریم واز او نمی سنده خرده مییاما آنچه که ما بر نو
ن یرا به او تلق سرائیلیاتااز  یاریره شده و بسیعب بر او چکلوح بوده و  ره سادهیابوھر«
دانست تا  یاز تورات نم یزیسواد بوده و چ یو ب یره امیرده است و اینکه ابوھرک

 .»ص دھدیتشخ ج ث رسولیعب را از احادک اسرائیلیات
ه اساس علم و شناخت تنھا خواندن و کرده کسنده فراموش یدانم چرا نو ینم

سنده در مورد ی؟ نوخواندن نیست تأثیر شنیدن بر نفس، کمتر ازست. چون ینوشتن ن
 یاند حت افتهیدست  یه به معارف و علوم فراوانک در گذشته و حال حاضر یانینایناب

نا یه نابکد؟ معلوم است یگو یاند چه م دهینرس یعلم ی ان باسواد ھم به آن نقطهینایب
 شنود. یه فقط مکسد بلینو یخواند و نه م ینه م

 جواب آن: ند وک یم یا اعتراض ستدلاله به آنها ایه ابورک یثیاحاد

 »ھستند در آتش جھنم یامت دو گاوید روز قیماه و خورش«ث یحد
در روز «امبر فرمود: یه پکرده کت یه روارید: بزار از ابوھریگو یم ١٧٣ ی در صفحه 

ست؟ ابوھریره یگناھشان چ«حسن گفت: ». د دو گاوند در آتش...یقیامت ماه و خورش
 ؟»ستیگویی گناھشان چ نم و تو میک یت میروا ج خدا گفت: من از رسول

ه کرده کت یعب رواکاز  یموصل یعلیرده است. ابو کت یقاً داستان را روایعب دقک
ھستند و  مجروح و خستهدو گاو  ه گوییک شوند ید آورده میامت ماه و خورشیروز ق«

» ندین حالت را ببیتواند ا یرده مکس آنھا را عبادت کاندازند ھر یآنھا را به جھنم م
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 .یریدم» حیاة الحیوان«
و ابن  ]٢٢٩ص  ٦ج  :فتح الباري[ره ثابت است. ابن حجر در یث بزار از ابوھریحد

 اند. نگفته یزیدر مورد آن چآن را آورده و  ١٢٠ص  ٩رش ج یر در تفسیثک
ت یف روایضع ید رقاش از انس با سندیزیاز  یعلیث را حافظ و ابویحد یو معن

ثوران « یت بخاریرده است و در رواکت یھم آن را مختصراً روا یالسیو ط اند ردهک

رَانِ « :ثیه لفظ حدکت نشده بلیروا» في النار«و » عقیران قَمَرُ ثوَْرَانِ مُكَوَّ
ْ
مْسُ وَال الشَّ

قِيَامَةِ 
ْ
 .)شوند یچانده مید در ھم پیو خورش امت ماهیاست. (روز ق .»١يوَْمَ ال

ِ ﴿: ی هیح است و آیصح یت بخاریروا کبدون ش إنَُِّ�مۡ وَمَا َ�عۡبُدُونَ مِن دُونِ ٱ�َّ
نتُمۡ لهََا َ�رٰدُِونَ 

َ
 یق خواھیحر ی د طعمهیا ردهکآنچه عبادت  شما و« ﴾٩٨حَصَبُ جَهَنَّمَ أ
ث از جھت متن نیز بعد از اثبات یند پس حدک ید میی، آن را تأ»یگرد یشد و وارد آن م

 ل ندارد.کسندش مش
بدان پاسخ داده و گفته  یست؟ امام خطابیسوال اگر گفته شود: گناھشان چاما 

ا یه در دنک یردن افرادکه سرزنش کست، بلیمنظور از داخل شدن جھنم عذاب آنھا ن«
ردن کجمع  کبدون ش» ردند تا بدانند عبادتشان باطل بوده استک یآن را عبادت م

 .بوده و حالتی درد آور است استھزاءخ و یت توبیگذار و عبادت شده در آتش نھا عبادت
ردن آنھا به جھنم معنایش عذاب نیست چون خداوند کوارد «د: یگو یم یلیاسماع

جھنمیان ھستند و  شکنجه یشه در آتش برایه ھمکدارد  یھای ه و سنگکملائ
 ».بینند لی خودشان عذاب نمیاند و برای عذاب درست شدهای  لهیوس

ست خورشید و ماه آورده شوند و در ھم پیچانده ن اکد چگونه ممیبگو یسکاگر 
ه جھنم به اندازه ماه ھم جا ندارد، چه ک یشوند و سپس در آتش انداخته شوند، در حال

ن حادثه در یم: ای گو یدانند؟ در جواب م یشناسان م ن را نجومیرسد به خورشید!! و ا
شود، در روز  یسه نمیمقان دنیا یامت با ایامت رخ خواھد داد واحوال و حالات قیروز ق

 یامروز ینیشوند، و نظام زم یل میگر تبدین وآسمان دین وآسمان به زمیقیامت زم
ھا را خلق  رهکن یشمار است خداوند ا ین موضوع آیات بیا یند، در قرآن براک یر میتغ
ن مجال یگرداند و در ا کوچکا یا بزرگ یند کرون یا بیچاند یتواند آنھا را بپ یرده مک
ل کن مشیامت با ملحدیھا و ق ن قانونیوجود ندارد، اما سخن گفتن از ا یو گمان کش

 ۲۲۹ص ۶الفتح ج» کتاب بدء الخلق باب صفة الشمس والقمر -١
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 ست.یھا ن ن حرفیا ی شنوا نا ویگوش آنھا ب است چون چشم و
ر دست یابم و برای اثبات حدیث به یث و تفسیتب حدکعب در کت ینتوانستم به روا

ھدف شوم  یاعتمادی نیست، و اگر فرضاً ثابت شد، شاھدی برا »حیاة الحیوان«تاب ک
در  یزیتاب باشد، و ھر چکان دارد از علم اھل کره نیست. چون امیه ابوھریه علیابور

نند و ک ید مییاز مطالب آنھا را تأ ی، قرآن وسنت بعضباشد باطل نیست تاب آنھاک
 ه باطل و حق دارند.کدھند  یشھادت م

ره و انس آموخته باشد، درست یتاب نگرفته وآن را از ابوھرکاھل ا اینکه کعب از ی
ره گرفته است یم کعب از ابوھرید بھتر باشد، بگویعب گرفته است. شاکم از یست بگوین

ث را یامبر حدیم رسول شارح قرآن است، پیدان یرده و مکچون قرآن به اصل موضوع اشاره 
 است. اد دادهیعب کرده و به کت یرا رواره آن یه فرموده است. و ابوھریر آیتفس یبرا

 رهیابوھر زیر سؤال بردن یث موضوع برایاستدلال به حد
رده کت یره حدیثی روایھر یاز اب کم در مستدرکحا«د: یگو یم ١٧٤ ی در صفحه

حرف بزنم که سرش در  یفرمود: خداوند اجازه داده در مورد خروس ج ه رسول خداک
د: خداوند چه جایگاه والایی داری، در یگو یو مدام م ن استیش در زمیزیر عرش و پاھا

 را(جایگاه والا) شود: کسی که بر من قسم دروغ بخورد آن  جواب او گفته می
 عب است.کث از قول ین حدی: اگوید میسپس ». داند نمی

 :پاسخ
رده است و موضوع بودن مناسب کم کث حیبه موضوع بودن متن حد یابن جوز

 آن است.
گر از دلائل عدم ید یکیح متساھل و آسانگیر است، یم در تصحکه حاکم یدان یم

در مورد  یمرد طرابلس یھا است در جواب سوال /لام ابن القیمکث یثبوت حد
ث یث خروس موضوع ھستند مگر حدی: ھمه احادگوید میث خروس، ابن قیم یحد

رشته را د، چون او فیاز خدا فضل و بخشش او بخواھ یدیھرگاه آواز خروس را شن«
 ].٤١٤ص  ،١ج  :کشف الحقاء[ح است یه صحک». ده استید

. ج شود و نه به رسول الله  یره نسبت داده میث موضوع باشد نه به ابوھریاگر حد
 از جمله عب استکشود و اگر ثابت شود قول   یران میه ویلام ابورکاساس  بدین ترتیب

 ه در تورات پخش شده است.ک باشد می یاسرائیلیات
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 ث مسلمیاعتراض به حد
حان و یل و سین«ه کرده کت یروا ج ره از رسولید: ابوھریگو یم ١٧٤ ی در صفحه

رده و کت ین حدیث را روایعب نیز اک و ١»بھشت ھستند یحان و فرات از نھرھایج
در بھشت رود  ،لیرده است رود نکف یا تعریخداوند چھار رود بھشت را در دن«گفته 

 ».ریحان رود شیحان رود آب و جیفرات رود شراب و س ،عسل است
 :پاسخ

باشد و لفظ مسلم  یت صحت میرده در نھاکت یروا س رهیه مسلم از ابوھرک یثیحد

 .»النيل كلها من أنهار الجنةسيحان وجيحان والفرات و«
ن رودھا در یه است، بدین معنا که ایتشب یه براکست بلیقت نیث بر حقیحد یاما معن 

 اند. بھشت تشبیه شده یمردم به رودھا ینافع بودن و فائده فراوانِ آن برا  گوارا بودن و
 یا ند در این جمله محذوفی وجود دارد و در این حدیث مژدهیگو یھم م یبعض

مسلمانان که آن مناطق (مذکور در حدیث) را فتح  یبرا ج است از طرف رسول الله
ھای این رود  ان چیره خواھد شد تا جاییکه به کنارهدینِ آنان بر ھمه ادی رد وکخواھند 

ن وعده به یو ا ـ که این برای مثال بیان شده نه محدودیت ـ چھارگانه خواھند رسید
افتند و دولت اسلام بر وسعتی از کمسلمانان مرزھا را ش یوتاھکوست. در مدت یوقوع پ

 ھای ھند حکومت راند. اقیانوس اطلس تا شھر
 باشد. یث شرعاً و لفظا وعقلاً جائز میتفاسیر گذشته حددام از کھر 

اوت و اطلاع بر حالت و سبب ورود حدیث، منظور کبر اساس ذ ج اصحاب رسول
شدند،  یھا مشکل است، متوجه م را از اینگونه احادیث که برای برخی ج رمکرسول ا

 الکاش در مورد یزیچ -و صراحت گفتار یرأ یبا وجود آزاد-بھمین دلیل است که 
 ث نقل نشده است.یحد گرفتن آنھا از
کند، در حالی که چنین  منتسب می »نھایة الأرب«عب را به کتاب کت یروا اما مرجعِ 

کتابی مرجعی برای ثبوت حدیث نیست، وکلام کعب اگر ھم ثابت باشد، منظور ھمان 
 ھات گذشته است.یلات و تشبیتأو

د یعب بعکت یره از روایھر یمتاثر شدن اب یه ادعاکشود  یتأمل روشن م یمکبا 
ث متفاوت ھستند و بھتر است یست، چون دو حدیش نیب یتاً ظن و گمانیاست و نھا

 .۱۷۶ص  ،۱۷ج  :یشرح نوو -١
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 :محمد است ١٥ ی هیرتو فھم او از آعب تفسیر حدیث ابو ھریره در پکت یم روایبگو

نَۡ�رٰٞ مِّن﴿
َ
� ٓ ثَلُ ٱۡ�َنَّةِ ٱلَِّ� وعُِدَ ٱلمُۡتَّقُونَۖ �يِهَا َ�ٖ لَّمۡ  مَّ

نَۡ�رٰٞ مِّن لَّ
َ
اءٍٓ َ�ۡ�ِ ءَاسِنٖ وَ� مَّ

� وَلهَُمۡ �يِهَا مِ  صَّ�ٗ نَۡ�رٰٞ مِّنۡ عَسَلٖ مُّ
َ
ٰرِ�َِ� وَ� ةٖ لّلِ�َّ َّ نَۡ�رٰٞ مِّنۡ َ�ۡرٖ �َّ

َ
ۡ طَعۡمُهُۥ وَ� ِ َ�تَغَ�َّ

ن ُ�ّ
ّ�هِِمۡۖ  ٞ مِّن رَّ که به پرھیزگاران وعده داده  و صف بھشتی«. ]۱۵[محمد:  ﴾ٱ�َّمََ�تِٰ وَمَغۡفرَِة

ھایی از شیر که طعم آن  بو نشده، و نھر شده، چنین است که: در آن نھرھایی از آب (زلال) بد
دگرگون نگشته، و نھرھایی از شراب (ناب) که مایۀ لذت نوشندگان است، و نھرھایی از عسل 

یا) است، و (از ھمه برتر) ھا (مھ ھا از ھرگونه میوه مصفی وجود دارد، و (نیز) در آن برای آن
 .»آمرزشی از سوی پروردگارشان است

 و گمان است کش یه مرفوع بودن آن جاک یثیاستدلال به حد
ه کأجوج و مأجوج یره در مورد یھر یث ابیر گفته حدیثکابن  د:یگو یسنده مینو

ره بسیار با کعب نشست یعب گرفته شده، چون ابوھرکرده از کت یامام احمد آن را روا
 رد.ک یت میث روایبرخاست داشت و برایش حد و

 اینکه چیزی نمانده نند تاک یأجوج و ماجوج ھر روز سد را سوراخ میھمانا «ث ینص حد
 ....»م ینک یار را تمام مکم و فردا یبرو گوید میرئیس آنھا نند یببد را یشعاع نور خورش

 :پاسخ
در  یو امام ترمذرش و امام احمد در مسندش یر در تفسیثکه ابن ک یثیحد

سندی قوی است، اما در انتساب آن به رسول  یاند که حدیث دارا ردهکت یجامعش روا
چون قرآن  ھمخوانی ندارده قرآن یشک است، چرا که متن آن با ظاھر آ ج الله

 نند.کآن را سوراخ  از آن بالا رفته و توانند یسد آنھا نم یمکد به علت محیفرما یم
گر قریب ید یتیعب احبار نقل شده است و رواکت از ین رواید: ایگو یر میثکابن 

ره ید ابوھریشا«د: یگو یست. سپس میث گذشته نین حدیه عکنند ک یر مکرا ذ یالمعن
رد ک یت میث رواینشست و حد یره با او میعب گرفته باشد. چون ابوھرکث را از یحد

ه کاند  ردهکان گمان یاز راو یرده است، بعضکت یعب رواکث را از یاحتمال دارد حد
 .١»است ج رمکث مرفوع رسول ایحد

» راویان گمان کردند«جمله سنده ھنگام نقل کلام ابن کثیر عمدا یه نوکنیشگفت ا
کند، ادعای او این است که  کند، چرا که این جمله ادعایش را رد می را حذف می

 .۳۳۳-۳۳۲ص  ،۵ج  :ریثکابن  -١
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منتسب  ج ابوھریره کارش گرفتن حدیث از کعب بوده وسپس آن را به رسول الله
 ند.ک ینقد و بررس یخواھد با چه روش ید، مینکاو نگاه  یکرده است. به امانت علم می

ر ھم گفته چون در سند آن یثکه ابن کر است ھمانگونه کث منیبه نظر من حد
س است، وعلت ضعف ھم ھمان شخص محذوف یقتاده وجود دارد و او ھم متھم به تدل
گر وآن ھم مخالفت با ظاھر قرآن و سنت ید لیدر سند است. این مشکل در کنار دل

 امبر فرمود: یه پکت شده ین روایحیاست، در صح ج رمکمشھور رسول ا
به یأجوج و مأجوج  ی که نزدیک شده است، امروز سدبه حال عرب از شر یوا«

ـ گشوده شده نار آن اشاره فرمودندکردن انگشت ابھام و انگشت کبا حلقه مانند این ـ 
 ». است

ث ثابت نباشد، اساس استدلالی را که نویسنده آن مبنای گمانش قرار داده یحداگر 
 فرو خواھد ریخت.

 نیحیث صحیاعتراض به حد

َ خَلقََ آدَمَ عَلىَ «ره ین ابوھریحیث صحیدر مورد حد ١٧٤ ی در صفحه إِنَّ ا�َّ
لام در عھد کن یا«د: یگو ی. م»دیھمانا خداوند آدم را به صورت خودش آفر« .»صُورَتهِِ 

 ».دیخداوند انسان را به صورت خود آفر«م تورات آمده و عبارت تورات چنین است: یقد
ه طول آدم ھفتاد ذراع بوده و در کاشاره کرده است  یگریات دیو در پاورقی به روا

ث را یحد »فتح الباري«ابن حجر در ». به صورت رحمان آفریده است« یگریت دیروا
مانده  ین باقکآن اینکه مسا ث اشکال وارد کردند، وین حدیبه ا رده است:کنگونه نقد یا

ن مانند عاد و ثمود دلالت بر این دارد که قامت آنھا زیاد بلند نبوده یشیپ یھا امت
 ره آمده است.یت ابوھریای که در روا است. نسبت به اندازه

 :پاسخ
ی برای ت شده است، سرزنشیگر روایسنت د یھا تابکن و یحیث در صحین حدیا

انات تورات باشد، چون ھم سنت و ھم تورات از یتش موافق بیه رواکره نیست یابوھر
 گذشته ھستند. یھا امت یھا تابکھستند، وقرآن و سنت گواه و حافظ  یوح

ل آن یف و تبدیل باشد بر عدم تحریدر قرآن و سنت موافق تورات و انج یزیھر چ
ر کبعد از ذ ٤٨ ی هیمائده آ ی خداوند در سورهند، ک یل دلالت میقسمت از تورات و انج

 د:یفرما یل میق تورات با انجیل و تصدیتورات و انج
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قٗا لمَِّا َ�ۡ�َ يدََيهِۡ مِنَ ٱلۡكَِ�بِٰ وَمُهَيۡمِنًا عَليَۡهِ� ﴿ ٓ إَِ�ۡكَ ٱلۡكَِ�بَٰ بٱِۡ�َقِّ مُصَدِّ نزَۡ�اَ
َ
وَأ

 ۖ ُ نزَلَ ٱ�َّ
َ
ه ملازم حق و کردیم کتاب را نازل کو بر تو « ].۴۸: ة[المائد ﴾فَٱحُۡ�م بيَۡنَهُم بمَِآ أ

 یزیان آنان بر طبق چین و شاھد و حافظ آنھا است پس میشیپ یھا تابکموافق مصداق 
 .»رده استکه خدا بر تو نازل کن ک یداور
 یعل«ر یند ضمک یح است. تفاوت نمیث ھم از جھت متن و ھم سند صحیحد 

 ت وجود دارد:یبه خداوند، دو روا ایبه آدم برگردد » صورته

 .»صورة الرحمن خلق االله آدم على« -١
 .»صورته خلق االله آدم على« -٢

ن حالت چنین یث در ایحد یاست، و معن یاگر به آدم برگردد موافق قواعد عرب
ر یید، در خلقتش تغیاش آفر ئت و صورت انسانییاست که خداوند آدم را بر ھمان ھ

ه کنند، نبود، بلک یت میکه در رحم مادر چند حالت و وضع اش هیحالت نداد، مانند ذر
ر از حدیث بھترین ردی بر ین تفسیده شد، و ایآفر یاملکن نفخه به صورت مرد یدر اول

 .»است گراھا عتیو طب مادیگراھا نظر
ه به کاست  رث نزد سلف و بزرگان مشھویحد یر به خداوند برگردد معنیاگر ضم
ت و حالت آن به علم یفکیم و ینک یل نمیه و تمثیو آن را تشبم یآور یمان میظاھر آن ا

داند، و مذھب خلف نیز آن را موافق  یقت آن را میشود و خداوند حق یض میخدا تفو
ه آدم را بر صفات خودش کنگونه است یث ایل حدینند و تأوک یل میلغت و شرع تأو

 .»ده استیره آفریت و علم و سمع و غایمانند ح
ه در درون خوانندگان ھو شب کجاد شیا یه برایه ابورک ابن حجر افظح ایراداما 

ن ھزار یست چون عمر زمیال نکقتاً اشیند، حقک یث آن را نقل میز در مورد حدیعز
، زدن یھا سال تخم ونیلید آن را با میه باک، بلزده نشدهن یا ده ھزار سال تخمیسال 

ه بر عمر ک ین مدت طولانیدر اه کست یشناسان است. دور از ذھن ن نین نظر زمیا
ر صورت گرفته باشد. ییده در اندازه وقد انسان تغیما رس به انسان گذشته وتا به امروز

ه عصر علم ککند، در دوران ما  ال وارد میکن حدیث اشیاگر ابن حجر در عصر خود بر ا
اش  ست. برای من مشخص شده که ابن حجر در گفتهیال وارد نکو معارف است اش

کتاب مبنی بر این که عمر زمین ھفت ھزار سال بوده است، شده در  ثر از گمان اھلمتأ
حالی که این گزاره بدون شک باطل است. اما بعد برای ابن حجر واضح شده است که 
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 یعمر دنیا بیشتر از آن است، بھمین خاطر در اثنا اشکالی در این حدیث نیست و
این حدیث نشانگر این است که مدت : «ویدگ میکند  استنباطاتی که از این حدیث می

 بالاتر از آن چیزی است که اخباریین اھل کتاب و ج الله  بعثت رسول بین آدم و
 .١»اند کسانی دیگر آن را نقل کرده

. عیینت یمبالغه است نه برا یم ھفتاد ذراع براییه بگوکاست  جایزن یو ھمچن
ه را ین نظریحاتم ا یث ابن ابیو حدنگونه است یچون عادت عرب در مبالغه معمولاً ا

دراز  یھمانا خداوند آدم را مرد«ت شده است. یعب رواکابن  یه از ابکند ک یت میتقو
 .»دیآفر بلند ییفراوان مانند درخت خرما یبا مو

روایت ابو ھریره  ای بین بین این روایت در تورات و حات چه رابطهین توضیبعد از ا
ھمچنین بین آنچه نویسنده گمان کرده که از ابوھریره از  بینید، و می ج از رسول الله

 شود؟  ای دیده می کعب گرفته و روایت کعب، آیا رابطه

 رد برخی از احادیث صحیح ایشان در / کافتراء بستن به امام مال
ت یث روایمخصوصاً احاد ،ثیدر احاد هو شبھ کجاد شیسنده ایاز آنجا که ھمّ و غمّ نو

در  / ال حافظ ابن حجرکاست، در پاورقی بعد از نقل اش س رهیاز طریق ابوھرشده 
امت خداوند یدر روز ق«ث یث گذشته و حدیحد ک: امام مالدیگو یم ١٧٥ ی صفحه

جھنم  از س را بخواھدکھر دستش را وارد جھنم کرده و کند و ساق پایش را ظاھر می
را در  آن یره، بخاریث ابوھریحدکند در حالی که  ، را شدیدا رد می»ندک یمخارج 

 رده است.کت یح خود روایصح

ُ كُلُّ مُؤْمِنٍ «بخاری چنین روایت کرده است:  يَْ�شِفُ رَ�ُّناَ َ�نْ سَاقِهِ، فيَسَْجُدُ لهَ
ْ�يَا رَِ�اءً وسَُمْعَةً، َ�يَذْهَبُ لِيسَْجُدَ، �َ  يعَُودُ ظَهْرُهُ وَمُؤْمِنةٍَ، َ�يَبقَْى كُلُّ مَنْ كَانَ �سَْجُدُ فِي الدُّ

او سجده  یبرا یمؤمنمرد و زن کند ھر  خداوند ساق پایش را ظاھر می«. »طَبَقًا وَاحِدًا
خواھد  اء سجده برده باشد چون میید و ریف و تمجیتعر یا برایدر دن یسکبرد و ھر  یم

 .»شود) گردد (وتوانایی سجود از او گرفته می سجده کند، پشتش به حالت اول بر می
 :میگو یسنده و امثال او مینوبه 

گر  لید اگر واقعاً عالم و تحلیث متشابه سخن گویس بخواھد در مورد احادکھر 

 .یفتح البار ،۶ص  ،۱۱ج  -١
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امام  یتابکدانیم در چه  یند، نمک یش را معرفیھا باشد باید مصدر و مرجع نقل قول
 رده است.کار کث را انیاین حد کمال

م روشن شد، او ھر وقت یسنده برایتاب نوکنقد و  یق و بررسیه در تحقک یزیچ
 پراند. سخن می کند، و سندی برای افتراء زدن نیافت بدون دلیل گزافه گویی می

ه در قرآن و کبود  یمت خداوند مقتضکث گذشته ھمه متشابه ھستند حیاحاد
مان قلبِ یه اکسنده و امثال او ینو یث متشابه وجود داشته باشد تا برایه و حدیسنت، آ

ش یامتحان و آزما ی لهیات نشده است وسیبیم غیه و عقل آنھا تسلآنھا را منور نساخت
 آنھا باشد.

بَهَ مِنۡهُ ٱبتۡغَِاءَٓ ٱلۡفتِۡنَةِ ﴿د: یفرما یخداوند م ِينَ ِ� قُلُو�هِِمۡ زَۡ�غٞ َ�يَتَّبعُِونَ مَا �ََ�ٰ ا ٱ�َّ مَّ
َ
فَأ

وِ�لهِِۖۦ 
ۡ
ل به یو تأو یزیفتنه انگ یاست برا یژکشان یه در دلھاک یسانکاما « ﴾وَٱبتۡغَِاءَٓ تأَ

 .»افتند یدنبال متشابھات م
ن یچن /کر امام مالیغ یسنده براین مورد معروف است، اگر نویمذھب سلف در ا

قابل  کبر امام مال ی، ولقابل قبول بودای  د نزد عدهیرد شاک یدرست م یدروغ بزرگ
ه کد استواء فرموده در مور یخیجالب و تار ی جمله ک، چون امام مالقبول نیست

استواء معلوم « تواء بپرسد گفت:زد عام و خاص است. به کسی که آمده بود و از اس زبان
ردن در مورد آن بدعت است، سؤال کننده را بیرون کت آن مجھول و سؤال یفکیو 

 ».کنید که او مردی سوء است
را در مورد  یادب ین بیه اکد، بلیگو یدروغ نم کسنده تنھا بر زبان امام مالینو
و مسلم از  یت بخاریب شده است. چون رواکھم مرت یره و مسلم و بخاریابوھر

ره در معنای یت ابوھریاست اما روا» یکشف من ساق« ی ھمراه جمله ١ید خدریسع ابو
 در آن وجود ندارد. »ساق«مسأله  اماحدیث ابوسعید روایت شده 

 ج ث صفات رسولیاعتراض به حد
ر شده کرا که در تورات ذ ج عب صفت رسولک یوقت«د: یگو یم ١٧٥ ی در صفحه

گو نبود و در بازار  امبر فحاش و زشتیگفت: پ ج ره در وصف رسولیبیان کرد، ابوھر
 عب بود.کلام کقاً ین دقیو ا» دیشک یاد نمیفر

 ».وجوه یومئذ ناضرة إلی ربھا ناضرة«کتاب التوحید باب  -١
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ھمانجا که ادعا کرده بود   پاسخ این مورد را پیش از این بیان کردم و کافی است،
ای است که کعب آن را ساخته است و عبدالله بن عمرو  ر تورات خرافهصفت پیامبر د

  بن عاص آن را از کعب گرفته است.
از  س م: فاحش ومتفحش نبودن رسول اللهیگو یافزون بر مطالب گذشته م

نه دوستان در آن اختلافی ندارند. وھمه  موضوعاتی است که ھیچ کس نه دشمنان و
 س عبکت و اقوال یبر روا س رهین صفات توسط ابوھریردن اکت یبدان اذعان دارند، روا

س روشن کھر  یشان ھمانند ماه شب چھارده و روز برایست چون صفات ایمتوقف ن
 ».ستیر آنھا نکمن یسکبود و 

 در روز شنبه کخلقت خا یبررس
 ج ه رسول خداکرده است کت یره روایمسلم از ابوھر«د: یگو یم ١٧٥ ی در صفحه

حَدِ، «دستم را گرفت و فرمود: 
َ ْ
بَالَ ِ�يهَا يوَْمَ الأ ِ

ْ
بتِْ، وخََلقََ الج �َةَ يوَْمَ السَّ ْ خَلقََ االلهُ الترُّ

رْ�ِ 
َ ْ
مَكْرُوهَ يوَْمَ الثُّلاَثاَءِ، وخََلقََ النُّورَ يوَْمَ الأ

ْ
، وخََلقََ ال ثنَْْ�ِ ِ

ْ
جَرَ ِ�يهَا يوَْمَ الإ عَاءِ، وخََلقََ الشَّ

قِ، فِي آخِرِ وََ�ثَّ ِ�ي
ْ
لَ

ْ
مُُعَةِ آخِرَ الخ

ْ
عَصْرِ يوَْمَ الج

ْ
مَِيسِ، وخََلقََ آدَمَ َ�عْدَ ال

ْ
وَابَّ يوَْمَ الخ هَا الدَّ

 اللَّيلِْ 
َ

عَصْرِ إِلى
ْ
مُُعَةِ، ِ�يمَا َ�ْ�َ ال

ْ
د یرا در روز شنبه آفر کخداوند خا« .»سَاعَةٍ مِنْ سَاعَاتِ الج

شنبه و نور را در روز  را روز سه یا در روز دوشنبه و بدشنبه و درختان ر یکھا را در  وهکو 
 رد و بعد از نماز عصر روز جمعهکن پخش یھا را در زم چھارشنبه و در روز پنج شنبه جنبنده

 .»دین عصر و شب آفرین ساعات جمعه بیدر آخرآخرین مخلوق را  علیه السلام آدم
ر و یثکو ابن  یاند و بخار ردهکت یث روایحد این رهیھم از ابوھر یامام احمد و نسائ

ده است، چون مخالف نص شش یعب شنکث را از ین حدیره ایند: ابوھریفرما یگران مید
کند که  ره تصریح مییه ابوھرکنیشگفت ا یدھد: ول روز خلقت قرآن است. او ادامه می

شنیده در حالی که دستش در دست رسول الله بوده  ج الله این را با گوشش ازرسول
 .است

ای از حدیث  کنند بھره ادعا می که در سرزمین مانمن ھمه کسانی : گوید میسپس 
باشند  ھای دیگر می اند و ھمه کسانی که بر فکر و عقیده آنھا ھستن و در سرزمین برده

نند و با علم واسع خود کما حل  یل را براکن مشیطلبم تا ا را به تحدی و مبارزه می
و بعد  ؛رده است، نجات دھندکه در آن سقوط کای  ن چالهیشیخشان (ابوھریره) را از ا

 پردازد. یره میادبانه به مسخره از ابوھر یاز آن ب

 



 جپاسداری راستین از سنت پیامبر   ١٦٦

 گویم: در جواب این موضوع می
ه کاند  ردهکاعلام  یاند، بعض ث سخن گفتهیم در مورد این حدیث از قدیبزرگان حد

ت یروا ییحی یابم یه از ابراھیل بن امیست چون در سند آن اسماعیث ثابت نیحد
 ینیبن مد یست، در مورد او از علیف است و قابل استناد نیم ضعیرده است و ابراھک

 ییحی یم ابن ابیل این حدیث را تنھا از ابراھیاسماع به نظر من«دند؟ گفت یپرس
 ».رده استکت یروا

 یو قدر یو جھم یم معتزلیابراھ«گفته  ییحی یم ابن ابیامام احمد در مورد ابراھ
ث وضع یند حدیگو یاند و م ردهک کث او را تری. مردم حدرا دارد یلکاست و ھر مش

 ». است کذاب یرافض«د: یگو ین میابن مع» ندک یم
و سند این روایت محکم نیست به  شود، یثی ثابت نمی، متن حدین سندیبا چن

گر ا خاطر وجود ابراھیم در آن به صورت آشکار یا حذف او از سند به روش تدلیس،
ست یوضع شود، درست ن یگریا ھر بزرگ دی س رهیا ابوھری ج بر زبان رسول یثیحد

 د صادر گردد. یث بایردن بعد از ثبوت حدکم کصادر شود، چون ح یمکدر مورد آن ح
عب آن را کره از یه ابوھرکست بلیث مرفوع نیاند: حد از علماء گفته گرید یو بعض

 . اند و آن را مرفوع دانسته و برخی از راویان دچار وھم شده رده استکت یروا
ن یخش ایدر تار / یتر است و امام بخار حیعب صحکث از یف بودن حدوموق یول

رده و کت یعب آن را رواکره از یند ابوھریگو یم یبعض«رده است و گفته کد یینظر را تأ
 ».است تر حین نظر صحیا

عب کث را از ین حدیره ایابوھر«رفته و گفته یرا پذ یر ھم نظر بخاریثکامام ابن 
ره گفته یه مرفوع است، چون ابوھرکاند  ردهکگمان  از راویان یبعض یرده ولکت یروا

 .١»رسول دستم را گرفته
 که پایره از تمسخرھا و اتھامات ابوریم ابوھریریث بپذیدام از نظرات بزرگان حدکھر 

ست، تا جاییکه او ھر چه ھوایش ین یاحترام یدشنام و بن ھمه یو مبرا است و سزاوار ا
 خواست به او نسبت دھد. 

ت یث مسئولیره نسبت به حدیح باشد، ابوھریروان او صحیو پ ینیاگر نظر ابن مد 
» رسول خدا دستم را گرفت« ی ده جملهیل آفرکشان مشیا یه براک یزیندارد، تنھا چ

 .۷/۳۲۶، ۳/۴۸۸ :ریثکر ابن یتفس ،۱۸-۱۷ص  ،۱ج  :ةیة والنھایالبدا -١
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 یث بوده، برایحد ی جعل کنندهس یفتراء و تدلن جمله ھم ثابت نشده و تنھا ایاست، و ا
 اند. ردهکره درست ین جمله را بر زبان ابوھریا و ب دادن مردم و باطل نشان دادن حق،یفر

و مبرا است، چون در  کره پایم، باز ھم ابوھرینکر را قبول یثکو ابن  یو اگر نظر بخار

ن گمان یان چنیه راوکوجود ندارد. بل» اخد بيدي«و » سمعت رسول االله«آن جمله 
 اند. ردهک

خواھد  یم از اینکه اوه یاز اعتراض ابور ،حاتین توضید بعد از ایز شایخوانندگان عز
ه کصدا بزند و از آنھا بخواھد  کوچک ی ن مسألهیا یا را برایدن ی بزرگان و عالمان ھمه

 .، مانند من به خنده بیافتیدره برسندیبه داد ابوھر
انسان  ییھا ن گمانیه چنکو ھوس است  یاساس گمان و ھو ھمه اعترافات او بر

 رد.کخواھند  یرا تا جھنم ھمراھ
آسمان را  یه به فضا رفته و درھایند ابورک یه را بخواند گمان میلام ابورککه  یسک

 یبرا یچ صفتیآمیخته به غرور دلالت دارند و ھ ینادان ن رفتار او بریرده است و اکباز 
 ست.یاز جھل و غرور ن محقق مضرتر و بدتر

 یث بخاریاعتراض او به حد
ه رسول خدا فرمود: کرده کت یره روایاز ابوھر ید: بخاریگو یم ١٧٦ ی در صفحه

 یزین چیتر نم و محبوبک یمن باشد با او اعلام جنگ م یدشمن دوست و ول یسکھر
با انجام  شود واجبات است و بعد از آن پیوسته بنده  یم یکه بنده با آن به خدا نزدک

 او او را دوست داشتم، گوش یشود. تا من او را دوست دارم وقت یم یکنوافل به من نزد
 ییو پا گیرد میه با آن ک یند و دستیب یه با آن مک یشنود، چشم یه با آن مکشوم  یم
ی که مرگ را دوست مرگ مؤمن ی به اندازه یزیچ چیرود، من در انجام ھ یه با آن راه مک

 ».را دوست ندارم یشند) و من ھم آن سختک یم یکنم. (چون سخت نمیتردد  ندارد
 یبو یابد که آنکه قدرت بویایی داشته باشد درمی :گوید میاو در مورد این حدیث 

 د: یگو یم یرسد و در پاورق یث به مشام انسان میاز حد اتیاسرائل
اعتراض ث به آن یرده است و بزرگان حدکت یروا یث را فقط بخارین حدیا«

شود. استادِ  یروشن م«د: یگو یه قبول دارد مک ییزھایچر کو بعد از ذ» اند گرفته
اھن گذشت و در تورات کن یث، وھب بن منبه است و شرح حال این حدیره در ایابوھر

 ».ردم مگر در گرفتن روح مؤمنکار تردد نکچ ید: در انجام ھیگو یه خدا مکم ینیب یم
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 :پاسخاما 
رده است، کت یث را رواین حدیتاب رقاق باب تواضع اکش یحیدر صح یامام بخار

اند، مثل خالد بن  چه برخی از رجالش مورد نقد واقع شدهاگر این حدیث صحیح است و
گا ؛ زیراشریک بن عبدالله مخلد شیخ بخاری و ، ھتر است تا دیگرانانسان به استادش آ

اختلاف کرد، قول بخاری ترجیح ھرگاه قول بخاری در مورد راوی با قول دیگران  و
تاریخ آنھا ندارد، تا جایی که  ھای حدیث و شود، او ھمتایی در شناخت علت داده می

دارد، پیشانی او  امام مسلم وقتی امام بخاری از علت خفی در حدیث برایش پرده برمی
باشد، میان راویان حدیثی دھد، اگر ایشان در به او لقب استاد اساتید می بوسد، و را می

 شود.  امام بخاری آن را روایت کرده به صحت آن خللی وارد نمی مادامی که
اند، اما دیگر ائمه حدیث آن را  احمد این حدیث را روایت نکرده چه که مسلم واگر

و طبرانی آن را روایت  بزار ابو یعلی الموصلی و اند، بیھقی در کتاب زھد و روایت کرده
یز آن را در کتاب زھدش روایت کرده است، و ابوھریره در اند، بلکه امام احمد ن کرده

اند،  بسیاری از بزرگان اصحاب این حدیث را روایت کرده روایت این حدیث تنھا نیست و
معاذ بن جبل. و  و فهحذی انس و ابن عباس و ابوأمامة و علی و و لمانند عایشه

شده است، ھر چند  فقط از یک طریق روایت نشده است بلکه از طرق بسیاری روایت
ت شده یروا یفراوان یھا چون از راه یست ولیاز ضعف ن یث خالیطرق مختلف این حد

ث ین حدیر المؤمنیسنده او را امیه نوکنند، حافظ ابن حجر ک یت میگر را تقویھمد
رده که اعتقاد به اینکه این حدیث کاعلام  ]٢٨٦ص ، ١١ج  :یفتح البار[داند در  یم

 ».روایت شده است، مردود است....فقط از این طریق 
ه مجموع آنھا بر اصل و کھم دارد  یگرید یث سندھایحد«دھد:  یسپس ادامه م

گر ید یھا ر راهکند به ذک یو بعد از آن شروع م». نندک یث دلالت میح بودن حدیصح
 ث.یت حدیروا

 ث اعتراض نگرفته است.یبه سند حد یشود فرد قابل اعتماد یپس روشن م
و در ...». نکردم  تردید« ی ندارد. مگر جمله یلکث مشیحد معنی،ه یناحاما از 

م ینکث را رد یل حدین دلیر فراوان است، و اگر با این تعبیقرآن و سنتِ مشھور، نمونه ا
 م.یرا مردود بدان یث فراوانیات و حدید آیبا

 دگاه دارند.یعلما در این مسئله و موارد مثل آن دو د
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ان یه و بیمان آوردن به ظاھر نصوص، بدون تشبیاه کدگاه سلف امت ید -١
قت آن را یو سپردن حق یگونه نقصاز ھر دانستن خداوند یاست و مبرت یفکی

 به علم خداوند. 
ه موافق لغت و شرع باشد، این ک یا ل نصوص است به گونهیه تأوکدگاه خلف ید -٢

ت یآزار و اذند داشتن ین و ناخوشایاء مؤمنیحدیث دلالت بر محبت خداوند به اول
 نند.کھا آن را فھم  ه انسانکرده است کر ین گونه تعبیآنھا است. و آن را به ا

اند اما چون فرستاده خدا ھستند، لذا  ه نسبت دادهکرا به ملائ یدگر تردید یو بعض 
شود چون فرستاده او ھستند. حافظ  دھند به خدا نسبت داده می ھر چه آنھا انجام می

س خواھان اطلاعات کلام را بسط داده و ھرکن راستا یدر ا »یارفتح الب«بن حجر در 
 ند.کتواند به آنجا مراجعه  یاست م یشتریب

ال را نقل ک، تنھا اشیم خطابسنده این است که در کلایھای نو انتیاز جمله خ
سنده ین روش را از نویرده است. ضمناً در گذشته نیز اک، اما جواب را حذف ردهک

 ند.ک یانت میچگونه خم یدیم و دیشناخت
بنده یم تا از روش فرینک یرا نقل م یلام خطابکناً یه عیانت ابوریان خیب یو برا

 زده شوید. ه شگفتیابور
بعد  یزیست و بداء (روشن شدن چیبه نسبت خدا جائز ن دترد«د: یگو یم یخطاب 

 ل دارد.یث دو تأوین است، اما حدکر ممیشان غی) به نسبت ایاز گنگ
خواھد  یاز خدا م پس شود یم یکبه مرگ نزد یماریتوسط ب یزندگ انسان در -١

دھد و  یند، و خداوند او را شفا مک یآسمان بلند م ینیاز به سو و دست دعا و
ار کخواھد  یکه م بازنگری (تردد) کسی است مانند این کارابد. ی یاو نجات م

ند، ک یم کرا ترشود و آن  یاو روشن م یار براکان آن یضرر و ز یانجام دھد ول
ند چون کد لازم است خدا را ملاقات یان رسیش به پایزندگ ینپس اگر انسا

 ».منحصر به پروردگار است یابد یاست و زندگ یوم به فناء و نابودکمح
که من  یزیچ چیگان من در ھ فرستاده ،تأویل دوم: معنای جمله چنین است -٢

 اند ... د نشدهیگرفتن روح مؤمن دچار ترد ی دھم به اندازه انجام می
ند؟ آیا بخاطر این است که ک یم مکث حینگونه ستمگرانه بر حدیسنده ایپس چرا نو

؟ آخر ھای پیامبران آمده است ذکر نموده که مانند این سخن در کتابوھب بن منبه 
 اند؟ نظر تو چیست ای را نگرفته یسرچشمه وح یکو محمد از  یسیو ع یمگر موس

 



 جپاسداری راستین از سنت پیامبر   ١٧٠

اینکه معظم حدیث با آنچه از تند  پلیسی ھستی در مورد یقو ی کسی که دارای شامه
بنی اسراییل ذکر شده، ھم خوانی ندارد،؟ آنجا که تورات حتی آنھا را  یو سخت یخوی

رده کف یات توصیاز معنو یات و دوریردن در مادکده خداوند و مبالغه یبه قوم برگز
 گویی؟ است، چه می

 .!میندار صھیون شناسی یقو ی ن شامهیه ما چنکسپاس خداوند 

 ث مسلمیاعتراض به حد
متھم کردن او به  و س رهیحماقت خود بر ابوھر بعد از ریختن دلوھای سفاھت و

ھایمان در مورد  با ذکر مثالی نقل کنید: و ایگو یم ١٧٧ ی غفلت، در صفحه و یسادگ
ن راستا یدھیم تا سخن در ا ھستند، خاتمه می اسرائیلیاتقت یه در حقکره یث ابوھریاحاد

نََّةِ «ه رسول خدا فرموده: کرده کت یره روایشد. امام احمد از ابوھرکبه درازا ن
ْ
إنَِّ فِي الج

 َ�قْطَعُهَا، وَاقرْءَُوا إنِْ شِئتْمُْ:
َ

اكِبُ فِي ظِلِّهَا مِائةََ سَنةٍَ، وَلا مۡ  وَظِلّٖ ﴿ شَجَرَةً �سَُِ� الرَّ .  »﴾٣٠ دُو�ٖ مَّ
آن بتازد بدون اینکه سایه  ی هیتواند صد سال در سا یار مکوجود دارد که سوار یدر بھشت درخت«

مۡ  وَظِلّٖ ﴿ ی هید آیخواھ یتمام نشود و اگر م  .»دی) را بخوانیه طولانی(سا ﴾٣٠ دُو�ٖ مَّ
عب کث را کنار بگذارد اما یره روایت این حدید: نزدیک بود ابوھریگو یبعد از آن م

 رد.کر کرد و اوصاف درخت بھشت را ذکق یلام او را تصدکاو شتافت و  یاریبه 
 جواب:

و مسلم ھم آن را  یه امام بخارکرده، بلکت نیث را روایتنھا امام احمد این حد
برخی از مردم فریب رد، کیت میث را روایره حدیاند و اگر تنھا ابوھر ردهکت یروا

 سنده آنھا را ساده ویه نوک یگریاصحاب دث از یحد ی، ولخوردند نویسنده را می
 .داند روایت شده استیخبر نم یب

رده. کت یروا ٢ید خدریسع یو سھل بن سعد و اب ١ره و انسیھر یاز اب یامام بخار
 ت فرموده است.یروا ٣ید خدریسع یره و سھل بن سعد و ابیھر یو امام مسلم از اب

عب آنھا را کا یت؟ آسیگر چید ی تحلیل گر روزگار!!!!! نظرت در مورد سه صحابه یا
ن امت ھستند و خدا در یند صحابه که بھترکیق میتصد یسکاست؟ چه  ب دادهیھم فر

 .۲۵۱ص ۶فتح الباری ج –کتاب بدء الخلق باب صفة الجنة والنار  -١
 .۳۵۵ص ۱۱فتح الباری ج –کتاب الرقاق باب صفة الجنة والنار  -٢
 .۱۶۸ – ۱۶۷ص ۱۷صحیح مسلم شرح النووی ج -٣

 

                                           



 ١٧١                     )س(ابوهریره  بخش اول:

ف فرموده است تا این اندازه ساده لوح و غافل بودند؟ کمی یانجیل آنھا را توص تورات و

إِذَا لمَْ �سَْتحَِ فَاصْنَعْ « ج رمکامبر ایه خوش گفته پحیا کن! ای جارچی مستشرقین!!! چ
 .»انجام بده شتیه دوست داک یارکھر  یاء نداشتیاگر ح« .»مَا شِئتَْ 
ند و خواننده را به اشتباه کیر نقل میثکه از ابن کنست یه ایابور یھاانتیاز خ یکی

داند، یا مردود میف یث را ضعیر است و حدیثکدگاه ابن ین نظر و دیه اکاندازد یم
ج  :ریثکر ابن یتفس[من به  ین مکر شد، ولیب اکبه مرتیه در مورد ابن قتکھمانگونه 

ان یرده و در پاکر کت را ذیدم مفصلاً روایردم. دک مراجعه ]١٨٨ – ١٨٧ص  ،٨
 یبر صحت آن نزد امامان تواتر قطع یثابت است، حت جاز رسول الله  ثین حدیا«گوید:  یم

  ».ت شده و ھمه رجالش قابل اعتماد ھستندیمختلف روا یوجود دارد. چون از راھھا

ُ َ�مَا َ�ُۥ ﴿سنده!!! راست گفته پروردگار یگفتم: شگفتا از روش نو وَمَن يضُۡللِِ ٱ�َّ
 .»ستیاو ن یبرا یات دھندهیند، ھداکرا گمراه  یسکخداوند ھر « ﴾مِنۡ هَادٖ 

 اتیروا ساختنره به ضعف حافظه و یردن ابوهرکمتهم 
د بسیار یگویره در مورد خودش مید: ابوھریگویم» ضعف ذاکرته«باب  ١٧٧در صفحه 

رد کیده بود حفظ میخیلی کمی از آنچه شن یزھایاو چ ی حافظه. بوده استار کفراموش 
شنود چه بتبدیل شده که ھر ای بگونه ج رمکرسول ا یه در اثر دعاک ندکیم ادعااما او 

 ات فراوان او باشد.یگر روا هیرد تا توجکر کن داستان را ذیا کند، و حفظ می
د ینکیشما گمان م«گفت: یدم میره شنیرد. گفته از اباھرکت یمسلم از اعرج روا

ن کیر و مسیفق ینم، سوگند به خدا مردکیت میروا یث فراوانیمن از رسول خدا احاد
ن مشغول معامله بازار یشدم. مھاجر ج رسولار کم خدمتکش یبودم، با اجرت غذا

خود بودند رسول خدا فرمود: ھر  یبه اموال و دارائ یدگیبودند و انصار مشغول رس
رد. من کده ھرگز فراموش نخواھد یه از من شنک یزیند، چکس لباسش را پھن ک

از آنرا فرموش  یزیردن چکثش تمام شد، پس از جمع یردم تا حدکلباسم را پھن 
 ».ردمکن

رده کت نیردن لباس را رواکتا بحث انصار است و پھن  کت مالید: روایگویمسلم م
به قبل  یردن ارتباطکح است چون لباس پھن یصح کت مالید: روایگویه میابو ر زاست

 از آن ندارد.

 



 جپاسداری راستین از سنت پیامبر   ١٧٢

 آن پاسخن (شرق شناسان) در این گمان باطلش و یسنده از مستشرقینو یرویپ
» یھرگولد ز« ه نظرکرده بلکه تراوش نیر و علم ابورکن اعتراضات از تفیا -١ 

آن را  ه تنھا بلندگوی نظرات اوست ویو دشمن اسلام است، ابور یھودی مستشرق
چه که گلد زیھر از نویسنده با ند اگرکیرد و بلندتر میگیرا م کند. آنھا بلندتر تکرار می

 است. تر ادب
 م وکو  یارکه بدون دست یشن شود ابورم تا روینکیرا نقل م یھرلام گولد زک کنیا

رود  گام ھمراه او می  هگام ب ند وکیر مکده خودش ذیرا به عنوان نظر و عق است آنک
کند، اما خودش در  (جالب است که ابوھریره را متھم به اتباع از یھودی مسلمان شده می

د: یگو یاو م آشکار است) ادعایش تابع یھودی است که دشمنی او با مسلمانان ھویدا و
بودن ذھن و حافظه ابوھریره را از اشتباه و سھو  در اماناند تا ردهکدرست  یمردم داستان«

ای بین خود و ابوھریره  پارچهدستش را بر  ،سخن یامبر در اثنایاند: پ، گفتهندکه یتوج
 . ١کند چه شنیده بود را میین وسیله ابو ھریره ضمانت حفظ ھربد ، وکشید رده بودکپھن 

ت شده یارو ٢گریقابل اعتماد د یھاتابکن و یحیردن عبا در صحکداستان پھن 
ند، اھل علم و کید مییرا تأ خ آنیه واقع تارکاست و مخالف عقل و نقل نیست، بل

این داستان را معجزه  گواھی دادند، و س گران به قوت حفظ ابوھریرهیصحابه و د
 دانند. امبر مییپ

خش و بیقھی در کتاب مدخل از یکه بخاری در کتاب تار رهیاز خصائص ابوھر یکی
ث محمد بن عماره بن حزم روایت کرده است که ایشان در مجلسی که بیشتر از یحد

ث یردن حدکت یرد به رواکره شروع یده نفر از بزرگان صحابه بودند، نشسته بود، ابوھر
ث تکرار یفھم آن حد یدانستند و برایث را نمیاز بزرگان این حد ی، بعضج رسول الله

رار کار را چند بار تکن یگفت، و ا کردند، سپس او دوباره برای آنھا حدیث می می
 ».تر به حدیث است ره از ھمه آنھا حافظیه ابوھرککرد، آن موقع دانستم  می

تو :« گفت  س رهیه به ابوھرکاند ردهکت یروا ب از ابن عمر یامام احمد و ترمذ
و داستان ». ث داناتر ھستیدیو از ھمه ما به حد یبود ج رسول شتر ملازمیاز ھمه ما ب

 ن بزرگان معروف و مشھور است.یب و کاتبش مروان

 .۴۰۷ص  :یمعارف الاسلامـال ةدائر -١
 .۵۳-۵۲ ص ،۱۶ج  :یوشرح نو .۷۴-۷۳ص  ،۱ ج :یفتح البار -٢

 

                                           



 ١٧٣                     )س(ابوهریره  بخش اول:

ره یابوھر: «گوید میمعقولات امام است  که در منقولات و / یامام شافع
 ».ن مرد دوران خودش بوده استیتر حافظ

را رھا  ]متقی یابوھریره و شافع معاصر چون ابن عمر[ یلام بزرگانکا معقول است یآ
 م؟یباش ]رهیو دور از ابوھر یتقو یب[لام شرق شناسان کرو یم و پینک

بوسیله نقل قول امام  »ردن جامهکداستان پھن «ند در کیسنده تلاش مینو –٢
 ند. وکجاد یو شبھه ا کتا بحث انصار است...... ش کت مالیه فرموده: رواکمسلم 

است و قصه پھن کردن پارچه  را به قول ابو ھریره پایان داده گفته است: مالک حدیثش
او گمان کرده است روایت صحیح، روایت مالک است چرا که کلام  را بیان نکرده است.

 بعد از آن ارتباطی با قبلش ندارد.
ردن ھدف و منظور امام کن کاز جھل و در یست خورده و ناشکتلاش او ش یول

گاھی او از رو نه کیگر به خاطر عداوت و ید ین است، و از طرفیش محدثمسلم و عدم آ
 ند.ک یلمات را تحریف مکره یاو نسبت به ابوھر

و  کاست و سه نفر یعنی مال س رهیھر یاز ابن مسیب از اب یت مسلم از زھریروا
تنھا دفاع  کث مالیاند، حدردهکت یث را از زھری روایمعمر حد نه وییان بن عیسف

ان یت سفیدر روا یکند، ول خودش در مورد کثرت روایت را بیان میردن ابوھریره از ک
گفته پیامبر ھم نقل شده است. پس داستان عبا را سفیان بن  و معمر داستان عبا و

اند، برای تو کافی است که این دو  ان روایت کردهینقل از زھری از سفمعمر به  عیینه و
نین ابراھیم بن سعد نیز با سفیان بن ھمچ امام بزرگ این حدیث را نقل کرده باشند، و

 است. ١این حدیث نیز در بخاری معمر در ذکر این قصه موافقت دارند و عیینه و
اصل و  ارزش است و یب یلامکاما اعتراض مرتبط نبودن داستان لباس به ما قبلش 

 با قبلش دارد. یمکارتباط مح سنده، ندارد. چونیگمان باطل نوال و یای جز در خ پایه
ھای دنیوی و  کند که فراغت او از مشغولیت ره در این حدیث بیان مییابوھر 

ر کھمراھی پیوسته با رسول الله از اسباب حفظ زیاد احادیث بوده است، سپس بعد از ذ
ه علت کند کاشاره  یگریث مناسب دیده است به سبب دیت فراوان حدیاسباب روا

داستان عبا را از  یامام بخار یحتاست.  ج رمکرسول ا یعدم فراموشی او نیز دعا
را  ند، و بزرگان و امامان آنکیت میبصورت مستقل روا س رهیچند طریق از ابوھر

 المزارعة باب ما جاء فی الغرسکتاب  -١
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 دانند.یامبر میره و معجزه پیفضائل ابوھر
ث بدون داستان و یحد-ث ین دو حدیا« د:یگویم »یالبار فتح«ابن حجر در 

-ار از نشانهکره و معجزه آشیبرای ابوھر یلت بزرگیفض -ث ھمراه داستان لباسیحد
انسان است.  یعیاز صفات طب یکی یارکنند، چون فراموش کیان مینبوت را ب یھا

 .»شود یاز او زدوده م ج رسول یت دعاکبه بر ید ولینمایره بدان اشاره میابوھر
ل و ستمگرانه میخ یو بدون دل نفھمیدهلام مسلم را کسنده یشود نویپس روشن م

 در جای دیگری کوبیده است. را

 رهیابوھر یارکاثبات فراموش یات برایف روایتحر ار وکش
 یموضوع پنداشتن داستان لباس، بعض ره ویت علیه ابوھریه جنایتوج یسنده براینو
ساند، در صفحه را به اثبات بر س رهیابوھر یارکند تا فراموشکیف میات را تحریاز روا
ه ھمه کره یمنحصر به ابوھر یقو ین حافظهید: ایگویم یزیآم با حالت مسخره ١٧٨

انت یمواقع خ یاست، در بعض یعت انسانیخلاف طب اصحاب از آن محروم بودند و
-رون رفتهیب یزھایھا چ ن سوراخیشان پاره شد و از ایلباس پھن شده ا و گوییرده، ک

 ند.کیر مکث را ذیاند. بعد از آن احاد

ةَ، «ه رسول خدا فرموده: کره یھر یو مسلم از اب یث بخاریحد -١  طَِ�َ
َ

 عَدْوىَ وَلا
َ

لا
 هَامَةَ 

َ
ردار وجود دارد، ونه بد یمنی به سبب پرواز پرنده، ونه پرنده بد یمن یواگ یمارینه ب« .»وَلا

 را فراموش نموده است. بعداً آن یرد. ولکت یرا روا ره آنی. ابوھر»(یا ھمان بوم) وجود دارند
 ن آن نماز.ییره در تعیافتادن ابوھر کن در اشتباه نماز وبه شیدیال یداستان ذ - ٢

نْ َ�مْتَلِئَ شِعْرًا«ث یحد – ٣
َ
ُ مِنْ أ حَدُِ�مْ َ�يحًْا ودََمًا خَْ�ٌ لهَ

َ
نْ َ�مْتَلِئَ جَوفُْ أ

َ َ
 .»لأ

 .»دیه شعر بگوکنیشود بھتر است از ا کاز شما پر از خون و چر یسکاگر دھان «
ه شعر کنیاز ا«رده. رسول خدا فرموده کرا حفظ ن قاً آنیدق رهیشه گفت: ابوھریعا

ه به گمان او کند کیر مکرا ذ یگریات دین روایو ھمچن». دیز در مورد من بگویھجو آم
ه تنھا کد ینیبیست. بعد از جواب دادن مین نیچن یرده، ولکره در آنھا فراموش یابوھر

 .مانندیم یباق برای او تیا دو روای یک
د یردن مقکاز آنھا فراموش ن یات داستان لباس گوناگون ھستند، در بعضیروا -١

َ�مَا �سَِيتُ َ�عْدَ ذَلكَِ «ح مسلم یدر صح». ده استیآنچه از رسول شن«شده به جمله 

 



 ١٧٥                     )س(ابوهریره  بخش اول:

ثَِ� بهِِ  َوْمِ شَيئًْا حَدَّ ت ی، و در روا»بعد از آن روز چیزی که برایم گفت فراموش نکردم« »اليْ
 ت شده است.یروا »چیزی فراموش نکردمبعد از آن « یبخار
د شده به گفتاری که از رسول الله یردن مقکفراموش ن ھا تیگر از رواید یبعض در و

كَ مِنْ « :در روایت شعیب جمله که در این قصه شنیده، و
ْ
ِهِ تلِ

َ
َ�مَا �سَِيتُ مِنْ مَقَالت

ءٍ   وجود دارد. »ردمکث را فراموش نیز از آن حدیچ چیھ« .»شَيْ
ث یداحابا  یا بعد از آن، موضوعردن قبل از این کم فراموش یریت دوم را بپذیروا اگر

احادیث قبل از  یردن بعضکم، فراموش ینکرا قبول  یت اولیمخالفت ندارد، واگر روا
 این داستان با فراموشی او منافات ندارد.

 »یلا عدو«ث یرد گمان در مورد حد

ةَ لا عَدْوَى وَلاَ « :ثیاما حد -٢  و ٢و ابن عمر ١رهیھر یاز اب یامام بخار »...طَِ�َ
وقاص و مسلم از  یاز عائشه وسعد بن اب یطبر رده است. وکت یروا کانس بن مال

 اند.ردهکت یروا ٣انس و ابن عمر د و جابر ویزیسائب بن  ره ویابوھر
ث یحد یھم راو یگریه اصحاب بزرگوار دکست بلیره نیث تنھا ابوھریحد یپس راو

 ھستند. 
ت آن دچار اشتباه شده باشد یا در روایرده کث را وضع یره حدیه ابوھرکنیاحتمال ا

است  یگرید یزیا چیردن کل فراموش ین باشد، پس دلکر ممید غیشا د ویبع یلیخ
رسول صورت گرفته  یرده، قبل از داستان دعاکه فراموش کم ینکواگر فرضاً قبول 

ن یمنافات ندارد. و ا ج ث با دعای رسولیحادا یردن در بعضکاست. پس اشتباه 
 ره است.یابوھر یردن ھم علامت فضل و بزرگکفراموش 

 د:یگو یم مکیح
آورد،  ا را برای باھوش بودن یک فرد به حساب مییھمه اخلاق و سجا یسکچه 

 .١ھمین کافی است که معایبش قابل شمارش باشد

 کتاب الطب باب لا ھامة. -١
 .کتاب الطلب باب لا عدوی -٢
 .۲۱۸ – ۲۱۳ص ۱۴مسلم بشرح النووی ج -٣
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دم یند«د: یگویه مکبینیم  سلمه انصاری می یلام ابکرا در  ین حافظه قویابیان 
 ». رده باشدکرا فراموش  یگریحدیث د ٢ثین حدیر از ایغ

ث توسط یا نسخ حدیره یردن ابوھرکن فراموش یگر، ابو سلمه بیت دیدر روا یحت
 .٣حدیث دیگر دچار تردد شده است

ن کر ممیبوده، و غ یو جزئ یرده، احتمالکم فراموش ینکخلاصه اگر فرضاً قبول 
داشته باشد. مثلاً  یگریل دیث دلیردن حدکت نیا رجوع و روایوت که سکست ین

 ث بوده است.یمعتقد به نسخ حد
نم، تا تفاوت عالم کیسلمه نقل م یلام ابکق بر یقول ابن حجر را در تعل کنیا 

ت انس گفته یابو سلمه در روا«د: یگوین عالم نما روشن شود. مبا نادا جو حقیقت
آیا ابوھریره  دانمینم یگفت ول ن با ما سخن میآھمانا در مورد  خورم که می سوگند

ان یلام ابوسلمه بکاز اقوال دیگری را نسخ کرده است.  یکیا یرده کث را فراموش یحد
امل وجود دارد. و در باب کث تعارض ین دو حدیره معتقد بوده بیه ابوھرکند کیم

 .»گفتیمن آنھا سخن یاز روش جمع ب ٤جذام
ردن عبا حدیث کث پھن یحد شنیدن ره قبل ازید ابوھریشا«د: یگوین میابن الت 

 ».ده باشدیرا شن عدوي... لا«
ث آن روز را فراموش یه حدکن است یمنظور از داستان عبا ا«ند: یگویم یبعض 

از او  یارکشه فراموشیھم یند و براکیث را فراموش نمیه ھمه احادکنیرده نه اکن
 ».ث اول استیث دوم ناسخ حدیحد«ند: یگویم یبعض». شود می زدوده

ث اختلاف وجود ین دو حدید بیره دیاحتمال دارد چون ابوھر«د: یگویم یقرطب
ث یند و در مورد حدکت یث را روایاز احاد یکیستند، جائز دانسته یدارد و قابل جمع ن

احتمال دارد که او از این ترسیده که برخی  ار فرموده است، ویوت اختکگر سید

شود عیبش را شمرد حتما دارای عیبی کمی است که قابل  منظور این است که شخصی که می -١
ھستند که عیبشان چنان عیب نیست تنھا کسانی بھترین  یچون ھیچ انسانی ب شمارش است، و
 شود آن راشمرد. کم باشد که می

 ولا... یلاعدو: ثیحد -٢
 نگا: صحیح بخاری کتاب الطب باب لا عدوی -٣
 .۱۹۹ص  ،۱۰ج  -٤
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ھای نادان تصور تناقض بین دو حدیث کنند اولی را ذکر کرده واز دومی سکوت  انسان
 .١»ت کرده استیث را روایکرده اما چون بعداً مطمئن بوده از موضوع، ھر دو حد

 ل است و اگر فرضاً قبولیست و قابل تأوین ینیقی س رهیابوھر یارکپس فراموش
لات و ین تأویا بعد از ایث تعارض وجود ندارد. آین دو حدیرده، بکه فراموش کم ینک

 ».شان بپردازدیه اینگونه ناجوانمردانه به طعن و ھجوم علیه حق دارد ایابور ،حاتیتوض

 »سھو نماز«ث یجواب اعتراض حد
ابن حجر رده، کلام حافظ ابن حجر اعتماد کسنده بر یاما در مورد اشتباه در نماز نو

 کش یت نسائیل روایجائز است به دل یان بوده ولیو گمان از راو که شکان نموده یب
در  نند وکین مییم، چون گاھی یقینا نماز را تعیره نسبت دھیو گمان را به ابوھر

را  ٢در فتح الباری لام حافظکنص  کنیافتد، و ایم کن نماز به شییگر در تعیت دیروا
که مؤلف چگونه بر اساس ھوی و ھوس خویش ھرچه را خواسته  ببینیم تا ینکینقل م

ظاھراً اختلاف از «د: یگوی. ایشان مذکر کرده و ھر چه را نخواسته رھا نموده است
م احتمال دارد داستان سھو نماز دو بار صورت گرفته ید است بگویان است، بعیراو

و  کره دچار شیوھربه اکرده کت ین روایریاز ابن عول از ابن س یاست، چون نسائ
دام کردم کد: فراموش یگویره میامبر یکی از نمازھا را خواند، ابوھریپ ،گمان شده است

گفته نماز ظھر  یتینماز بود، پس ظاھرا ابوھریره آن را با شک روایت کرده است، در روا

شخص بیمار را «و شبیه آن مانند این حدیث: » ن....کازجزام فرار«ث یوحد....» یلاعدون«ث یحد -١
ع احادیثی که مسری بودن بیماری را اثبات کرده و ، علما در جم»نباید نزد افراد سالم برند

چند نظر دارند که بھترین آن چنین است که مراد  کند، گویند بیماری سرایت نمی احادیثی که می
کند و این در رد تفکر جاھلیت است  از نفی سرایت، این است که چیزی خود به خود سرایت نمی

کنند پس پیامبر باور آنھا را باطل نمود و  می ھا خود به خود سرایت که معتقد بودند بیماری
خوردن ھمراه با شخص جذامی برای این بود که بیان کند که الله ذاتی است که شخص را بیمار 

کند به  ھا و مانند آن نھی می دھد. اما احادیثی که از نزدیک شدن به جزامی نموده و یا شفا می
اشاره به این دارد که این اسباب در تأثیر  جلله ی اسباب است و عمل رسول ا خاطر اثبات قاعده

برد و اگر بخواھد تأثیر آن را  گذاری مستقل نیستند بلکه الله اگر بخواھد تأثیر آن را از بین می
 گذارد پس به اذن الله مؤثر خواھد بود. باقی می

 ۷۵ص ۳فتح الباری ج -٢
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ه ه نماز عصر بودکرد کدا ین پیقیگر گفته نماز عصر است، اما بعداً یت دیبود و در روا
 ».است
 ره نسبت داده شده است ویو گمان به ابوھر کش یت نسائیم تنھا در رواینیبیم

ه دچار کم ینکدھد و اگر فرضاً قبول یان نسبت میگمان را به راو و کگر شیات دیروا
 بوده است. ج رمکرسول ا یشده احتمال دارد قبل از داستان دعا کش

 آن مورد در یقتبیان حق ث شعر ویحد
 کاز شما پر از چر یکیاگر دھان «ه فرموده ک ج رمکره از رسول ایوھرث ابیاما حد

رده رسول کره فراموش یعائشه گفت: ابوھر»: دیو خون شود بھتر است از اینکه شعر گو
در این ادعای ». یکه من در آن ھجو شوم نه ھر نوع شعر یشعر«فرمود:  ج خدا

ده یھا دزد تابکق آن را از یبدون تحقنویسنده ھیچ وجھی از حق وجود ندارد بلکه او 
 است.

 در این ادعا چنین است: یقتاما حق
ث را با ھمان لفظ یحد ١ره و ابن عمر به صورت مرفوعیاز ابوھر یامام بخار -١

را  آن یردد خیسع یوقاص و اب یره و سعد بن ابیھر یرده و امام مسلم از ابکت یروا
گر یه سه صحابه بزرگوار دکت بلیره نسیآن تنھا ابوھر یت فرموده است پس راویروا

 د به صفر برسد.یموافق او ھستند، احتمال اعتراض عائشه شا
ت اعتراض از جھت سند و متن ثابت نشده است، ابن حجر در مورد سند یروا -٢
قابل  ین مرسلیاست و چن یشه) مرسل شعبیاده (اعتراض عاین زیا« د:یگویآن م

ت شده یگر به صورت موصول روایاز دو راه د« ٢د:یگویبعد از آن م». ستیناد ناست
و خون بھتر  که فرموده است: دھان پر از چرکاز جابر  یعلی یت ابن ابیاست. در روا

 مجھول وجود دارد ین سند راویر اکه من در آن ھجو شوم، د یاست از دھان شعر گو
ت گذشته است با یره که مانند روایصالح از ابوھر یاز اب یلبکاز  یو ابن عد یطحاو و
ه ک یشعر«موده است: امبر فریرده پکره فراموش یشه فرموده ابوھرین تفاوت که عایا

وجود  که باذان نام دارد و ابو صالح یلبکث ابن یدر سند حد» من در آن ھجو شوم
 ف ھستند.یه ھر دو ضعکدارد 

 .۴۵۱ص ۱۰فتح الباری ج -١
 .۴۵۲ص ۱۰فتح الباری ج -٢
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د یابوعب«د: یفرمایم ١در شرح صحیح مسلم یاما از جھت ضعف متن: امام نوو
د و یابوعب» ندکرم را ھجو که با آن رسول اکاست  یاند ھدف از شعرگفته یفرموده: بعض

 یلید خیه باکشود ینگونه میت ایروا یر غلط است چون معنین تفسیاند اثر علما گفتهکا
در  کوچک یاحترام یب یکند یگو یجمھور علماء م یند آن وقت حرام است ولکھجو 

 ».دھان پر از شعر باشد:«د یگویت میروا یفر است ولکامبر یاز ھجو به پتر  حد کم
لامش شعر باشد و از قرآن و علوم کثر که اکنست یاند پس منظور اعلماء گفته

و  یه از قرآن و علوم شرعکشعر گفت  یار خدا غافل شود. اما اگر به اندازهکذ و یشرع
 ، والله اعلم.ستیاز شعر نئز است چون دھانش پر اد خدا غافل نشد جای

ه ھمراه فحش کنیاند شعر مباح است مگر اثر علماء گفتهکا« :دیگویو بعد از آن م 
لام است خوبش خوب و بدش بد است. رسول خدا کدشنام باشد. شعر ھم به منزله  و

د، ین شعر بسراکیدھد در ھجو مشریرا سروده و به حسان دستور م ده و آنیشعر را شن
اند. خلفاء و بزرگان صحابه و ره شعر گفتهیشان اصحاب در مسافرت وغیحضور او در 

ه به ذم ک یر شعر نبودند مگر شعرکدام از آنھا منکچ یاند و ھبزرگان سلف شعر سروده
 ».ھجو بپردازد و فحش و

علوم و معارف و  یه انسان را از قرآن و علوم شرعکاست  یپس شعر مذموم شعر
ف یه با ھجو و ذم وتوصکباشند  یا اشعاریغافل سازد  ر مشروعسودمند و کسب و کا

 .ر محاسن و عورت آنھا بپردازدکو ذف زنان یناروا وتعر
ره مشخص شد یه ابوھریسنده علینو یت آقایز جنایخوانندگان عز یبه نظرم برا

سنده یل ھستند و گمان نویگر قابل تأویت دیست و دو روایح نیت سوم صحیچون روا
 .٢ا بر اساس احتمال ھجو اصحاب بزرگوار درست است؟!!ی. آیاست نه قطع یاحتمال

 شود یافت میند در قرآن شعر ک یگمان م
 یسنده در پاورقینو یناتوان ح دادن نظر علماء در مورد شعر، ضعف ویبعد از توض

ره یت ابوھریدانند روایه نمک ییآنھا:«د یگویه مکشود. آنجا یروشن م ١٧٩صفحه 
ن یاند و ب رسول خداست و آن را به عنوان دلیلی برای کراھت شعر گرفتهه یعل

 .۱۴ص ۱۵ج -١
دھد که در آن ھجو ممنوع  کند اما حدیثی را ترجیح می جالب است که او ابو ھریره را ھجو می -٢

 .است عجب از کار نویسنده (مترجم)
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م رسول خدا به شعر ینیب یه مک یع شده است در حالیمسلمانان شا مسلمانان و غیر
 شود.یافت میت شعر یھا بدر قرآن ده یرده و حتکرا مدح  ل داشته و آنیگفتن م

 ه:یمثلاً از اشعار ابیات رمل آ
 كالجواب وجفان

 

 وقدور راسيات 
 

 .]۱۳[سبأ:  .»ھا ھمانند حوض یبزرگ غذاخور یھا ظرف«
 :فیاز ابیات خفای  و نمونه

 ومن تزكي فانما
 

 يتزكي لنفسه 
 

  ].۱۸: فاطر[. »خودش است یاو برا کیند پاکه کیو تز کس نفس خودش را پاکھر «
 :وافری  و نمونه

 ويخزهم وينصركم عليهم
 

 ويشف صدور قوم مؤمنينا 
 

 .»مان را شفا بخشدیاھل ا یھاروز گرداند و سینهیشان پیشما را بر ا خوارشان دارد و«
 ].۱۴ :ةتوبال[

ده نشود و از اصل یشکم تا سخن به درازا ینکیر نمکات اشعار گونه را ذیتمام آ
 م.یموضوع دور نشو

 جواب
از  سنده خارج شدن از بحث نباشد، پس منحرف شدنینوم اگر این سخن یدانینم

 ینداشت ول یلکرد، مشکیتفا مکست؟ اگر تنھا به منحرف شدن از بحث ایبحث چ
ای سقوط کرده که نفی آن از قرآن بدیھی است و آن وجود  سنده در درهیمتأسفانه نو

شعر نیست مگر اینکه با قصد باشد،  -ای مدعی ادبیات –شعر  شعر در آن است، و
نظر خود  یشعر است که ھمراه ھدف باشد. و برا یلام موزون وقتک«ند: یگویبزرگان م

ست یه درست نکعالمان اتفاق دارند  یات قرآن موزون است ولیه آکنند ک یاستدلال م
 :دیفرماید. چون خداوند میشعر نامقرآن را 

بِ�ٞ ﴿ ٓۥۚ إنِۡ هُوَ إِ�َّ ذكِۡرٞ وَقرُۡءَانٞ مُّ عۡرَ وَمَا يَ�بَِ� َ�ُ ما « .]٦٩س: ی[ ﴾٦٩ وَمَا عَلَّمَۡ�هُٰ ٱلشِّ
تاب کو  یادآورین جز ی. ای او نیست شایسته ییو اشعار سرا میااموختهیھرگز به محمد شعر ن

 .»ستیروشنگر ن یخواندن
 ر قلمداد فرموده است:کند و تنھا قرآن را ذکیم یه شعر را از قرآن نفیآ

ان ساختن ینمادار بلا منازع ادب عربی در  ب عرب و پرچمیاد یعلامه زمخشر
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م چون قرآن یااموختهیاد دادن قرآن، شعر را به محمد نیما با «د: یگو یم اسرار اعجاز،
ا یند. آکیان میه احساس شاعر را بکاست  یدار هیلام موزون و قافکست، شعر یشعر ن

جا؟ کجاست و نظم قرآن که و احساس شاعرانه دارد؟ نظم و وزن شعر یقرآن وزن و قاف
و  »شعر« ن لفظید ایه بگوکنیوجود ندارد. مگر ا یچ مناسبتیشعر ھن قرآن و یپس ب
 ید: اگر گفتیگویم یبعد از آن زمخشر». ھر دو الفاظ عربی ھستند »قرآن«لفظ 

 ن شعر را سروده است؟یامبر ایپ
 أنا النبي لا كذب

 

 مطلبـنا ابن عبد الأ 
 

 نت الا اصبع دُميتأهل 
 

 وفي سبيل االله ما لقيت 
 

ه ک یھست یتو آن انگشت، من فرزند عبدالمطلب ھستم دروغین نیستمامبر یمن پ«
 .»است، و آنچه به تو رسیده در راه خدا بوده است درراه خدا، خون آلود شده

گونه  چیقه و ذوق گفته شده است و ھیلاست که بر اساس س یلامکن یا«م: یگویم
ه کار نرفته است و بدونه قصد و ھدف موزون از آب درآمده، ھمانگونه کدر آن به  یفیلکت

آنھا را  یسکشود و یمشاھده م ین حالتیمردم چن یھادر محاورات و گفت و گو و نامه
 یلامکرده است، و اگر در ھر زبان و کخطور ن یسکداند وشعر بودن آن به ذھن یشعر نم

 یقرآن شعر بودن خودش را نف ید، وقتینک یدا میرا بسیار پ یزین چیچن ینکق یتحق

بِٞ� ﴿ فرماید: ند، میکیم  . »و قرآن مبین است یادآوریتنھا « ﴾٦٩إنِۡ هُوَ إِ�َّ ذكِۡرٞ وَقرُۡءَانٞ مُّ

إنِۡ ﴿ردن جن و انس، آنچنان که گفته است: کدار یب یاست برا یادآوریتنھا  یعنی
 یتاب آسمانکن قرآن است ی، ا»نیعالم یاست برا یادآوریتنھا « ﴾هُوَ إِ�َّ ذكِۡرٞ لّلَِۡ�لَٰمِ�َ 

شود و موجب پاداش است، و یعبادت تلاوت م یشود و برایخوانده مھا  رابدر مح
طان است تفاوت یه از اشارات شکن قرآن و شعر یمواقع موزون ھم ھست اما ب یبعض

 وجود دارد. یفراوان
ده مانده آنچه بر یلاغت است پوشب لغت و ه قھرمان شعر و ادب وک یا از زمخشریآ

 آورد آشکار شده است؟یاز بلاغت ولغت وادب سر درنم یزیه چکسنده ما ینو
 د:یفرمایخداوند م

قۡسِمُ  فََ�ٓ ﴿
ُ
ونَ  بمَِا أ ونَ ُ�بۡ  َ�  وَمَا ٣٨ ُ�بِۡ�ُ وَمَا  ٤٠إنَِّهُۥ لَقَوۡلُ رسَُولٖ كَرِ�ٖ�  ٣٩ِ�ُ

ا تؤُۡمِنُونَ هُوَ بقَِوۡلِ شَاعِرٖ� قَليِٗ�  رُونَ  ٤١مَّ ا تذََكَّ  ﴾٤٢وََ� بقَِوۡلِ َ�هنِٖ� قَليِٗ� مَّ
 .]٤٢-٣٨[الحاقة: 
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امبر یاست از پ ین گفتارید، اینیبید و آنچه نمینیبیخورم به آنچه میسوگند م«
بگو و یچ غید و گفته ھیآوریمان میتر ا مکست شما ین یچ شاعری، و سخن ھیبزرگوار

 .»دیریگیتر پند م مکست، شما ین یاھنک
ج [ه یر آیدر تفس یند، آلوسکیم یامبر و شعر بودن قرآن را نفیاین آیه شاعر بودن پ

ر را کیو تذ ج مان را ھمراه با نفی شاعر بودن رسول اللهیا« د:یگویم ]٥٤-٥٣ص  ،٢٩
قرآن به ند. چرا؟ گفته شده است، مشابه نبودن کیر مکاھن بودن پیامبر ذک یھمراه نف

رد، پس برای مدعیان آن ھیچ عذری یپذیشعر امری آشکار است که تنھا معاند آن را نم
ازمند یاھن نبودن محمد نکافرتر است، اما کدر ترک ایمان وجود تدارد و او از الاغ ھم 

 ».قرآن با اقوال و الفاظ کاھنان منافات دارد یمعان ،ردن به احوال رسول استکنگاه 
 ند:کیت میاکنگونه حین را اکیمشرلام کاء یسوره انب ٥ه یقرآن در آ

ْ  بلَۡ ﴿ ضَۡ�ثُٰ  قَالوُٓا
َ
حَۡ�ٰ� أ

َ
ٮهُٰ  بلَِ  أ تنَِا شَاعِرٞ  هُوَ  بلَۡ  ٱۡ�َ�َ

ۡ
ٓ  يةَٖ � فَلۡيَأ رسِۡلَ  كَمَا

ُ
 أ

لوُنَ  وَّ
َ
 ﴾ ٥ٱۡ�
را ست. بلکه او اصلاً آن یبیش ن یاندهکآشفته و پرا یھا ند: قرآن خوابیگویه مکبل«

را به ما ارائه  یاش خود ساخته است. نه بلکه او اصلاً شاعر است، پس او معجزهیاز پ
 . »اند ن با آن فرستاده شدهیشیغمبران پیه پکدھد. 

 :دیفرمایطور م ٣٠-٢٩ه یدر آ

ٓ  فَذَكّرِۡ ﴿ نتَ بنِعِۡمَتِ رَّ�كَِ بَِ�اهنِٖ وََ� َ�ۡنُونٍ  َ�مَا
َ
مۡ َ�قُولوُنَ شَاعِرٞ �َّ  ٢٩أ

َ
�َّصُ أ َ�َ

 .]۳۰-۲۹[الطور:  ﴾٣٠بهِۦِ رَۡ�بَ ٱلمَۡنُونِ 
وانه. یھستی نه د یبگویپند و اندرز بده، تو در پرتو لطف و مرحمت پروردگارت نه غ«
 .»میه او شاعر است، و ما در انتظار مرگ او ھستکند یگویا آنان میآ

ن شعر یبنابراند محمد شاعر است، یگویه مک یند وقتکیقرآن از آنان قبول نم 
 ست.یبودن قرآن ھم مردود است. چون محمد شاعر ن

بلاغه وفقه گمان  ،ادب  ،ن یلام بزرگان دکات خدا و یدن آیز بعد از شنیخواننده عز
 .تازانده باشد؟!!! یاسب برده و یمان گویدان علم وایسنده در مید نوینکیم

 ره حافظ قرآن نبوده استیگمان او مبنی بر اینکه ابوهر
ره اعتماد یورانه به ابوھرکروک یه بعضکنیشگفت از ا«د: یگویم ١٨٠در صفحه 

بینند که  ندارد و اما اشکالی نمی یارکه اشتباه و فراموشکنند کیاند و گمان م ردهک
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ه کرده کت یرا روا یثیره حدینسبت دھند. ابوھر ج نسیان را به رسول الله سھو و
ه کنیدھد تا ایادامه م». ردهکا فراموش قرآن ر یھااز سوره یبعض ج رسول خدا

رده و کرا فراموش ن یزیاوت قرار دارد و ھرگز چکره در اوج قله ذیاگر ابوھر«د: یگو یم
 یو عمر طولان یز ندارند، پس چرا با آن حافظه قویاز دست او گر یالمهکچ لفظ و یھ

مانند ام ورقه قرآن را حفظ  یگر، مردان و زنانیاصحاب د یرد؟ وحتکقرآن را حفظ ن
 یگاھین جاینست در دوران رسول و خلفاء راشدیاند؟ اما داستان ابوھریره خلاف اردهک

ث منع یردن حدکت یم، عمر او را از روایردکنداشت، در مورد اعتماد عمر به او بحث 
رد، کد ید تھدیرد، و چون به عمر توجھی نکرد عمر او را با شلاقی زد، و او را به تبعک

داد،  ت کردن میید عمر به او اجازه روایبود بایه گمان شده مکره ھمانگونه یاگر ابوھر
ه او ک، بلبود، اما مسأله تا اینجا ھم نبود گران باید از ھمه راست گوتر میینزد عمر و د و

 ».ردندکرا متھم به دروغ 
رده و کره اشتباه نیاند ابوھرد گفتهیم و جدیاز بزرگان علم در قد یسکم چه دانینم

 ج رسول یت دعاکخداوند به بر یند ولکیاست اشتباه م یند او بشرکیفراموش نم
خ و یند و در گذشته شھادت تارکرا فراموش ن ج ث رسولیه احادکرد کاو را مشرف 

 م.یستیرار آنھا نکازمند تیه نکم یردکر کن را ذیبزرگان صحابه و عالمان د
 یچرا برا رده است؟ وکقرآن را حفظ ن او هکجا متوجه شد که از ین گذشته ابوریاز ا

 .ند؟!کیر نمکذ یسند ادعان یا
ه کت شده ید روایعب یاز اب«د: یگویم ]٧٢ص  ،١ج  :الاتقان[در  یوطیامام س 

عب تلاوت کبن  ییعنی اب ،ن اصحابیتریره از قراء صحابه بود. و قرآن را بر قاریابوھر
 ».رده استک

ردن) ک(حفظ ن یه اثبات (حفظ قرآن) بر نفکنست یا پژوھش و تحقیقاز قواعد  یک
 یرد، نقصکامبر ھمه قرآن را حفظ نیدر دوران پ او هکم یریبپذ فرضاً مقدم است. اگر 

از بزرگان صحابه در حیات رسول  یآورد، چون بعضیصحابه بزرگوار به بار نماین  یبرا
ط قرآن را حفظ فرمودند. در گذشته یاا شدن شریبعد از مھ یردند، ولکقرآن را حفظ ن

س یدادن و تدر یداد. پس چگونه بدون حفظ قرآن به فتویم یم ابوھریره فتویگفت
 ردن مشغول شده است؟ک

که  ١٨٣ص  یپاورق شاید ازرده؟ کره قرآن را حفظ نید ابوھریگوید چرا میدانیم

بَيِّ بنِْ « د: چون رسول خدا فرمود:یگویم
ُ
رَْ�عَةٍ: مِنَ ابنِْ مَسْعُودٍ، وَأ

َ
قُرْآنَ مِنْ أ

ْ
خُذُوا ال
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بِي حُذَْ�فَةَ 
َ
 أ

َ
د ابن ام عبد، یریقرآن را از چھار نفر فراگ«. »كَعْبٍ، وَمُعَاذِ بنِْ جَبَلٍ، وسََالمٍِ مَوْ�

 .]رواه مسلم[ »فهیحذ یعب، سالم برده ابکبن  ی، ابجبلمعاذ بن 
ره به منزلت آزاد شده (منظور سالم است) یبینی که ابوھر می«د: یگو یو سپس م

 .؟!!!ای صاحبان خرد شود یرفته مین منطق پذید!!! آیا اینرس
خواھد چه بگوید  می بزرگان صحابه ی دربارهره نقص است پس یابوھر ین برایاگر ا

ن و یاند مگر صحابه چھار حافظ قرآن داشتند. مگر خلفا راشد ر نشدهکث ذیدر حد که
ن منطق واژگون یا ایگران حافظ قرآن نبودند. آیھا و د د بن ثابت و ابو درداء و عبداللهیز

 شود؟ یق میبر صحابه تطب شده
صدق ابوھریره)  خلاف آن (یعنی بر خلاف حفظ وقضیه بر: «گوید میآنجا که  و

 ».جریان دارد
کند، این است که  در جواب باید بگویم که این موضوع تنھا چیزی که ثابت می 

ن یشین قسمت از نظر پیناسزاگو و سخن پران است، و ا نویسنده انسانی سفاک و
ر کآور ذ لام شرمکن یدر رد ا یطالب فراواندر گذشته م بدتر و ننگ آورتر است. و یلیخ
 ردم.ک

 احادیث دیگر تعارض بین آن وگمان  و» نیوعاء«ث یاعتراض به حد
 د:یگو یم» حفظ الوعاءین«باب  ١٨٢در صفحه 

از  یکیام  دهرکحفظ  ج ز را از رسول خدایدو چ«رده کت یره روایاز ابوھر یبخار
 ».شود ین گردن قطع مینم اکرا فاش  یردم اگر دومکھا را فاش  آن

 یاز عل«اند:  ردهکت یآن را روا یه جماعتکاست  یت علیث مخالف رواین حدیا
ھست؟ گفت نه مگر قرآن یا فھمی که به ھر مرد  یتابکا نزد شما یده شد آیپرس

 ».مسلمانی داده شده است، یا آنچه در این کتابچه است
من «ه گفت: کع تناقض دارد آنجا یز بن رفیاز عبد العز یت بخارین با روایو ھمچن

جا  یزیامبر چیا پیگفت: آ م. شداد به اویش ابن عباس رفتیل پقو شداد بن مع
خواست آن را به  یامبر میوجود داشت و پ یزیگذاشته؟ گفت نه مگر قرآن و اگر چ

از ھمه بھتر بود. چون در خانه او و  یند علکگران را منع یاز خواص بدھد و د یسک
ن مسلمان است و در سفر و حضر از او جدا نشده است و یعموزاده و داماد او بود. اول

 ».داد یا ... مید یا ابوعبیا به عمر یر کنبود به ابوب یاگر عل
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ن یحیچطوری امکان دارد این حدیث صحیح باشد؟ چه کنیم با حدیثی که در صح

مَقاماً، ما تركَ شيئاً ي�ون في مقامه  ج قام فينا رسول االله«ت شده است: یفه روایاز حذ
ث به، حَفِظَه مَن حَفِظَه امبر بلند شد و یپ« »، و�سَِيَه مَن �سيهذلك إلى قيام الساعة إلا حدَّ

آن را حفظ  یرده است. بعضکن کرا تر یزیه لازم بود فرمود، چک یزیامت ھر چیتا روز ق
 .»اند فراموش نموده یاند و بعض ردهک

ه رسول خدا ککه معتقد باشد  یسک«ند: یگو یر آمده عالمان مکخ ابن عسایدر تار
 ».است معاذ الله ج انت به رسول خداینسبت دادن خ یرده به معنکرا پنھان  یزیچ

 گویم: می پاسخدر 
ت صحت یث در نھایرده است و حدکت یث را روایح خود حدیدر صح یامام بخار

 باشد. یھم از نظر متن وھم از نظر سند م
: کلام اند گرفته ج ث که از رسول خدایاحاددو نوع ست: یچ» ینوعاء«اما منظور از 
ام و ادب و مواعظ ھستندکه آن کدر مورد اح یکی از این دو نوع:باشد.  از نوع مجاز می

ھا و  را بیان کرده است تا اینکه چیزی از آن پنھان نماند. ونوع دیگر آن، اشاره به فتنه
دھد  فرماندھان سوء وامثال آن است، لذا او ترجیح می ھای قیامت و نشانه ھا و جنگ

ای نشود، یا اینکه  اش فتنه ی از آنھا را ذکر نکند تا اینکه برای شنوندهکه چیز زیاد
 ».شد مالی از طرف فرماندھان سوء متوجه او می سبب ضرر جانی و

ه ک (ظرفی) یوعائ«د: یگو یم ]١٠٩ص  ،١ج ة: النھایو ةالبدای[ر در یثکابن 
ن مردم وجنگھایی است که رخ خواھد یھای ب رده در مورد فتنهکره آن را فاش نیابوھر
که اگر قبل از تحقق آن بیان شود، بسیاری از مردم آن را تکذیب  یزھایا چیداد، 

 پذیرند.  حق را نمی کنند و می
: علماء وعائی که آن را منتشر نکرده است، حمل گوید می ١در فتح الباری ابن حجر

گاھا او  و احوال دوران آنھاست. و اند که در آن اسامی امراء سوء حادیثی کردهاآن  بر
کرد. مثلا  گفت. وبخاطر ترس از جانش آن را صریح بیان نمی به کنایه از آنھا سخن می

اشاره به ». برم به خدا از اول سال شصت ھجری و امیری کودکان پناه می: «گوید میاو 
را  س یزید دارد، چرا که در سال شسصت ھجری بود، وخداوند دعای ابوھریره حکومت

 یک سال قبل از آن وفات نمود.  اجابت کرده و

 .۱۷۵ص ۱ج -١
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کند این است که این دسته از احادیثی که ایشان  چیزی که این نظر را تقویت می و
در  جایز نبود آن را کتمان کند، و وگرنهاحادیث احکام نبودند،  اند، از جمله نگفته

گر نه این آیه بود : اگوید میحدیث اول (در ھمین باب) در تفسیر آیه کتمان علم 
 کردم.  حدیثی روایت نمی

اند: احتمال دارد که مراد از این دسته از احادیث احادیثی باشد که  گروھی دیگر گفته
ایشان از اینکه آن را بیان کند  تغییرات آخر الزمان باشد، و ھای قیامت و متعلق به نشانه

 .١و بر او اعتراض گرفته شودھا آن را درک نکنند  خودداری کرده است بدلیل اینکه عقل
امبر خدا یه پکند کین دلالت نمیث بر اینم، حدکیلات را قبول یدام از تأوکھر 

ند و کسنده از آن سوء استفاده یرده باشد، تا نوکگران پنھان یبه او گفته و از د یزیچ
و دام از عالمان کچ یروا بداند، ھ س رهین اعتراضات ناجوانمردانه را در حق ابوھریا

، دال بر ین اسلوب عربیه اکاند اند و نگفتهردهکفھم ن یصیث تخصین حدیبان از ایاد
 زده است. یارکن ابتیه دست به چنکب ما یسنده زبردست و ادیص است، مگر نویتخص

ھستند  یره ندارد. آنھا موضوعیث ابوھریبه حد یو ابن عباس ارتباط یت علیاما روا
 ج ه رسول خداکردند کیعه و امثال آنھا گمان میگر، چون شیره موضوع دیو ابوھر

گران را از آن محروم یفرموده که د س یت مخصوصاً علیرا به آل ب یاز وح یزھایچ
 رد.کدھد و گمان آنھا را رد یھم مؤدبانه جواب م یساخته است، عل

د. یپرس س ین سؤال را از علیفه ایابوجح«د: یفرمایث میدر شرح حد ٢ابن حجر
 یبه طور خصوص س یعلبه ویژه  و تیردند اھل بکیعه گمان میاز ش یچون گروھ

دیگران را از آن مطلع نساخته  ج که پیامبراند دهیشن ج زھایی را از رسول خدایچ
اند و داستان دهیپرس ین سؤال را از علیھم یو اشقر نخع هس بن عبادیو دوباره ق است

 ».ت شده استیروا یآنھا در سنن نسائ

عْلمَُ النَّاسِ بُِ�لِّ فِتنَْةٍ ِ�َ كَائنَِةٌ ِ�يمَا « د:یفرما یگر میث دیحد فه دریحذ
َ َ
وَااللهِ إِ�ِّ لأ

اعَةِ  گاه ی سوگند به خداوند من از ھمه« .»بيَِْ� وََ�ْ�َ السَّ ان یمتر ھستم به اینکه در مردم آ
مخالفت ندارد. ره یث ابوھریث با حدین حدی. ا»امت چه چیز رخ خواھد دادیدوران ما تا ق

اگر برای قومی حدیثی را « در حدیث ابن مسعود که به صورت موقوف روایت شه آمده است -١
 .»شود به فتنه افتادن برخی از آنھا می بگویی که عقل آنھا توانش را ندارد سبب

 ۱۶۵ص ۱فتح الباری ج -٢
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فه بر اساس گمان خودش یحذ یره نفرمود. من از ھمه داناتر ھستم ولیچون ابوھر
 گر از او داناتر باشند.ید ید و بعضیاید گمانش درست از آب در نیخورد، شا یسوگند م

 ب عباس ت ابنیوجود ندارد. اما روا یث تناقص و تعارضین احادیپس روشن شود، ب
، یک »و فلان.. الی آخر یرد، علک یار انتخاب مکن یا یرا برا یسکاگر «ه فرموده: ک

گفته  س ادن نقد و ناسزاگویی به ابوھریرهای خطابی است که برای پوشش د جمله
 ھیچ ارتباطی با موضوع ندارد. شده است و
ھیچ » رسول خدا بلند شد....«فه یث حذیره و حدیث ابوھرین حدین بیو ھمچن

به او فقط  یخصوص ج ه رسول خداک ادعا نکردهفه یوجود ندارد، چون حذ یتناقص
ه عبارت کرده باشند، بلکگران آن را حفظ نیگفته است، و گمان ھم نکرده بود که د

اند. چرا که در حدیث  ردهکگران نیز آن را حفظ یه دکند ک ین دلالت میفه بر ایحذ
 ».اند آن را فراموش کردهدیگر  برخی و کرده را حفظ آن برخی«آمده است: 
 یقینا یاران من آن را یاد و«ت شده است ینگونه در مسلم روایافه یت حذیتتمه روا

یاد ه بینم، دوباره آن را ب وقتی آن را می ام، و من برخی از آنھا فراموش کرده .اند گرفته
ی دیگری را به خاطر اینکه مدت طولانی او را ندیده از  که چھره یآورم، مانند انسان می

 ».آید ن او را دید، دوباره یادش میبرد و چو یاد می
ت مسلم را حذف یه قسمت آخر حدیث روایرخواننده حتما پوشیده نیست که ابوبر 

 شود. یه نقش بر آب میکرد، نقشه ابور ان مییرده چون اگر قسمت آخر را بک
امبر یث پیند اخبار و احادک یان میه بکت شده یح مسلم روایدر صح یگریث دیحد

رسول خدا نماز «ه کرده کت ید روایز یھمه اصحاب بود. مسلم از اب یدر ملأ عام و برا
رد و بعد از آن کما موعظه  یمنبر رفت تا ظھر برا یصبح را به امامت خواندند و بالا

د یمنبر رفت تا غروب خورش یاز آن دوباره بالان آمد و نماز ظھر را خواندند و بعد یپائ
اد یدھد به ما خبر داد و ما آن را  ینده رخ میردند، از آنچه رخ داده و درآکموعظه 

 ».میردکم و حفظ یگرفت
شان یزه ایگران انگیر. باید بگویم من و دکخ ابن عسایاما در مورد نقل ایشان از تار

ان یرا ب یزیره چیت ابوھریه رواک یم، در حالیدان یدر مورد نقل قول از علماء را نم
 یین ادعایره چنیرده باشد و ھرگز ابوھرکگر پنھان یامبر از اصحاب دیه پکند ک ینم

 ه ھستند.یات ابورین ادعاھا از جنایه اکرده است بلکن
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 گاهی ندارد.یجا او مبنی بر اینکه ابوهریره جزء طبقات اصحاب ذکر نشده و ادعای
ند و کست تا رسول خدا او را انتخاب کیره یابوھر«د: یگو یم ١٨٤در صفحه 

ند، کترین اشخاص به خود را از آنھا محروم  یکاد دھد و اصحاب و نزدیبه او  ییزھایچ
به جوار  ج رمکست و بعد از منتقل شدن رسول این یچ فضل و بزرگیھ یاو دارا

ست، ین نین اولیز سابقامد. ایاز طبقات اصحاب به شمار ن یک چیست ھیپروردگار، در ل
رد و از عرفاء و بزرگان نبود و کن و انصار نبود و با مال و نفس خود جھاد نیجز مھاجر و

و حافظان قرآن نیز  اریانق اھل فتوی و ند، ازکشاعر رسول ھم نبود تا از او دفاع 
او اھل  یژگیت و ویت نشده است، تنھا خصوصیروا یثیاو حد یست و در فضل و بزرگین

 صفه بودن است، نه بیشتر. 
د: بزرگان، یگو یافزاید و م سنده به جھلش میینو ١٨٤صفحه  یبعد از آن در پاورق

دام از کھر  یم براکاند، حا ردهکم یبه دوازده درجه تقس یصحابه را از لحاظ بزرگ
 وجود ندارد. یثیره حدیدر مورد ابوھر یاند ول ردهکر کذ ییھا طبقات نمونه

بسیاری دیگر از محدثین در فضایل  : امام بخاری وگوید می ١٨٥در پاورقی صفحه  و
 بینیم. کنند، اما اسم ابوھریره در بین آنھا نمی بسیاری از بزرگان صحابه حدیث را روایت می

 ین باب به اوج نادانیادر  یگفت، ول یسنده جاھلانه سخن میچند نوقتاٌ، ھریحق
 ده استیرس

 :ای بیان حق در آنچه او بافته استی براینک بحث مفصل و 
اھل علم و  یمکر نشده، مردود است، و اگر کیک از طبقات صحابه ذ گفته در ھیچ

رد. چون کنه ھجرت یه، به مدکه و فتح میبیان حدیه او در مکدانست  یت بود میدرا
 از روستای خودش به مدینه ھجرت کرده است. یه در سال ھفت ھجرکثابت شده 

ه کافراد نبوده بل کت کر تکاست، ھدفش ذ یلک یبند میم، تقسکحا یبند میتقس
ه در تمام کند ک یسنده گمان میچند نمونه را نام ببرد و اگر نو یا ھر طبقه یخواسته برا

 گرفته است. یدام طبقه جاکد بداند در یداشته، با یگشت و گذار یاسلام یھا تابک
شود، گمان  یکنداشته تا به رسول نزد یچ فضل و بزرگید: ھیگو یه مکگمان دوم 

 س ح است، تنھا فضل صحابه بودن و بیشتر از سه سال ملازم رسولیر صحیغلط و غ
 است. یافکاو  یبودن برا

و  شده خدا بندگان مؤمنرد تا محبوب کاو و مادرش دعا  یامبر خدا براین پیھمچن
خدا محبوب آنان شوند، او از اھل صفه است. او آشنای شناخته شده از  بندگان مؤمن
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شدند،  محسوب می ج اھل صفه است، و اھل صفه مھمانان اسلام و دوستان رسول الله
 گوید.  ین میمآ ج ند و رسولک یاو دعا م

ت نشده است ھم مردود است، چون امام یدر فضل او روا یثیاین ادعا که ھیچ حد و
 یبرا یشرح مسلم بابدر  یرده، امام نووکر کان اصحاب با فضائل ذیاو را م مسلم، اسم

مناقب او در حدود ده صفحه حدیث گفته  کم در مستدرک. حا١است او قرار داده
فضائل او را در خلال  یقرار نداده ول یچند در شرح حال او بابھر یاما بخار ،٢است

 یم برایردک »یفتح البار«ه از ابن حجر در ک ید نقل قولیشا .٣ندک یم ذکرتابش ک
 باشد. یافکاثبات مناقب او 

نه ھجرت یست غلط است. از شھر خودش به مدین نید: از مھاجریگو یه مکنیاما ا 
 رد و و در راه اسلام مشکلات زیادی از جمله زندگی سخت در صفه ودوری از اھل وک

 .تحمل کرد ج به خاطر ھمنشینی با رسول الله رااش  خانواده
 و اسلام او بین صلح حدیبیه و: «گوید میاش  در کتاب الإصابه / حافظ بن حجر

ه، کدر صفه سکنی گزید، ھر چند قبل از فتح م فتح خیبر بود، به مدینه ھجرت کرد، و
ه ھجرت فرض و واجب نبود (اما کر مینه واجب بود و در غیه به مدکھجرت تنھا از م

 ».ایشان ھجرت کردند)
ند. کم ینداشت تا آن را تقد یرد. او مالک: با جان و مال تلاش نگوید میاو  ھمچین

ت ید و ابن سعد از خودش ھم روایگو یه ابن عبدالبر مکاما در مورد نفس ھمان طور
 رده است.کت کبعد از خیبر شر یھا بر و غزوهیند در خک یم

نداشت  یقرآن جاان و حافظان یست قارینبود و در ل ید اھل فتویگو یه مکنیاما ا
قرآن  یداد و به قار یم یم: فتویه گفتکاست  یافکن ادعا مطالب گذشته یرد ا یبرا

 افته بود.یشھرت 

 هیام یره از بنیابو ریه مبنی بر طرفداری ابوهر ادعای
ند در ک یر مکرا ذ یمطالب» هیام یره از بنیطرفداری ابوھر«باب  ١٨٥در صفحه 

د: یگو ید. میآ یقلم نیز از نوشتن آنھا شرم م یاست و حت یادب یانصافی و ب یاوج ب

 .۵۳-۵۲ص  ،۱۶ج  :یشرح نوو -١
 .۵۰۶ص  ،۳ج  :کمستدر -٢
 .ثیالحد یباب حرص عل :تاب علمک یبخار -٣
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ه دوست داشت و کآورد  یرو یه شروع شد، به طرفیو معاو ین جنگ بین علیب یوقت«
کند: او  ادب ذکر می یرد. و این نویسنده بک یر میاشتھا آور س یم را از انواع غذاکش

ون برای آنھا حدیث چ ثروتمند نشد، مگر با ساختن حدیث به نفع بنی امیه، و
گاه  دادند. و فرماندھان بنی امیه ھر ساخت، بنی امیه عطایای زیادی به او می می

 کردند.  رفتند، ابوھریره را نایب خود می خودشان بجایی می
 ینداریسته مرد با اخلاق و دیه شاکپردازد  یم یین باب به چرند و پرندھایاو در ا

 .باشد مسلمان شخصسته یه شاکنیست، چه رسد به این
ه آنھا یردن بقکحالا به باطل  م ویردکن افترائات را باطل یاز ا یدر گذشته مقدار

 م.یپرداز یم
شان قبل از یمند بودن اثروت ه نبوده ویام یرو بنیره طرفدار و پیھرگز ابوھر -١

توسط عمر در حسابرسی اموال وی ل، ین دلیتر ه بوده است، بزرگیام یار آمدن بنکسر
رد. ھر کذکر  ١٩٢سنده، داستان را در صفحه یه نوکشان است کخلافت مبار دوران

 رده بود.کل یتبد ف ویرا تحر چند آن
ه مخالف بوده یام یدھد ابوھریره با بن وجود دارد که نشان می یحیات صحیروا

پدر بزرگم گفته در «رده که کت ید روایبن سع یحیاز عمرو بن  یاست، امام بخار
ره یم مروان ھم ھمراه ما بود. ابوھریره نشسته بودیخدمت ابوھر امبر دریمسجد پ

صورت خواھد  یشیامتم توسط غلام قر ینابود«فرمود: یه مکدم یشنامبر یفرمود: از پ
 ».گمراه غلامان نادان و«گر: یت دیو در روا». گرفت

 /ه ابن حجرکھمانطور  ؛ھا آنھا را خواھم گفتد نامیاگر بخواھ«سپس فرمود: 
ره که در زمان بزرگ یا ابوھریه به وقوع پیوسته است، آین داستان در دوران معاویفرموده ا

 ره خوار آنھا باشد؟یمعقول است ج د،یگویابل آنھا حق مدر مق یتأن جریان با چنیامو
ت یه، روایام یره در مقابل بنیابوھر یگوی حق بیان جرأت و یگر براید یمثال

، گفتند کودکانومت کپناه بر خدا از ح«د: یفرمایه مکره است یبه از ابوھریش یاب  ابن
ـ یعنی در  ھلاک خواھید شد دینکست؟ فرمود: اگر از آنھا اطاعت یچ کودکانامارت 

ـ یعنی با کشتن  کنند ھلاک مید شما را یو اگر از دستورات آنھا سرباز دار دینتان ـ
 ». ھا یا با ھر دو شما یا از بین بردن دارایی

گفت: یرفت و میره در بازار راه میرده است، ابوھرکت یبه روایش یابن اب یحت
مرا به بارگاه خودت  کودکانومت کح و یدن سال شصت ھجریخداوندا قبل از فرا رس«
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ھمه  د ویبه قدرت رس یه در سال شصت ھجرکه است ید بن معاویزیمنظورش ». برگردان
ند کینگونه دعا میه اک ین فردین است چنکما عقلاً مید. آیم چگونه به قدرت رسیدانیم

دادند به  ین قرار میگر او را جانشیه باشد؟ اگر مروان و افراد دیام یومت بنکھوادار ح
  ره بوده است.یابوھر یه به علت فضل و بزرگکشان نبود بلیا یخاطر تملق و طرفدار

از  ]١٠٨ص  ،٨ج  ة:والنھای ةالبدای[ر در یثکاثبات این موضوع، ابن  یگر برایل دیدل
ره یکردند از ابوھر زمانی که حسن را دفن می«ند: کینقل م حد بن ربایابن سعد از ول

و والی شخص دیگری  یستین یوالگفت: سوگند به خدا تو یه به مروان مکدم یشن
خواستند امام حسن را نزد جدش رسول الله  است پس رھایش کن ـ ھنگامی که می

شخصی که غائب است ـ یعنی معاویه ـ را کنی تا  اینکارھا را میتو  و دفن کنند ـ
گویند تو مدت  ره مردم مییابوھر ینانه به او گفت: ای، مروان خشمگخوشنود سازی

سال ؟ جواب داد، من در ینکیت میرا روا یث فراوانیاحاد یول یبا رسول بود یمک
شان جدا نشدم تا یگز از اھر و از سی سال عمر داشتم. بر مسلمان شدم، و بیشیفتح خ

 گشتم، و ی ھمسران ایشان می  اینکه وفات نمود، و ھمراه ایشان در اطراف خانه
دویدم، وحج نمودم ومن داناترین مردم به احادیث  کردم، و در رکاب او می خدمتش می

دانند ملازمت  او بودم، به خدا قسم قومی از من در ایمان سبقت گرفتند، اما می
با رسول الله چقدر بوده است، آنھا از من در مورد احادیث رسول الله وھمراھی من 

خدا قسم ھیچ حدیثی  هزبیر، نه ب طلحه و علی و عثمان و کردند، مانند عمر و سؤال می
در مدینه و یا در مورد شخصی که منزلتی نزد رسول الله داشت، و یا کسانی که او آنھا 

 ».خبر باشم یکه من از آن ب را از مدینه بیرون فرستاده بود، نبود
ار او کبه  یارکوگو  گفت ن داستان ویسوگند به خدا مروان بعد از ا«د: یگویم یراو
 ».نداشت

نگونه یا ایه باشد، آیام یره طرفدار وجیره خوار بنیسنده ابوھریاگر براساس گمان نو
ه درست یام یومت بنکره در مورد حیلام ابوھرکستد؟ اگر یایدر مقابل مروان به پا م

 نمود؟یرد و او را رھا مکیوت مکبود مروان سینم

 هیام یث در فضائل بنیردن حدکره به درست یمتهم کردن ابوهر
ه کد، بلیه نجنگیمعاو یر برایشمش جان و ره با مال ویابوھر«د: یگویم ١٨١در صفحه 

ه خدمت یان مردم، به معاویث میردن احادیث در فضل آنھا و پخش آن احادکبا درست 
ه او به شورش یمردم را عل و خوار کردهرا  س یعل یاوران یث جعلیبا آن احاد رد. وکیم
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 یثیمانند احاد داد رسوخ می در میان اعلام بیزاری کنند و فضیلت معاویه راوادار کرده و 
 اند.امیه جعل شده یگر بنیافراد سرشناس د ه ویمعاو ه در فضل عثمان وک

مبرا بودن  و کتری بر پایم: دلیل قویدوستانش بگو سنده ویدوست دارم به نو
 ه رسول خدا آنکرا  یزیھرگز چ و اینکه آنھاافترائات  نیاز ا ی اصحاب و ھمه رهیابوھر

ھمین سخن علما است که اتفاقا مؤلف نیز آن را در  ردندکیت نمیرا نفرموده باشد، روا
ده است. یبه صحت نرس یثیه حدیمعاوفضل  در: «گویند کتابش آورده است؛ آنھا می

اگر در حدیثی در مورد فضایل معاویه از صحابه به صحت رسیده بود، حتما علمای 
آنچنان که این - ار واضعان بوده نه اصحابکاین  یکردند، ول حدیث آن را نقل می

علماء به  گشت ویشد، ثابت میت میروا یثیحد اصحاباگر از  و -پندارد مفتری می
ه ک یثیاحاد رخ نداده است. و یزین چیچن یردند. ولکیحت سند قبول معلت ص

 یکی از اند که موضوع ھستند، و علما تصریح کرده ندکیسنده به آنھا استدلال مینو
اگر حدیثی  این است که نویسنده گمان کرده آورِ او، امور درد آور و در عین حال خنده

این از جھل مرکبِ اوست، چرا که آفت و  ، وصحابی آن را جعل کرده است موضوع باشد
اگر  باشد نه خود آنھا، و علت ساختگی بودن حدیث بخاطر راویان بعد از صحابه می

کند، اکثر صحابه متھم به ساختن  قضیه این چنین بود که این نویسنده نادان توھم می
 .شوند حدیث می

ورد ھر یک بیان ھر یک از احادیث را مفصلا ذکر خواھیم کرد وحقیقت را در م
 کنیم. می

 فرمودند: ج امبر خدایپ -١

ُ قَائلٌِ مِنَ النَّاسِ:«
َ

وْ قَالَ: اخْتِلاَفًا وَفِتنَْةً ، َ�قَالَ له
َ
قَوْنَ َ�عْدِي فِتنَْةً وَاخْتِلاَفًا، أ

ْ
 إِنَُّ�مْ تلَ

؟ َ�قَالَ:  ِ َا ياَ رسَُولَ ا�َّ
َ

مِِ� «َ�مَنْ لن
َ ْ
صْحَابهِِ عَليَُْ�مْ باِلأ

َ
 ُ�ثمَْانَ بذَِلكَِ » وَأ

َ
 .»وهَُوَ �شُُِ� إِلى

رسول خدا در  ین گفت: ایاز حاضر یکیشد.  یشما بعد از من دچار فتنه و اختلاف خواھ«
و به  .»دیارانشان باشیآن حالت ما باید چکار کنیم؟ فرمود: لازم است پیرو، انسان امانتدار و 

 عثمان اشاره فرمودند.
احمد « د:یفرماییکی از ائمه نقد حدیث در بین مسلمانان است م ر کهیثکابن  
 یدارد و راو یلکث چه مشیدانم حدینم ؛رده استکت یحسن روا یث را با سندیحد

ن ین اولیاز سابق یکیست و ین ج شود؟ مگر عثمان داماد رسول اللهیآن چرا متھم م
را  ن آنیحیه اصحاب صحکاست  یشمار یافتخارات و فضائل ب ینبود؟ ھمانا او دارا
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د و بر انگیزنندگان فتنه در یعثمان مظلومانه به شھادت رس کاند، بدون شردهکت یروا
را در مورد فتنه و  یثیحد س رهیھای زیادی مرتکب شدند، اگر ابوھر حق او جرم

د یآیه ناجوانمردانه میابور ند، وکیت میده وروایشن ج از عثمان، از رسول خدا یرویپ
دانند که او  مؤمنان می رسول و ، خدا و جعل کرده استث را یره حدید ابوھریگویم و

 .١از این امر بریء است

ه کھستند  ین امتم، قومیتر محبوب«. »ان أشد امتى حبالى قوم ياتون...«ث یحد -٢
ھای  دانند در ورق اند، و میدهیه مرا ندک یآورند در حالیمان میند وبه من ایآیبعد از من م

 یه اولکبسره وجود دارند  یابن اب و یث واقدی. در سند حد»آویزان (قرآن) چیست
یکی از سازندگان چیره دست حدیث است، اگر حال  یدوم متھم به دروغ است و

ھمه  خبر و مبرا است و یره از آن بیابوھر ست وینگونه باشد، قابل استدلال نیث ایحد
 زد.یریشان فرو مین ایاخ دروغک زند، ویر ث به ھم مییسنده در مورد حدینو یدعواھا

 یثین حدیا »امبت شدهیدچار سه مص«. »اصبت بثلاث مصيبات...«ث: یحد – ٣
ه ک یزیرا با آن به باد تمسخر گرفته، و چ س رهیه تا دوست داشته ابوھریه ابورکاست 

-یه مکاست  یھقیب ت احمد ویند، رواکیردن از آن استفاده مکمسخره  یه برایابور
ه رسول به آن دست زد وبر آن دعا خواند موجب فضل و ک ییمقدار خرما«د: یفرما

 ».شد یت فراوانکبر
رند، یگیرا به تمسخر م آن ث ھستند ویر حدکوردلان منکاما تنھا تنگ نظران و 

-یم اثبات مک یزھایت را در چکه فضل و برکاند ت شدهیث فراوانی روایچون احاد
 ن ویحیث در صحیا خرما و ھمه احادیا آب یغذا  یدر مقدار تکث برینند. مثلاً حدک

ح یاست به صح یافکاثبات  یت شده است، برایقابل اعتماد روا یھا تابک سنن و
ا به یاست،  ح را به این اختصاص دادهیث صحیاداز اح پرباره فصلی کم ینکنگاه  یبخار

دام حق مطلب ک، ھر٢ریثکابن » ةوالنھای ةالبدای«تاب کا ی یھقیب »دلائل النبوة«تاب ک
ن یه به زمکم ینکار که و امثالش چه یث، با ابورین ھمه احادیاند. با وجود اردهکرا ادا 

کند:  کند این است که ابوھریره روایت می دلیل محکمی که این ادعای نویسنده را باطل می -١
کشند لشکر  می کسانی که عمار را و». کشد گوید: طایفه باغی تو را می رسول الله به عمار می«

 کرد. گفت نباید این حدیث را نقل می معاویه بوده است. اگر او به نفع معاویه حدیث می
 وما بعدھا ۷۴ص ۶یة والنھایة جالبدا -٢
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ماده  فھم آنھا از عالم حس و عقل و وھوس خود ھستند و یرو ھو هدنبال اند و دهیچسپب
 رود؟یفراتر نم

رده موضوع که آنھا را جعل یره در مورد معاویند ابوھرکیم ادعاه ک یثیاما احاد
از ناقدان  یسک اند وردهکان یدام از آنھا را بکث علت وضع ھریبزرگان حد ھستند، و

 ره واضع آنھا بوده است.یه ابوھرکاند نگفته

 ه یانت علمی ابوریخ
 شود:  یم یانت علمیب خکا اقوال علماء از دو جھت مرتیت یه در مورد نقل روایابور

این ند وخواننده را دچار کیر مکرا به عنوان مرجع ذ» ةوالنھای ةالبدای«تاب ک -١
. در از کتاب ابن کثیر گرفته استستمگرانه را  یھاجهین نتیه چنک کند توھم می

د: ھمه یگویث میر طرق حدکبعد از ذ» الامناء ثلاثه«ث یه ابن کثیر در حدک یحال
ر این حدیث، کبعد از ذر ک: ابن عساگوید میسپس  ف ھستند، ویث ضعیحد یسندھا

احادیث موضوع زیادی در فضل معاویه آورده است، عجیب این است که چطوری ابن 
ضعف رجال حدیث نشده  حفظش متوجه نکارت و درایت و عساکر با این ھمه علم و

و ابن جوزی به وضع این احادیث اشاره کرده است و سیوطی نیز این حکم را  !است؟
 .١پذیرفته است

ث یحد یه راوکرده، بلکت نیره روایث را از ابوھریحداین  یینکه ابن عدبرای ا -٢

ت شده یز انس و ابن عمر رواا» السهم«ث یرا واثله بن اسقع به شمار آورده است و حد
ث باشد. تمام یت احادین وضعی، پس اگر اباشند که مجموع طرق آن جعلی میاست 

 ».شوندیم یه خنثیابور یھادروغ افترائات و
ه کرد کیه او را وادار میام یاو از بن یطرفدار«د: یگویم ١٨٩ه در صفحه کنیاما ا

ه آنھا و یاز شورش عل ند، وکق یومت تشوکات به حیمردم را به دادن صدقات و مال
که ھیچ » الشعرو الشعراء«خود  یاثبات ادعا یبرا رد، وکیم یدشنام دادنشان نھ

ح باشد، یت صحیاگر روا حتی ند.کینقل م یالراز اعتبار روایی ندارد را از قول عجاج
 یقینا ابو ریه بخاطر کینه و ند، وکدار ره را خدشهیچیزی در روایت نیست که ابوھر

پندارد، این حدیث غیر از نصیحت  بغضی که بر ابوھریره دارد، ھر چیز را بر علیه او می
ایت چنین آمده است: ست، و در رویک فرد مسلمان به پرداخت زکات، چیز دیگری نی

 .۲۱۹-۲۱۶ ص ،۱ج ش ة: مصنوعـال یاللائ -١
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لام او را به که یابور یول» ندیایبه سراغ شما ب یسربازان شام چیزی نمانده که«
س آن است، کرده است. اما عبارت بر عکر یه تفسیام یره خوار بودن بنیچ و یطرفدار

ند. اما از قدیم گفته شده است ھوی انسان را کیت از آنھا اشاره میچون او به عدم رضا
 کند. می کر کور و

 ساخت حدیث می یعل نکوهشره در یاو مبنی بر اینکه ابوهر ادعای
 یاثبات ادعا یبرا .»ردکیث جعل میاحاد یه علیعل« د:یگویم ١٩٠در صفحه 

ه کند کیرا نقل م یافکلام ابوجعفر اسکد، یحد یالبلاغه ابن ابخودش از شرح نھج
حمله  ه در ذم و اعتراض وکرد کن را وادار یتابع اصحاب و گروھی از هیمعاو« د:یگو یم
ره یابوھر در میان آنھاگفتند،  یکنند و آنھا ھم به او لبکث را جعل یحد یردن به علک

 بودند. یبر تابعیو عروه بن ز یره صحابیو عمرو بن مغ
 یمتعصب یعهیھر دو ش یافکاس د ویحد یست که ابن ابیده نیپوش یسکاما بر

تر است  ن بزگیه از ایم معاوید بدانیبا یستند، ولیقابل اعتماد ندام کچ یو ھ ١ھستند
نند و کیت نمکشر ین جرمیامبر ھرگز در چنیند و صحابه پکث را وضع یه حدک

عه یش یخواھد برایار مکن یسنده با ایشدند، ھر چند نوینم ین گناه بزرگیب چنکمرت
م ارزش را ک ینوع چاپلوسن یب ایعه فریه شکآسوده خاطر باشد  یند ولک یچاپلوس

 نخواھند خورد.
قابل اعتماد » یسالکه به عراق در زمان خشیمعاو ره ھمراهیرفتن ابوھر«اما داستان 

 در حالی کهرده است، کدا یھا را پ ن دروغیا یتابکسنده در چه یم نویدانینم ست وین
او را تشویق کرد که  س ن برگشت و عمریره از بحریابوھر یوقت«د: یگویابن عبدالبر م

یک بار دیگر امارت را به عھده بگیرد، او نپذیرفت. و او تا فروبستن چشمانش در شھر 
 .٢دیاقامت گز ج رسول خدا

رده است. اگر کت یرا روا یفراوان ث مشھور وی، احادس یره در فضائل علیابوھر
ادیث این احرد، کیت نمیث روایحد یه باشد، در مورد علیطرفدار معاو و یدشمن عل

 گیر کرده است. ھمچون سنگی در گلوی نویسنده

عجیب این است که این اقا به کلام دو شیعی برای متھم کردن صحابی رسول الله استفاده  -١
 کند. می

 .۲۰۹ ص ،۴ ج :عابیالاست -٢
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ت شده یروا یشماریث بیاحاد س یگر در مورد علید یھاتابک ن ویحیدر صح
دام از کچ ینوشته است، در مورد ھ یدر فضائل عل یتاب مستقلک ینسائ یاست. حت

ھمان ادا  س ت نشده، البته اذعان به حق علییث روایحد یعل یاصحاب به اندازه
ن مورد یدر ا است و س ین ما نسبت به حق و آن صحابی بزرگوار یعنی علیردن دک

 م.یستیھم ن یطرفدار گروھ م، ویترس ندار یفرد گروه و چیاز ھ م ویآزاد ھست

 انت او در نقل یخ
افترا  و ییبه دروغگو سخن گفته و رهیابوھر دوران حکومتدر مورد  ١٩٢در صفحه 

 ند، در گذشته مفصلاً به رد وکیف مینصوص را تحر پردازد و یانت در نقل میخ و
 م.یشان پرداختیا یافشاگر

لام کند، ھر چند کیره نقل میرا در مورد ابوھر / د رضایلام رشک ١٩٣در صفحه 
م، اما متأسفانه نقل یستیه موافق آنھا نکاست  یالاتکاش نقص و ید رضا دارایرش

گاه  یلید رضا خیلام رشکه با اصل یابور یھا قول فرق دارند. تفاوت آنھا ھمانند عالم آ
ات و یجنا یند، براکیرضا نقل م دیه از رشک یزھایاست، چ یو جاھل پر مدع

د، و مثل اینکه نویسنده متوجه شده است که کلام دھن نمی گواھیاو ھیچ  یھا گمان
 ١٩٥ خاطر در پاورقی صرشید رضا در سیاقی نیست که به او کمکی کند، بھمین 

گران مسیحی در  شود که رشید رضا این کلام را در رد بر دعوت مشاھده می: «گوید می
 ».بینیمدفاع از ابو ھریره گفته است، بدین سبب روح دفاع را در کلامش می

 در عدالت صحابه ایجاد شک و تردید
کند، باری کلام علماء که ر میاش را تکراھای گذشته گمان ١٩٧-١٩٦در صفحه 

گیرد، حتی در این راستا را به باد تمسخر می» ھمه اصحاب عادل ھستند«گویند:  می
 تا آنجا اند؛ که نگفته گوید میو چیزھایی را از قول آنھا  به چرند و پرندھا پرداخته

در این زمینه مرا به شگفت  -صاحبان عقل صریح-سخن علمای کلام : «گوید می
سپس کلام امام ». ز آنھا بدست ما رسیده استا انهاندازد، یقینا این کلمات حکیم می

کند، را از نظام معتزلی وامثال او نقل می» تاویل مختلف الحدیث«ابن قتیبه در کتاب 
قبلاً به این خیانت اشاره کردیم، و این کلام تکراری وزننده است. مثل این که نویسنده 

 این یک نوع تدلیس و امثال او ھستند، و کند، که علمای کلام فقط نظام و فکر می
 کند، که این رأی، رای ھمه اھل کلام است. التباسی برای خواننده ایجاد می
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برد، این گونه فھمیده او وقتی لفظ علماء کلام را به به صورت اطلاق بکار می زیرا
حسن اشعری و الشود که منظور از علماء کلام، علمای بزرگ و مشھوری ھمچون ابو می

 و باقلانی و رازی و امثال آنھا ھستند، نه نظام و متعصبین معتزله. ابو منصور ماتریدی

 های ابو ریه گوئی تناقص
و خلفاء راشدین منزلت  ج ابو ھریره در دوران رسول اکرم: «گوید می ١٩٧ در صفحه

جرأت و  ،عمر کشته شدنمگر بعد از  حتی یک حدیث بگویدو مقامی نداشت و نتوانست 
رسیدن عثمان و به قدرت رسیدن بنی  ی اول یعنی به قتل فتنه فتوی نیافت مگر پس از

اوان ابو ھریره را نقل از روایت فر س و در چند جای کتاب اعتراض گرفتن عمر» امیه
اگر آن را رھا نکنید، تو را به : «گوید میآمیزانه به او  کند که عمر تھدید کند و بیان میمی

 فتوی نبوده و مشھور به فقه نیست.اھل  اینکه و» کنم می منطقه دوس تبعیت
آنچه را دیروز گفته بود با سخن  را قبول کنیم، سخنانشدانیم کدام یک از نمی

آیا او در زمان عمر احادیث فراوانی روایت کرده و عمر او را [ کند، امروزش نقض می
اینجا مطلبی  ]تھدید و منع کرده یا در دوران عمر نتوانسته حدیث را روایت کند

کند،  بر چیزی که دلالت می اگر این کند، و که مطلب جای دیگر را نقض می گوید می
با قلمی مذبذب  ، وگوید میمضطرب سخن  این است که نویسنده با عقلی پریشان و

 ھای باطل اندیش. این است شأن انسان : وگوید میپایه سخن  یب

 کند. ا نقد میسپس آن ر کند و ابوریه برخی احادیث ابو هریره را نقل می
ی ابو ھریره را ذکر  ای از احادیث روایت شدهنویسنده نمونه ٢٠٢و  ١٩٨در صفحه 

کنیم کنیم و معانی آنھا را توضیح خواھیم داد و بیان میکند. ما احادیث را نقل میمی
کنند، ولی ابو ریه چون با نظری که بعضی از آن احادیث نقاط قوت اسلام را بیان می

کند، لذا حق را باطل و محاسن را  شدید به رد بر ابوھریره به آنھا نگاه میمیل  تنگ و
 معایب نشان دھد.

 پردازیماینک به ذکر احادیث می

 ÷ سوی موسی ملک الموت به فرستاده شدنحدیث 
ملک الموت « فرمود: ج اند که رسول خداھریره روایت کردهبخاری و مسلم از ابو

موسی رسید، موسی سیلی به او زد و چشمانش را  نزدپیش موسی فرستاده شد، چون 
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ای که بیرون آورد. ملک الموت پیش خدا برگشت و گفت: مرا پیش کسی فرستاده
خواستار مرگ نیست، خداوند چشمان او را برگرداند و گفت دوباره پیش او برو و به او 

شود در  بگو: دستش را روی پشت گاوی بگذارد، ھر مقداری مو زیر دست او پنھان
 شود.مقابل ھر تار مو یک سال عمرش افزوده می

آید، موسی گفت: موسی گفت: بعد از آن چی؟ گفت بعد از آن مرگ به سراغت می
مسافت پرتاب سنگی او را به زمین  به خواھم، از خدا خواستپس حالا مرگ را می

 مقدس نزدیک کند.
بودم، قبر او را به شما  -موسیمکان قبر -اگر در آن آنجا «فرماید: رسول خدا می

 ». ی شنی قرمز رنگدادم کنار راه پیش تپهنشان می
 .»موسی چشمان ملک الموت را زد و آنھا را بیرون آورد«و در روایت مسلم: 

ملک الموت آشکارا نزد مردم . «و در تاریخ طبری از ابو ھریره روایت شده است
 ».آمدمردم میآمد ولی بعد از حادثه موسی پنھانی پیش  می

 ».دھدحدیث بوی اسرائیلیات می: «گوید میابو ریه بعد از نقل حدیث 
 گویم: می پاسخدر 

بن منبه به از طریق طاوس به صورت موقوف و از طریق ھمام ١امام بخاری و مسلم
این حدیث از عبدالرزاق : «گوید می /اند. ابن حجرصورت مرفوع حدیث را روایت کرده

محمد بن یحیی روایت طاوس را مرفوع ساخته و اسماعیلی نیز آن را ذکر مشھور است، و 
پس بدون شک حدیث مرفوع است، در حدیث ھمام مرفوع بودنش آشکار » کرده است

است و در روایت کردن طاووس نیز حکم رفع دارد چون امری است که مجالی برای رأی 
 سازد. بودن آن را دور میدر آن نیست، و روایت آن به صورت مرفوع نیز اسرائیلی 

ای نیست که اشکالی را ایجاد کند.  در حدیث نکته: «گوید میامام احمد در مسند 
مگر اینکه بگویم، اگر موسی ملک الموت را شناخته و انبیاء ھم مشتاق دیدار پروردگار 

 بندد. وکند و درِ دیدار با دوست را بر خودش میھستند، چرا ملک الموت را طرد می
 چیزی است که مقام انبیاء از آن منزه ھستند. این

حقیقتاً موسی او را نشناخته و گمان کرده دشمن است و قصد آزار او را دارد لذا از 
 شود؛ میبیرون آمدن چشم ملک الموت  ،خودش دفاع کرده است و نتیجه این دفاع 

مسلم در باب  – ۳۴۲ص ۶فتح الباری ج -امام بخاری در کتاب احادیث الأنبیاء باب وفاة موسی -١
 ۱۲۷،۱۲۸ص ۱۵مسلم بشرح النووی ج -فضائل موسی
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 لیات.دفاع کردن از نفس در قانون آسمانی و زمینی کاری است مشروع نه اسرائی
شود که دال بر شناختن ملک الموت باشد و نزد در روایت چیزی دیده نمی

آیند و قرآن در این مورد میھور است که ملائکه به ھر شکلی درمسلمانان معروف و مش
زداید، و لازم نیست پیامبر شکل مصنوعی ملائکه را تشخیص ای را میھر شک و شبھه

شناسد  ابراھیم آنھا را نمی ،فرمایدملائکه را ذکر میدھد، مثلاً قرآن داستان ابراھیم و 
-کرد، یا اگر لوط آنھا را میشناخت به ایشان گوشت تعارف نمیچون اگر آنھا را می

 داد.شناخت ترسی از قومش به خود راه نمی
گردد و او را بین میوقتی ملک الموت برای بار دوم بر دلیل دیگر برای اثبات موضوع:

کند، مشتاقانه پیشنھاد مرگ را ھای متمادی و دیدار دوست مخیر می زندگانی سال
 پذیرد. می

که عالم  دیگرانقاضی عیاض و  مازری و در گذشته بزرگانی چون ابن خزیمه و
 ،اندحدیث را اینگونه تفسیر کرده معقول و منقول بودند

صورت خلاصه باید بدانیم ملائکه اشکال مختلفی دارند، و ھر کدام از اشکال، 
حقیقی آنھا نیست و اگر در شکل یکی از آنھا دچار نقص شد مانند بیرون آمدن چشم، 

 شود. اشکال از حدیث زدوده می ،کند، و این گونهحقیقت خلقت آنھا ا تغییر نمی

 حدیث مناظره بھشت وجھنم

نََّ «اند که پیامبر فرمود: روایت کرده س بخاری و مسلم از ابو ھریره 
ْ
تِ الج َاجَّ

َ
ةُ تح

 يدَْخُلُِ� 
َ

نََّةُ: مَالِي لا
ْ
�نَ، وَقَالتَِ الج ِ

مُتَجَبرِّ
ْ
�نَ وَال ِ

مُتَكَبرِّ
ْ
وثرِْتُ باِل

ُ
 وَالنَّارُ، َ�قَالتَِ النَّارُ: أ

َّ
 إِلا

شَاءُ 
َ
رحَْمُ بكِِ مَنْ أ

َ
نتِْ رحَْمَتِي أ

َ
مَا أ جَنَّةِ: إِ�َّ

ْ
ُ للِ مِنْ ضُعَفَاءُ النَّاسِ وسََقَطَتهُُمْ، َ�قَالَ ا�َّ

شَاءُ مِنْ عِبَادِي، وَلِكُلِّ وَاحِدَةٍ مِنكُْمَ 
َ
بُ بكِِ مَنْ أ عَذِّ

ُ
نتِْ عَذَابِي أ

َ
مَا أ ا عِبَادِي، وَقَالَ للِنَّارِ: إِ�َّ

ا النَّارُ فَلاَ َ�مْتَلِئُ حَتىَّ يضََعَ ِ�يهَا رجِْلهَُ َ�تَقُولُ: َ�طْ َ�طْ َ�طْ َ�هُنَالكَِ َ�مْتَلِئُ  مَّ
َ
ؤهَُا، فَأ

ْ
 مِل

 َ�عْضٍ 
َ

بھشت و جھنم به مناقشه پرداختند جھنم گفت: من به « .»وَُ�زْوَى َ�عْضُهَا إِلى
عیفان و چرا فقط ض: «گوید میبھشت ». ھمنشینی با جباران و متکبرین ترجیح داده شدم

 ».شوند درماندگان بر من داخل می
از بندگان که تو رحمت من ھستی و با آن به ھر کدام «خداوند خطاب به بھشت فرمود: 

تو عذاب من ھستی و ھر کدام از بندگان را «و خطاب به جھنم فرمود: » کنمبخواھم رحم می
شود تا این ھر دوی شما لبریز خواھی شد، ولی جھنم پر نمی دھم، وبخواھم با تو عذاب می
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: کافی است کافی است. در این گوید میگذارد تا جایی که جھنم که خداوند روی آن پا می
 .»گرددشود و منقبض میھنگام پر می

 گویم: در جواب می
مسلم . امام ١اند این حدیث را امام بخاری و امام مسلم در صحیحشان روایت کرده
نیز از ابوسعید  حدیث را از ابو ھریره از طرق بسیاری که جای شکی در آن نیست و

اند. اگر حدیث فقط ھریره روایت کردهو ابو ٢ت کرده است و بخاری از انسخدری روای
 در حالی که ،باز ھم جای چنین اعتراضی وجود نداشتبود  س از طریق ابوھریره

ھای دیگر نیز روایت شده است. این  چنین نیست. آنچنان که ملاحظه کردید از صحابه
 ریزد، فرو می حدیث فقط از ابوھریره است، گوید میکه چنین است که اساس کلامش 

ع کرده است، اگر ابوھریره از دید او سازنده حدیث است در مورد لذا او را متھم به وض
 ؟ گوید میسایر اصحاب چه 

گونه غباری روی آن ننشسته تا شک و  متن ھیچ اما از ناحیه بود،این از ناحیه سند 
دھد که چیزی از  گمان را ایجاد کند، و تنھا کسی شک و گمان به خودش راه می

 د.نفھمادبیات عرب و بلاغه را 
 فرماید: خداوند در قرآن می

زِ�دٖ ﴿ تِ وََ�قُولُ هَلۡ مِن مَّ
ۡ
روزی به جھنم « .]٣٠[ق:  ﴾٣٠يوَۡمَ َ�قُولُ ِ�َهَنَّمَ هَلِ ٱمۡتََ�

بھشت و  ،حدیث .»: آیا افزون بر این ھم ھستگوید میاید؟ دوزخ گوییم آیا لبریز نشده می
کند پس خداوند وگو میجھنم را به دو انسان عاقل تشبیه کرده که با ھم بحث و گفت

چنین اسلوبی  ،یید قرآنیأدھد و افزون بر تبا گفتاری قاطعانه به اختلاف آنھا فیصله می
 شود، مثلاً در لغت عربی فراوان یافت می

 :گوید میشاعر 
ی  شكا إلیّ جملی طول السرُ

 

بتَلیصبراً   َيلِی فكلانا مُ  جمُ
 

شترم از درازی شب به من شکایت کرد، من ھم در جواب گفتم: صبر پیشه کن، ھر 
 شویم.دو آزمایش می

 و پس از آن. ۱۸۰ص ۱۷، مسلم بشرح النووی ج۴۸۴ص ۸فتح الباری ج -١

 تَ رَۡ�َ  إنَِّ ﴿ وکتاب التوحید: باب قول الله تعالی:» وتقول ھل من مزید«کتاب التفسیر: باب قوله  -٢
ِ ٱ ۡ ٱ مِّنَ  قرَِ�بٞ  �َّ  .﴾سِنِ�َ مُحۡ ل
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 بین شتر و ساربان گفت و شنودی رخ نداده تنھا تشبیه حالت و وضعیت آنھا است. 
 :گوید میامرؤ القیس در معلق مشھورش 

 مطّی بصلبهـما تـفقلت له ل
 

 واَردَفَ أعجازاً وناء بكلكل 
 

 ألا أيها الليل الطويل ألا انجلی
 

 بصبح وما الإصباح منک بأمثل 
 

 و گفتم: جا گستراند بھا ادر خود را ھمهچ چون شب طولانی شد و و«
 .»شوی، اگر چه که صبح ھم بھتر از تو نیست ای شب طولانی و بلند آیا به صبح نمی

 .»را پر کردم و گفت کافی استحوض : «گوید میو شخصی دیگر 
و این تمثیل با این وجود، جایز است گفتگوی جھنم و  گوید میحوض سخن ن

بھشت، حمل بر گفتگوی مأموران آن دو باشد. در این صورت کلام از قبیل مجاز به 
 مأموران جھنم با ھم بحث کردند. حذف است، یعنی مأموران بھشت و

بعد از دو تاویل گذشته اگر دیدگاه بعضی از بزرگان را مبنی بر حقیقت گفتگوی 
گردد ای وارد نمیایم و به صحت حدیث لطمه و جھنم بپذیریم، به اشتباه نرفتهبھشت 

متحجر نیز نیستیم آنچنان که مؤلف گمان  و در این صورت ما انسان گزافه گو و
بھشت و جھنم را به سخن در آورد  کند. چون از قدرت خدا بعید نیست که می

تواند اگر انسان می ھمانگونه که اعضای انسان را در قیامت به سخن در خواھد آورد و
آنھا را به سخن وادارد، آیا بر خداوند غیر ممکن  مخلوقات جامد را به حرکت در آورد و

 جھنم قرار دھد؟ بتواند قدرت سخن گفتن در بھشت و بدانیم که
 .»گذارد...خداوند روی جھنم پا می« :اما جمله

از این نوع که در ارتباط با  بزرگان دین در مورد این قسمت از حدیث و کلا احادیثی
 خداوند است، دو دیدگاه دارند.

 آورند.: بدون تاویل و تشبیه به آن ایمان میمذھب سلف -١
 : تاویل کردن نصوص.مذھب خلف -٢

ه خداوند آنھا را رھسپار جھنم ست کگروھی ا» ھدف از پا«اند: اھل تاویل گفته
کند یا منظور پای بعضی از مخلوقات است، یا کنایه از به ذلت و خواری کشیدن  می

روی کرد، و دنبال افراد  چون جھنم در طغیان زیاده باشد. جھنم و ساکن کردن آن می
مراد از پا  دھد و کند و زیر پایش قرار می بیشتری در جھنم بود، خداوند او را خوار می

برند ولی ھدف آنھا تشبیه و ھا اعضای انسان را به کار می اینجا حقیقت آن نیست. عرب
کردند مثلا  تمثیل است، نه ذات آنھا، پیوسته عرب از این گونه الفاظ استفاده می
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ھدف آنھا حقیقت نیست بلکه ذلت و » او را زیر و دست پایم گذاشتم«گویند:  می
 خواری طرف است. 

 سوم: بین دو شانه کافر حدیث

كَافِرِ فِي النَّارِ مَسَِ�ةُ «روایت کرده است که:  س بخاری از ابو ھریره
ْ
مَا َ�ْ�َ مَنكِْبَيِ ال

عِ  مُسْرِ
ْ
اكِبِ ال يَّامٍ للِرَّ

َ
بین دو شانه کافر به مسافت سه روز حرکت کردن با سواره « .»ثلاََثةَِ �

هِ مس�ة ثلاثة اياموغَِلظَُ « :و در روایت مسلم .»سریع است ِ
ْ

و کلفتی پوست او به « .»جِ�
 .»اندازه سه روز حرکت سواره است

 :پاسخدر  
ج  :الرقاق، فتح الباری[کتاب » اوصاف بھشت و جھنم«امام مسلم و بخاری در باب 

اند، ولی نویسنده به صورت مرفوع روایت کرده س حدیث را از ابو ھریره ]٢٥٤ص  ،١١
نیز ھمین روایت را به صورت  ١معلق روایت شده است، و مسلمگمان کرده به صورت 

، اما این روایت اضافه »کلفتی پوست او...«روایت کرده است، اما بدون قول  مرفوع

هِ «فرماید: دیگری ھم دارد که می ِ
ْ

حُدٍ وغَِلظَُ جِ�
ُ
كَافرِِ مِثلُْ أ

ْ
وْ ناَبُ ال

َ
كَافِرِ أ

ْ
ضِرْسُ ال

-کافر به اندازه کوه احد و کلفتی پوستش مسیر سه روز می دندان یا نیش« .»مس�ة ثلاث

شود نویسنده در نقل دقیق نیست. او بسیار  . اینجاست که برای ما آشکار می»شود
روایت کرده  »فتح الباری«این کلمات نیز عجولانه از کتاب  کند، و عجولانه عمل می

 کجاست. »أوله«بدون اینکه بفھمد که مرجع ضمیر در کلمه 
بزرگ اند که ھمه به روایت شده س ادیث فراوانی از طریقی غیر از طریق ابوھریرهاح

نیست  س کنند و راوی آنھا تنھا ابو ھریرهکافران در روز قیامت اشاره می بودن جسم

هْلُ النَّارِ فِي «کند: به صورت مرفوع روایت می ب مثلاً امام احمد از ابن عمر
َ
َ�عْظُمُ أ

 عَاتقِِهِ مَسَِ�ةَ سَبعِْ مِائةَِ عَامٍ النَّارِ، حَتىَّ إِ 
َ

حَدِهِمْ إِلى
َ
ذُنِ أ

ُ
ان به رکاف« .»نَّ َ�ْ�َ شَحْمَةِ أ

صد  شوند که مسافت گوش یکی از آنھا تا شانه به اندازه ھفتبزرگ میای در قیامت  اندازه
از ابن مبارک از ». ھفتاد پاییز«بیھقی از مجاھد از ابن عباس روایت کرده  .»سال است

مُونَ لِتَمْتَلِئَ « ابو ھریره روایت شده که: حُدٍ، ُ�عَظَّ
ُ
ْ�ظَمُ مِنْ أ

َ
قِيَامَةِ أ

ْ
كَافرِِ يوَْمَ ال

ْ
ضِرْسُ ال

 .۱۸۶ص ۱۷مسلم بشرح النووی ج -١
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عَذَابَ 
ْ
َذُوقُوا ال شود تا از آنھا پر  احد میکوه  تر از دھان کافر در روز قیامت برزگ« »مِنهُْمْ، وَليْ

 .»گردیده شود و عذاب بیشتری بچشد
 حکم مرفوع داردچه در ظاھر مرفوع نیست، اما اگر سند این روایت صحیح است و

 .١وجود ندارد در این مسائل غیبیچون مجال نظر دادن 
ده و قرطبی نیز ھمانطور که حدیث اشاره فرمو کافر جسم بزرگ شدنحکمت در 
: علت بزرگ شدن جسم کافر در جھنم بدین گوید میاست آنجا که  دادهآن را توضیح 

خاطر است که عذابش دو چندان و دردش بیشتر شود، بدون شک کافران در شدت و 
اند، چون عذاب کشتن تخفیف عذاب تفاوت دارند. ھمانگونه که قرآن و سنت فرموده
اوی عذاب کافری که با پیامبر و تباه کردن ناموس مسلمان و افساد و خرابکاری مس

 کند نیست.مسلمان خوب تعامل می
، »شود کلفتی پوستشان به اندازه مسیر سه روز بزرگ می« ج و در گفتار رسول الله

شود، وآن اینکه علم پزشکی امروز به کشف جدیدی دست پیدا  دیده می راز بزرگی
کشد،  میھای عصبی احساس در پوست ھستند لذا تنھا پوست درد  کرده است، رگ

این دلیل دیگری از دلایل  کند، وتر باشد درد بیشتری احساس می پس ھر چه بزرگ

از « .]٤-٣[النجم :  ﴾٤إنِۡ هُوَ إِ�َّ وَۡ�ٞ يوَُ�ٰ  ٣وَمَا ينَطِقُ عَنِ ٱلهَۡوَىٰٓ ﴿ باشد نبوت می
اگر امداد وحی خدا  .»، بلکه تنھا بر اساس وحی استگوید میروی ھوی و ھوس سخن ن

فرماید،  چگونه این کلام زیبای علم و معجزه آسا را بر دھان جاری می ج نباشد محمد
در حالی که سواد خواندن و نوشتن ندارد و از کسانی ھم نبوده که کار طب را انجام 

 برده بودند.نبه چنین چیزی پی  نیز اطباء و پزشکان معاصر او داده باشد، و

 ن معجزه رسول الله در آنبیا حدیث مگس و
 فرمود:  ج اند رسول خدا: بخاری و ابن ماجه روایت کردهگوید مینویسنده 

حَدِ جَنَاحَيهِْ دَاءً، «
َ
إِنَّ فِي أ

يغَْمِسْهُ ِ�يهِ، ُ�مَّ لِيطَْرحَْهُ، فَ
ْ
ابُِ�مْ، فَل باَبُ فِي شَرَ إذَِا وََ�عَ الذُّ

خَرِ شِفَاءً 
ْ

غذای شما افتاد مگس را در آن فرو ببرید سپس آن اگر مگسی در ظرف « .»وَِ� الآ
 .»باشد را بیرون بیندازید. چون در یکی از بالھی آن شفا است و در بال دیگرش بیماری می

لواء «که در مجله: » جنگ و پیکار مگس«کند به نام در پاورقی بحثی را ذکر می

 .۳۵۴ص  ،۱۱ج  :فتح الباری -١
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صحیحین در مورد  منتشر شد، در مجله دوم به ائمه و» الدکتور«و مجله » الاسلام
 ای کرده و آنھا را با القاب بدی متصف کرده است.حدیث حملات شدید و ناجوانمردانه

و جدال فراوانی بین آنھایی که حدیث را  پردازیم، که غوغاحالا به توضیح حدیث می
ام به نام اند، صورت گرفته، ھر چند من در پایان نامهپذیرفته و آنھایی که ان را رد کرده

ی  که با آن به درجه» معاصرينـالكتاب المستشرقين وـشبه الالحديث و الوضع في«
رسیدم، مفصلاً آن را توضیح دادم و ھنگامی که از طرف ازھر شریف برای  ١استادی

» سعودیه«پرورش آنجا رفتم بودم، در رادیو  تدریس در مکه و اصلاح منھج آموزش و
و در این  رد کرده بود، آن را بیان کردم، در جواب یکی از مستمعین که این حدیث را

 نمایم.ای از این مطالب را ذکر میجستار خلاصه
بعد از بیان جایگاه و منزلت سنت در قرآن و توجه فراوان امت اسلامی به آن، گفتیم «

که محدثین چگونه به نقد سند و متن احادیث پرداختند، ھرچند که در نقد متن احادیث، 
 نکردند و آن ھم علتھایی داشت که در این کتاب به آن پرداختم:ھمانند نقد اسانید مبالغه 

باشد و ھیچ کدام از ابو داود و نسائی و ابن ماجه می راوی حدیث بخاری و
ی بسیار بالایی  چرا که از نظر سند در درجه اندحدیث را ضعیف ندانستهسند محدثین، 

دانند به متن  اھلین حدیث، که از حدیث چیزی نمیتنھا بعضی از متس قرار دارد و
ھنده را با خودش ھای شفا داند چگونه مگس میکروباند و گفته حدیث شک کرده

کند؟ آیا مگس کند؟ و چگونه خداوند شفاء و درد را در یک موجود جمع میحمل می
 را جلو بیندازد؟  ھایش بالدھد کدام یک از تشخیص می

اند اند و گفتهھا به کار بردهاین شبھه پاسخ به تمام تلاش خود را در علمای پیشین
 عالم واقع دردر یک چیز جمع شوند و  ھیچ مانع عقلی وجود ندارد که شفاء و درد

ل شفا دھنده و از سگردد. مثلاً زنبور عسل از دھانش عچنین چیزی مشاھده می
آن نیز وجود  پادزھر درونشگردد. مار سمی کشنده است ولی نیشش سم خارج می

ترین اشکال ھندسی  کند که با دقیقعسل را ھدایت می ، آیا خداوندی که زنبوردارد
ھای زمین خودش را زیر لایه و مورچه را رھنمایی کرده که غذایود را بسازد لانه خ

ھای ذخیره شده نرویند، آن را از وسط نصف کنند، آیا  کند، و برای اینکه دانهذخیره 
 قدرت ندارد مگس را رھنمایی کند که یکی از بالھا را جلو بیندازد.

 میلادی. ۱۹۴۶ھجری برابر با  ۱۳۶۵سال  -١
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بال شفاء دواء، بال کبر است و  اند حدیث مجاز است، منظور از بالبعضی ھم گفته 
 .بال تواضع و فروتنی است

گردد و پزشکان کشف دانست که سر اعجاز حدیث آشکار میدان میخداوند غیب
ای وجود دارد برای نابود کردنِ میکروبی که ھای مگس ماده کنند که در یکی از بالمی

اگر در ظرفی زده شود که بال آن به ماده درون ظرف رسیده  در بال دیگر آن است، و
رود. بیانیه پزشکان معاصر در  است، با فرو بردن بال دیگر، آن میکروب از بین می

 کنفرانسی که انجمن ھدایت اسلامی در مصر بر گزار نمود از این قرار است: 
د. مقداری از نشینھا ھستند می مگس بر روی مواد کثیفی که حاوی انواع بیماری

ه، در خورد. از مقدار تغذیه شدمنتقل کرده و بعضی از آن را میی پاھایش  بوسیلهآن 
از زا را ھای بیماری کروبیکند که متولید می» ضد باکتری«ی مھمی به نام  بدنش ماده

توانند زنده بمانند و در جسم انسان  ھا نمی و با وجود ضد باکتری، میکروب برد بین می
توانند ھیچ آسیبی به بدن انسان بزنند، خاصیتی در یکی از  ھا نمی ن باکترینیز ای

کند. بنابراین اگر  ھا ھدایت می ای از بال وجود دارد که ضد باکتری را به گوشه ھا بال
زایی که معلق بر روی پاھای مگس ھای بیماری کروبیی توی غذا یا مایعی افتاد، ممگس

ترین پادزھر برای خنثی کردن آنھا شوند. نزدیک یھستند به غذا یا شراب منتقل م
اگر  ھایش قرار دارد. و ای است که در شکم مگس در نزدیکی یکی از بال ھمان ماده

 ھای منتقله باشد، دوای آن نیز نزدیک ھمان است. بیماری در آن میکروب
ای نوشته  مقاله ١٩٢٧سال  ١٣٠٧ھای پزشکی انگلیسی عدد  ی تجربه در مجله

ھا، میکروب بعضی از امراض را در بدن  اش چنین است: مگس است که ترجمهشده 
رود،  اثر آن از بین می ھا کشته شده و بعد از مدتی آن میکروب دھند، و خود پرورش می

آید. اگر  یا ھمان باکتری خوار پدید می »بکتریوفاج« در بدن مگس ماده سمی بنام
کنید آن محلول حاوی باکتری خوارھایی ھا را در محلولی نمکی حل  این مگس عصاره

تواند چھار نوع ویروس بیماری زا را از بین ببرد. و بسیار از پزشکان  شود که می می
 اند. غربی در این زمینه مقالاتی را نوشته

ترین  پندارند، بزرگشود حدیثی که متساھلین آن را دروغ میاینگونه روشن می
 باشد. یم ج لهمعجزه برای اثبات و صداقت رسول ال

دکتر محمود کمال و دکتر محمد عبدالمنعم حسین، نظرات  دو پزشک شریف،
اند که ما بدون  پزشکی را با دلایل پزشکیِ کافی برای صحت این حدیث استدلال کرده
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 .١کنیمتغییر آن را نقل می

 نظریه دنیای پزشکی در مورد حدیث ذباب

يغَْمِسْهُ ِ�يهِ، إذَِا « :ھای علمی حدیث تحقیقات و پزوھش
ْ
ابُِ�مْ، فَل باَبُ فِي شَرَ وََ�عَ الذُّ

خَرِ شِفَاءً 
ْ

حَدِ جَنَاحَيهِْ دَاءً، وَِ� الآ
َ
إِنَّ فِي أ

 کند. را تأیید می »ُ�مَّ لِيطَْرحَْهُ، فَ
 تحقیق علمی دکتر محمود کمال و دکتر محمد عبدالمنعم حسین:

طرف پزشکان منکرین این  اعتراضات فراوانی در مورد حدیث مگس مخصوصاً از«
زا ھای بیماریحدیث منتشر شده است، بدین سبب که مگس انتقال دھند میکروب

صحیح وجود  احادیث دروغ و ج دانیم که در بین احادیث رسول الله باشد، ما می می
در این مورد به پا خیزند و نظر خود را ابلاغ ه کاست  عالمان حدیث  ۀوظیفاین  دارد، و

 ی برجستهفقھا علمای حدیث و صحت و سقم حدیث را بیان کنند. مستمسکنمایند و 
برای بیان صحت حدیث، نقد و بررسی رجال حدیث است، اما برخی از پزشکان از جھت 

ما دوست داریم در این  گفتند که حدیث دروغ است، و پزشکی به این قضیه نگاه کردند و
 کنیم بدانیم:  بنا سعی میچند سطر به آن بپردازیم، این حدیث را بر سه م

 ی اختصاصی فقھا وصحت و سقم حدیث، چون حوزه در عدم تعرض و دخالت -۱
دانند که  آنھا بھتر می اند، و علمای حدیث است که در این زمینه تحقیق کرده

 احادیث ضعیف را تشخیص دھند. گونهچ
ھای علمی به فرض صحت حدیث، برای رسیدن به حقایقی که رسول تلاش -٢

إنِۡ هُوَ  ٣وَمَا ينَطِقُ عَنِ ٱلهَۡوَىٰٓ ﴿که  ج اند، رسول از آن به ما خبر داده ج الله
 گوید میھرگز بر اساس ھوی و ھوس سخن ن« ]٤-٣[النجم :  ﴾٤إِ�َّ وَۡ�ٞ يوَُ�ٰ 

  .»بلکه وحیی است که به او ارسال شده است
در مورد حشرات به  و مراجعه به مصادر علمی قبل از تحقیق و بررسی کافی -٣

گفتگوھای زیادی  مین خاطر ما بعد از مطالعه بسیار وھ نقد حدیث نپردازند. به
ھا صورت گرفته است، تلاش کردیم که  روزنامه که بین دو گروه در مجلات و

 علمای خواندن نظراتحق را در جای خودش قرار دھیم، بعضی از ما بعد از 
کنند، و تلاش  در تصدیق آن پیدا نمی یدیترد در مورد صحیح بودن آن، حدیث

 ھجری قمری منتشر شده است. ۱۳۷۸ی رجب سال  الأزھر شماره  ن تحقیق ارزشمند در مجلهیا -١
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 کنند تا به مراجع علمی برای تأیید این حدیث تلاش کنند. می
در » ھال«از دانشگاه » بریفیلد«در مراجع و اسناد علمی آمده که استاد آلمانی 

اند،  ھایی از جنس قارچھا آلوده شده ھای خانگی به انگل متوجه شد پشه ١٨٧١سال 
و » ٢زیگو مایسس«گروه از » ١الیرانتو موفت«از خانواده » کیوسامبوزا م«که آن را 

 نامید. » ٣سفیکو مایس«
دھند. شکل این قارچھا زندگی خود را در روغنی که در شکم مگس است ادامه می

ھای تنفسی یا  شوند و از راه تنفس سوراخای است سپس دراز میآن انگلھا دائره
گیرند.  ید. و در خارج از بدن مگس قرار میآمفاصل شکمی از درون مگس بیرون می

ھای این انگلھا در درون  یابد. و تخم ھا اینگونه ادامه میچرخه زاد و ولد این انگل
 از . بعدنایی نگھداری آنھا را داشته باشدشوند تا جاییکه سلول توا ھایی جمع می سلول

 ٢فت ھا تا مسا مھا منفجر شده و تخ مدت معلومی و به علت تجمع زیاد، این سلول
 شوند. به بیرون پرت می سانتیمتر

 عدور و بر یک مگس مرده و و رھا شده بر شیشه، فرصت خوبی برای تولید این نو
سپس به بیرون پرتاب  ھاست. و سلول مستطیلی که انگلھا در آن نگھداری و میکروب

قرار دارد باشد که بر شکم و پشت آن  شوند، در اطراف قسمت سوم و آخر مگس می می
نشیند، ھمیشه در  آخر مگس، زمانی که مگس بر ھر جایی می این قسمت سوم و .. و

انفجار آنچنان که گفتیم  بالا قرار دارد تا اینکه تعادل مگس را برای پرواز حفظ کند. و
پیوندد و آین زمانی  ھای مستطیلی به وقوع می بعد از بالا رفتن فشار مایع درون سلول

ھای از مایع  شود نقطه ، این عمل باعث میمعینی فشار صورت بگیردکه به حد  است
ھنگام انفجار، از آن مایع و  ھای مستطیلی قرار بگیرند. و درون سلول اطراف سلول

شوند. آنچنانکه  از سلول خارج می ھا قسمتی از سیتوپلاسم از قارچھا جدا شده و تخم
گفت: این قارچھا  ١٩٤٥سی در سال ترین دانشمند قارچ شنا بزرگ» لانجیرون«استاد: 

کنند. و  ھای مگس زندگی می ی در داخل بافتھمانطور که گفتیم در اشکال دائره
را  بیماریھای حامل  تواند اجزاء حشره کند که می ھای قوی را دسته بندی می انزیم

 ذوب کند. 

١- ENTOMOPHTHORALES 
٢- ZYGOMYCETES 
٣- PHYCOMYCES 
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 ین وھایی به نام جافاسین توسط آرشت نتی بیوتیکآم ١٩٤٧از جھتی دیگر در سال 
م از قارچھایی از ھمان گروھی که ١٩٥٠کوک از انگلیس و رولیس از سویس در سال 

کردند. این آنتی  ھایی که در بدن مگس زندگی می بیان کردیم کشف شد. قارچ
برد. از جمله باکتریھا  بیوتیکھا باکتریھای گرم منفی ومثبت مختلفی را از بین می

 ھمچون وبا و تیفوئید و اسھال خونی. 
ماکجوان از بریتانیا  جیفیریس و و گھیمن م بریان و کورتیس و ١٩٤٨و در سال 
ھایی به نام کلوتینیزین از قارچھای مورد نظر کشف نمود. آنتی  آنتی بیوتیک

ھای مانند اسھال  باکتری ،م منفی تاثیر بسیار داردرَ ھای گِ  ھایی که بر باکتری بیوتیک
 تیفوئیدی.  خونی و

ر از تناتلنجر و بلا روث و کوکس و فارمر از انگلیس و جرمان وم ١٩٤٩و در سال 
سویس، آنتی بیوتیکی به نام انیاتین از ھمان قارچھای که در بدن مگس زندگی 

ھای گرم  قوی بر باکتری کنند، جدا کرد. آنتی بیوتیکی که تأثیر بسیار شدید و می
تیفوئید و  اسھال خونی و ھای منفی و بر سایر قارچھا دارد. از جمله باکتری مثبت و

 ھای به بدن وجود ندارد. وبا که بعد از استعمال آن امکان ورود چنین بیماری
ھا به  اما از عجایب علمی این است که وارد کردن مقدار زیادی از این آنتی بیوتیک

شود، در حالی که این ماده چنان قوی ھست که بر  جسم باعث عوارض مختلفی می
ھا برتری دارد، و مقدار کمی از آن کافی است  ھا در درمان بیماری ھمه آنتی بیوتیک

 برای از بین بردن تیفوئید و اسھال خونی و وبا و مانند آن.
موفتیش، آنتی بیوتیکی از کشت قارچھای موجود در بدن مگس  ١٩٤٧در سال 

نند ھای گرم منفی ما جدا کرد، و متوجه شد که آنھا بسیار موثرند در برخی از باکتری
مانند آنھا. و با بحث و تحقیق در مورد فواید این قارچھا برای  اسھال خونی و حصبه و

ای که نیاز به وقت کوتاھی برا مداوا  ھای تغذیه ھایی که باعث بیماری مقاومت با باکتری
 ١٠٠٠تواند بیش از  ھا می شود، او متوجه شد که یک گرم از این آنتی بیوتیک دارد، می

 ھای بیماریزای مزمن نگھدارد.  از آلوده شدن به باکتریلیتر شیر را 
 ترین دلیل بر توانایی شدید و مؤثر این مواد است. این بزرگ و

ھای وبا  ھای بیماری زای ھمچون باکتری اما در مورد آلوده بودن مگس به باکتری
 دھد، باید گفت مکان این و حصبه و اسھال خونی وغیره که مگس آنھا را انتقال می

این در تمام مراجع باکتریولوژیکی  ھا اطراف پاھای مگس و مدفوع آن است. و باکتری
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 نیازی نیست که اسم مؤلفین و مراجع را نام ببریم.  ثابت است و
نشیند، غذا  گاه مگسی بر غذایی میگیریم که ھر ھا چنین نتیجه می از ھمه این بحث

اگر ھم آن را از غذا  کند. و مس میرا با پایش که حامل باکتریھای بیماریزا ھستند ل
کنند و  ھا را جدا می شود، اما قارچھایی که آنتی بیوتیک دور کنیم باز ھم غذا آلوده می

کشند، بر شکم مگس قرار دارند، و ھمراه با  ھا موجود را در مدفوع و پاھا را می میکروب
کنند،  حرکت نمیھای حاوی آنتی بیوتیکھا  ھای مستطیلی از قارچ مایع درون سلول

 باعث انفجار آن سلول و شود، و مگر بعد از فشاری که بر مایع درون سلول وارد می
 شود. مایعات درون سلول می ھا و سپس آزاد شدن تخم

کنند که اکرم را تفسیر می ج اینگونه دلنشمندان با تحقیقات خود، حدیث رسول 
اده، لازم و ضروری است، تا فرو بردن مگس داخل غذا یا شرابی که مگس در آن افت

کند آن حقیقتی که حدیث به آن  زا نابود شوند و اینگونه تأکید میھای بیماری میکروب
ھای مگس شفاء یعنی ھمان آنتی بیوتیکی  کند وآن این که در یکی از بالاشاره می

 شوند. است که از قارچھای بر روی شکم مگس جدا می
عزیز به صحت و سقم حدیث اعتقاد بیشتری  ی بعد از این توضیحات ای خواننده

 ج پیدا کردید و اطمینان پیدا کردی که اذعان و قبول کردن حدیثی که از رسول الله
 من واقعی است تا رد و انکار آن. ؤثابت است، شایسته م

شوند  ھای پروردگار بیشتر کشف میآیات و نشانه ،و با پیشرفت علم و معارف بشری
 فرماید: بیشتر برای جھانیان روشن شود. خداوند می ج دتا صداقت نبوت محم

وَ لمَۡ يَۡ�فِ ﴿
َ
ۗ أ نَّهُ ٱۡ�َقُّ

َ
َ لهَُمۡ � ٰ يتَبََ�َّ نفُسِهِمۡ حَ�َّ

َ
سَُ�ِ�هِمۡ ءَاَ�تٰنَِا ِ� ٱ�فَاقِ وَِ�ٓ أ

ءٖ شَهِيدٌ  ۡ�َ ِ
ّ�ُ ٰ نَّهُۥ َ�َ

َ
-زودتر دلایل و نشانهچه ما به آنان ھر« .]٥٣[فصلت:  ﴾٥٣برَِّ�كَِ �

دھیم تا برای ایشان روشن و آشکار ھای خود را در داخل و بیرون خودشان به آنان نشان می
گردد که اسلام و قرآن حق است، آیا تنھا ابن بسنده نیست که پروردگارت بر ھر چیزی حاضر 

 .»و گواه است

 نویسنده برای بیان مطالبش  ضعف

 ادعای خودویسنده برای اثبات استشھاد به احادیث منکر توسط ن
: گوید میکند و منکر استدلال می یبه حدیث ھای خود برای اثبات گمان نویسنده

ای از ای با نامهفرشته«کند: روایت می ج از رسول الله» الأوسط«امام طبرانی در 
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طرف خداوند به پیش من آمد، سپس یکی از پاھایش را روی آسمان گذاشت و دیگری 
این حدیث منکر است، و حدیث منکر قابل استدلال نیستند و نویسنده » روی زمین

 را متھم کند. س تواند با چنین روایاتی ابو ھریرهنمی
در آن بھشت است و  از عجوهخرمای «فرماید: اما حدیث امام ترمذی که رسول می

 .»شفای سم وجود دارد
 پردازیم.وگو میو گفت  بعداً در مورد آن به بحث 

 شود اعتراض به حدیثی که از محاسن اسلام محسوب می
اند که حاکم و ابن ماجه با سندی صحیح روایت کرده: «گوید می ٢٠٠در صفحه 

 فرموده: ج رسول

فِتُوا صِبيَْ «
ْ
بوَْابَ وَاك

َ
جِيفُوا الأ

َ
سْقِيةََ، وَأ

َ
وْكُوا الأ

َ
انَُ�مْ عن النساء (كذا خَمِّرُوا الآِ�يَةَ، وَأ

قَادِ،  الصوابنقله، و طْفِئُوا المَصَا�ِيحَ عِندَْ الرُّ
َ
جِنِّ انتِْشَارًا وخََطْفَةً، وَأ

ْ
إِنَّ للِ

:عِندَْ العِشَاءِ)، فَ
حْرَقَتْ الَبيتِْ 

َ
إِنَّ الفُوَ�سِْقَةَ رُ�َّمَا اجْتَرَّتِ الفَتِيلةََ فَأ

ھا را بپوشانید و مشک آب را  ظرف« .»فَ
اینگونه نقل کرده و صحیح چنین است پیش زنھا ببرید (ھا را ببندید، درھا را قفل کنید و بچه

شوند و چراغھا )، چون شیاطین در شب پخش میھا را ھنگام عشاء در خانه نگه دارید که بچه
 .»گیردکند و خانه آتش میپخش می برد و در خانهرا خاموش کنید چون موش فتیله را می

 گویم: در جواب می

با ھمان الفاظ، » خمس من الدواب فواسق«باب » بدء خلق«امام بخاری در کتاب 

و در جاھای دیگر صحیحش  س روایت کرده است نه از ابو ھریره س حدیث را از جابر

دوباره با سندھای دیگر، حدیث » الليل بواب فيغلق الأ«و باب » فقه ابلیس«مانند باب 

ابش از جابر روایت کرده و امام مسلم مانند بخاری در چند جای کت س را از جابر
 روایت کرده است.

 س پس مشخص شد حدیث از غیر ابو ھریره ھم ثابت شده است، اگر تنھا از ابوھریره
او وجود داشت،  زیر سؤال بردن روایت شده بود، امکان اعتراض گرفتن به ابوھریره و

 اند.اما اصحاب دیگر ھم حدیث را روایت کرده
توجیھات محکم و استوار اجتماعی است و در این حدیث یکی از افتخارات اسلام و 
کنیم تا اطمینان بیشتری به صحت و ارشاد این فرصت شرح مختصری را ذکر می
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نبوی حدیث پیدا کنید و اینکه ابو ھریره سزاوار تعریف و تمجید است که این مفاھیم 
 بلند اسلامی را روایت کرده نه اینکه به او حمله شود و او را تجریح کنند.

فرا  غذا و نوشیدنی چه کسی به پوشاندن ظروف» ھا را بپوشانید ظرف« ملهج 
؟ آیا پوشاندن، محافظت و دور کردن حشرات و حیوانات موذی از ظروف خواند نمی

نیست؟ و در این کار تضمین سلامت و بھداشت وجود ندارد؟ ولی اگر نویسنده کینه و 
ال ؤتواند از پزشکان سبیند، می محاسن را معایب می عداوت چشمانش را کور کرده و

 .کند تا متوجه شود که این توصیه نبوی، علمی است!
دھان مشک آب را محکم  سرپوشییعنی با » درب مشک آبھا را ببندید: «جمله دوم

 تر نیست. کنید، حکمت این توجیه از حکمت حدیث گذشته کم
درھا است؟ مانند چه کسی منکر فوائد قفل کردن » درھا را قفل کنید«جمله سوم: 

نگھبانی از مال و نفس و خانواده و دیگران، در مقابل اھل فساد و دزدان و حیوانات 
 ھا و روستاھا. باشد مخصوصاً در صحراھا و بیاباندرنده و سگ ھار، می

یعنی ھنگام شب نگذارید » ا را ھنگام عشاء به خانه بیاوریدھبچه: «جمله سوم
روایت » اجنه«شوند، و در روایت دیگر با لفظ می بیرون بروند، چون شیاطین پخش

انسان و حیوان متمرد استعمال  شده است اما در لغت عربی لفظ شیطان بر جن و
 گویند.ھا به پرندگان متمرد ھم شیطان می شود حتی بعضی از عرب می

شواھد فراوانی بر این موضوع در لغت عرب وجود دارد، و چه کسی منکر این است 
ھا و یا حیوانات  نگام شامگاه فرزندان دچار آسیب دیدگی از طرف جن یا انسانکه در ھ

وقتی که شب فرا «در روایت دیگر آمده:  باشد؟ آیا این امر مشاھد ومحسوس نیست؟ و
ھا را جمع کنید، چون در آن ھنگام شیطان سربازانش را برای افساد رھسپار رسید بچه
 ».ھا را رھا کنیدشت، بچهکند. اگر یک ساعت از شب گذجھان می

ھا در مقابل حیوانات درنده و موذی نیست؟ آیا در این حدیث محافظت از بچه
کمین ھستند تا در این موقع از  کنند، وحیواناتی که معمولاً خود را تا عشاء پنھان می

کنند، ضمناً  شوند مگر اینکه او را اذیت می شب بیرون آیند، و با کسی روبرو نمی
تواند شامل انس و جن و مصداق لفظ شیطان را معین نکرده، پس می ج اکرم  رسول

حیوانات موذی ھم شود، و ھر کدام از مصادیق باشد معنی حدیث صحیح و قابل قبول 
 است.

اند، این ھدیه و ارشاد بزرگان حدیث گفته» ھا را خاموش کنید چراغ«جمله چھارم: 
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شود، پس آور میامل ھر نوع آتش زیاننیست بلکه ش ای فتیلهنبوی مخصوص چراغ 
 ببین سعه صدر آنھا را در فھم نصوص و عدم جمود و توقف بر ظاھر نص حدیث.

برای اینکه نویسنده به این ارشاد نبوی پی ببرد، اگر به شراح حدیث اعتمادی ندارد 
به محققان علوم اجتماعی مراجعه کند، بلکه کافی است به وزارت داخلی مراجعه کند، 

ھای  و چراغ ھا بر اثر فتیلهھایی که  آنھا به او خبر خواھند داد، چه بسیار آتش سوزی
 اند. تنورھای روشن، مسبب اصلی آن بوده خاموش نشده، و

شاید ای خواننده عزیز، گمان شما به اینکه نویسنده نسبت به ابوھریره خیلی 
رفته که  یش تا جایتوزی و عدواتتوز است، به یقین تبدیل گشته است. کینه کینه

پندارد، و احادیثی که ابو ریه آنھا را به محاسن اسلام را معایب و فضائلش را ننگ می
 ھستند. ج گیرد، از مفاخر اسلام و توجیھات محکم رسول اکرمباد تمسخر می

 حدیث: درخت بزرگ در بھشت
 ود:فرم ج : مسلم از ابو ھریره روایت کرده که رسول خداگوید می ٢٠١در صفحه 

اكِبُ فِي ظِلِّهَا مِائةََ سَنَةٍ « نََّةِ شَجَرَةٌ �سَُِ� الرَّ
ْ
در بھشت درختی وجود دارد « .»إن فِي الج

از این قبیل روایات بسیار  س ابوھریره .»کندکه سوار کار یک سال زیر سایه آن حرکت می
 یاوریم وجود ندارد، واند، که امکان اینکه ھمه را اینجا ب ھا از آنھا پر شده دارد، و کتاب

 خود گنجایش یک کتاب را دارد.
اما جواب ما به این ادعا چنین است: در مورد این حدیث و رد بر نویسنده ھمان 

 مطالب گذشته کافی است، که ھمچون خاری در گلویش قرار دادیم.
توسط ایشان، قبلا بیان کردیم که  س اما در مورد باطل دانستن روایات ابی ھریره

از آنھا مبرا است، و  س و ابو ھریره ج از احادیث موضوع ھستند و رسول الله بعضی
اساس است، حدیث موضوع  ینتایج به دست آمده ابوریه درست نیست چون بنیانش ب

 اساسی ندارد تا فرعیات را بر آن اصل، بنا نھد.
ز روایت یلاوه بر ابو ھریره نر اصحاب عیق سایو بعضی دیگر از احادیث از طر

 بوھریره نیست.امنحصر به روایت  اند، و شده
برخی از احادیث صحیح ھستند، اما تفکر تنگ و نادانی ابو ریه، گنجایش فھم آنھا  و

شناسان و مستشرقین و شرقپردازد و او در این اعتراضات پیررا ندارد لذا به رد آنھا می
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گردانیده است، و ثابت چند پیشرفت علمی نظرات و اعتراضات آنان را باطل است، ھر
 تواند وحی باشد.نموده که سرچشمه چنین حقایقی تنھا می

 نویسنده در بیان نظراتش متردد است
ھایش شخصیت مستقلی ندارد، بلکه از ھر لازم است بدانیم که نویسنده در نوشته

کند، در و مستشرقین و امثال آنھا پیروی می ھا تبشیریفریاد دشمنان اسلام از جمله 
است تا اینکه خودش نظری را  زیھراکثر اعتراضاتش ناقل نظرات احمد امین و گولد 

ارائه کند. شایسته یک محقق نیست که در کتابش چنین متردد باشد، و دارای 
شخصیت مستقلی نباشد، البته انتظاری بیشتری از این نویسنده نیست، چون در علم 

 ر رأی او چنین خام و نارس است.حدیث بضاعت بسیار کمی دارد. تعجبی نکنید اگ

 پنجاه صفحه از کتاب، فقط ناسزا و تھمت
ادبی، گمانه  یرا با دشنام و ب رسد که ھمه آنصفحه می ٥٠شرح حال ابو ھریره به 

کند، سیاه کرده است. برای  زنی و اتھام، و دورغھایی که نه عقل ونه نقل آن را تأیید می
دھد، وعقل و نقل نیز آن حتی یک دلیل ھم إرائه نمی ھا و اتھامات و افترائات این دروغ

ه وعداوت پوشیده خود را آشکار ھا کین رانی کند. تنھا با این سخنا قبول نمیر
این تاریخ ابو ھریره «نویسد:  سازد، سپس در پایان شرح حال ابو ھریره چنین می می

بود. و بعد از وفات رسول شروع کرد  ج ھمدم رسول اکرم است، تنھا سه سال ملازم و
ھا از آنھا پر شده است، و ما در آن سخن را  به روایت کردن ھزاران احادیث، که کتاب

 ».ریره از سایر اصحاب متفاوت است!!به درازا کشیدیم چون قضیه ابو ھ

 زبانناتوانی ابو ریه در فھم 
 رة و بالای ده ھزارجمع الکث» لوفالأ«دانسته که  ریه جمع الکثرة را نمیابو

کند که مسند بقی ابن از ابن حزم نقل می ١٦٢ی باشد، با وجود اینکه در صفحه می
را از ابو ھریره در خود حدیث  ٥٣٧٤ترین منبع حدیثی) تنھا ترین و شامل خلد (وسیع

کند، چه رسد  ھزار حدیث تجاوز نمی ٦بینیم که جمع احادیث او از  است. می جای داده
 ھزار باشد.  ١٠بیشتر از  به اینکه

ی دشمنان اند بلکه سینهھا از احادیث ابو ھریره به تنگ نیامدهدر حقیقت کتاب
ھای جاھل به منزلت صحابه در علم و روایت، به تنگ آمده است.  سنت و احادیث و انسان

وتوضیح دادیم، و ھمچنین دیدگاه  گفتیمسخن  س قبلا در مورد کثرت روایت ابوھریره
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متفاوت  س اصحاب و تابعین و بزرگان دین را در این مورد نقل نمودیم. اگر قضیه ابوھریره
  هاز قضیه باقی اصحاب است، پس چرا این نکته بر اھل قرن تابعین و خیر القرون ب

روایت  نفر از اھل علم و ٨٠٠، مخفی مانده است، حتی نزدیک به ج شھادت رسول الله
 اند.  از او روایت کرده -ته استآنچنان که امام بخاری گف-

گاه باشید که ھدایت دست الله است و کسی که الله او را گمراه کند، ھدایتگری  آ
 ندارد.

 اند علت اینکه خلفا حدیث را کم روایت نموده
در مورد روایت بزرگان اصحاب مانند خلفاء راشدین و امثال آنھا و  ٢٠٣در صفحه 

قبلا در این مورد به صورت کلی سخن گفتم، خصوصا کند، قلت روایت از آنھا بحث می
، و آن ھم اینکه آن دو مشغول امور مھم خلافت و نشر ب عمر در مورد ابوبکر و

اند، یا اینکه آن  حدیث شنیده ج اسلام بودند، و علت این نبوده که آنھا کم از رسول الله
تردید  ایجاد شک و کم روایت کردن خلفا، ملاکی برای اند، ھمچنان را فراموش کرده

اند، نیست، آنچنان که ابو  در احادیث سایر اصحابی که خود را برای این امر وقف کرده
 ھای بسیاری از کتابش به آن استدلال کرده است. ریه در مکان

در گذشته این موضوع را بررسی کردیم و گفتیم علت فراوانی روایت به چند چیز 
حفظ، عدم مشغولیت دنیایی، تأخیر در وفات، و گردد از جمله: فراغت، قوت  بر می

 کنیم: صدارت فتوی و کرسی علم است. برای مثال برخی از آنھا را ذکر می

 س ھجوم به ابوبکر صدیق
پذیرد، ھای نویسنده که ھیچ عقل صریح و نقل صحیحی آن را نمی یکی از گمان

ن توجه کنیم این چیزی که باید به آ: «گوید میاست که  س ھجوم ایشان به ابوبکر
آن چه را  است ابوبکر با آن حافظه قوی که داشت از حفظ احادیث منصرف شد، و

 ». ھر آن چه در اوراقی جمع کرده بود، را آتش زد کرد، و حفظ کرده بود، روایت نمی
 ج ما ھرگز کلام ابو ریه را در مورد انصراف ابوبکر از حفظ احادیث رسول الله

داشت، و رسول الله برای  رسول الله را بیشتر از خود دوست می پذیریم، چرا که او نمی
تھمت  س او از چشمانش عزیزتر بود، ای خواننده عزیز ببین چطوری ایشان به ابو بکر

 زند، برای اینکه ابوھریره را تضعیف کند.  می
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کرده است،  آنچه را حفظ کرده، روایت نمی س پذیریم ابوبکر ھمچنانکه از او نمی 
طوری امکان دارد، در حالی که او احادیث نسبتا زیادی در کتب حدیث من این چ

 جمله صحیحین دارد.
حدیث را  ٥٠٠بر اینکه ابوبکر کرده است مبنی  نقلاحادیثی که از حاکم   اما
ی روایات حاکم صحیح  ھمه باید بدانیم کهآوری کرده بود و ھمه آنھا را سوزاند،  جمع

انگاری است و اگر ھم صحیح باشد، دلیلش اھتمام  لنیست، چون حاکم متھم به سھ
ندادن به حدیث نیست بلکه ورع و احتیاط فراوان ایشان ودقت در ثبوت و نقل صحیح 

توان با چنین دلائلی در را اشتباه روایت نکند. پس نمی ج است، تا احادیث رسول
 دار نمود. صحابه شکی ایجاد کرد و آنھا را خدشه

 روایت نموده است س یآنچه که سیدنا عل
 ج ، با وجود اینکه که او عموزاده رسولس اما بیانات او در مورد کمی روایات علی

اش را قبول داریم،  بود، ودر دامان رسول الله تربیت شد ..... تا آخر. تا اینجای جمله
ولی باید بدانیم روایت کردن حدیث چیزی است و فضل و منزلت راوی چیز دیگر، و 
ھیچ ارتباطی به ھم ندارند. بعضی مواقع انسانی که جایگاه بلندی دارد احادیث را 

 کند. نین جایگاھی ندارد احادیث بیشتری را نقل میکند ولی فردی که چ روایت نمی
بیشتر ھستند اما باز ھم علی  ب از ابوبکر و عمر س بدون شک روایات علی

عبد الله بن عمر و عبد  عبد الله بن عباس و ھمچون ابو ھریره و عبد الله بن مسعود و
غ نکرده الله بن عمرو بن العاص و سایر مکثرین در حدیث خود را برای حدیث فار

پیوسته در جھاد  س ا خوانده است پوشیده نیست که علیبودند. برای کسی که تاریخ ر
و بعد از وفات او بود، و در دوره خلافتش دچار  س غزوه در حیات رسول الله و

از ابوھریره وسایر مکثرین زودتر وفات نمود، و ھمه این عوامل  مشکلات زیادی بود، و
 است.  از عوامل کمی روایت ایشان

 ای از کج فھمیھای نویسنده  نمونه

اقتضاء «را از کتاب  س در مورد عمر /کلام ابن تیمیه ٢٠٣در پاورقی ص 

عمر بن خطاب در : «گوید یم /کند آنجا که ابن تیمیة نقل می» مستقيمـالصراط ال

 بود، دوشا دوش دو رفیق و ج ای عملی از سنت رسول الله نمونه مقابل قرآن خاضع و
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کرد، و مشاورین او در کارھای حکومتی، سابقین اولین ھمانند  خود حرکت مییار 
صاحب نظران در اسلام غیر از آنھا،  فقھا، و و زبیر و.... و علما و هعثمان و علی و طلح

 ».بودند
زیر سؤال دارد که از این کلام برای  میل نفسی او برای تخریب ابو ھریره، او را وا می

ابن  و اطلاعات وسیع : به عقل و درایتگوید میتفاده کند، لذا اس س ابوھریره بردن
گاه بودند ذکر او توجه کن،  / تیمیه ابوھریره را از جمله مشاورین عمر، که عالم و آ
 ».کند، چون ابوھریره اھل علم و فقه نبوده و لیاقت چنین جایگاھی نداشته است نمی

ھایی که راه و منھج ادراک را  از عقل شگفتاکنیم:  در جواب نویسنده عرض می
عظم را با سابقین اولین اخواھد مشورت کردن فاروق  چون می /داند!!! ابن تیمیه نمی

به عنوان ھا  برخی از آن نام بردن کند، و بیان کند، برخی از آنھا را برای مثال ذکر می
ن نویسنده یچ وجه دلیلی بر پایین آوردن منزلت ابوھریره و آنچه مقصود ایھ ، بهنمونه

است نیست. و ابوھریره قطعا از سابقین اولین نیست، چرا که در سال ھفتم مسلمان 
شده و از جمله سابقین اولین به حساب نیامدن، دلیل بر طعن و افترا بر او نیست، 
ھزاران اصحاب از سابقین اولین نیستند، اگر ما منطق معکوس ابو ریه را بپذیریم که تنھا 

 اند و دیگران متھم، باید دور ھمه اصحاب را خط بکشیم.  ه بودهمشاوران عمر فقی
با آنھا مشورت نکرده است، اھل  س دھد: ھر کسی که عمر فاروق نویسنده ادامه می

فقه وعلم و نظر نبوده است!!!!!!!! این استنتاج واستنباط اشتباه اگر صحیح باشد، بر 
این مرد برای اینکه به ابوھریره  یره.گردد نه تنھا بر ابوھر صحابه طعن روا می اکثریت

بتازد، بر چه مرکب سنگینی سوار شده است، وچه مسلک وراه دشوار و پر پیچ و خم و 
 کجی را در فھم استنباط طی نموده است.

این مرد خلاصی  مزخرفاتای اھل انصاف آیا کسی ھست که به داد ما برسد و از 
.دھد!!!!

 



 

 

 

 

 

 ١برخی از روایت مشکله توسط نویسنده ذکر

کند که بعضی از  بعضی از احادیث را ذکر می» احادیث مشکلة«باب  ٢٠٧در ص 
آنھا ضعیف ھستند و بعضی دیگر موقوف، برخی از آنھا قطعا صحیح ھستند ولی 
نویسنده آنھا را مشکل پنداشته است، وبرخی غیر صحیح ھستند، وشایسته است از 

 .ج اسرائیلیات باشد تا حدیث رسول الله
خواھم بگویم کار نویسنده،  قبل از جواب دادن به احادیث ذکر شده ایشان، می

د، کن چیند و یکجا آن را ذکر می دارد. اشکالات دیگران را می مسلمان را به شگفت وا می
افزاید. سوء نیت او باعث شده  و به جای حل و دفع آنھا، خود نیز به آن اشکالات می

اند، را ذکر  ترین نکاتی که علما آن را در رد این اشکالات بیان کرده است، که حتی کم
 یحی است که در صحیحین وجود دارد.نکند. خصوصا آنچه که متعلق به احادیث صح

 تواند دو دلیل داشته باشد: شان میاین جنایات و شبھه افکنی ای
گاھی از دیدگاه عالمان دینی -١ ، که این خود عیب و و شارحان حدیث عدم آ

 ننگی است برای محقق و متفکری که ادعای حدیث و علم حدیث دارد.
یا شاید او جواب عالمان را شنیده ولی از آن خوشش نیامده است، شاید ھم  -٢

سنت و رجال نی بر کم کردن اعتماد به ھدف او مب کلام علما ردی بر ادعا و
این ھدف شومش او را وادار به عدم ذکر کلام علما حدیث بوده است. بنابر

 کرده است. این ھم نوعی خیانت است.

اند. به علت اینکه متعلق  که علما در فھم آنھا دچار مشکل شدهاحادیث مشکله احادیثی ھستند  -١
 شود که با روایات دیگر تضاد و به غیب ھستند، یا غیره. واحادیث مختلف به احادیثی گفته می

 تناقضی ظاھری دارد.
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 کند. در ھر حال ھر دو دلیل، انسان را از محقق بودن و منصف بودن دور می 
بسیاری دنبال نموده  طعنه زدن را با تلاش نویسنده کتاب، راه برشمردن مشاکل و

تلاش زیاد  سازد، ولی این عمل و برای رسیدن به این ھدف، از کاھی کوھی می است و
روند،  ھای روی آب از بین می حبابآورد، و ھمچون  در مقابل روش علمی دوام نمی

اھلش ذکر نکرده است، در حالی که در  این نویسنده حتی یک خوبی ھم برای حدیث و
توجیھی وجود دارد، که ھر یک از مفاخر  دیث تعلیمی، اخلاقی، وسنت، ھزاران احا

شود. بر نویسنده واجب بود که به این ھزاران حدیث  محاسن آن محسوب می اسلام و
 .به خاطر آنچه در دل داشت چنین نکردکرد. اما  ای می حداقل اشاره

 ازیم.اینک وقت آن فرا رسیده که به نقد و بررسی احادیث استدلالی او بپرد

 حدیث لوح محفوظ
 مرواریدگفته است که خداوند لوح محفوظ را از  ب : ابن عباسگوید مینویسنده 

سفید آفریده، و در جلدی از یاقوت قرمز آن را قرار داد، قلم و کتابش از نور است. 
کند، و  مساحت آن به اندازه عرض زمین و آسمان است، خداوند ھر روز به آن نگاه می

گرداند. و ھر  دیگری را ذلیل می میراند، و یکی را عزیز و و دیگری را می یکی را زنده
 ».دھدچه را بخواھد انجام می

 گویم: در جواب نویسنده می
این حدیث از رسول به صحت نرسیده، بلکه نقل قولی از تابعین و اصحاب است، اگر 

 چه ایمان آوردن به لوح محفوظ واجب است. 
داند. کیفیت و وضعیت قلم و دفتر برای ما معلوم را خوب می و آینده خداوند، گذشته

نیست  ج الله  تابعین است. وقول رسول نیست. این روایت ھم نقل قول از برخی اصحاب و
ترین دیدگاه این است که بگوییم  حکه ما درباره صحت وسقم آن سخن بگوییم اما صحی

و به خاطر عجیب بودنش آن این معلومات از اسرائیلیات اھل کتاب گرفته شده است. 
 اند. را نقل کرده

تکذیب این روایت نداریم، لذا نقل این روایت بر اصل اباحه  در تأیید و ای در قرآن آیه
بیان کردیم.  را ائیلیاتاسلام نسبت به اسر گیری موضعماند. در گذشته خود باقی می

به آنجا مراجعه شود، با این اضافه که این حدیث بر فرض ثبوتش چیزی نیست که 
 اشکالی را ایجاد کند، و خداوند قادر بر ھر چیزی است.

 



 ٢١٩                  (ذکر برخی از روایت مشکله توسط نویسنده) بخش اول:

 »سجده خورشید«حدیث دوم 
 س مسلم و بخاری و بعضی از سنن و مسانید و تفسیرھای مأثور از ابوذر: «گوید می

دانید  می«ھنگام غروب خورشید به ابوذر فرمود:  ج که رسول خدا اندروایت کرده
رفت « دانند. فرمود:: گفتم: خدا و رسولش بھتر میگوید میخورشید کجا رفت؟ ابوذر 
 تا آخر حدیث. » تا زیر عرش سجده کند...

 گویم: در جواب می
ن در گذشته معنی حدیث را توضیح دادیم و اشکال را برطرف کردیم. گفتیم ای

گونه احادیث از قبیل مجاز و تشبیه است، و چنین اسلوبی در لغت عربی به وفور یافت 
گیرد که ذوق عربی ندارد و آشنا به شود، و تنھا کسی از این نوع اسلوب اعتراض می می

 رمز و رموز زبان نیست.

 »زنجیر کردن شیطان«حدیث: 
ت کرده است: در دریا روای ١امام مسلم از عبدالله بن عمرو بن عاص: «گوید می

شیطانی وجود دارند که سلیمان آنھا را زنجیر کرده است. نزدیک است بیرون بیایند و 
 ».بر مردم قرآنی بخواند

متصل نیست، لذا این اشکالی بر  ج حدیث موقوف است و سندش به رسول اکرم
 اشد.ب ج حدیث و محدثین نیست، ونمی تواند دلیلی بر جعلی بودن احادیث رسول الله

علاوه بر این، در حدیث برای کسی که به عالم جن معتقد است، چیز مشکل آفرینی 
چه که من نظرم بر این شود. اگر وجود ندارد. و در آن امری مخالف عقل نیز دیده نمی

ھای اھل کتاب که در یرموک بدست  است که عبد الله بن عمرو این حدیث را از کتاب
بگوید این حدیث از اموری نیست که صحابی از خود آورد نقل کرده است. اگر کسی 
گویم: این حکم درست نیست چرا که ائمه حدیث تنھا  بگوید، لذا حکم مرفوع دارد، می

دانند که مجال رأی در آن نباشد، و صحابی به  مرفوع می در حکم حدیثی از صحابی را
عمرو بن العاص به گرفتن حدیث از اھل کتاب معروف نباشد، در حالی که عبد الله بن 

 روایت از اھل کتاب مشھور است، لذا این حدیث مطمئنا حکم مرفوع ندارد.

دھد. و از آنجا که او از کند و آن را به پیامبر نسبت نمیاو صحابی است و گاھاً حدیثی روایت می -١
شنیده است، محدثین در احادیثی که به پیامبر منسوب نمی کند، احتیاط  اھل کتاب نیز می

 اند.کرده
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 »عجوهخرمای «حدیث شفا با 
روایت کرده که  از عامر از پدرش »الدواء بالعجوة للسحر«: بخاری در باب گوید می

بخورد، از سموم محافظت  عجوه ھر کس صبح زود مقداری خرمای«پیامبر فرموده: 
 ».رساندتواند او را سحر کند و تا شامگاه به او زیان نمی کس نمی شود و ھیچ می

و در روایت مسلم از سعد بن ابی ». اگر ھفت خرما بخورد«و در ورایت دیگر آمده است: 
 ».از بھشت است، شفاء است برای سم ی عجوهخرما«و قاص و نسائی ذکر شده است: 

گاه کنممی که نویسنده در این اعتراض، از احمد امین  خواھم خوانندگان عزیز را آ
 ، تبعیت کرده است. که او نیز دنباله رو مستشرقین است.»ضحی الاسلام«در 

 اما در جواب به این اعتراض باید گفت:
 نوعی از اند: منظور از خرما،فرموده -خداوند آنان را مأجور فرماید-بزرگان دین  -١

خرمای مدینه است، و عدد ھفت برای تکثیر است نه تحدید، چنین روشی در لغت 
 شود.عرب به وفور دیده می

و نباتات به نوع خاکی که در آن رشد  بَرھاھا و اند: بعضی از میوهو ھمچنین گفته
ھا و آثاری ھستند که در خاک دیگر  و در یک خاک دارای ویژگی دنکنند بستگی دار می

، و علم جدید ھم این نظر را تایید کرده، حالا چه مانع عقلی ھا را ندارند گیچنین ویژ
وجود دارد که نوعی از خرمای مدینه برای بھبودی سموم مفید باشد؟ یا جسم و نفس 

 انسان را در مقابل سم و سحر تقویت کند؟
مقدار زیادی خرما به فردی  بیایید امتحان کنیم وھیچ کس حق ندارد بگوید: 

کند یا دھیم تا ببینم آیا نتیجه کار حدیث را تصدیق میو بعداً سم را به او می یمبدھ
 نه؟ چون حدیث نوع سم را مشخص نکرده است.

ھمچنین دوست دارم اثرات طب نبوی بر جسم و روح را توضیح دھم، ھر انسانی 
سحر آورد که تأثیرات به دست می  روحی و جسمیاگر با نیت شفا خرما بخورد، قدرت 

 کند. را باطل می
بر ما ھم پوشیده نیست که قدرت روحی در مداوای بیماری خیلی موثر است، 

ھای سالم، ضعف  یابند و بعضی از انسانھا با قدرت روحی بھبود می بعضی از بیماری
شود. ضمناً حدیث از امور غیبی است، لازم است بدان روحی آنھا موجب بیماری می

گاه حدیث ثابت گردد به صحت رسیده و ھر ج از رسول خدا اذعان داشته باشیم چون
 ایمان آوردن به آن واجب است.

 



 ٢٢١                  (ذکر برخی از روایت مشکله توسط نویسنده) بخش اول:

ابن القیم باب خواص عجوة و فتح » معادـزاد ال«[برای توضیحات بیشتر به کتاب 
 مراجعه فرماید. ]١٩٦ص  ١٠الباری ابن حجر ج 

زش دکتر آید، من از مطلب با اراین حدیث یکی از معجزات نبوی به شمار می -٢
با خبر شدم، ایشان » الدکتور«محمود سلامه در مورد فوائد خرمای عجوة در مجله 

کند. دیگران نیز بر  گفته بود که این نوع خرما در دفع سموم بدن بسیار قوی عمل می
. بعد از شنیدن این مطلب با خود گفتم: سبحان الله!! تأیید کرده بودنداین مطلب 

بوده ونه طبابت کرده  پزشکا گفته است در حالی که نه این موضوع ر ج رسول الله
صورت نگرفته بود، ای  در این زمینهعلمی و پزشکی  پژوھشاست، و تا آن موقع 

گاه باشید، و اندرز گیرید!!! ان خردصاحب  .آ
گیرند در حالی که علم  حال باید گفت چرا معترضین به این حدیث اعتراض می

 اذعان دارد.امروز نیز به خواص عجوه 
با توجه به احادیث  نبوی رد احادیث طباگر گروھی از پزشکان مسلمان در مو

 تحقیقتحقیق و بررسی به عمل بیاورند، و با ایمان راسخ و صبری پایدار به این  صحیح
ھای فراوان و پر برکتی برای انسانیت به بار کنم که نظریه بپردازند، من ضمانت می

کسی ھست این شود، آیا برای ما نمایان می ج اکرم  رسول آید، و اسرار معجزه می
 دعوت را اجابت کند؟

مفیدی را  اند و مقالاتبله برخی از اطباء در این میدان مبارک دست به کار شده
بسیار گسترده که مرجعی در  پژوھشمنظورم این است که یک  اند، ولیمنتشر کرده

 این موضوع (طب النبوی) باشد.

 »کردن شیطان هنگام اذانپشت «حدیث 
گاه اذان گفته ھر«اند: ز ابو ھریره روایت کرده: مسلم و بخاری اگوید مینویسنده 

کند تا صدای اذان شنیده نشود، وقتی کند و صدایی تولید میشد شیطان پشت می
کند، و وقتی  گردد، اما زمانی که اقامه گفته شد دوباره فرار می شود بر میاذان تمام می

 ». گردد تا در قلب نمازگزاران وسوسه ایجاد کند ، بار دیگر باز میمه تمام شداقا
کند، تا اینکه این  گویند: فرار می علمای اھل تحقیق در شرح حدیث چنین می

 جملات را نشنود، و روز قیامت مجبور به شھادت به وجود آن نشود.
و از جمله امور دانم این حدیث چه مشکلی دارد؟ حدیث صحیح است اما من نمی
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غیبی و تنھا کسی منکر حدیث است که معتقد به عالم جن نباشد، و حال افرادی که 
، چون منکر شود حکم کفر بر چنین افرادی میچنین اعتقادی دارند معلوم است، 

 اند. که با قرآن ثابت شده ندآنچیزی ھست
نفرتِ این حدیث در سیاق تمثیل و مجاز صادر شده است و کینه و عدوات و 

کشد، ومثل این، تمثیل مجاز در کلام عرب معروف است. اما  شیطان را به تصویر می
خورند و شود، چون جنیان ھم مانند انسان میاگر حقیقت ھم باشد مشکلی ایجاد نمی

توانیم آنھا را ببینیم. بینند ولی ما نمیاش ما را مینوشند، شیطان و دار و دسته می
 فرماید: اف میاعر ٢٧خداوند در آیه 

 ھمکارانشاو و «. ]۲۷[الأعراف:  ﴾إنَِّهُۥ يرََٮُٰ�مۡ هُوَ وَقَبيِلُهُۥ مِنۡ حَيۡثُ َ� ترََوَۡ�هُمۡۗ ﴿
 .»بینیدبیند در حالی که شما آنھا را نمی یشما را م

 کارھایو احوال جنیان و شیاطین) و (خداوند بعضی از رسولانش را از اسرار غیب 
در موضوع غیب  ج کند، و این حدیث ھم از رسول اللهمطلع میآنھا، از طریق وحی 

دانم آیا ابو ریه حکم کسی که احادیث صادر شده است وایمان به آن واجب است. نمی
 داند یا نه؟ گیرد را می رسول را به تمسخر می

 حدیث ابو سفیان
سول ای ر«گفت  ج : مسلم از ابی سفیان روایت کرده که به رسول خداگوید می

 ،خدا، سه چیز را به من عطا کن
 با دخترم ام حبیبه ازدواج کنید. -١
 پسرم معاویه کاتب تو گردد. -٢
 .»دستور فرماید با کافران بجنگم ھمانگونه که با مسلمانان جنگیدم -٣

نویسنده در حدیث دستکاری کرده و آن را با لفظی که در صحیح مسلم وجود دارد 
 نیاورده است.

اند و بزرگان علم از قدیم به این حدیث اعتراض گرفتهاما در مورد این حدیث 
(یکی از راویان) در نقل حدیث وھم و اشتباه کرده  س »عکرمه بن عمار«گویند:  می

در سال شش یا  ج کرد، چرا که ثابت شده رسول خدااست چون معمولاً اشتباه می
ھشتم ھجری ھفت ھجری با ام حبیبه ازدواج کرده در حالی که ابو سفیان در سال 

دھند و حدیث را با سختی مسلمان شده است، ولی بعضی از علماء تکلف به خرج می

 



 ٢٢٣                  (ذکر برخی از روایت مشکله توسط نویسنده) بخش اول:

کنند که ھدف ابو سفیان تجدید نکاح است یا اقرار کردن ابو سفیان اینگونه تاویل می
 به ازدواج.

اما صواب این است که بگویم اشتباه راوی بوده و حدیث از جمله احادیثی است که 
رت گرفته است، نه از قبیل وضع. چون ھیچ کدام از بزرگان حدیث خودِ وھم در آن صو

اند، و دانسته» ثقه«اند، یحیی بن معین و وکیع او را عکرمه بن عمار را تجریح نکرده
 برای اثبات عدالت فردی تایید آن دو امام کافی است.

ده اشتباه کر س معتقد است که عکرمه» منھاج السنة«در کتاب  / ابن تیمیه
اند ولی او ورد حدیث سخن گفتهاست. پس کار ابو ریه تازه نیست و امامان در م

این اشتباه کوچک را بزرگنمایی کند تا از شأن و منزلت صحیح امام مسلم خواھد  می
  بکاھد.

 کندرا تصدیق می» امیه بن ابی صلت«پیامبر برخی از اشعار 
عباس روایت شده که پیامبر شاعر  در مسند امام احمد از عکرمه از ابن: «گوید می

 .»مشھور، ابن ابی صلت را در این شعر تصدیق کرده است
 والشمسُ تطلعُ كل آخر ليلة

 

ردُّ   تَوَ ا يَ  حمراءَ يُصبح لونهُ
 

سلِها  تأبی فما تطلُع لنا فی رِ
 ج

 . بة وإلا تجلَدُ ذَّ عَ  إلا مُ
 

رسد  صبح فرا میکند، وقتی  خورشید در آخر ھر شب در حال سرخی طلوع می«
که عذاب در حالی  زند مگر سر باز می و برای ما طلوع نکرده و شود، رنگش زرد می

 . »خورد بیند یا شلاق می می
 جواب:

ھایشان تصدیق  ھیچ مانع عقلی ندارد رسول خدا امیه و امثال او را در بعضی از گفته
در حدیث صحیح  ج گویند. چون ثابت شده که رسول کند، تا زمانی که حق می

گاه باشید » «ألا كل ما خلا االله باطل: «گوید میجمله شاعر را که « فرموده است: ھان آ

 .»کنمرا تصدیق می» ھر چیزی غیر از خدا باطل است
داد و او را متوجه اشتباھش میبود به او ھشدار پس اگر شعر امیه دروغ یا باطل 

كل نعيم لا «: گوید میکند آنجا که یشعر لبید را تکذیب م ج کرد. لذا آنحضرت می
دروغ است، چون «فرماید: . در اعتراض به او می»شودھر نعمتی نابود می« »�الة زائل
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زبانش «او ھمچنین وقتی شعر امیه را شنید فرمود: ». شودنعمت بھشت نابود نمی
 ».ورزدولی قلبش کفر می گوید میراست 

 حدیث وقت برپا شدن قیامت
 ج خدا  روایتی را از مسلم از انس نقل کرده بدین مضمون که مردی از رسولنویسنده 

از  رسد؟ رسول خدا مدتی ساکت شد. پس به بچه کوچکیپرسید قیامت کی فرا می

اعَةُ « نگاه کرده فرمود: قبیله أزد شنوءة هَرَمُ حَتىَّ َ�قُومَ السَّ
ْ
هُ ال

ْ
رَ هَذَا لمَْ يدُْرِ�  .»إِنْ ُ�مِّ

: آن گوید می. انس »شود ک زنده بماند پیش از آنکه پیر شود قیامت برپا میاگر این کود«
 بچه ھم سن و سال من بود.

اسناد حدیث چه  بندگان: «گوید میآمیزی بعد از نقل حدیث با لحن مسخره
 ؟»گویند؟ شاید بگویند که تا بحال آن بچه پیر نشده است می

 گوییم: در جواب او می
گیرند که عقلشان به معنی آن نظران به این حدیث اعتراض میفکران و تنگ تنھا کوته

در این حدیث و امثال آن روز قیامت نیست، بلکه  ج پی نبرده است.. منظور رسول اکرم
و معنی عام د» الساعة«منظورش زمان مخصوصی است که پایان قرن و نسلی است، چون 

دوم مرگ یک نسل یا نھایت  فرا رسیدن قیامت است و معنی آن و خاص دارد. معنی عام
شود، بر ساعة به معنی  ھمچنان که به ھمه دنیا اطلاق می» الساعة«یک قرن است، و 

ی که شود. ودر این حدیث منظور دومی است. چون در حدیث دیگر خاص نیز اطلاق می

لْتََ�ُ « فرمودند: ج آمده است، که رسول الله در صحیح مسلم روایت شده،
َ

ْ�تَُ�مْ لي
َ
رأَ

َ
مْ أ
حَدٌ 

َ
رضِْ أ

َ ْ
نْ هُوَ عَلىَ ظَهْرِ الأ  َ�بقَْى مِمَّ

َ
سِ مِائةَِ سَنةٍَ مِنهَْا لا

ْ
آیا امروز خود را « »هَذِه؟ِ فإَنَِّ عَلىَ رأَ

 . »ماند باقی نمی ی که امروز روی زمین استبینید، صد سال دیگر ھیچ انسانمی
ھدف  در حالی که اند،مردم در معنی حدیث اشتباه کرده: «گوید میراوی حدیث 

 ».بوداین نسل  از بین رفتن ج رسول اکرم

مَتَى «سؤال کرد  ج در حدیث صحیح دیگری روایت شده مردی از رسول الله
اعَةُ؟ مشغول سخن گفتن بود، چون  ج ؟ رسول اللهچه وقت است »الساعة« ؛ يعنی»السَّ

از سخنش فارغ شد، گفت: سؤال کننده کجا رفت؟ مرد گفت: منم ای رسول خدا! 

اعَةَ «پیامبر فرمود:  مَانةَُ فَاْ�تظَِرِ السَّ
َ ْ
ھر گاه در امانت خیانت شد، منتظر « .»إذَِا ضُيِّعَتِ الأ

 



 ٢٢٥                  (ذکر برخی از روایت مشکله توسط نویسنده) بخش اول:

ِ «مرد گفت:  ،»باشید »الساعة« چگونه امانت خیانت « »؟كَيفَْ إضَِاَ�تهَُا ياَ رسَُولَ ا�َّ

اعَةَ «فرمود:  »شود ای رسول خدا؟ می هْلِهِ فَاْ�تظَِرِ السَّ
َ
 َ�ْ�ِ أ

َ
مْرُ إِلى

َ ْ
سْنِدَ الأ

ُ
اگر « .»إذَِا أ

 .»باشید» الساعة«اھل افتاد منتظر  امارات به دست افراد نا
عزت  یک ملت است، ملتی که اسباب قوت و عمر دراینجا، پایان» الساعة«منظور از 

شوکت وبقا را نگرفته است، موضوع حدیث یکی از معتبرترین مسائل جامعه شناسی  و
 حکومتی است.

 )بندگان سند( »عبّاد السند«اینگونه روشن شد کسانی که ابو ریه، آنھا را متھم به 
طانِ مثل او و تابعان کرده است، دارای عقلی قویتر وفقھی وسیعتر از او و بندگان شی

 ھای دشمنان اسلام بودند.  دینار و دست پرورده ھوا و درھم و
: احادیث دیگری ھم وجود دارند ولی به خاطر فرصت گوید میبعد از این نویسنده 

کنیم و إلا آنھا خیلی از این کوتاه و به درازا نکشیدن سخن، از ذکر آنھا صرف نظر می
اوی در کتاب چھار جلدی بزرگ، تمام احادیث جنجال امام طح احادیث بدتر ھستند،

 .»توانید به آن مراجعه کنیدست. میآوری کرده ابرانگیز را جمع
خواھم به کتاب طحاوی مراجعه کنند تا روش گویم: بله: از خوانندگان میمی

عالمان دینی در تعامل و فھم احادیث و احترام گذاشتن به راوی و متن حدیث و ادب 
و عالم دروغین و مدعی  با سلف صالح برای عزیزان روشن شود و فرق عالم واقعیآنھا 

 علم را ببینند.

 احادیث مهدی
یکی دیگر از احادیث مشکل، احادیث مھدی است که نزد : «گوید می ٢٠٩در صفحه 

» احمد بن عبدالله«اھل سنت اسمش محمد بن عبدالله است و در روایت دیگر نامش 
ه، محمد بن حسن عسکری یکی از امامان معصوم است که به او لقب و نزد شیعه امامی

 اند.داده» قائم المنتظر«یا » حجة«
 جواب

عالمان در مورد احادیث مھدی اختلاف دارند، بعضی مانند ابن خلدون آنھا را قبول 
دانند و کند بعضی ھم مانند حافظ سیوطی و ابن حجر ھیثمی آنھا را صحیح مینمی

ای پندارد و او حتی در مورد مھدی رسالهند شوکانی احادیث را متواتر میبعضی ھم مان
 به تحریر در آورده است. 

 



 جپاسداری راستین از سنت پیامبر   ٢٢٦

کند.  واضح است که شوکانی آزاد اندیش بود و به ھر آنچه قانع شود اذعان می
 مصائبی روبرو شود. چه ھم در این مسیر با مشکلات واگر

ای وجود  وبرای ھر طرف أدلهاگر مسئله بین علمای اسلامی محل اختلاف است، 
دارد، نویسنده حق ندارد بر حدیث اعتراض بگیرد و حدیث را مورد آماج حملات 
خودش قرار دھد و مردان حدیث را مسخره کند، اگر نویسنده اھل اجتھاد و تحقیق 

حلقه بگوش دیگران است، لذا  گفتیم او ھم دارای نظری است، اما او تابع و بود، می می
 گیرد. نیست که ایشان آن را بدین صورت به باد تمسخر می قضیه چنین

لازم است بدانیم بعضی از احادیث مھدی ثابت و صحیح و بعضی دیگر ضعیف و 
 موضوع ھستند.

 »گانهخلفاء دوازده«احادیث 
کند، که مسلم و بخاری و گانه را ذکر می احادیث خلفاء دوازده ٢١٠در صفحه 

د و در نقل احادیث بر فتح الباری ابن حجر اعتماد کرده اندیگران آن را روایت کرده
است، و از جمله احادیثی که در نقل از ابن حجر روایت کرده است، حدیث طبرانی از 

: گوید میکند و بعد از آن عبدالله بن عمرو بن عاص و حدیث موقوف کعب را ذکر می
 »سفینه«حدیث صحیح  آورد و مخالفاین احادیث خلفاء را دوازده نفر به حساب می

-داند که میاند و ابن حبان آن را صحیح میاست که اصحاب سنن آن را روایت کرده
 ».شودست سپس به ملوکیت تبدیل میخلافت بعد از من سی سال ا«فرماید: 

دھد که علمای حدیث معتقد به تعارض این دو حدیث ھستند،  او چنان نشان می
 امام زداید، لذا اقوالی را از روایت و راویان آنھا میتعارضی که اطمینان را از ھر دو 

 کند.ابن فرج جوزی نقل قول می امام قاضی عیاض و
 گوییم: در جواب می

بدون تحقیق و ناقص  -اشھمانند عادت گذشته- »فتح الباری«نویسنده از  -١
کند، در حالی که حافظ در مورد آن  روایت کعب را نقل می کند. نقل می
 .»حدیث کعب واھی است و قابل احتجاج نیست: «گوید میحدیث 

کند ولی جواب قاضی را حذف الات قاضی عیاض را نقل میؤلف اشکال و سؤم -٢
کند، معلوم است که چنین روشی موجب تدلیس در نقل و مدلس قلمداد می

 شود.شدن ناقل می

 



 ٢٢٧                  (ذکر برخی از روایت مشکله توسط نویسنده) بخش اول:

قاضی «کنیم نقل می ]١٨٠ص  ،١٣ج  :فتح الباری[بخش کلام قاضی را در  ما پایان
 پرسد: دو سؤال می آمده حدیث که در »دوازده«عدد  ی درباره» عیاض

ِلاَفَةُ َ�عْدِي ثلاََثوُنَ سَنَةً، ُ�مَّ تَُ�ونُ «ظاھر این حدیث مخالف حدیث سفینه  -١
ْ
الخ

كًا 
ْ
باشد  می .»گردد باشد، سپس پادشاھی می خلافت بعد از من سی سال می« .»مُل

دیگران آن را تصحیح  ابن حبان و اند، وکه اصحاب سنن آن را روایت کرده
کردند. چون در مدت آن سی سال، جز چھار خلیفه و چند روزی از خلافت 

 حسن بن علی وجود نداشته است.
 اند.اگر ھدف غیر از این سی سال باشد، خلفاء بیشتری حکومت کرده -٢

کند. اما ما ادامه مطلب را برای شما بیان توقف میجا  در ھمین (ابوریه) نویسنده
 کنیم. می

دھد: منظور خلافت در حدیث سفینه خلافت نبوی است  قاضی عیاض ادامه می
ولی در حدیث جابر بن سمره » (یعنی خلافتی که عادل و بر روش پیامبر باشد)

 ) نوع خلافت مشخص نشده است.-فرندحدیث خلفا دوازده ن-(حدیث صحیحین 
نفر است،  ١٢اما در جواب جواب سوال دوم: پیامبر نفرموده خلفاء منحصر در  و

آیند، وممکن است بیشتر از آن ھم باشد و  بلکه گفته است، که دوازده نفر خلیفه می
قیامت ھم  برپاییاند وتا قبل از  این تناقضی با حدیث ندارد. و تاکنون چھار خلیفه آمده

 بقیه آنھا خواھند بود.
ھم مرتکب  /د نقل از قاضی عیاض. اما ابوریه در مورد نقل از ابن جوزیاین بو

یک صفحه  ]١٨١ص  ،١٢ج  :فتح الباری[شود. کلام ابن جوزی در چنین خیانتی می
 کند. تمام است ولی ابوریه چند سطر از آن را نقل می

 است د احادیث تحقیق مفصلی انجام دادهدر مور» فتح الباری«ابن حجر خودش در 
از جو  ای یک خواننده محقق و حقیقت کشاند، بگونهو چند صفحه سخن را به درازا می

آورد و به یقینش در مورد حدیث صحیحین افزوده  حقیقت را به دست میطریق آن 
به اتفاق ھمگی ما از بزرگان و امامان در حدیث است،  /شود. حافظ ابن حجر می

: امیرالمومنین در حدیث است. حال گوید می بلکه او آنچنان که نویسنده اضواء البیان
اگر او دارای چنین مقام شامخی است، چرا مسلک او را در فھم احادیث بکار نگیریم، و 

 .بین آن دو را جمع نکنیم؟؟!
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دانیم آیا نویسنده بدون تحقیق و بررسی مطالب را از فتح الباری ناقص ربوده نمی
د تا به ھدف شومش برسد. اگر اولی باشد کناست یا عمدی مطالب را بریده ذکر می

علتش نادانی است ولی اگر به خاطر قضیه دوم باشد برگرفته از خیانت است و ھر دو 
 علت برای محقق عیب و عار ھستند.

 احادیث دجال
دھد و ظھور آن را احادیث رجال را مورد اعتراض و حمله قرار می ٢١٣در صفحه 

تر از این، احادیث ضعیف و حتی داند، شگفتبیش نمیای در پایان زندگی دنیا خرافه
کند ولی از احادیث صحیحی که از طرق مختلف در این الاحبار را ذکر می موضوع کعب

 گردان است.موضوع روایت شده است، روی
کنیم، در مورد دجال و صفت و زمان و مکان خروجش، احادیث وضع و ما انکار نمی

 در این مورد نباید فدای موضوعات شوند. حیح روایت شدهجعل شده است، اما احادیث ص
اند، ھمچنین اصحاب احادیث فراوانی در مورد دجال روایت کرده ١مسلم و بخاری

سنن ھم در این روایات سھیم ھستند، حتی بعضی از علماء، احادیث دجال و عیسی را 
احادیث قطعی الثبوت دانند. اگر احادیث دجال در حد تواتر باشد، از جمله متواتر می

ھستند ومجال انکار آن وجود ندارد، واگر به درجه صحت رسیده باشد ولی متواتر نباشند 
اند و نزد بسیاری از علماء مانند ابن مانند احادیث مسلم و بخاری، امت آنھا را پذیرفته

 . ٢علمای سلف وخلف، ثبوت و صحت آنھا قطعی است جمھورصلاح و ابن تیمیه و 
ز بزرگان مانند داود ظاھری و حسین بن علی کرابیسی و حارث ابن اسد برخی ا

، ابن خویز منداد این را از  رساند را می محاسبی معتقدند حدیث صحیح علم یقینی
 است. این رأی را ترجیح داده» الاحکام«کند و ابن حزم ھم در روایت می / مالک

روایت کنند، علم  جرسول الله  از خبر واحدی که راویان عادل آن را: «گوید میاو 
 ».به آن واجب است(یقین) و عمل 

نظریه را قبول کرده و و یکی از بزرگان معاصر شیخ احمد محمد شاکر، این 
دگاه ابن حزم و دیگران کنند، دیدیدگاه صحیحی که دلائل آن را تایید می: «گوید می

در  تفاوتی ندارد کهرساند و  علم قطعی را میگویند حدیث صحیح  است که می

 بخاری باب (رجال کتاب فتن، مسلم، کتاب فتن) -١
 ۲۳الباعث الحثیث إلی علوم الحدیث ص -٢

 

                                           



 ٢٢٩                  (ذکر برخی از روایت مشکله توسط نویسنده) بخش اول:

ھای دیگر، این علم یقینی است که جز برای صحیحین روایت شده باشد یا در کتاب
گاه به احوال راویان وعلل احادیث است حاصل نمی ثبوت و شود.  عالمی متبحر که آ

 باشدمتبحر  کسی که در علمی علم یقینی نظری به وسیله احادیث صحیح، برای ھر
  .١»ین نظریه مطمئن استواضح است، و قلبش به ا

گاه، مجال انکار و رد و خلاصه : احادیث دجال متواتر باشند یا صحیح، برای مسلمان آ
در بعضی احادیث احتمال ظھورش را به  ج شک و شبھه درآن نیست، و اینکه رسول خدا

دھند  دھد و در روایات دیگر آن را به پایان زندگی دنیا نسبت میدوران خود نسبت می
شود، چون امکان دارد خداوند بدون تعیین وقت، ظھورش را به ضعف حدیث نمی موجب

اطلاع داده باشد، و رسول خدا، آن را به دوران خودش نسبت داده ولی  ج رسول اکرم
 بعداً خداوند او را مطلع ساخته که در پایان زندگی دنیا ظھور خواھد کرد.

از  ای در آن نیست و و شبھهاحادیث دجال از نظر سند ثابت ھستند و جای شک 
در  ج اند، از لحاظ متن ھم مشکلی ندارند، چون رسول خدا طرق بسیاری روایت شده

ترین و آخرین آنھا قبل از  کنند، بزرگحدیثی بیان فرموده: که سی دجال ظھور می
 قیامت است.

اعَةُ حَتىَّ َ�قْتَتِلَ « در صحیح بخاری روایت شده: فِئَتَانِ َ�يَكُونَ بيَنْهَُمَا لاَ َ�قُومُ السَّ
ابوُنَ، قرَِ�بًا مِنْ  الوُنَ كَذَّ اعَةُ حَتىَّ ُ�بعَْثَ دَجَّ  مَقْتَلةٌَ عَظِيمَةٌ، دَعْوَاهُمَا وَاحِدَةٌ، وَلاَ َ�قُومُ السَّ

 ِ نَّهُ رسَُولُ ا�َّ
َ
ادعایشان شود تا اینکه دو گروه که قیامت بر پا نمی« .»ثلاََِ�َ�، كُلُّهُمْ يزَُْ�مُ �

درگیرد و تا اینکه تقریبا سی  آنانیکی است به جان ھم بیفتند و جنگ بسیار سختی بین 
 .»کند رسول و فرستاده خدا استمی ادعادجال دروغگو ظھور کنند، که ھر کدام از آنھا 

اباً , «: و در روایت احمد و طبرانی اعَةُ حَتىَّ َ�رُْجَ ثلاََثوُنَ كَذَّ  َ�قُومُ السَّ
َ

آخِرُهُمُ لا
الُ  جَّ عْوَرُ الدَّ

َ ْ
یک شود تا اینکه سی دروغگو بیاید و آخرین آنھا دجال قیامت بر پا نمی« .»الأ

 .»است چشم
کنند مثلاً افرادی ھمچون مسیلمه کذاب و اسود وقائع تاریخی این مساله را تایید می

سانی دیگر نیز ک اند. و کرده احمد قادیانی در ھند معاصر ظھورغلام عنسی در گذشته و 
 خواھند بود، و آخرینشان دجال کبیر است که عیسی بن مریم او را خواھد کشت.

 .۲۵ص  :الباعث الحدیث -١
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 ج پس مادامی که این امور غیبی، از لحاظ عقلی ممکن الوجود باشد و رسول اکرم
است، ایمان آوردن و تصدیق آن واجب است و عقل در این میدان پایی  از آن خبر داده

 ندارد و باید توقف کند.

 اسرائیلیات باطل هستند» عمر دنیا« تعییناحادیث 
: در تفسیر آلوسی از سیوطی نقل گوید میکند و عمر دنیا را ذکر می ٢١٤در صفحه 

دنیا را ھفت ھزار سال کند که عمر شده که چند حدیث را در مورد طول حیات ذکر می
 باشداست و گفته مدت حیات امت اسلامی ھزار و پانصد سال می تخمین داده

 گویم: برای بیان حقیقت می
گویند پیامبر اند و یا میکرده تعیینروایات و اخباری که عمر دنیا را ھفت ھزار سال 

 در پایان ھزاره ششم مبعوث شده است، ناقدان و رادمردان حدیث مانند ابن جوزی و
چندانی دیگران به ساختگی بودن آن اذعان کردند. پس اگر موضوع باشند، وزن و ارزش 

ندارند تا توسط آنھا احادیث را مورد حمله قرار دھند، و بعضی از آنھا حدیث نیستند بلکه 
ی اصحاب و تابعین ھستند، و اگر این روایات صحیح ھم باشند، اسرائیلیات باطلی أر

اند. و  ند، با حسن نیت آن را روایت کردهاھستند و بعضی از اھل کتاب که مسلمان شده
 شده باشد.  ج خداوند اگر چنین احادیثی منسوب به رسول اللهپناه بر 

ھای یھودانی است که  احادیث تحدید و تعیین عمر دنیا به ھفت ھزار سال از نادانی
 اند. بر زبان خدا دروغ بستند و ظلمی است که بر علم روا داشته

 خواھم به نویسنده بگویم:در پایان می
داشته که بر این اسرائیلیات اعتماد کند، پس یقینا اگر اجتھاد سیوطی او را بر این 

کند، وعصمت در اجتھادش خطا کرده است، و سیوطی انسان است و اشتباه می
کند، بزرگانی زیادی از است، اگر سیوطی آنھا را قبول می ج مخصوص خدا و رسول او

ه شکی در آن اند. و با دلائل ثابت و قطعی ک ائمه حدیث آن را باطل دانسته ونقد کرده
 نیست ثابت است که عمر دنیا بسیار بیشتر از اینھاست.

 تحریف معنی حدیث
، حدیث امام مسلم که فرموده: قبل از پایان قرن اول ھجری ٢١٤ابو ریه در صفحه 

 است. رسد را مورد اعتراض قرار دادهمیقیامت فرا 

 



 ٢٣١                  (ذکر برخی از روایت مشکله توسط نویسنده) بخش اول:

قبل از وفات  گویم: شاید منظورش از حدیث مسلم، آن حدیثی باشد که یک ماهمی

َوْمَ عَلىَ «فرموده:  نْ هُوَ اليْ  َ�بقَْى مِمَّ
َ

سِ مِائةَِ سَنَةٍ مِنهَْا لا
ْ
إِنَّ عَلىَ رَأ

لْتََُ�مْ هَذِهِ فَ
َ

ْ�تَُ�مْ لي
َ
رَأ

َ
أ

حَدٌ 
َ
رضِْ أ

َ ْ
مردم در مورد  »ماند...در آخر قرن اول کسی از معاصرین باقی نمی« .»ظَهْرِ الأ

 یاند ولی پیامبر ھدفش تمام مردم نبود، بلکه مردمحدیث دچار اشتباه و حیرت شده
 ، ھمه آنھا در آن زمان خواھند مرد.بودندزنده  آن ھنگامکه 

پس منظور حدیث انقراض قرن اول است نه انقراض دنیا و فرا رسیدن قیامت، 
کرد به چنین اشتباه فاحشی  أمل میمؤلف مانند گذشته، دچار اشتباه شده است. اگر ت

 کرد. افتاد. وچنین گمان دروغی را بر آن بنا نمی نمی

 »فتن و علامات قیامت«احادیث 
قبلا احادیث ساخته شده فراوانی در مورد فتنه و علامات قیامت : « گوید میابو ریه 

ان و نزول عیسی که در کتب حدیث معتمد بین مسلمانان، شیوخ مقدس نما آن را بی
ھمچنین از ذکر احادیث وارده در مورد خروج نیل و فرات  کرده بودند را ذکر کردیم، و

منتھی که در صحیح بخاری وغیر آن ھستند منصرف ـو سیحون و جیحون از سدرة ال
 ».شدیم

 گویم: در جواب به او می
ھای قیامت و نزول عیسی از طرق بسیاری روایت روایات و اخبار در مورد نشانه

ای که به حد تواتر  اند، و خیلی از آنھا صحیح و برخی حسن، ھستند به گونه شده
فرموده است. ولی  / ھمانگونه که امام شوکانی مانند احادیث نزول عیسی رسند، می

بعضی از روایات ضعیف و موضوع ھستند، با این وجود محدثین احادیث صحیح را از 
 موضوع جدا کرده است.

مورد رود نیل و فرات و غیره... را بیان نمودیم و آن را  اما حدیث روایت شده در
این مجاز از  موافق لغت و شرع تاویل کردیم، که ھدف حدیث مجاز است نه حقیقت. و

 نظر شرع و لغت قابل پذیرش است.

 استناد به کلام رشید رضا
در تفسیر المنار بعد از نقد احادیث  / رشید رضا: «گوید می ٢١٥در صفحه 

ھا و دجال و جساسه و ظھور  ھای آن مانند احادیث فتنه ّنشانهای قیامت و ھنشانه
 ».کندبه چند نتیجه با ارزش دست پیدا می مھدی و غیره
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دانست بلکه خداوند بعضی از غیبیات را به ایشان پیامبر علم غیب را نمی -١
 داد که دو نوع صریح و استنباطی (ظنی) ھستند.اطلاع می

اند، بر این اساس  احادیث در این زمینه، با معنی روایت شدهبدون شک اکثر  -٢
کند، احتمال دارد در ھر کدام از اصحاب قرائت و برداشت خودش را روایت می

آن قرائت مرتکب اشتباه شده باشد، مخصوصاً در مورد این احادیث که موضوع 
د و در کنغیب است بعضی مواقع راوی برداشت و فھم را با الفاظ خود بیان می

 افزاید.الفاظی را می ،تبیین

 ردی بر رشید رضا واستادش
داند بلکه خداوند او را از بعضی غیبیات این تفسیر که پیامبر علم غیب را نمی -١

-کند، اما میسازد. جای اختلاف نیست و کسی ھم آن را انکار نمیمطلع می
ه رسول ابلاغ ھای قیامت از غیبیاتی ھستند که خداوند بگویم: احادیث نشانه

حَدًا ..﴿فرماید:  فرموده است. خداوند می
َ
ٰ َ�يۡبهِۦِٓ أ إِ�َّ مَنِ  ٢٦فََ� ُ�ظۡهِرُ َ�َ

کس بر غیب مطلع نیست مگر  ھیچ« .]٢٧-٢٦[الجن:  ﴾..ٱرۡتََ�ٰ مِن رَّسُولٖ 
 .»دھدپیامبرانی که خداوند از آنھا خشنود است و به آنھا اطلاع می

حدیث، تحقیق کردیم و بیان نمودیم که احتمال خطا  در مورد روایت به معنی -٢
دلالات، احتمال عقلی است، اما کسی که از شروط علما در  تغییر در احکام و و

ان در روایت به یتجویز روایت به معنی اطلاع دارد، وھمچنین از شدت دقت راو
گاھی داشته باشد، یقینا می دور سیار تغییر ب داند که این احتمال خطا و لفظ آ

 است.
انکار  مذھبی و سیاسی و ظاھرسازان قابلاما وضع حدیث توسط افراد متعصب  -٣

 اند. و آشکار نموده نیست ولی علماء آنھا را مشخص کرده
ی آن شناخته  با اعتراف سازنده: حدیث ساختگی فقط گوید میاما اینکه  -٤

نادرست ادعایی است که از ھر جھت راھی دیگری برای آن نیست،  شود و می
ھا است، علماء دلیل ساختگی بودن حدیث را چون اعتراف یکی از قرینه است

 اند.  نداشتن سند خوب ومتن صحیح دانسته
ث به عمل خود اعتراف نکنند، اما علمای حدیث با توانمندی یچه سازندگان حداگر
بر اساس قواعد دقیقی که برای تشخیص احادیث جعلی قرار  با نقد درست و خود و

 



 ٢٣٣                  (ذکر برخی از روایت مشکله توسط نویسنده) بخش اول:

برند، وحق را از باطل و صحیح را از موضوع  درست پی می اند، به راه صواب و ادهد
 کنند. مشخص می

بھترین دلیل بر این موضوع این است، که محدثین حتی اقرار شخص را نیز دلیل 
 اند. چرا که ممکن است در اقرار خود نیز دروغ بگوید. قطعی بر ساختگی قرار نداده

صحابه و «روایت کرده که ایشان گفته است:  /اما اینکه از محمد عبده -٥
کردند، در حالی که ھمه مسلمانان راستگو تابعین از ھر مسلمانی روایت می

و دیگران تفاوتی  ج نیستند و آنھا بین روایات شنیده شده از رسول
 ».گذاشتند نمی

اگر نقل قول بدون خیانت صورت گرفته باشد باز ھم صحیح نیست، ھر چند 
 .چنین معنایی را نشان دھدحریص است معنایی به کلمات بدھد که نویسنده 

خواھم در این فرصت بگویم که محمد عبده محدث نیست و در علوم حدیث می
بنابراین در نقد بعضی از احادیث به خطا رفته است،  نداشته است؛مھارت کافی 

شوند،  ناخته میویم، که مردان توسط حق شخواھم به نویسنده وامثال او بگ ھمچنین می
ھر «نه حق با مردان (ملاک حق است نه مردان)، آنچنان که مالک بن انس فرموده است: 

 ».شودکسی کلامش قابل قبول و رد است مگر پیامبر که کلامش رد نمی
دانم و به آنھا  را بزرگوار می / و رشید رضا / من ھر چند استاد محمد عبده

دانم، و اقوال آن دو بزرگوار  گویند را صحیح نمیمیگذارم، ولی ھر چه آنھا  احترام می
ھا حجت نیست، چرا که انسان ھستند و ھر انسانی در معرض خطا و  بر ھمه انسان

 گیرد.اشتباه قرار می
رشید رضا ھر چند دانا به سنت و حدیث است ولی در بعضی مواقع اشتباه کرده و 

-اشتباه نمی ج خدا و رسولدچار خطای فاحش شده است. فراموش نکنیم که فقط 
 کنند.

مبنی بر این که منظور » ھمه صحابه عادل ھستند«اما در مورد تفسیر او از قاعده 
 ھاست. قبلا در مورد آن سخن گفتم.از این قاعده اغلبیت آن

میان اصحاب وجود داشتند و در که گفته است، بعضی از منافقین دراما کلام او 
 ج کردند که حتی رسول اللهخود را به گونه پنھان مینفاق خیلی ماھر بوده و نفاق 

 شناختند. و برای اثبات قولش به این قول خدا استدلال کرده است که: آنھا را نمی

 



 جپاسداری راستین از سنت پیامبر   ٢٣٤

ْ َ�َ ٱ�فَِّاقِ َ� ﴿ هۡلِ ٱلمَۡدِينَةِ مَرَدُوا
َ
عۡرَابِ مَُ�فِٰقُونَۖ وَمِنۡ أ

َ
نۡ حَوۡلَُ�م مِّنَ ٱۡ� وَمِمَّ

َ�ۡ�ِ ُ�مَّ يرَُدُّونَ إَِ�ٰ عَذَابٍ عَظِيٖ�  َ�عۡلَمُهُمۡۖ َ�ۡنُ  رَّ ُ�هُم مَّ  .]١٠١[التوبة:  ﴾١٠١َ�عۡلَمُهُمۡۚ سَنُعَذِّ

ل مدینه در نفاق نشینان حول و اطراف مدینه منافق ھستند، و بعضی از اھ بعضی از بادیه«
شناسیم و و دوبار آنھا را شناسید بلکه فقط ما آنھا را میاند، شما آنھا را نمی مھارت پیدا کرده

 .»شوند دھیم وسپس آنھا به عذاب دردناکی بر گردانده می عذاب می
شناسی. بلکه در اما ھدف آیه این نیست که تو ھرگز و تا نھایت کارشان، آنھا را نمی

کند، و اسم آنھا را برای  دھد خداوند آنھا را رسوا می این آیه دلالتی است که نشان می
گرداند. منظور از مرتین در آیه تکثیر وکثرت است، مانند  ومؤمنین واضح می ج رسول الله

َ�ۡ�ِ ﴿قول خداوند که فرمود:   .»!باز ھم جشمانت را بچرخان« ﴾ُ�مَّ ٱرجِۡعِ ٱۡ�ََ�َ كَرَّ
گاه می از آیه برداشت می و سازد،  شود که خداوند رسولش را از احوال آن منافقین آ

دیگر از ابن و روایتی که این را تأیید کند نیز توسط ابن ابی حاتم و طبرانی وکسانی 
 عباس روایت شده است:

و فرمود: فلانی تو برو بیرون چون  ایستادهخدا روز جمعه برای خطبه  ج رسول«
تا چند نفر ھمه را بیرون کرد و  فلانی بیرون برو زیرا تو منافق ھستی منافق ھستی!

به خاطر مشکلی نتوانسته بود  س نام آنھا را بیان فرمود تا رسوا شدند، عمر بن خطاب
با تأخیر به مسجد آمد. وقتی منافقین از مسجد بیرون  زود در نماز شرکت کند، و

گمان  کرد. وه خود را از آنھا پنھان میرفتند، عمر از شرم این که در مسجد نبود می
کردند، چون  آنھا نیز خود را از عمر پنھان می اند، و کرد که مردم نماز را تمام کرده می

دید نماز ھنوز  شناسد. عمر سپس وارد مسجد شد، و کردند که عمر آنھا را می گمان می
روز منافقین را رسوا پایان نیافته است، مردی به او گفت: عمر مژده! خداوند در این 

 ».کرد، واین عذاب اول آنھاست و عذاب دوم آنھا در قبر خواھد بود
 ». پیامبر سی و شش نفر را بیرون کرد«و در روایت ابن مردویه از ابی مسعود انصاری 

ھر حدیثی که از جھت متن یا «کند: رضا نقل می اما در مورد کلامی که از رشید -٧
خداوند در خلق و آفرینش است یا مخالف اصول دین و سند مشکل یا مخالف سنت 

نصوص قطعی و محسوسات و امثال این قطعیات باشد، جای شک و گمان است، ھر 
کسی روایتی را تصدیق کند بدین علت که مشکلات گذشته را در آن نیافت و به روایت 

شک افتاد راویان اعتماد داشت. اصل بر تصدیق ایشان است و اگر در مورد روایتی به 

 



 ٢٣٥                  (ذکر برخی از روایت مشکله توسط نویسنده) بخش اول:

بدین خاطر که یکی از اشکالات گذشته در آن پیدا شد، احتمال اسرائیلی بودن و یا 
 .»شوداشتباه روایت معنی یا مسائلی که به آن اشاره کردیم، تقویت می

ھای ساختگی بودن  در بیان نشانهو علماء و بزرگان حدیث  است اصل قاعده درست
شود ولی اشتباه در و احادیث موضوع با این قاعده شناخته می اند ھا را گفته حدیث این

 یدیگرنزد  ممکن است نزد شخصی مشکل به حساب آید اما نزددھد، لذا  تطبیق رخ می
ھا مخالف سنت آفرینش است در حالی که در نزد  ، برخی چیزھا نزد بعضیمشکلی نباشد

آن را مخالف دلایل قطعی دیگران بعد از دقت نظر مخالف سنت آفرینش نیست، برخی 
در  یھمین خاطر مغالطات بسیار هدانند، در حالی که دیگران چنین نیستند، ب وحس می

وارد شده است، چون ھدف  اند و دیگرانی که به نقد احادیث دست زده کلام نویسنده،
اصلی آنھا نابود کردن احادیث بوده، لذا ھر دلیل واھی را گرفته و با آن مرکب سست، در 

 قدم گذاشته است.  ج اه سختی در مخالفت با حدیث رسول اللهر
اند و در بزرگان و عالمان حقیقی در تطبیق قواعد نھایت احتیاط را به خرج داده

به ھمین دلیل حکم آنھا بر اند و صادر کردن حکم احادیث آرام و مطمئن و دقیق بوده
 احادیث و راویان آنھا درست شد.

توضیحات مفصل آرائه شد که عالمان به نقد سند و متن  در گذشته در این مورد
احادیث عنایت فراوانی نشان دادند، و در حکم بر احادیثی که ظاھرش مخالفت با عقل 

 کردند. و حس یا سنن آفرینش و امثال آن باشد، عجله نمی

 



 

 

 

 

 

مورد جمع و تدوین  زیر سوال بردن اصحاب و بزرگان دین در
 احادیث 

 افتراء به اصحاب مبنی بر اینکه آنها به جمع احادیث عنایت نداشتند
کند،  چیزی که نظر را جلب می: «گوید می» تدوین القرآن«باب:  ٢١٩در پاورقی صفحه 

نگ یمامه مشاھده کرد، با وقتی به شھادت رسیدن اصحاب را در ج س این است که عمر
آوری کند، عمر نگفت آنھا حافظان سوی ابوبکر رفت تا به سرعت قرآن را جمع شتاب به

حدیث ھستند بلکه گفت آنھایی که شھید شدند حافظان قرآن بودند، و عمر خواستار 
آوری د، ھمه آنھا به حفظ و جمعآوری قرآن بوآوری حدیث نبود بلکه خواستار جمعجمع

ترین دلیل  آوری حدیث نداشتند این قویقرآن اھتمام کردند، ھیچ کدام توجھی به جمع
 ».آوری نکردن آن مانند قرآن استبرای اثبات توجه نکردن به احادیث و جمع

 ترین دلیل بر نیت بد نویسنده نیست؟ آیا این دلیل بر این نیست که او قصدآیا این قوی
نزد نسل ممتاز اول امت اسلامی  حتی اھمیت جلوه دادن و کم ارزش کردن مقام سنت یب
، کلام و حوادث را به  اصحاب نامدار و پاسدار شریعت را دارد؟ و برای اثبات این ادعا و

 .!!؟کند که آن کلمات ظرفیت چنینآن تفسیری را نداردای ناھنجاری تفسیر میگونه
بود تا  در یک مصحف آوری قرآندوران مقتضی جمعحکمت و مصلحت در آن 

، ولی نیازمند از بین نرودچیزی از آن نابود نشود یا با مرگ جمھور حافظان قرآن 
آوری سنت نبودند مخصوصاً که امت اسلامی به حفظ الفاظ حدیث مانند الفاظ  جمع

تا الفاظ، و  کردندقرآن مکلف نبودند، بلکه در حفظ سنت تنھا بر معنی آن اعتماد می
 ھمچنین آنھا از نوشتن حدیث نھی شده بودند، تا اینکه حدیث با قرآن مخلوط نشود.

تری یعنی جمع قرآن  آوری نکردند چون مشغول کار مھمصحابه حدیث را جمع
وقتی حکمت و  مقدم است بر مھم و فرع، ،و اصل تر مھمبودند. زیرا اھتمام دادن به 



 ٢٣٧و  تدوین...)   (زیر سوال بردن اصحاب و بزرگان دین در مورد جمع بخش اول:

 /آوری شود. خلیفه راشد عمر بن عبد العزیزجمعمصلحت ایجاب نمود که حدیث 
، و تدوین عمومی حدیث صورت گرفت زدبرای این کار مھم و خطیر آستین ھمت را بالا 

 شروع شده بود. ج و إلا تدوین خصوصی در دوران اصحاب و تابعین و حتی پیامبر
کند  ملا میافزون بر مطالب گذشته چیزی که نقشه دروغین و افترائات ابو ریه را بر 

بندد، روایت امام بیھقی از عروه را میش ریزد و دھانه ابو ریه را فرو میو کاخ فریبند
آوری سنت(حدیث) گرفت. در این مورد خطاب تصمیم به جمع  بن زبیر است که عمر

آوری نظر دادند، عمر شروع به استخاره کرد و به جمع نیزبا اصحاب مشورت کرد و آنھا 
آوری  م گرفت و گفت: خواستم سنت را جمعر را ادامه داد. سپس تصمییک ماه این کا

کنم اما امتی را به یاد آوردم که قبل از شما بودند، بیانات پیامبر خود را نوشتند ولی 
 .١کنم را با ھیچ چیز آمیخته نمی کتاب خداکتاب خدا را رھا کردند سوگند به خدا من 
اصحاب به احادیث اھتمام نورزیدند و در این  آیا بعد از این روایت رواست که بگویم

 .زمینه کتابی نداشتند؟!!!

 ه لازمه تدوین تواتر استکن یگمان او مبنی بر ا
است آنجا که  ٢١٧حه گفتار او در صف ،دآورَ چیزی که انسان را به شگفت می

تدوین کردند ھمانگونه که به اگر پیامبر و اصحاب به تدوین احادیث توجه می: «گوید می
شد ھمانگونه که قرآن به صورت متواتر نقل می ج قرآن اھتمام ورزیدند احادیث رسول

متواتراً به ما رسیده است، دیگر حدیث صحیح و حسن و ضعیف و موضوع مفھومی 
شد و  صحابه چنین نبود، در نتیجه اختلافات حل می ه در زمان پیامبر وکنداشت، چنان

مت بحث و تحقیق در مورد صحت و ضعف حدیث و کرد، و زحقضیه فیصله پیدا می
ھای فراوان در مورد حدیث و علوم آن و جرح و تعدیل و چیزھای دیگر از  نوشتن کتاب

شدند و اختلاف نزاع آنھا ھم فیصله پیدا  نظر می شد، و فقھا ھمدوش علماء برداشته می
ظن غالب که درِ شد و و مجتھدین چیزی به نام کرد، چون ھمه احادیث متواتر میمی

و مذاھب را پدید  ھا و گروه ھا هاختلافات را گشود و صفوف مسلمانان را شکسته و فرق
ای که دو مدرسه اھل حدیث و اھل رأی را به وجود  داشت، بگونهآورده موضوعیت نمی

 برند.آورده که تا قیام قیامت علیه ھمدیگر در نزاع به سر می
 صادر علمای نحو و رجال و لغت و بلاغه شد.ترین م بعد از آن احادیث از مھم

 محدثین: بحث تدوین حدیث.ـاعلام ال -١

 

                                           



 جپاسداری راستین از سنت پیامبر   ٢٣٨

 ھای ابو ریه رد و جواب گمانه
این کلام ابو ریه نوعی سخنرانی است که در مقابل بحث علمی تاب و توان ندارند و 

 شود.ھمچو کف روی آب، با بادی نیست و نابود می
نظر گیرد. به این کلام از جھل و نادانی نویسنده نسبت به قرآن سرچشمه می -١

ی روزگار، تدوین قرآن از اھتمام و  ، ای علامه١ریه تدوین موجب تواتر قرآن است ابو
-ای آن را حفظ کردهھای متمادی به گونهھای پی در پی است، نسلحفظ مداوم نسل

 ای حذف و افزوده نشده است.اند که ھیچ تغییر و تبدیل در آن رخ نداده است. کلمه
رسیدند که در ھای فراوانی به درجه تواتر می باید کتاب اگر تدوین موجب تواتر باشد

اند، ولی ھیچ کتابی در حد تواتر به در انواع علم و فن تدوین شده و حال حاضر گذشته
 معنای صحیح آن نرسیده است.

بر  آنھا اتفاقاساس تواتر، نقل گروه فراوانی از روایان در ھر طبقه است که عادتاً 
شد ولی گروه  محال است. اگر فرض کنیم سنت در دوران پیامبر تدوین می دروغ

 کرد.کردند ھرگز به درجه تواتر ارتقاء پیدا نمیفراوانی آن را نقل نمی
داند، اما با ابتدائی ھم آن را می طلبهالبته این قاعده خیلی بدیھی است، حتی 

شود، تواتری در آن یافت میم وجود اینکه سنت ھمراه قرآن تدوین نشده ولی احادیث
 چه که کم ھستند. خلاصه کلام این است که تدوین و تواتر لازم و ملزوم نیستند.اگر

داند سرچشمه اختلاف در مورد اختلاف فقھاء ھم دچار اشتباه شده و نمی -٢
کند متواتر بودن قرآن، فقھاء را از اختلاف در  فقھاء چیست. آیا علامه زمان، گمان می

رآن محفوظ داشته است. بھترین دلیل برای بطلان گمان او این است که با آیات ق
وجود تواتر قرآن باز فقھا از عھد صحابه تاکنون با یکدیگر در فھم واستنباط احکام از 

تواتر قرآن مانع اختلاف در مدلولات قرآن نشده است، چرا که  قرآن اختلاف داشتند، و
 اگر چه که ثبوت آن قطعی است. ند،بسیاری از دلالات قرآن ظنی ھست

ز غالب ظن باب خلاف را باز نموده، و صفوف اما گمان او مبنی بر اینکه پیروی ا
، یک نوع سخنرانی است. پیروی از گمان غالب در احکام فرعی، مسلمانان را شکافته

امت را متفرق نساخته است، و فرق مذاھب را ایجاد ننموده است، بلکه تفرقه واقعی در 

خوانند، چون قرآن تا زمان عثمان فقط یک  قرآن را از حفظ می ج اصحاب و تابعین رسول الله -١
تواند  آوری شد، که مطمئنن اینھا نمی نسخه جمع شده بود ودر دروه عثمان ھفت عدد جمع

 دلیل بر خواندن مردم از روی قرآن باشند.

 

                                           



 ٢٣٩و  تدوین...)   (زیر سوال بردن اصحاب و بزرگان دین در مورد جمع بخش اول:

 ھای دنیایی ھستند، و اند که دنبال ھوا وھوس ت را او و کسانی مثل او ایجاد نمودهام
دشمنان اسلام از آنھا به عنوان ابزاری برای  اند، و دینشان را به دنیایشان فروخته

ھای اساسی دین، و از بین بردن شوکت امت اسلامی استفاده نموده است،  تخریب پایه
اید ظاھر گردد و دین خدا باید چیره شود، و اکثر مردم حق ب شود ھرگز چنین نمی اما

به عنوان مصدر تشریع و ھدایت و نور برای  ج دانند. احادیث رسول الله این را نمی
 بلاغت باقی خواھد ماند. علمای فقه و شریعت وآداب و اخلاق و لغت و

 گمان او مبنی بر اینکه ابن أبی سرح اولین کاتب وحی است
وحی نوشت  ج اولین نفری که در مکه برای رسول اکرم: «گوید می ٢١٨در صفحه 

عبدالله ابن سعد بن ابی سرح قریشی بود که مرتد شد و در روز فتح مکه به اسلام 
 ».بازگشت
ای آورده، چه بسا که از کتاب دانم نویسنده این را از چه مصدر و سرچشمهنمی

 ةب الاستیعاب و کتاب الأصاباستادان ورؤسای مستشرقش گرفته باشد. من به کتا
مراجعه کردم، تنھا این را پیدا کردم که عبدالله ابن سعد بن ابی سرح کاتب وحی بود و 

دانم چه سری در  مرتد شد و روز فتح مکه مسلمان شد و اسلامش را نیکو داشت. نمی
ز ا س و علی س داند، در حالی که ابوبکرآن نھفته است که او را اولین کاتب وحی می

نیز برای  ج آنھا نزد رسول الله جایگاه اولین مسلمانھا بین مردان و کودکان بودند، و
ھمگان آشکار است، و با وجودی که عثمان بن عفان از سابقین اولین بود و قبل از او 

 و کاتب وحی بود، اما این خیانتی است که برای او به عادت در آمده است. مسلمان شده

 ریه در مسأله تدوین حدیثهای ابو  ن زدنیتخم
بر اساس آنچه گفته -تدوین حدیث  :گوید می» تدوین الحدیث«باب  ٢٢٣در صفحه 

اواخر تابعین : «گوید میدر اواخر دوران تابعین بوده است. سپس در پاورقی  -شده
سپس با کلام ھروی به نقل از قسطلانی داستان را ادامه » ھجری بود ١٥٠تقریباً سال 

عمر بن عبد العزیز در سال صد ھجری به ابوبکر محمد بن حزم دستور  ،گوید می داده و
نویسد:  آوری کند، سپس نویسنده می را تدوین و جمع ج داد تا احادیث رسول الله

ظاھراً وقتی مرگ عمر بن عبد العزیز را در آغوش خود گرفت، ابن حزم از نوشتن 
، ھجری ۱۰۱در سال  عبد الملکحدیث دست برداشت. مخصوصاً وقتی که یزید بن 

خلافت را به دست گرفت، ابوبکر بن حزم را بر کنار کرد و کسانی که شروع به نوشتن 
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حدیث کرده بودند نیز از اینکار دست برداشتند. لذا حرکت تدوین حدیث آھسته و کند 
ھجری به قدرت رسید، کار را با جدیت  ١٠٥شد تا اینکه ھشام بن عبدالملک در سال 

اند که ھشام، ابن  ھا گفته ال کرد، و ابن شھاب را به اینکار تشویق نمود، بلکه برخیدنب
 .پسندیدند..  آنھا نوشتن او را نمیشھاب را وادار به نوشتن کرد، چون 

 رد این تخمین زدنھا و بیان منشأ آنھا
زیر گویم: برای من و ھر محقق منصف دیگری روشن است که ابو ریه برای می

کند تدوین عمومی را بعد از قرن ، تلاش میج احادیث وسنت رسول الله نسؤال برد
کند، با آنچه که از  دانم چگونه موضوعی که در پاورقی از آن یاد میاول جلوه دھد. نمی

ھجری نقل  ٩٩علماء، مبنی بر تدوین حدیث در دوران عمر بن عبد العزیز در سال 
حکومت را بدست گرفت و سال  ٩٩ سال ز درکند، توافق دارد. و عمر بن عبد العزی می

 ھجری فوت فرمودند.  ١٠١
کار  ج از کجا متوجه شد که بعد از وفات عمر بن عبد العزیز ١بعد از این ابو ریه

و ھمه کاتبان حدیث از تدوین منصرف  س ، و ابن حزممتوقف شدهتدوین حدیث 
شدند؟ چرا قضیه بر عکس نباشد یعنی آنھا در تدوین شتاب به خرج دادند تا 

دانند، که  که آنھا می به ویژه .حقیقت ھم ھمین بودهمأموریتشان به اتمام برسانند؟ و 

سبب شده احمد امین دچار تردید شود  برایم آشکار گشته که مؤلف پیرو احمد امین بوده و آنچه -١
اند. اکنون آنچه احمد امین  ای است که مستشرقین در مورد روایت جمع حدیث وارد کرده شبھه ،

) پس از ذکر فرمان عمر بن عبدالعزیز به ابوبکر بن حزم برای جمع ۱۰۶ص  ۲(ضحی الإسلام ج 
ا این فرمان اجرا شده است؟ آنچه ما ولی آی«گوید:  آورم. او می گوید را اینجا می می  احادیث،

ای به دست ما نرسیده و گرد آورندگان احادیث به آن  دانیم این است که چنین مجموعه می
اند چرا که اگر  آند و به ھمین دلیل برخی از مستشرقین در این خبر شک کرده ای نکرده اشاره

شد. ولی نیازی  اجع حدیث میشد، تبدیل به یکی از مھمترین مر ای گرد آوری می چنین مجموعه
گوید که عمر بن عبدالعزیز دستور داد ولی بیان  به این شک نیست زیرا این روایت به ما می

ابوبکر بن حزم  آوری احادیث به پایان رسید شاید وفات سریع عمر بن عبدالعزیز ، کند که گرد نمی
که   رمان او را اجرا کرده است ـگویم: و شاید ھم ف می». را از اجرای فرمان او منصرف کرده است

این راجح تر است ـ اما مانند دیگر آثار سلف صالح به تدریج از بین رفته است زیرا ھر آنچه تألیف 
ای که بعد از آنھا آمدند به ما نرسیده است جز  طبقه  شده به دست ما نرسیده است حتی کتاب

خواھد خود را در لباس پژوھشگری  لف میشود که مؤ موطای امام مالک ؛ اینجا برای ما آشکار می
 مستقل معرفی کند در حالی که شخصی دنباله رو است.
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سنت، اصل دوم از اصول تشریع است و آنھا در جمع و تدوین سنت، مشغول به واجب 
تر از گمان اولی است، چرا که  نی خود ھستند، و این گمان نسبت به آنان شایستهدی

 ھستند. ج آنھا بزرگان دین و جزء خیر القرون به تعبیر رسول الله
، این است که تدوین عمومی حدیث اگر چه در اواخر قرن اول صورت باید بدانیمآنچه 

وجود داشته است. برخی از اصحاب  س گرفت، ولی تدوین خصوصی از دوران رسول اکرم
نوشتند، وروایات صحیح  و تابعین بعد از حیات او احادیث را می ج در زمان رسول الله

 کنم. زیادی برای اثبات تدوین خصوصی وجود دارد که برای شما ذکر می

صْحَابِ من «روایت کرده است:  س امام بخاری از ابو ھریره -١
َ
لمَْ يَُ�نْ أحد مِنْ أ

ِ بنْ َ�مْرو بن  ج سول االلهأصحاب ر  ما كان من َ�بدَْ ا�َّ
َّ

ثَرُ حَدِيثًا مِ�ِّ إلاِ
ْ
�

َ
أ

إِنَّهُ 
تُبْ  العاص، فَ

ْ
�

َ
 أ

َ
کس از اصحاب رسول خدا بیشتر  ھیچ« .»كان ي�تب وَ أنا لا

نوشت  از من حدیث روایت نکرده مگر عبدالله بن عمرو بن عاص، چون او حدیث می
 .»نوشتمولی من نمی

اند که ابوشاه یمنی از پیامبر خدا خواست حدیث بخاری و مسلم روایت کرده -٢
 .»برای ابوشاه بنویسد«فرمود:  ج خطبه حجة الوداع را برایش بنویسند پیامبر

اند که گفت: روایت کرده بابو داود و حاکم از عبدالله بن عروبن عاص -٣

شْ «
َ
سْمَعُ مِنكَْ أ

َ
، إِ�ِّ أ ِ تُبهَُا؟ قَالَ: قلتُ ياَ رسَُولَ ا�َّ

ْ
�

َ
فَأ

َ
تُ: فِي » َ�عَمْ «ياَءَ، أ

ْ
، قُل

غَضَبِ وَالرِّضَا؟ قَالَ: 
ْ
ا«ال  حَقًّ

َّ
قُولُ ِ�يهِمَا إِلا

َ
 أ

َ
إِ�ِّ لا

گفتم ای رسول خدا « .»َ�عَمْ، فَ
و  خشمشنوم آیا آنھا را بنویسم؟ فرمود بله. گفتم: در حالت من چیزھای از شما می

 .»گویم مین جز حق چیزی در این دو حالت من ؟ فرمود: بله چونخوشنودی
-روایت کرده است: مردی از انصار نزد پیامبر می س ترمذی از ابی ھریره -٤

-ولی آن را فراموش می آمد خوشش میشنید و نشست و احادیث پیامبر را می
میان گذاشت. رسول الله خطاب ود را از این موضوع با پیامبر درکرد، نگرانی خ

 .»از دستت کمک بگیر« .»كإستعَِن �ِيَمِينِ «به او فرمود: 
ای صحیفه س کند، علی در صحیح بخاری حدیثی وجود دارد که بیان می -٥

داشت شده بود، مانند   در آن یاد ج ھای پیامبر داشت که برخی از سنت
ه مسلمان در مقابل کافر کشته حدیث قصاص و آزاد کردن اسیر و اینک

 شود. نمی
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 ج فصل صدقات و دیات و فرائض و سنن را رسول اللهھمچنین ثابت است که  -٦
ھای دیگری ھست که دلالت  برای عمرو بن حزم دیکته کرد، ھمچنین روایت
 دارد. ج بر وجود نوشتن وکتابت در زمان خود رسول الله

شدن قرآن و  آمیختهاما حدیث نھی از نوشتن در اوائل اسلام به خاطر ترس از 
، حکم نھی با برطرف شدن این نگرانیوده، ولی بعد از حدیث و پشت کردن به قرآن ب

 منسوخ گردید. به نوشتن احادیث اذن
، بسیاری از صحابه و تابعین حدیث را پیوست رفیق اعلیبه  ج وقتی رسول اکرم

شنید  حدیث را می بروایت شده که از ابن عباس س نوشتند. از سعید بن جبیر می
کرد و بعد از پیاده شدن آن را در ا یادداشت میھا و بارھای خود آن ر و بر روی زین

 نوشت.کتاب می
نوشتیم. ما حلال و حرام را می« :از عبد الرحمن بن ابی زیاد از پدرش روایت شده

نوشت، وقتی به احادیث نیاز پیدا کردند  ھا حدیث می اما ابن شھاب در ھمه زمینه
 ».متوجه شدیم ابن شھاب از ھمه داناتر است

ید بن در دوران خلافت یز ھایش نوشتهبن عروه روایت شده وقتی که از ھشام 
ایم ھ نوشتهدادم و ای کاش خانواده و مالم را از دست می«گفت: معاویه آتش گرفت می

 ».شدندنابود نمی
، خلیفه عدالت خواه، به تمام نقاط خلافت س لازم است بدانیم عمر بن عبدالعزیز

عمر بن : «گوید می. ابو نعیم در تاریخ اصفھان خود دستور جمع را ابلاغ فرمود
و  جمع آوری کرده ج عبدالعزیز به تمام نواحی اسلامی نامه نوشت که احادیث رسول

متوفی سال  / آنھا را بنویسید و از جمله آنان امام محمد بن مسلم بن شھاب زھری
بن فرماید: اولین کسی که به دستور عمر می / سیوطی امام حتی. بود ه١٢٤

آوری کرد محمد بن شھاب زھری بود و ھمه عالمان اسلامی  عبدالعزیز حدیث را جمع
 آن روزگار به ندای عمر لبیک گفتند.

 ابو ریه بدون مقدمه ھای گیرینتیجه
اولین تدوین حدیث در «به شرح ذیل است  ٢٢٧یش در صفحه خلاصه گفتارھا

ھای  روشی غیر مرتب از کتاب اواخر دوران خلافت اموی صورت گرفت، و این تدوین با
فصول تقسیم نشده بودند. و شاید ھم این  متفرق صورت گرفت و احادیث به ابواب و
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گرفت، و این  صورت می آن زمانتدوین به سبک تدریسی بود که در مجالس علمی 
داد.  مجالس برای علم خاصی نبود، بلکه بصورت پراکنده ھمه علوم را در خود جای می

. از نظر علم و ھیبت بالاتر ندیدم از مجالس ابن عباس را : ھیچ مجلسیدگوی میعطاء 
بعضی در مورد قرآن و گروھی دیگر در مورد سنت و افرادی دیگر در مورد شعر 

 گرفت. و ھمه اینھا از وادیِ پھناوری سرچشمه می پرسیدند می
 گویم: در جواب به او می

، بحث مجلس علمی است نه مجلس ب کلام عطاء در مورد مجلس ابن عباس
مجلس روایت حدیث روشی جدا گانه دارد که عبارت است از ذکر ، چون روایت حدیث

احادیث ھمراه با سندھایشان و شرح آنچه نیاز به شرح دارد بنابراین آنچه مؤلف بیان 
 ،١ ج :ابن حجر مقدمه[اما حقیقت موضوع تدوین را از کند در جای خودش نیست.  می
 کنیم.  نقل می ]٤ ص

گاه باشید، احادیث و آثار رسول اکرم« در عصر صحابه و بزرگان تابعین در  ج آ
 :باشدنشد، و علت آن ھم دو چیز میجوامع و مسانید مرتب و منظم تدوین 

چنانکه در صحیح مسلم ثابت است از  در ابتداء آنھا از این کار منع شدند زیرا -١
 شوند. آمیختهم مبادا قرآن و حدیث با ھ ترس اینکه

حافظه قوی و روان پاکی داشتند چون بیشتر آنھا نوشتن بلد نبودند، پس در  -٢
 ھا در سرزمین وقتی علما، ار تدوین شد و اخبار تبویب گردیداواخر عصر تابعین آث

ھای خوارج و روافض و معتزله به وجود آمد. رادمردان  شدند و بدعتپراکنده 
اولین کسی که به این کار اقدام کرد، ربیع بن  تاریخ، احادیث را مرتب کردند و

به صورت مستقل  را صبیح و سعید بن ابی عروه و دیگران بودند. آنھا ھر باب
 نوشتند تا اینکه بزرگان طبقه سوم آمدند و احکام را تدوین کردند. می

 فرضیه بدون دلیل

 »ی تدوینمراحل تاریخ«» الأطوار التی تقلب فيها التدوين«باب:  ٢٣١در صفحه 
ی قویّ علماء  اولین مرحله تدوین اینگونه صورت گرفت که احادیث را از حافظه: «گوید می

ھای جداگانه صورت گرفت. کتابی جامعی وجود  کردند و این کار در ورقه یاد داشت می
در این اوراق، ھمراه احادیث نوشته  نداشت که ھمه آنھا را جمع کند و دارای باب باشد.

 ».شدشعر و نحو و غیره که از خصائص طفولیت تدوین بود، نوشته میشده فقه و 
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 گویم:می
اگر جائز  ؛دانم نویسنده در مراحل تاریخی بر چه مصدری اعتماد کرده استنمی

و نحو باشند، شعر چرا وارد این دائره گردید.  تی حدیث شامل فقه و لغھا باشد کتاب
کند. را تایید نمیاو کند ولی کلام احمد امین ھم نظر ھر چند از احمد امین نقل می

در دوران اموی، حدیث از «کنیم: برای توضیح بیشتر نص کلام احمد امین را نقل می
ھا بعضی مواقع شامل شد، صحیفهھای قابل اعتماد نقل میحافظه عالمان یا صحیفه

 ».بودند و ھمچنین مجالس علما فقه و نحو و لغت
، نه از تدوین حدیث گوید میامین از تدوین علم به صورت کلی سخن ظاھراً احمد 

چون در سیاق مقایسه علم در دوران اموی و عباسی به این موضوع  خاصبه صورت 
در این مورد » ضحی الاسلام«و  ١»الاسلام فجر«پردازد. بدین علت در کتاب: می

کند و ما ھم اند، ذکر می ده. او تدوین حدیث را آنچنان که علما بیان کرگوید میچیزی ن
نقل کردیم اما نه کلام احمد امین و نه نقل قول  »فتح الباری«حقیقت آن را از مقدمه 

 کنند.گمان ابو ریه را تایید نمی / ابن حجر

 ی دیگرنتیجه
مشخص شد که تدوین : «گوید میبعد از بیان مراحل تاریخی تدوین  ٢٣٣در صفحه 

 .»تا چھارم ھجری صورت گرفت بعد از نیمه قرن سوم صحیح
دانم منظورش از تدوین صحیح چیست اگر در این عبارت خیلی فکر کردم نمی

دار احادیث ھدفش تدوین احادیث صحیح باشد، کلامش اشتباه است چون پرچم
صحیح مسلم و بخاری ھستند ھر دو در نیمه اول قرن سوم نوشتند و اگر ھدفش 

تری است. چرا که تألیف در اوایل قرن دوم  ه بزرگتدوین عمومی باشد، غلط و اشتبا
 شکوفاییشروع شد و سپس رشد نمود و در اوایل قرن سوم نه اواسط آن به نھایت 

 خود رسید.
؟ که در قرن دوم تالیف شده و گوید میسپس ابو ریه در مورد موطا امام مالک چه 

؟ گوید می چه حنبل بن احمد امام مسند مورد در یا کرد فوت ھ١٧٩خودش در سال 
 ردند.ک فوت ھ٢٤١که امام در سال 

 ۲۷۲فجر الإسلام ص  -١

 

                                           



 ٢٤٥و  تدوین...)   (زیر سوال بردن اصحاب و بزرگان دین در مورد جمع بخش اول:

 اصحاب بشر هستند ولی در اوج قله تقوی و اخلاق قرار دارند.
اصحاب تافته جدا بافته : «گوید می» اثر تاخیر التدوین«باب:  ٢٣٣در صفحه 

 .»نیستند و معصوم نبودند
در تقوی و اخلاق نمونه ممتاز  ج بله صحابه بشر ھستند اما به برکت تربیت رسول

با  ،از آن ندیده و بعداً ھم نخواھد دید پیشنمونه آنھا را  ،نسل انسانی ھستند، تاریخ
 .»از افتخار تبلیغ رسالت را یافتنداین صفات و ویژگی ممت

کنیم، ھدف ما اصحاب بزرگوار و مخلص آن وقتی ما از اصحاب تعریف و تمجید می
در این محاسبه، درصدی ھم جای ندارند و در این  است، و منافقین ج حضرت

 اند.ساختمان نقشی بر عھده نگرفته
، و آنھا را از ستاییم میھمچنین وقتی آنھا را اینگونه با ایمان و تقوی و پرھیزکار 

دانیم، ھدف این نیست که آنھا معصوم ھستند. در مورد  دورغ بر رسول الله برئ می
کنند و آنھا را نیاز می که ما را از توضیحات بیشتر بی عدالت صحابه قبلا سخن گفتم

 کنیم. تکرار نمی

 آنچه از خلفاء در قبول روایات سر زده است، تثبت بوده است نه تکذیب
علی، ھر کسی  نویسد که بزرگان صحابه مانند ابوبکر و عمر و می ٢٣٤در صفحه 

مگر اینکه ھمراه او یک  کردند، کرد، آنھا را تصدیق نمی برای آنان حدیث روایت می
خورد که آن را از  شاھدی باشد که آن حدیث را شنیده باشد، یا اینکه او قسم می

 شنیده است. ج الله  رسول
اطمینان ورع و تقوای ایشان در قبول روایات و شدت در  به خاطر چنین کاری

ان نیز در اثبات خبر بود، تا اینکه قواعدی برای بعد از خود بجا بگذارند و دیگر یافتن از
 بکار برند، آنچنان که قبلا ذکر کردیم. دقت بسیاریخبر 

 خیر تدوین ضرر بزرگی برای دین داشته است.أگمان ابوریه مبنی بر اینکه ت
بردن  بدین علت پی: «گوید میاختلاف سیاسی و مذھبی بعد از ذکر  ٢٣٦در صفحه 

در مورد راویان حدیث از این ھم دشوارتر،  جستجوبه احادیث صحیح خیلی دشوار بود، 
موجب پخش روایات  خیر تدوین زیان ھنگفتی به بار آورده چونأپس روشن شد که ت

سرزمین اسلامی گشته و با احادیث موضوع قاطی شده و جدا کردن  در نواحی مختلف
 .»غیر ممکن و سخت بود با گذشت زمانآنھا از ھم 
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است، چون علماء برای  »از کاه کوه ساختن«ز مثال این دروغ بزرگی است و نمونه ا
راویان و نقد  لاین کار آستین ھمت را بالا کشیدند و تمام تلاش خود را در مورد احوا

ھا به خرج دادند و در این راه مشکلات فراوانی مانند سفر کردن و گذشتن از  روایت
عیف را از ھم جدا صحرا و کوھستان را تحمل کردند، تا در نھایت حدیث صحیح و ض

کنند و ھمه احادیث را حلاجی کردند. لذا گمان او مبنی بر بزرگ کردن ضرر تأخیر 
 تدوین، دلیلی ندارد.

 گویی ناقص او در بیان عدالت و ضبط محدث خلاصه
ای کند و به گونه، دو بحث عدالت و ضبط را در چند سطر بیان می٢٣٩در صفحه 

کند که وع زیان وارد کرده است، حتی تلاش میرا مختصر کرده که به اصل موض آن
بگوید تعریف کردن عدالت کاری دشوار و بیان حد و حدود آن غیر ممکن است، ھمه 

اش در این زمینه برسد، اما معلوم است اگر نظرات  اینھا بخاطر این بوده که به خواسته
 .شدند ھایش باطل می کرد تمام نقشهعالمان را در این مورد ذکر می

گاھی بیشتر از اصالت و اطمینان به منھج محدثین در  نقد و اینکه قواعدی که برای آ
 کنم.ترین قواعد بوده، نظرات علماء را نقل می گذاری کردند، بھترین و دقیق آنھا پایه

صاحبش را وادار به اند : ملکه و خصلتی است که عدالت را اینگونه تعریف کرده
 کند. میپایبندی بر تقوا و ادب 

 .است اوامر و دوری از منھیات مانند کفر و فسق و بدعت اجرایتقوی به معنی 
 اخلاق پسندیدهت) ادب نفسانی است که اگر انسانی با آن مزین گردد ءو ادب، (مرو

 دھد.و عادات نیکو را انجام می
 :رسانند دو نوع ھستندزیان می ادب و شخصیت (مروءت)اند چیزھای که به و گفته

مانند دزدیدن نان یا چیز  ی پستی و خواری است نشانهای که گناھان صغیره -١
 .کم ارزش

کند مانند ادرار در راه دار میمباحاتی که کرامت و شخصیت انسان را خدشه -٢
 .بیش از حد شوخیمردم و 

ھدف از عدالت، عدالت کامل است، نه عدالت ناقص که نزد محدثین قابل اعتماد 
ن صفات و ویژگی که گفتیم تنھا با اسلام و بلوغ و عقل و سالم نیست و عدالت با آ

کند، بدین سبب علماء  تحقق پیدا می شخصیتی بیفسق و فجور و  اسباب بودن از
شخصیتی؛ تفاوتی  بیراوی عادل یعنی: مسلمان بالغ عاقل سالم از فسق و  ،اندگفته

 



 ٢٤٧و  تدوین...)   (زیر سوال بردن اصحاب و بزرگان دین در مورد جمع بخش اول:

توبه کرده، یا اینکه در  را شده وبرده باشد یا زن یا کور یا کسی که حد بر او اج ندارد که
کسی با او در آن روایت ھمراھی نکند، شرایط برای  روایت یک حدیث تنھا باشد و

تھمت عادل نزد محدثین متفاوت از شروط عدالت در شھادت دادن است. شھادت 
شود. چون شھادت مانند ولایت یا کور یا زن یا برده در حق دیگران قبول نمی زننده

(کسی گناه  نه و فاسقروایت اینگونه نیست پس روشن شد کافر و بچه و دیوااست ولی 
 .ادب عادل نیستند و بی دھد یا بر گناه صغیره اصرار دارد) کبیره انجام می

گردد. خداوند پاداش نیک را به آنھا عطا در این بحث واقعاً دقت علماء آشکار می
زیرا اسلام و عقل شخص را  اند،رفتهفرماید. علماء بدین سبب این شرائط را در نظر گ

و به ناچار عقل و اسلام ، مخالف ھوس و شھوت ھستند کند در ظاھر از دروغ دور می
یابند و این جز با در امان بودن از  ھای ھوی و ھوس و شھوت برتری می بر انگیزه

 .١شخصیتی امکان پذیر نیست اسباب فسق و بی
و عدم غفلت و این  ھوشیاریکه عبارت است از اند تعریف کردهاما ضبط را اینگونه 

و اشتباھاتش اندک  ھم بدین معنی است که صواب راوی بر اشتباھش بیشتر باشد
 . و بر دو نوع است:باشند
(فراگیری)  شنود از زمان تحمل حافظه قوی (حفظ سینه): یعنی ھر چیزی را می -١

گر حافظ حدیث بود، اما تا اداء (رساندن) حدیث، آن را ھمراه با الفاظ حفظ کند ا
 کرد، توانایی فھم الفاظ روایت را داشته باشد. اگر روایت به معنی می

نویسند حفظ با نوشتن وکتابت حدیث: یعنی محافظت کردن بر آن چیزی که می -٢
 گونه تغییری در آن صورت نگیرد. ، تا اینکه ھیچاداء وشتن تا زمان از زمان ن

محدثین، اگر خطا و صواب راوی مساوی باشد یا خطای بنابراین واضح است که نزد 
فاحش الغلط دقت) یا  (بی» مغفل«راوی ضابط نیست و به  او بیشتر از صوابش باشد،

گردد و ھمچنین اگر صوابش بیشتر  یا کثیر الخطاء معروف می ی آشکار) کننده (اشتباه
سیء «نیست و به  داشته باشد قابل اعتماد یاز اشتباھات باشد ولی اشتباھات زیاد

 .٢یا بد حافظه معروف است» الحفظ
ت و جانب صوابش پس اگر عدالت و ضبط روای ثابت شد اطمینان به او واجب اس

شود، و در چنین حالتی روایت او پذیرفته در روایت ترجیح داده می بر جانب خطا

 .۷ص ۲الأسلوب الحدیث فی علوم الحدیث ج -١
 ھا حافظ ابن حجر. الفکر وشرح ةجن -٢
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گو  ھا، احتمال دروغ شود که بعد از تحقق این شرط شود، این چنین مشخص می می
یابد  ھیچ تردیدی به ما راه نمیو  اگر غیر ممکن نباشد،گردد،  بودن راوی بسیارکم می

 .که او اھل راستی و امانت است
 تحقیقکند و روایت او آمادگی با عدالت و ضبط، راوی به درجه قبول ارتقاء پیدا می

از نظر اتصال و آیا شایستگی دارد که  نظر دارد. که آیا شرایط قبول را دارد یا نه؟ و و
 انقطاع قابل نقد و بررسی قرار گیرد؟

راوی ثقه با شخصی که از  مخالفتشذوذ ـ یعنی  از و (اشکال) اگر متن از علت
در این حالت نوبت به  ، در امان بود، اشکالات مخفیحدیث از  و سالم بود، خودش ـ

و ارسال و انقطاع  آیا سند از تعلیق ،شود که رسد و بررسی میاتصال آن می نقد سند و
 ١در امان است یا نه؟ مخالفت با ارجح در عدد و صفت،و اعضال و تدلیس و اضطراب و 

 توان روایت را صحیحاً به او نسبت داد.ھا سالم ماند میاگر از تمام این ضعف
ما شروط قراردادی محدثین برای راوی و روایت شود که  در اینجا برای ما آشکار می

و  بدھیمجانب صدق روایت را بر دروغ آن ترجیح  باید وکند  میمینان اطرا ناچار به 
توانیم اطمینان یابیم که روایت از راوی به صحت روایت شده است. البته چنین  می

 .خوردمیفکری اسلامی به چشم  میراثدر نقد آثار گذشتگان فقط و تنھا در  روشی

 شود که یک راوی یا بیشتر از سند حذف شده باشد. : به حدیثی گفته میانقطاع -١
 گویند که دو راوی در یک سند پشت سر ھم حذف شده باشند. : به حدیثی میلاعضا

ای حدیث روایت  : معانی بسیاری دارد اما مشھورترین آن عبارت است از اینکه راوی بگونهتدلیس
 کند که مخاطب فکر کند حدیث متصل است در حالی که چنین نیست.

 کیباشد که از نظر صحت در  یگرید حیث صحیا سند مخالف حدیه در متن ک یثی: حداضطراب
 داد. حیترج یگریرا بر د یثیحد توان ینم جهیدرجه قرار دارند در نت

 

                                           



 

 

 

 

 

 در احادیث و راویان آن یجاد شکالف برای ؤهای مداوم م تلاش

 در احادیث آحاد و حتی متواتر ایجاد شکتلاش برای 
تقسیم احادیث به آحاد و متواتر را ذکر نموده و در این راستا  ٢٤٣-٢٤٠در صفحه 
پردازد، و اینکه آیا عمل کردن به آنھا ، و به تعریف و فائده آنھا میگوید میبسیار سخن 

: خبر واحد مفید ظن گوید میواجب است یا نه؟ در خبر واحد شک وارد کرده است و 
کند در . و بلکه او تلاش میکند نیاز نمی یانسان را از حقیقت باست و ظن و گمان ھم 

حدیث متواتر : «گوید می ٢٤٠ایجاد کند. در پاورقی صفحه  تردیداحادیث متواتر نیز 
ھا این است که  ھم بدون شک و گمان نیست تا مفید یقین باشد. یکی از این گمان

زنده جایز است گروھی که احتمال دروغگو بودن آنھا ضعیف است بگویند فلان نفر 
است و گروھی دیگر با ھمان ویژگی بگویند نخیر فلانی مرده است، ھر دو خبر متواتر 

تا اینجا کلام او محتمل است، اما ببین که چطوری مؤلف ». ولی مخالف ھم ھستند
اند  مسلمانان بسیاری از امور متواتر را انکار کرده: «گوید میشود و  نزدیک به کفر گویی می

دھند و  می ÷ صلیب کشیدن عیسی به و امت بزرگی ھستند که خبر ازنصارا و یھود، د و
کنند در حالی که به  کند، و مسلمانان این خبر را انکار می انجیل به آن تصریح می

 ؟»تواتر رسیده است، چه خبری بعد از این امکان اعتماد بر آن ھست بالاترین درجه
 گویم: در جواب و رد این ادعا می

دچار جھل شده است! ای فرزانه زمان، چه کسی گفته است صلیب ابو ریه عجب 
کشیدن عیسی متواتر است؟ اسناد روایت در این زمینه منقطع است در حالی که یکی 
از شروط تواتر اتصال و کثرت راویان در ھر طبقه است. آیا در داستان عیسی چنین 

 شرطی وجود دارد؟
صلا به صلیب کشیدن عیسی ھیچ نظر نویسنده در مورد کتب یھود چیست که ا
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گویند. در تاریخ دینی آنھا یادی از  ای نشده است ھمانگونه که محققین تاریخ می اشاره
 اند، به نقل از نصاری گفتند. که چنین چیزی گفته یھودیانیاین واقعه نیست 

فکری و تاریخی  میراثدر : «گوید میشیخ عبدالوھاب نجار در کتاب قصص الانبیاء 
داستان فردی به نام مسیح و کشتن یا به صلیب کشیدن او وجود ندارد و در یھود، 

 »... تاریخ دینی آنھا این داستان اصلی ندارد
پس اگر فرد یھودی بگوید عیسی کشته شده چنین چیزی را از «دھد: ادامه می

ھای یھودی از این مسئله مسیحیان گرفته نه از شیوخ و تاریخ یھودی، چون کتاب
 ».کنندست و تنھا مسیحیان چنین داستانی را برای مردم تعریف میخالی ا

شود، تا این نویسنده گمان  پس اگر چنین باشد، آیا با چنین داستانی تواتر ثابت می
 چنین گفته باشند؟  ـ از دید نویسنده این ملت بزرگ ـ کند که یھود
ن عیسی اختلاف صلیب کشید بیان جزئیات ھا در ھیچ موردی به اندازهاما انجیل

فاحشی ثابت نبودن داستان است، حتی مساله صلیب  ی چنین اختلافندارند، و نشانه
و » ساطرینوسیون«نزد ھمه مسیحیان قابل قبول نیست بعضی از آنھا مانند گروه 

 منکر این قضیه ھستند.» ھا پولسی«و » بارسکالیونیون«
(اسلام یا نصرانیت) در » رانیةأم النصالاسلام «ارنست دی یونس آلمانی در کتاب 

کند که ذکر این اعترافات برای چند اعتراف را از عالمان نصرانی ذکر می ١٤٢صفحه 
تمام اطلاعات و بیانات مربوط به صلیب «کند:  اثبات موضوع مفید است. او نقل می

اند، ھای پولس و افرادی که عیسی را ندیدهکشیدن عیسی از ابتکارات و ساخته
 ».د و از اصول نصرانیت نیستباش می

تنفیذ و اجرای حکم : «گوید می» تاریخ الدیانة النصرانیة«ملمھر در جزء اول کتاب: 
اعدام عیسی در وقت شامگاه و زمانی که شب چادر گسترانید، صورت گرفت، لذا احتمال 

باشد، دارد عیسی با فردی دیگر در زندان قدس که محکوم به اعدام بود اشتباه گرفته شده 
 ».١کند آنچنان که برخی از مسیحان باور دارند و قرآن نیز آنان را تصدیق می

آوری!!  ای نویسنده!!! ای کسی که با کفر صریح به چاپلوسی برای مسیحیان رو می
 حال بگو نظرت در مورد این کلمات چیست؟

د خواھد در قواعد علمی ثابت شده شک و شبھه ایجا بعد از این چرا نویسنده می
ین پردازد؟ ھمانطور که در بحث تواتر چنھا و رفع اشکالات نمی کند و به جواب شبھه

 ۵۳۴تا  ۵۱۶اء از ص یقصص اللأنب -١
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 را مرتکب شد. یبزرگ جرم
 ھای مسیحیان نیافزوده است.  نویسنده در این موضوع جز تکرار حرف

ـ به گمان تو ـ یعنی به  امور متواتر ترین نیستند که بزرگ مسلماناناین ای ابو ریه!! 
خداوند عزوجل قاطعانه و به صورتی ، بلکه اند شدهرا منکر  دن عیسیصلیب کشیده ش

 ماند این امر را انکار فرموده است. که ھیچ شکی نمی
 :فرمایدمی ١٥٨-١٥٥خداوند در سوره نساء 

�بيَِاءَٓ بغَِۡ�ِ حَقّٖ فبَمَِا َ�قۡضِهِم مِّيَ�قَٰهُمۡ وَُ�فۡرهِمِ �﴿
َ
ِ وََ�تۡلهِِمُ ٱۡ� وَقوَۡلهِِمۡ قلُوُُ�نَا  َ�تِٰ ٱ�َّ

ُ عَليَۡهَا بُِ�فۡرهِمِۡ فََ� يؤُۡمِنُونَ إِ�َّ قلَيِٗ�  ۚ  بلَۡ طَبَعَ ٱ�َّ ٰ  ١٥٥غُلۡفُۢ وَ�ُِ�فۡرهِمِۡ وَقوَۡلهِِمۡ َ�َ
ِ وَمَا َ�تَلوُهُ  وَقوَۡلهِِمۡ إنَِّا َ�تَلۡنَا ٱلمَۡسِيحَ عِيَ� ٱۡ�نَ مَرَۡ�مَ رسَُولَ  ١٥٦مَرۡ�مََ ُ�هَۡ�نًٰا عَظِيمٗا  ٱ�َّ

ِينَ ٱخۡتَلفَُواْ �يِهِ لَِ� شَكّٖ مِّنۡهُۚ مَا لهَُم بهِۦِ مِنۡ عِلۡ�ٍ   وَمَا صَلبَُوهُ وََ�ِٰ�ن شُبّهَِ لهَُمۡۚ �نَّ ٱ�َّ
ۚ وَمَا َ�تَلوُهُ يقَيِنَۢ�  نِّ ُ  ١٥٧إِ�َّ ٱّ�بَِاعَ ٱلظَّ ُ إَِ�ۡهِ� وََ�نَ ٱ�َّ  ﴾١٥٨عَزِ�زًا حَكِيمٗا  بلَ رََّ�عَهُ ٱ�َّ

به خاطر این که پیمانشان را شکستند و به آیات خدا کفر ورزیدند و «. ]۱۵۸-۱۵۵[النساء: 
ھایمان در غلاف است بلکه خداوند به سبب  پیغمبران را به ناحق کشتند و گفتند که دل

آورند. وبه سبب ھایشان مھر زده است و این است که جز گروه اندکی ایمان نمی کفرشان بر دل
گفتند که ما عیسی پسر مریم، بستند و می ‘ کفر ورزیدنشان و افترای بزرگی که بر مریم

پیغمبر خدا را کشتیم! در حالی که نه او را کشتند و نه به دار آویختند کسانی که درباره او 
گاھی بد ن سخن ان ندارند و تنھا به گمااختلاف پیدا کردند راجع بدو در شک و گمانند و آ

 .»، و خداوند چیره و حکیم استبالا برداند بلکه خداوند او را گویند و یقیناً او را نکشته می
بعد از اثبات اعجاز قرآن راھی برای انکار و شک وجود ندارد چون نص محکم است 

 و قابل تاویل نیست.
خودسرانه  ج گویم: معقول نیست که محمداما کسی که منکر قرآن است به او می

له نفی صلیب مسیح و قتل او را طرح کند. چون پیامبر ما در این زمینه مصلحتی أمس
توانست قتل مسیح  . بلکه آسان میآوردبدست  آن را نداشت، که بخواھد از این طریق

توانست کشتن مسیح را به به اثبات برساند، می» قتل پیامبران توسط یھود«را زیر باب 
یھودیان مانند افساد و مخالفت و کشتن انبیاء و غیره، اضافه کند. لیست گناھان دیگر 

توانست برای رسوا کردن یھود از این حقیقت اگر قتل عیسی حقیقت داشت پیامبر می
راند بلکه گوش استفاده نماید، اما پیامبر برای اثبات و نفی بر ھوی و ھوس سخن نمی
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ۡ ٱ عَنِ  ينَطِقُ  وَمَا﴿ گرداند.ز میو دھان را تنھا با آن حق با بودبه فرمان حق   ٣ هَوَىٰٓ ل
 .]٤-٣: النجم[ ﴾٤ يوَُ�ٰ  وَۡ�ٞ  إِ�َّ  هُوَ  إنِۡ 

 در قواعد و تحریف آیات ایجاد شک
امت اسلامی مکلف است : «گویند که میای بر کلام جمھور حاشیه ٢٤٣در صفحه 

ای نوشته و  حاشیه »به ھر خبری که صدق آن غالب است اذعان کند و آن را بپذیرد
ده، ما را وادار اند؟ آیا این قاعبه این قاعده دستور داده ج : آیا خداوند و رسولگوید می

کند؟ مثل:  که در آیات متعددی ذکر شده نمی »پیروی از گمان«به خروج از حکم 

نَّ َ� ُ�غِۡ� مِنَ ٱ�َۡ ﴿ ۡ�َ�هُُمۡ إِ�َّ ظَنًّاۚ إنَِّ ٱلظَّ
َ
ۚ  ًٔ قِّ شَۡ� وَمَا يتََّبعُِ أ و اکثر آنھا « ]٣٦ونس : ی[ ﴾ا
 .»کند نیاز نمی حق و حقیقت بی کنند مگر از شک و گمان، ھمانا شک و گمان از پیروی نمی

نَّ َ� ُ�غِۡ� مِنَ ٱۡ�َقِّ شَۡ� ﴿ ۖ �نَّ ٱلظَّ نَّ  ﴾٢٨ا  ٔٗ وَمَا لهَُم بهِۦِ مِنۡ عِلٍۡ�� إنِ يتََّبعُِونَ إِ�َّ ٱلظَّ
کنند و دانند و جز از ظن و گمان پیروی نمیایشان در این باب چیزی نمی« .]٢٨[النجم : 

 .»گرداندنیاز از حق نمی یظن و گمان ھم ب
و مثل قول خداوند خطاب به مسیحیان در مورد به صلیب کشاندن مسیح که 

ۚ ﴿فرماید:  می نِّ قطعاً در مورد آن « .]١٥٧[النساء :  ﴾مَا لهَُم بهِۦِ مِنۡ عِلٍۡ� إِ�َّ ٱّ�بَِاعَ ٱلظَّ

 .»ـچ علمی بدان ندارندیاند و ھ شده کدچار ش
این کلام نشانه جھل و سوء فھم او نسبت به کلام علما و معنای آیه است. اما قاعده 
عمل به غالب ظن نزد علماء بر گرفته از قرآن و سنت است و عقل و نقل ھم آن را 

است. اما در عقائد و کلیات دین ظن و کنند. این قاعده مربوط به فروع احکام تایید می
گمان جایی ندارند. آیه قرآن ھم در مورد عقائد مانند توحید و اصول دین فرموده ظن و 

 گردانند.نیاز نمی یگمان از حق ب
کند وآن را از گمان مسیحیان  ای که صلیب را نفی می چگونه ابو ریه به آیه

گفت قضیه صلیب متواتر است حقیقتاً  کند در حالی که قبلاً پندارد، استشھاء می می
 .گو و مضطرب در شگفت ھستم!!!ی تناقض من از این نویسنده

شویم، با مطالعه حال و وضعیت متکلمین متوجه می: «گوید می ٢٤٦و در صفحه 
کنند، ھر چند آن تفکر از آنھا ھر حدیثی که مخالف تفکراتشان باشد رد یا تاویل می

گر حدیث نزد محدثین صحیح باشد، در صورتی که امکان تأویل امور ظنی ھم باشد. و ا

 



 ٢٥٣های مداوم مؤلف برای ایجاد شک در احادیث و راویان آن)      ش (تلا بخش اول:

گویند این خبر آحاد میگرنه کنند و نزدیک به معنی وجود داشته باشد، آن را تاویل می
 ».بوده و مفید ظن است

این ھم کلامی است متناقض، پایانش با آغازش ھماھنگ نیست و ھمدیگر را نقض 
اگر حدیثی « :کنند، را با جمله حدیثی را رد میدانم چطوری جمله ھر کنند، نمی می

 آید؟  جور در می »کنند صحیحی دیدند آن را تأویل می
خواھد از  پذیرند و کسی که می بسیاری از متکلمین احادیث صحیح و آحاد را می

حوال آخرت در کتاب توحید، نگاھی ااین مسأله مطمئن شود به باب سمعیات و 
اند، از جھتی دیگر باید  د که آنھا احادیث فراوانی را ذکر نمودهبیاندازد. یقینا خواھد دی

ھا در بحث آرام و دقیق ھستند و گروھی  دانست که متکلمین یکی نیستند، برخی
 دارند. دیگر با عجله و شتاب در رد احادیث قدم بر می
و اینکه » در گذشته آن را توضیح دادیم«اما حدیث مناقشه و جدال بھشت و جھنم: 

دانند و آنھا را به متکلمین محدثین را حشویه می: «گوید مییسنده در حاشیه نو
، دارددادن ن ارزش پاسخاین کلمات جھلی است که » ندنکترین مردم متصف میجاھل

گر اش را فرو بنشاند ولی محقق و تحلیلو شاید نویسنده بخواھد با اینگونه، آتش کینه
افراد نادانی ھستند که محدثین را زیر سوال داند در بین بعضی از متکلمین، می
ای از ادب و برند، ھمانگونه که بعضی از افراد منتسب به علم و دانش نیز که بھره می

ادب و گزنده ھستند، نه خویشاوندی را در نظر  یاند و دارای قلم و زبان ب حیاء نبرده
 دارند.گیرند و نه عھدی را مراعات میمی

 تعصب مذهبی  متهم کردن فقهاء به
ی احادیث  فقھاء ھمه: «گوید میدھد و فقھاء را مورد ھجوم قرار می ٢٤٧در صفحه 

کنند. یا حدیث را با احادیث مخالف مذھب خود یا کلام بزرگان مذھب خود را رد می
بینند، ھر چند حدیث موافق مذھبشان نزد علماء حدیث ضعیف یا  دیگر در تعارض می

 کند.نقل می» یه النظرجتو«یزھای دیگر که از موضوع باشند. و سایر چ
 گویم:  برای بیان حق می

دیگرش باطل است. جانب حق در آن  بخشکلام نویسنده حق و  بخشی از حقیقتاً 
کنند، ھا مذھب خود را قبول میخر متعصب ھستند و تنأاین است بعضی از فقھای مت

 صحیح و اشتباه دارد.چند اشتباه باشد چون ھر مذھب و گروھی خوب و بد ھر
اما جانب باطل قضیه تعمیم دادن تعصب نسبت به ھمه فقھاء است. چنین باطلی 
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کند، ولی این خلاف واقعیت است بسیاری از آنھا تابع دلیل را به خواننده تلقین می
کنند اگر دلیلشان قوی و محکم باشد. من در قبول می را ھستند، مذھب مخالفین
ترجیحاتی دیدم که مخالف مذھبشان بوده ، تنھا بخاطر اینکه  بسیاری از کتب مذاھب

 یم که فقھای بزرگ مخصوصاً امامانشان قوتر بوده است. ھمچنین شایسته است بدان دلیل
 حکمت ،مذھب وشاگردانشان نسبت به رأی و نظر خود متعصب نبودند بلکه دلیل و برھان

نجا بودند، برای اثبات این موضوع از اما شد آنھا ھم ھماگمشده آنھا بوده و ھر جا پیدا می
اگر : «اند ھر یک امامان چھارگانه نقل شده که گفته از فرمایدکنیم که میشاطبی نقل می

 .»است و کلام مرا به دیوار بزنید حدیث صحیح باشد ھمان مذھب من
 / و محمد / مگر در مذھب حنفی بسیاری از فتاوای دو امام ابی یوسف

به مجادله  / حنیفه نیست حتی در بعضی مسائل با ابو حنیفهابومخالف امام 
بینیم امام  دادند و ھمینچنین میپرداختند و مذھب غیر از حنفی را ترجیح می می

محمد که در حجاز نزد امام مالک درس خوانده، وقتی که بر بسیاری از احادیث اطلاع 
گاھی نداشت، از خیلی از نظر اتش بر گشت. آیا این نشانه اوج یافت که در عراق از آن آ

 تسامح و دوری از تعصب نیست.
شایسته است که نویسنده پیرو حق باشد و از راه مستیم اسلام منحرف نشود و 
سعی نکند برای مذھب و رأی خود به ھر چیزی روی آورد و به ھر دلیل ضعیف و 

کند، و اگر اھل این گوی رأی صادر ارزش نچسبد و بدون تعصب و با دوری از گزافه بی
 کار نیست وظیفه را به متخصصین فن واگذار کند.

گاه باشید که به من کتاب و  مثل آن داده شده است اعتراض به حدیث: آ
ذکر » سنجیدن حدیث با قرآن«اعتراض بزرگان حدیث را به روایت  ٢٥١در صفحه 

بزرگان حدیث  :گوید میو بعد از آن  ـ که پیش از این گفتیم موضوع است ـ کندمی

كِتَابَ وَمِثلْهَُ مَعَهُ « :روایت
ْ
وِ�يتُ ال

ُ
 إِ�ِّ أ

َ
لا

َ
گاه باشید کتاب (قرآن) به من داده « .»أ ھان آ

زده این روایت انسان را شگفت دانند، ولیرا صحیح می »شد و چیز دیگری مثل آن
قرآن برای ای دیگر مانند قرآن را گرفته تا تکمیل کننده کند آخر رسول خدا ھدیه می

بر محافظت از آن تلاش را تبیین دین وشریعتش باشد؟ اگر اینطور است پس چ
به ملکوت اعلی قرآن را  انتقالتدوین نفرموده، ھمانگونه که قبل از  را کرد وآن نمی

قُرْآنِ « تدوین فرمود؟ حتی دستور داد:
ْ
 تَْ�تبُوُا َ��ِّ شَيئًْا غََ� ال

َ
تنھا قرآن را از من « .»لا
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 وحی خدائی را رھا کند وبگذارد درنصفی از  ج آیا ممکن است رسول خدا »یسیدبنو
ھا بماند، بطوریکه یکی آن را حفظ کند و دیگری فراموش؟ آیا با این وجود  حافظه

 ادای امانت کرده و رسالت را به اھلش ابلاغ نموده است؟ ج رسول خدا
 گویم: در رد بر او و جواب این اعتراضش می

سازد، ابو داود نویسنده برای ضعیف قلمداد کردن حدیث، انسان را متحیر میتلاش 

 إِ�ِّ «حدیث را روایت کرده است که فرمود:  ج از مقداد بن معدیکرب از رسول خدا
َ

لا
َ
أ
رِ�َ�تِهِ َ�قُولُ: عَليَْ�ُ 

َ
 يوُشِكُ رجَُلٌ شَبعَْانُ عَلىَ أ

َ
لا

َ
كِتَابَ وَمِثلْهَُ مَعَهُ ، أ

ْ
وِ�يتُ ال

ُ
مْ بهَِذَا أ

قُرْآنِ , َ�مَا وجََدُْ�مْ 
ْ
حِلُّوهُ ال

َ
لُّ ِ�يهِ مِنْ حَلاَلٍ فَأ ِ�َ 

َ
 لا

َ
لا

َ
مُوهُ, أ , وَمَا وجََدُْ�مْ ِ�يهِ مِنْ حَرَامٍ فَحَرِّ

هِْ�ِّ  لَُ�مْ 
َ ْ
ِمَارِ الأ

ْ
مُْ الح

َ
 لح

َ
 أ

َّ
 لقُْطَةٌ مُعَاهَدٍ , إِلا

َ
بَاعِ , وَلا  كُلُّ ذِي ناَبٍ مِنَ السِّ

َ
نْ �سَْتَغِْ�َ , وَلا

گاه باشید کتاب (قرآن) ب« .»َ�نهَْا صَاحِبهَُا گاه ه من داده شد و چیز دیگری مثل آنھان آ . آ
اش تکیه داده بگوید: کتاب خدا را بگیرید،  باشید نزدیک است مرد شکم پری که بر صندلی

اھلی  الاغشت حلالش را حلال و حرامش را حرام کنید، اما مردم اگاه باشید اینگونه نیست گو
ای که قرار دادی با آقایش دارد نیز  ای گمشده ای و حرام است. و ھر بردهو ھر حیوان درنده

 .»نیاز باشد یبر شما حرام است مگر اینکه صاحبش از آن ب
کنند. حدیث از جھت سند و متن ثابت است و آیات قرآنی معنی آن را تایید می

 : فرماید سوره نحل می ٤٤خداوند در ایه 

َ للِنَّاسِ مَا نزُِّلَ إَِ�ۡهِمۡ ﴿ ٓ إَِ�ۡكَ ٱّ�ِكۡرَ ِ�ُبَّ�ِ نزَۡ�اَ
َ
ھمانا ما ذکر (و «. ]۴۴[النحل:  ﴾وَأ

وحی) را به سوی تو نازل کردیم تا آنچه به سوی مردم فرستاده شده برای آنھا بیان کنی(و 
  .»روشن سازی)

ٓ ءَاتٮَُٰ�مُ ٱلرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَمَا ﴿ ْۚ وَمَا ھر چه را « .]٧[الحشر:  ﴾َ�هَٮُٰ�مۡ َ�نۡهُ فَٱنتَهُوا
 .»امبر امر و برای شما تقدیم داشته، بگیرید و از آنچه شما را برحذر داشته دوری کنیدیپ

منطق بسیار » در تدوین حدیث تلاش نکرده... ج ارسول خد: «گوید میاما اینکه 
کتابت حدیث نھی فرموده  از ج عجیبی است، در گذشته بیان کردیم چرا رسول خدا

سواد بودند و نوشتن آسان  یاست، نھی فرمود تا با قرآن قاطی نشود، چون مردم اکثرا ب
نبود، از جھتی دیگر محافظت بر الفاظ قرآن واجب است، چون لفظش نیز معجزه 

 است، بر خلاف سنت که الفاظش معجزه نیست وجائز بود معنی آن روایت شود.
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معنی عدم اھتمام به سنت است؟ یا بدین معنی است که مصدر آیا عدم تدوین به 
گذاری اسلام نباید وجود داشته باشد؟ وقتی که رسول آنھا را از دومی برای قانون

کند، ھرگز قصد کنار گذاشتن نصف وحی (چنان که مولف گمان نوشتن حدیث نھی می
ذھن روشن و قلوب داند که اصحاب با آن حافظه قوی و کند) را ندارد، چون می می

آماده که ویژگی و صفات عرب بود و تنھا نادان منکر آنھا است، سنت را حفظ خواھند 
 نمایند.کرد و رسالت را ابلاغ و امانت را اداء می

شک با عملش رسالت را رساند، و امانت را ادا نمود، چرا که نه؟ اکثر سنت یا  بی
، یا مطلق و عام را تفسیر و دھند ضیح میآیات مشکل آن را توقرآنند یا  ی تفسیر کننده

شود. چون کلید فھم ع نمییکنند. اگر اصل محفوظ ماند، فرع ھم بالتبع ضا می خاص
اسلامی تشویق  میراثمدام اصحاب را بر حفظ این  ج اسرار، اصل است و رسول اکرم

وْعَى من نضَرَّ االله امرءاً سمع م� مقالة، فأداها كما سمعها، فرُبَّ م«فرمود. می
َ
بلَّغ أ

شنود و آن را دقیق و ھمانگونه که خداوند شکوفا سازد فردی که کلامم را می« »سامع
شود از فردی که آن را شنیده کند، ھمانا شاید کسی که کلامم به او رسیده میشنیده ادا می

 مَنْ هُوَ فرَُبَّ حَامِلِ فِقْهٍ إِ « :(فرد دوم سنت را خوبتر بفھمد). در روایت »بیشتر بفھمد
َ

لى
ْ�قَهُ مِنهُْ 

َ
 .»چه بسا حامل فقھی که آن را به داناتر از خود برساند« »أ

خداوند بر اساس رحمتش اراده فرموده قسمتی از وحی تلاوت شده و محفوظ باشد 
باشد. پیامبر و آن ھمان قرآن است و بخش دیگر آن تلاوت نشده باشدکه سنت می

ھر دو وحی را به مسلمانان ابلاغ کرد و آنھا را مکلف به حفظ اولی و تشویق به  ج اکرم
اگر نقل الفاظ برای  نموده و شنیده بودند، ھمانگونه کهرساندنِ آن، وحفظ دومی 

ایشان غیر ممکن یا مشکل باشد روایت معنی جائز گشت، امت ھم با بھترین روش این 
 رساندند. پایان بھترین شکل را به مھمی  وظیفه

 حدیث  جایگاه کاستن ازتحریف کلام ائمه بقصد 
، تحریف و تفسیر کلام به ھایش خواستهیکی از عادات ابو ریه برای رسیدن به 

در مورد بعضی از احادیث  /کلام امام مالک ٢٥٢ای ناشایست است ، در صفحه  گونه
کند و نقل میآنھا را، چون مخالف قرآن یا قواعد شریعت ھستند را  بهو اعتراض 

 ھدفش این است تا برای اثبات ادعای نامبارکش، از بزرگان فقه و حدیث استفاده کند و
 که این نظر امام مالک و امثال ایشان است، این گمان را به وجود آوردخواننده  در

 



 ٢٥٧های مداوم مؤلف برای ایجاد شک در احادیث و راویان آن)      ش (تلا بخش اول:

امام مالک حدیث صحیح را قبول نکند یا مانند نویسنده جایگاه  که پناه بر خدا
تلقی کند!، مگر اینکه بر اساس دلیل صحیح، بعضی از بزرگان به  ارزش یاحادیث را ب

کردند، چون که به آنھا نرسیده یا نزد آنان به درجه صحت  برخی از احادیث عمل نمی
، یا مقید است یا مخصص است شدهدیگر منسوخ  ی، یا اگر صحیح است، با دلیلنرسیده

را ترجیح  یمالک) این دلیل دیگریا اینکه با دلایل دیگر در تناقض است، او (امام 
چه که باشد، صحیح نیست که نویسنده از این روش تعامل آنھا با حدیث، دھد. ھر می

 سوء استفاده کند و در حدیث تشکیک وارد کند.
حنیفه و اوزاعی را در مورد بلند کردن دست در  مناظره امام ابی ٢٥٣در صفحه 

است که اوزاعی به حدیث مرفوعی استناد کند. داستان از این قرار  نماز را ذکر می
 فرماید.کند و ابو حنیفه ھم به حدیث مخالف آن استدلال می می

اش با موضوع خیلی فکر کردم، نتوانستم نسبت ذکر  در مورد این داستان و رابطه
 این داستان با موضوع وھدف نویسنده از نقل آن را پیدا کنم. 

اوزاعی را با کلام صحابی یا تابعی یا با عقل  حدیث /در این داستان اگر ابو حنیفه
ی نقل از غیر پیامبر یا  نویسنده به ھدفش یعنی رد احادیث مرفوع بوسیلهکرد  رد می

نھایت  دھد. و اما امام ابو حنیفه حدیثی را بر حدیث دیگر ترجیح می رسید، عقل می
بزرگوار به حدیثی  کند این است که ھر یک از آن دو چیزی که این قصه آن را ثابت می

اند که ھم از ناحیه سند و ھم متن یا سایر وجوه ترجیح که قبلا آن را  استدلال کرده
 نزد آنان قابلیت احتجاج را دارد.  ،ذکر کردم

ھا، خواستگاه آن اجتھاد است که طبیعت فکر آزاد و پاک چنین  اختلاف دیدگاه
لامی و این یکی از محاسن آزادی است. و چه زیادند چنین اختلافاتی در تاریخ فکر اس

 رأی و بیان در اسلام است.
ابو  گمان کندکند تا خواننده حنیفه را نقل میھای ابو بعضی از کلام ٢٥٤در صفحه 

به اشتباه کاری، نه مسلمانان را حنیفه بعضی از احادیث را رد کرده است. اما این فریب
 رد.آوو نه جایگاه ابو حنیفه را پایین می انداخته

 چند نصیحت برای نویسنده و همفکرانش
کش در شب باشد و برای اثبات ادعایش به ھر  یزمگر نباید ھمچو ھتحلیل -١

گر باشد و شایسته است ھمچون دست یافت، چنگ بزند، بلکه باید ناقد و تحلیل چیزی
 بصیر باشد. ناقد و صراف
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اند.  ایشان، فراوان شده، دشمنان و حسودانِ /به خاطر فضل و بزرگی ابو حنیفه
 پیشوایانسازند و چیزھای به گویند و افتراء میآنھا بدون شرم و حیا علیه او دروغ می

. امام ابن عبد البر در کتاب الانتقاء، به بعضی دھند که از آنھا مبری ھستند ینسبت م
کلام در این کتاب بعضی از «فرماید: می١٤٩کند. در صفحه اشاره می ھا تھمتاز این 

کنیم و آنھا را نقد و بررسی خواھم کرد تا دشمنان و دوستان ابو حنیفه را ذکر می
 ». وضعیت ایشان مشخص گردد و خداوند ما را از شر حاسدین محفوظ گرداند، آمین

این کلام ابن عبد البر است در مورد ابو حنیفه تا به خواننده ھشدار دھد فریب 
 ھا را نخورند. حرف
، برخی احادیث آحاد را / ب اعتراضات مبنی بر اینکه چرا ابو حنیفهقبلاً جوا -٢

نپذیرفته و به آنھا اھتمام نورزیده است، را بیان کردم. امام ھم مانند ائمه دیگر برای 
را رسد بمنحصر به فردی دارد، وآنچه نزد او به صحت  ھای سنجشتصحیح احادیث 

 کنند.ک نمینظران آن را دراما متاسفانه کوته پذیرد، می
از جھتی دیگر آنچه نویسنده در مورد امام ابوحنیفه ذکر کرده است مخالفت کامل دارد 

در  / با آنچه عبد البر در مورد او مبنی بر توقف بر حدیث صحیح، دارد. ابن عبد البر
کسی که احرام بسته) ازار ( به ابو حنیفه گفته شد: اگر محرم: «گوید میکتاب الإنتقاء 

پایین تنه) نداشت شلوار بپوشد؟ فرمود: نه باید ازار بپوشد. گفتند: او ازار  (لنگ یا
ندارد. گفت: باید شلوار را بفروشد و با آن ازار بخرد. گفتند: پیامبر روز خطبه خواند و 

گفت: حدیث نزد ما صحیح نیست تا ». محرم اگر ازار نداشت شلوار بپوشد«فرمود: 
دھد که برایش به صحت رسیده  چیزی فتوی میبدان فتوی دھیم و ھر کس بر آن

و ». محرم شلوار نپوشد«است. از پیامبر برای ما به صحت رسیده که پیامبر فرمود: 
ھستی؟ گفت: لعنت خدا بر  ج دھیم. گفتند: مگر تو مخالف رسول الله بدان فتوی می

شت، و از با وجود او گرامی دا را ما ،باشد، خداوند ج کسی باد که مخالف رسول الله
 ».گمراھی نجات داد آتش جھنم و

که  ھای گوییاست. نه یاوه /این روایت شایسته مقام والای امام ابو حنیفه
 .اند ی او کرده درباره

شد و از نظرش دادند، سپس حدیثی نزد ایشان ثابت میخیلی مواقع امام نظری می
از زھیر بن : «گوید می» الانتقاء«داد. ابن عبدالبر در گشت و به حدیث فتوی می بر می

برده پرسیدم، گفت: اگر او  امان دادنمعاویه روایت شده است: از ابو حنیفه در مورد 

 



 ٢٥٩های مداوم مؤلف برای ایجاد شک در احادیث و راویان آن)      ش (تلا بخش اول:

جنگد قرار داد صلحش باطل است گفتم: عاصم الاحوال از فضیل بن یزید وقاشی  نمی
محاصره کردیم، تیری به ای شرکت نمودیم و دشمن را  ما در غزوه«روایت کرده است: 

گفتند: شما به ما امان  آنھا امان نامه وجود داشت،در آن  که پرتاب شد آنھاسوی 
و آزاد فرقی  بردهبرده بوده است. گفتند: ما بین  دادهدادید. گفتیم: کسی که امان 

أمان «گذاریم. برای روشن شدن موضوع به عمر نامه نوشتیم. عمر جواب داد: نمی
وقتی حدیث تمام شد، ابو حنیفه ساکت شد، بعد از آن من ده سال ». درست است برده

از ابو حنیفه  بردهاز کوفه بیرون رفتم سپس به کوفه برگشتم دوباره در مورد أمان 
پرسیدم این بار با حدیث عاصم جواب داد و از فتوی گذشته برگشته بود متوجه شدم 

 ». حنیفه پیرو سنت است ابو
اند، مگر اینکه در آن مورد حدیث صحیح  ست که امام را به آن متھم کردهای نی نکته

سنده ذکر کرده را نقد و بررسی کند. ما آنچه نوی وجود دارد که ادعایشان را باطل می
 نمایم.می

بسیاری از محدثین به ابو حنیفه : «گوید می» النتقاء«در » ابن البر: «گوید می -١
آحاد و صحیح فراوانی را نپذیرفته است. او احادیث را  اند چون احادیثاعتراض گرفته

آن را رد  با آنھا مخالف بودسنجید، اگر قرآن و احادیث صحیح دیگر می معانی با
 ».نامیدمی» شاذ«کرد و روایت را  می

دانم این چه مشکلی دارد؟ مگر یکی از قواعد عالمان اصولی آن نیست که نمی
در ذات خود، حدیث صحیح نیست بدلیل مخالفت با است اما  سند حدیث صحیحگاھی 

نامند، و اگر این اعتراض از می» شاذ«تر از سند اول. این نوع حدیث را  راویان قوی
 برخی محدثین ثابت شود، از طرف آنھا تنگ نظری صورت گرفته است.

سفیان ثوری گفته است: ابو حنیفه خیلی مشتاق علم بود. از : «گوید می -٢
 گرفت ی که ثقات نقل کرده بودند را میکرد. احادیث صحیحخدا دفاع می ھای حرمت

و در مرحله سوم به احادیث علمای کوفه استناد  ج الله و بعد از آن به کردار رسول
گروھی : «گوید میترک کرده که در ادامه ولی ابو ریه تتمه کلام ثوری را ». کردمی

 ».ز ما و آنان در گذردنسبت به ایشان مرتکب شناعت شدند، خداوند ا
دار کند یا به احادیث اعتراض گیرد. در روایت چیزی وجود ندارد که امام را خدشه

کند اعتراض گرفتن آن دو گروه به امام عدالت نیست بلکه عین بلکه ثوری بیان می
 جنایت بود.
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حنیفه مخالف وکیع بن جراح گفته است: ابو: «گوید مینویسنده در جایی دیگر  -٣
چونکه ابو حنیفه : «گوید میتوی داده است. اوزاعی ف ج دویست حدیث رسول الله

کنیم. اما از این جھت گیریم. ما ھم اجتھاد میاجتھاد کرده ما به ایشان اعتراض نمی
آمد ولی با آن مخالفت کرده و دیگری را  حدیث نزدش می گیریم کهبه او اعتراض می

 ». پذیرفت می
 گویم:می

عی مخالف قول ابو حنیفه است که به مخالفین حدیث لعنت فرستاده و کلام اوزا
ھمچنین مخالف برگشت از فتوای خود به ھنگام شنیدن حدیث صحیح است. اما مخالف 

شود آن را دلیلی  کس حق اعتراض ندارد و نمی نظر باشند ھیچ حدیث اگر منظور اختلاف
ین که دلیلی ھم نیست بر اینکه بر طعن در احادیث آحاد و عدم حجیت آن گرفت. ھمچن

 ھر شخصی با ھر منھجی که خواست حدیث را بر اساس ھوی رد یا قبول کند.

  موقف علماء نحو و بلاغه در مورد حدیث  اظهار نظرش درباره
عالمان امت اسلامی نسبت به حدیث سه گروه  که دیدیم: «گوید می ٢٥٤در صفحه 

محدثین. برای تکمیل کردن بحث، موقف  -٣فقھاء  -٢متکلمین و اصولین  -بودند 
به  نحو قواعد لغت و کنیم. آنھا برای اثباتگروه چھارم، علمای لغت و نحو را بیان می

 ».کنند حدیث استناد نمی
 :کنم پاسخ به نویسنده را به دو بخش تقسیم می

م محدثین چیزی را نقل نکرد. : ابو ریه کلام متکلمین را ذکر کرد ولی از کلااول
بر اساس امانت و انصاف دانم فراموش کرد یا خودش را به فراموشی زده؟ اگر  مین

شدند، شاید در بیانات کرد، عملش نقش بر آب میمحدثین را نقل می گیری موضع
ھای قابل  گذشته موقف محدثین را بیان کرده باشیم، که در این میدان چه تلاش

اند تا چنین ثروت یف جدا کردهاند و چگونه حدیث صحیح را از ضعستایشی کرده
اند عظیمی از کتب حدیث و اصول آن و نقد رجال و شرح احادیث را به وجود آورده

اند.  یابی مگر اینکه با شرح و تحلیل آن را بررسی نموده ای که حدیثی نمی بگونه
 .عنایت فرماید خداوند جزای خیری به آنھا

کنند  ولغوی، به احادیث استدلال نمی: او دیدگاه کسانی که برای قواعد نحوی دوم
کند، و قصدش از این کار بیان ضرر روایت به معنی است، و اینکه روایت به  را بیان می

 معنی باعث شده است که علمای لغت و نحو به آن استدلال نکنند.
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کرد، چه آنھایی که  نظر ھر دو گروه را بیان می او که کرد اقتضا میاما امانت علمی 
کنند. مخصوصاً قول امام کنند و چه آنھایی که استدلال نمیبه احادیث استناد می

 نمود.  لغت، ابن مالک نویسنده الفیة را باید اینجا ذکر می بزرگ نحو و
رأی چسبد و  دھد و به تک رأیی می پسندد، ترجیح می نویسنده رأیی را که خود می

گذرد، و چه بسیار از یاران ھم رأی  دیگر را متعصبانه وبدون ذکر دلایل آنھا، از آن می
 منصف نیست. پژوھشگرھای یک  کند. این رفتارھا از ویژگی خود نقل می

 در این زمینه دوست دارم به خوانندگان عزیز عرض کنم علمای نحو و بلاغت
ه استناد به الفاظ سنت در ساختن قواعد نظر نیستند، ھر چند بعضی از آنھا قائل ب ھم

و ابن ھشام  ٦٧٢نحوی نیستند، اما بعضی از بزرگان علم نحو مانند ابن مالک متوفی 
که ابن خلدون، حکیم عرب در  ه استناد به سنت ھستند، ابن ھشامقائل ب ٧٦١متوفی 

شام ھ ابن شنیدیم که در مصر عالم عربی به نامما در مغرب می: «گوید میموردش 
گاه  ».تر به نحو استوجود دارد که از سیبویه آ

یکی دیگر از کسانی که از این رأی دفاع کرده است، البدر الدمامینی در کتاب شرح 
است، و ھمچنین علامه ابن الطیب در شرحش بر کتاب الاقتراح و  »التسھیل« خود بر

یاری از این افراد بس باشد. او می »متحفظـالکفایة ال«ھمچنین شرحش بر کتاب 
و ابن سیده و ابن فارس و ابن خروف و ابن جنی  یجوھرشمرد، مانند،  میمذھب را بر

شناختیم که در این مسأله مخالف  ما عالم عربی نمی: «گوید میو السھیلی تا جایی که 
باشد، مگر آن کسانی که ابو حیان در کتاب شرحش بر تسھیل و ابو الحسن الصانع در 

 ».اند ل از آنان اسم بردهکتاب شرح بر الجم
کنیم که از استادش ابن خلدون در رد گروھی و اینک کلام بدر دمامینی را نقل می

ابو حیان استدلال به الفاظ «کنند حکایت کرده است. شھاد نمیکه به سنت است
حدیث را منع کرده به این احتمال که ممکن است معنی الفاظ توسط افرادی روایت 

گاه نبودند لذا کلامشان قابل استشھاد نیست، و شده باشد که در  علم عربی متبحر و آ
کند. اما استاد ما ابن گیرد چون به حدیث استشھاد میبر ابن مالک اعتراض می

خلدون نظر ابوحیان را رد کرده است و گفته اگر قبول کنیم که احادیث در قواعد 
صل بر عدم تبدیل است ، چون ا رسانند را میظن غالب  امانحوی قطعی نباشد، 

دادند و به خرج می سختگیریکنیم آنھا در روایت به لفظ مخصوصاً که مشاھده می
کسانی ھم که روایت به معنی را جایز  تلاش در نقل عین لفظ بین راویان شایع است. و
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قواعد  دانند، معترفند به این که آن خلاف اولی است. غلبه ظن نه تنھا در احکام و می
باشد و احتمال مخالفت نیز در آن  فیست، بلکه در احکام شرعی نیز کافی مینحوی کا

ھای قبل از  در روایت ،جواز نقل به معنی  بارهدر اختلاف نظرتأثیری ندارد. و از جھتی 
: جایز نیست و تدوین گوید میتدوین بوده است اما بعد از تدوین آنچنان که ابن صلاح 

 فساد لغت عربی توسط اقوام مختلف صورت گرفته واحادیث در صدر اول و قبل از 
اگر ھم احتمال تغییر را بپذیریم، از آنجا که آنھا زبانشان عربی اصیل  تمام شده است. و

 بوده باز ھم قابل احتجاج است. 
شود. قائلین به احتجاج سنت برای تقریر قواعد عربی فراوان ھستند پس روشن می

از نقل قول از بدر دمامینی و آنچه از شیخش ابن  شماری دارند، بعد و پیروان بی
 ماند.خلدون نقل کرد، جای سخن برای کسی باقی نمی

امین  در پژوھش شاید خوانندگان عزیز مانند من به یقین رسیده باشند که ابو ریه
انداخت که غیر از ابن خروف و ابن مالک ھیچ نیست، چون خوانندگان را به گمان می

به احتجاج و استشھاد در لغت به سنت نیستند، الان برای شما  عالم نحوی قائل
حقیقت واضح و آشکار شد، و شک از بین رفت. متوجه موضوعی که قبلا در مورد 
روایت به معنی گفتم باش تا به یقینت افزوده شود. چرا که روایت به معنی فقط ھنگام 

است. بنابر این روایت به ضرورت بوده است نه ھمیشه. و اصل در روایت، نقل به لفظ 
 معنی ضررھای دینی و لغوی ببار نیاورده است. 

 ج پیامبر» سحر«محمد عبده در انکار حدیث  شیخ نقل از
اند. حدیث کند که ایشان گفتهرا بیان می نظر شیخ محمد عبده ٢٥٩در صفحه 

آحاد ھر چند به درجه صحت برسد ولی اگر مخالف عقل و قرآن و علم باشند نزد 
شود. بدین خاطر محمد عبده منکر حدیث سحر شدن رسول محدثین پذیرفته نمی

 توسط لبید بن الأعصم شده است. ج اکرم
 و برای اثبات دیدگاھش بر دلائل ذیل اعتماد کرده است

 ج حدیث آحاد در مورد عقیده قابل قبول نیستند، و معصوم بودن رسول الله -١
ھذا در این زمینه تنھا به یقین استدلال از تاثیر سحر از مسائل اعتقادی است، ل

 شود و ظن و گمان موضوعیت ندارند.می
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از سحر را به نمایش  ج حدیث سحر از آنجا که تاثیر پذیری رسول الله -٢
 باشد چون قرآن سحر شدن رسول نفی کرده است.گذارد، مخالف قرآن می می

 فرماید:خداوند می

لٰمُِونَ وَقَالَ ﴿ سۡحُورًا رجَُٗ�  إِ�َّ  تتََّبعُِونَ  إنِ ٱل�َّ ْ  كَيۡفَ  ٱنظُرۡ  ٨ مَّ ُ�وا  لكََ  َ�َ
مَۡ�لَٰ 

َ
ْ  ٱۡ�  .]٩-٨[الفرقان:  ﴾٩ سَبيِٗ�  �سَۡتَطِيعُونَ  فََ�  فَضَلُّوا

کند. گویند: شما جز از یک انسان مسحور (سحر شده) پیروی نمیستمگران می«
 .»توانند راھی پیدا کنند . پس نمیببین چگونه برای تو مثلھا زدند و گمراه گشتند

 فرماید: ھمچنین می

﴿ ۡ عۡلمَُ  نُ �َّ
َ
 َ�قُولُ  إذِۡ  َ�ۡوَىٰٓ  هُمۡ  �ذۡ  إَِ�ۡكَ  �سَۡتَمِعُونَ  إذِۡ  بهِۦِٓ  �سَۡتَمِعُونَ  بمَِا أ

لٰمُِونَ  سۡحُورًا  ٱل�َّ ْ لكََ  ٤٧إنِ تتََّبعُِونَ إِ�َّ رجَُٗ� مَّ ُ�وا مۡثَالَ ٱنظُرۡ كَيۡفَ َ�َ
َ
ٱۡ�

 .]٤٨-٤٧سراء: [الإ ﴾٤٨�سَۡتَطِيعُونَ سَبيِٗ�  فَضَلُّواْ فََ� 
دھند، ھنگامی که دانیم که آنان به چه منظور به سخنان تو گوش فرا میما بھتر می« 

کنند، آن زمان که نشینید، و آن زمان که با ھم در گوشی صحبت میپای سخنانت می
کنید. بنگر چگونه برای تو  ای پیروی نمیادو شدهگویند جز از مرد جستمکاران می

 .»توانند راھی پیدا کنندگمراه گشته و نمی زنند و از این رو آنانھا می مثل
کاری را انجام نداده ولی گمان کرده  ج اگر درست باشد که بگوییم رسول خدا -٣

که انجام داده، پس جایز است که گفته شود رسول گمان کرده که چیزی را تبلیغ 
کرده ولی آن را ابلاغ نکرده باشد، یا اینکه بگوید چیزی بر من نازل شده اما نازل نشده 

 باشد. محال بودن این موضوع از بدیھیات است ونیازی به توضیح ندارد. 
 گویم: در جواب نویسنده می اما
محمد عبده بشر است و امکان  شیخ معیار برای شناختن، حق است نه افراد، -١

دارد اشتباه کند و ایشان در این نظریه پیرو بزرگان معتزله بوده است، پس اگر در نظر 
 نویسنده معیار برای شناختن، مردان باشد با او سخن نداریم.

عتماد بر حدیث صحیح و عدم رد آن و تأویل حدیث کنیم که ا برای او بیان می
نقل متواتر، مذھب جمھور اھل علم از گذشته تاکنون بوده است. و رد  مطابق با عقل و

ترین شبھه و توھم مخالفت با عقل و نقل و علم، از تحقیق  کردن حدیث با کوچک
ین نیست، اما ای ندارد. احادیث صحیح قابل اعتماد ھستند ھر چند مفید یق علمی بھره
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کنیم بر اینکه  کند. و ما مخالفت نمی در مسائل درجه دوم اعتقاد افاده ظن غالب می
 شود. در عقاید اساسی و اولیه مانند اثبات صانع و توحید به دلایل ظنی اکتفا نمی

گاه تر به اگر محمد عبده حدیث را انکار کرده، بزرگ مردانی که از او داناتر و آ
ودند مانند مازری و قاضی عیاض و ابن تیمیه و ابن کثیر و حافظ ابن معقول و منقول ب

اند، نوعی بیماری و اند و گفتهحجر و آلوسی و دیگران، بسیاری از احادیث را پذیرفته
عوارض بشری بود که عقلا جایز است برای انبیاء رخ دھد. و قضیه در حد مریضی 

حَتىَّ إِنْ كَانَ «رق مختلف با لفظ: بوده است. آری حدیث از ط ج جسمانی رسول الله
نَّهُ لِيَفْعَلُ شَيئًْا وَمَا َ�عَلهَُ 

َ
ُخَيَّلُ � دھد اما انجام  کرد کاری انجام می تا جایی که گمان می« .»ليَ

ھای صحیح از طریق سفیان  . روایت شده است. ولی در بسیاری دیگر از روایت»داد نمی
کند. در این روایت  در حدیث را مشخص میبن عیینه روایت شده که مراد از تخیل 

تِي النِّسَاءَ  ج كَانَ رسَُولُ االله«فرمود:  لآمده است که عایشه
ْ
نَّهُ يأَ

َ
سُحِرَ حَتىَّ كَانَ يرََى �

ِ�يهِنَّ 
ْ
 يأَ

َ
کرد با زنانش ھمبستر شده  ای که فکر می سحر شده بود بگونه ج رسول الله« .»وَلا

 .»ده بوددر حالی که چنین اتفاقی نیافتا
 ».این شدیدترین نوع سحر بوده است: «گوید میسفیان 

احتمال دارد منظور از تخیل در حدیث این باشد که برای : «گوید میقاضی عیاض 
به زن ھر گاه  ولی ،کرد قدرت جماع را دارد مانند عادتش گمان می ج رسول خدا
 .١»شد برخلاف ھمیشه خسته می، شد نزدیک می

لازم است روایت سفیان بن عینیه و شرح قاضی عیاض را برای تفسیر حدیث 
 بپذیریم تا معنی حدیث و روایت عصمت انبیاء زیر سوال نرود و مشکلات زدوده شوند.

اما مخالفت حدیث با قرآن ثابت نیست، چون ھدف مشرکین از نسبت سحر به  -٢

سۡحُورً ﴿ :در آیه ج رسول الله شما پیرو مرد سحر شده « ﴾اإنِ تتََّبعُِونَ إِ�َّ رجَُٗ� مَّ

سحر شده و وچند روزی تغییراتی در زندگی او  ج . این نبوده که رسول خدا»ھستید
اساس بوده و  یب ج صورت گرفته است، بلکه ھدف مشرکین این بود که بیانات محمد

باشد. ھدف آنھا کردار و گفتار ایشان وحی نیست بلکه خیال و دیوانگی خودش می
به دیوانگی بود. این مسأله بسیار واضح است برای  ج متھم کردن ویانکار رسالت و 

 .۱۸۶ص  ۱۰فتح الباری ج -١
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کند و آیات قرآن ای اشاره میکسی که این آیات را مطالعه کند. پس حدیث به مساله
 مساله دیگر.

با تبلیغ دین ایشان قیاس  ج اما مقایسه بین کردار و گفتار عادی رسول الله -٣
الفارق است. این نتیجه درست نیست که بگوییم اگر در امور دنیایی دچار اشتباه  مع

در مورد  ج شود. چرا که پیامبر خداشده است پس در امور دینی ھم دچار خطا می
 ابلاغ دین معصوم است ولی در مورد امور دنیایی معصوم نیست. 

ک جھت بشری است و جھت دیگر رسالت اوست. دو جھت دارد؛ ی ج رسول الله
نیز جایز است، و از  ج به اعتبار اول ھر چه برای سایر بشرھا جایز است بر رسول الله

 جمله سحر.
و اما به اعتبار دوم آنچه مخل رسالت اوست جایز نیست، چرا که در این زمینه، او 

که ساحران در مقابل گویند وقتی معصوم است. منکرین حدیث در مورد موسی چه می
او سحر کردند، وموسی گمان کرد سحرشان واقعی است، یا آنان منکر قرآن ھم ھستند؟ 
اگر چاره ندارند جز تسلیم شدن در مقابل قرآن، پس در مقابل سنت ھم تسلیم شوند. 

 چرا گمان قرآن منافی عصمت نیست ولی گمان سنت منافی عصمت باشد؟
انسان  زینانواع بلاھا آزمایش کند تا مردم بداند آنھا  خداوند خواست پیامبران را با

ی الوھیت بالا نبرند. و از جھتی با این بیماری، ھستند و مردم آنھا را به مقام و درجه
 یابد. ثواب و پاداش آنھا در راه تبلیغ پیام خدا افزایش می

بزرگوارِ  دوست نداریم از این بیشتر سخن به درازا کشیده شود. تنھا نظر دو عالم
 کنم.جامع معقول و منقول را ذکر می

گذاران، منکر این حدیث ھستند و گمان  فرماید: بعضی از بدعتم مازری میاما -١
کند و در آن شک ایجاد دار میرا خدشه ج کردند که این حدیث جایگاه رسول اکرم

اند ان کردهای منجر شود باطل است و گماند: ھر چیزی به چنین نتیجهنمودند و گفته
سازد، چرا که امکان آن، اعتماد و اطمینان به شرائع را نابود و ضعیف می جایز دانستن

اند، و گمان کند گمان کند که جبرئیل آمده در حالی که ایشان نازل نشده پیامبر دارد
به او وحی شده است در حالی که به او وحی نشده است. واین استدلالھا برای تضعیف 

ھستند چون دلیل بر عصمت و صداقت تبلیغ پیام خداوند در قرآن  حدیث، باطل
ثابت است، و معجزات نیز گواه به صداقت او ھستند، بنابر این جواز ھر  وسنت واضح و

 چیزی که مخالف آن در قرآن ثابت است، باطل است. 

 



 جپاسداری راستین از سنت پیامبر   ٢٦٦

برای آن مبعوث نشده و ھدف از ارسال رسل  ج اما در مورد امور دنیوی که رسول
گیرد و  ھای دیگر در معرض خطا و اشتباه قرار می مانند انسان ج ، رسول اللهنیست

امکان دارد در امور دنیوی گمان کند که آن را انجام داده ولی حقیقتاً صورت نگرفته 
اند گمان باشد، ولی در مورد امور دینی چنین چیزی محال است، بعضی از علماء گفته

این چنین گمانی در  سرانش بوده است. ودر مورد ھمبستر شدن با ھم ج رسول
 .١دھد، بعید نیست که در بیداری نیز برای او رخ دھد خواب برای انسان رخ می

حدیث ثابت است و : «گوید میامام ابن قیم الجوزیه بعد از ذکر حدیث سحر  -٢
و اند، اما بسیاری از اھل کلام حدیث را به شدت انکار کرده تمام محدثین آنرا پذیرفته

اند و بعضی از آنھا علیه حدیث، کتاب نوشته تکذیب نمودند، چون معنی آن را ندانسته
اند که  گفته ھای ناروایی به ھشام بن عروة بن زبیر، راوی حدیث دادند. و ونسبت

شود گفت این است که ھشام وھم کرده و دچار اشتباه شده  حداقل چیزی که می
دید آنان جایز نیست پیامبر سحر شود چون در  چنین اتفاقی نیفتاده است. از است. و

سۡحُورًا﴿شود.  این صورت گفتار مشرکین تصدیق می . منکرین ﴾إنِ تتََّبعُِونَ إِ�َّ رجَُٗ� مَّ
را سحر کنند واین، با حمایت و عصمت  ج گویند: درست نیست رسول خدا حدیث می

 خداوند از انبیا در مقابل شیاطین منافات دارد.
دھد: این خلاصه و چکیده نظر آنھاست، در حالی که ھشام  یم ادامه میسپس ابن ق

که موجب رد  ایرادیترین وداناترین راویان است، و ھیچ یک از بزرگان بر او  از مطمئن
 اند لذا این از تخصص متکلمین نیست. حدیثش شود، نگرفته

رفته است، و این در حالی است که روایت از غیر ھشام، یعنی از عایشه نیز صورت گ
 این مورد بخاری ومسلم بر تصحیح این حدیت اتفاق دارند و ھیچ یک از محدثین در

 خین ووراند واین داستان نزد مفسرین و محدثین و م ھیچ طعنی وارد نکرده حدیث
گاه اتفاقاتی که برایش رخ داد،و  ج فقھاء مشھور است. و آنھا به احوال رسول الله تر  آ

به آن دچار شد نوعی بیماری  ج : سحری که رسولگوید میسپس از متکلمین بودند. 
شود، بود که خدا او را شفاء داد و این بیماری موجب عیب و ننگ در پیامبری نمی

و در جایی دیگر  اش دچار آن شد در بیماری ج ھوشی و اغماء که رسول الله یمانند ب
ھا ، و این نوع بیماری پای مبارکش پیچ خورد و از اسب افتاده و پھلویش زخمی شد

 .۱۸۵ص  ،۱ج  :فتح الباری -١

 

                                           



 ٢٦٧های مداوم مؤلف برای ایجاد شک در احادیث و راویان آن)      ش (تلا بخش اول:

ھا به آزمایش خداوند،  برد. مبتلاترین انسانرا بالا می ج اکرم  مقام و جایگاه رسول
کتک و دشنام و زندانی  پیامبران بودند، از جانب امتشان دچار بلاھایی ھمچون قتل و

امر  بنابراین اگر پیامبر توسط برخی از دشمنانش به نوعی سحر مبتلا شود شدند.
مگر او با اذیت و آزار مورد آزمایش قرار نگرفت، مگر ھنگام عبادت در دی نیست، جدی

ھا ی شتر را روی پشت ایشان قرار ندادند. آیا این آزار و اذیت مسجد الحرام شکمبه
عیب و عار بودند یا سکوی رفعت به سوی پروردگار؟ بعد از آن  ج الله برای رسول

 .١دھداشکالات وارده به حدیث را جواب می

 .دهد تحقیقات ابوریه میای که نشان از سطحی بودن  نمونه
محمد عبده اینگونه احادیث فراوانی را در امور اعتقادی : «گوید می ٢٦١در صفحه 

و غیره که » زینب بنت حجش«یث و حد» غرانیق«و غیره رد کرده است مانند حدیث 
 ».توانیم ھمه آنھا را ذکر کنیم نمی

» انیقرغ«کند، حدیث نظری نویسنده دلالت می بودن و تنگاین کلام بر سطحی 
 /اند. قبل از به دنیا آمدن امام عبدهباطل است ھمانگونه که بزرگان حدیث گفته

اند و امام عبده در این میدان تنھا کلام آن بزرگان مانند قاضی علماء آن را رد کرده
 کند.عیاض و غیره را تکرار می

اساس است، ابن حجر در فتح  یبنت جحش موضوع و بزینب «و ھمچنین حدیث 
کند، اما عبده تنھا کلام آن بزرگان را الباری به طور مفصل، موضوع بودنش را بیان می

 کند. پس چرا نویسنده از صواب گریزان است.خلاصه و تبین می

 شناسد: ی افراد می ابی ریه حق را بوسیله
کند که در آن عیب و را نقل می /کلام محمد رشید رضا ٢٦٢-٢٦١در صفحه 

شود خواننده  ھایی را بر آنھا ذکر کردیم. ردی که باعث می ھایی بود، در گذشته رد نقص
نکند. ما از کسانی نیستیم که حق را با مردان  لھا را قبو فھمیده و زیرک آن عیب

صا سنجیم، خصو سنجند، و بلکه ما از جمله کسانی ھستیم که مردان را با حق می می
زمانی که مانند آنھا درس حدیث خواندیم، و ما ھمچون آنان داری عقل ھستیم، و منھج ما 

 کنیم.  ھیچ کس را جز با دلیل قبول یا رد نمی سخندر این زمینه این است که 

 .۵۷۲-۵۶۴ص  :التفسیر ابن قیم -١

 

                                           



 جپاسداری راستین از سنت پیامبر   ٢٦٨

 رد احادیث متواتر و افترا بر حافظ ابن حجر
متواترھا خیلی : گوید می» الحديث متواتر ليس في«تحت عنوان  ٢٦٣در صفحه 

 »من كذب علي«کنند مگر حدیث کمیاب ھستند حتی بعضی تواتر لفظی را نفی می
یا حدیث حوض... یا چند حدیث دیگر.... بعد از آن  »ھر کس بر زبان من دروغ گوید...«

من كذب «این کتاب گفتیم: ابن حجر حدیث  ٤١در صفحه : «گوید میدر پاورقی 
با کند و بعد از آن و ھمچنین حدیث حوض را ذکر میداند را متواتر نمی »علي...

 .: این حدیث ھم مثل حدیث گذشته نزد آنھا متواتر است!گوید می تمسخر آمیز
 اما بیان حق در این زمینه:

  .متواتر دو نوع است. لفظی و معنوی، متواتر لفظی کمیاب و معنوی فراوان است -١
ھای ابو ریه است. قبلاً این ، یکی دیگر از خیانت/اما نقل قول از ابن حجر -٢

موضوع را بیان کردم. ابن حجر نظر بعضی از علماء را در مورد احادیث متواتر 
کند و نظر دھد ولی نویسنده جواب را ذکر نمیکند و به آنھا جواب می ذکر می

ھایی در  د و چنین خیانتدھتواتر را به ابن حجر نسبت میعالمان مخالف 
 شود. می کتاب مؤلف بسیار یافت

جا و ھیچ کتاب  کند که در ھیچا عبارتی روایت مینویسنده حدیث حوض را ب -٣
عاص را  عمرو بنحدیثی آن را ندیدم. نص روایت بخاری از عبدالرحمن بن 

، «فرمود:  ج کنم: پیامبر ذکر می بَنِ
شَدُّ َ�يَاضًا مِنَ اللَّ

َ
حَوضِْي مَسَِ�ةُ شَهْرٍ مَاؤُهُ أ

طْيَبُ مِ 
َ
بدًَاوَرِ�ُهُ أ

َ
 أ

ْ
مَاءِ مَنْ شَرِبَ مِنهُْ فَلا َ�ظْمَأ مِسْكِ، وَِ�َ�انهُُ كَنُجُومِ السَّ

ْ
 .»نَ ال

یک ماه است، آبش از شیر سفیدتر و بویش از مسک خوشتر  اندازه مسیرحوض من «
 . ١»است. به اندازه ستارگان لیوان دارد. ھر کس از آن بنوشد ھرگز تشنه نخواھد شد

امام مسلم ھم حدیث را اینگونه روایت کرده است. حدیث از چند طریق دیگر از 
بسیاری از اصحاب روایت شده است. امام قاضی و قرطبی و ابن حجر و دیگران بر 

 اند.تواتر بودن حدیث حوض صحه گذاشتهم
قرطبی در کتاب المفھم با : «گوید می ]٣٩٣ص  ،١١ج  :فتح الباری[ابن حجر در 

ز قاضی عیاض گفته است: چیزی که واجب است ملکف آن را بداند و تصدیق پیروی ا

 .باب حوض ،بخاری کتاب الرقاق -١

 

                                           



 ٢٦٩های مداوم مؤلف برای ایجاد شک در احادیث و راویان آن)      ش (تلا بخش اول:

کند، آن است که خداوند تبارک وتعالی پیامبرش محمد را به حوضی بشارت داده با اسم و 
آوری طرق آن انسان را  در احادیث صحیح و مشھوری که جمع صفت و بیان محتوای آن

آن را  ج چند نفر از اصحاب از رسول اللهای که سی و  رساند. بگونه به علم یقینی می
اند، و نزدیک به بیست و اندی از این احادیث در کتاب صحیح مسلم و  روایت کرده

ای که نقل آن صحیح  بخاری ھستند. و بقیه احادیث در سایر کتب وجود دارند بگونه
تابعین روایت  تعداد بسیاری از است و روایت آن مشھور! و از این جمعِ غفیرِ صحابه،

اند، و خلف نیز بر ثبوت حدیث اتفاق  اند. سلف بر ثبوت این حدیث اتفاق داشته کرده
اند و ظاھر حدیث را غیر ممکن  مبتدع آن را انکار کرده ، گروھیدارند. و تنھا 

بر ظاھر و  حدیثحمل اند و در تأویل آن تکلف به خرج دادند. در حالی که  دانسته
و ھیچ نیازی به تأویل آن نیست. کسی که معنی  یجاد نکردهھیچ مشکلی احقیقتش 

حدیث را تأویل کند اجماع سلف را شکسته است، و مذھب ائمه خلف را نیز زیر پا 
 گذاشته است. 

 اند. : خوارج و برخی معتزله آن را انکار کردهگوید میابن حجر 
تعداد  سندھای حدیث حوض را بررسی نموده است. و ھمچنین ج حافظ ابن حجر

حابی شمرده است. حافظ اند را به پنجاه ص اصحابی که این حدیث را روایت کرده
بسیاری از اصحاب مانند ابوھریره، وابن عباس و انس و ابی سعید وعبد الله : «گوید می

 ».اند در این باره بیش از یک حدیث روایت کردهبن عمرو، 
کسانی ،  اند و برخی دیگر را بیان کرده حوض وصفتش فقط برخی از این احادیث،

شوند را  کسانی که از حوض منع می و برخی از احادیث نیزشوند  که بر حوض وارد می
. وھمچنین در احادیثی که امام بخاری در این باب روایت کرده است، اند بیان کرده

 رسد. سند می ١٩جمع اسانید آن به 
ه حدیث حوض را روایت جدیدا متوجه شدم که برخی از متأخرین تعداد اصحابی ک

 اند. نفر رسانده ٨٠اند را به  نموده
 اش دارد.  و حدیث متواتر به اجماع اھل علم، قطعیت و ثبوت صدور از گوینده

است  ج ابو ریه و منکرین احادیث حوض در مورد کسی که منکر متواتر از رسول الله
 را ج الله  رسول کنند؟ و در مورد کسی که حدیث ثابت و متواتر چه حکمی صادر می

کنند؟ شاید با جواب به این سؤالات، بتواند  کند چه حکمی صادر می مسخره می
 جایگاھش را در ایمان وکفر تعیین کند.

 



 جپاسداری راستین از سنت پیامبر   ٢٧٠

 ها و پوشاندن محاسن ابو ریه به بیان عیب توجه
ھای حدیث و صاحبان آنھا و و بعد از آن، شرح مختصری از کتاب ٢٦٩در صفحه 

کند، ولی متاسفانه ایشان به معایب در بین کتب دیگر را ذکر میھا  جایگاه این کتاب
اینجا و آنجا بدون تحقیق  ازکند. بدین علت نصوصی را  بیشتر از محاسن توجه می

کند که در ھدفش مبنی بر  تا به ھدف شومش برسد، نصوصی را دنبال می شکار کرده
 محدثین وحدیث به او کمک کند. و منزلت قدر  ستن ازکا

گر ومحقق منصف نقادانه تمام معایب و محاسن را ھر تحلیل است که ا شایستهام
ببیند و بعداً به قضاوت در مورد آنھا بپردازد نه اینکه تنھا بر معایب تکیه کند و 

یک محقق متعصب  ھای ویژگیمحاسن ببندد. این حکم ستمگرانه از  به رویچشمش 
 رسند. چنین افرادی ھرگز به حق نمی است و

شنیدن کی «چرا که کنم برای اثبات این کلام، عیناً مطالب کتاب ایشان را نقل می
 ».بود مانند دیدن

ابن معین گفته مالک : «گوید می» كالـمـنقد ابن معين ل«باب:  ٢٧٣در صفحه 
 ».باشد محدث نبوده بلکه اھل رأی می

ھفتاد مساله مخالف سنت را از مالک پرسیدم به ھمه آنھا : «گوید میلیث بن سعد  
 ». اقرار کرد

ترین دلیل است، چون برای اثبات مطالب گذشته در مورد ابو ریه،این نقل قولش قوی
ھرگز در مورد ھیچ امامی به اندازه مالک تعریف و ثناء گفته نشده است. اما نویسنده ھمه 

 .شود نقد ایشان، تنھا دو قول دیده می یردانتکند و در تعریفات را فراموش می
، عبدالبر مراجعه کردمامام ابن » الإنتقاء في فضائل الثلاثة الأئمة الفقھاء«به کتاب  

تقریباً چھارده صفحه در مورد امام مالک سخن گفته که ھمه تعریف و ثنای سفیان و 
سن در فضل و شعبه و شافعی و ابن حنبل و عبدالرحمن بن مھدی و محمد بن الح

 شأن امام مالک بود.
اما آن نقل قول ابو ریه از ابن معین مخالف نقل قولی است که ابن عبدالبر از ابن 

مالک از نافع از عبد الله بن «روایت «: گوید میکند. ابن معین  معین در مورد مالک می
 ».تر است قوی »ایوب از نافع از عبد الله«، از روایت »عمر

یا مالک؟ فرمود:  است ن معین پرسیدم نزد تو لیث والاتر: از ابگوید یمابن ابی مریم 
 مالک.
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(این قول شایسته » خدا بر مردم است ھای حجت یکی از مالک: «گوید میابن معین 
 است به ابن معین نسبت داده شود نه نقل قول ابو ریه).

گر است تحلیل کنیم نقل قول ابو ریه از ابن معین درست باشد، آیا شایستهفرض می 
که تمام تعریفات عالمان قابل اعتماد را رھا کند و برای قضاوت در مورد یک شخص 

ایستاد و  طرف می یاکتفا به دو روایت کند؟ آیا نباید ایشان در مقام و موقف یک شخص ب
 کرد.  اش با علم به دلایل، حکم می کرد تا اینکه خواننده ھمه اقوال را ذکر می

بن معین در مورد مالک که گفته است مالک اھل حدیث نبوده، را قول ا گونهپس چ
ھا منزلت کتاب صحیح بخاری  که نزد برخی »موطأ« شکتاب باور کنیم؟ سپس با

ومسلم را دارد چه کنیم که روبروی ماست وخود گواه است که او اھل حدیث بوده 
و در  قبول کناگر حدیث از مالک روایت شد آن را «فرماید: است. امام شافعی می

 .١»مالک ستاره است ، حدیثلفظی دیگر آمده که ھرگاه حدیثی نزدت آمد
 : ھفتاد مساله مخالف سنت را به مالک نشان دادم...گوید میاما قول لیث که 

کند چون مخالفت بر اساس عناد جرم است نه دار نمیجایگاه مالک را خدشه
ین مساله مخالف سنت باشند نزد امام مخالفت بر اساس اجتھاد و نظر، شاید نزد لیث ا

ھمه احادیث  امام مالک مخالف نباشند. آنچنان که قبلا ھم ذکر کردم، نیاز نیست که
را داشته باشد، و ھمچنین لازم نیست اگر حدیثی به او رسید به آن عمل کند، چرا که 

 اشد.ممکن است حدیث نزد او منسوخ یا مقید یا ضعیف یا به ھر دلیل دیگر مرجوح ب

 دروغ و افتراء بر بخاری و ابن حجر
، کلام خطیب در تاریخ بغداد را »معنیـكان البخاري يروي بال«باب:  ٢٧٤در صفحه 

کند که گفته است: بخاری گفته احادیثی فراوانی در بصره  در مورد بخاری ذکر می
ای نوشتم به او گفتند: شنیدم و در مصر میشنیدم و در شام نوشتم یا در شام می

 ».بخاری ھمه احادیث را اینگونه نوشتی؟ ساکت شد و جواب نداد
: ابن حجر گفته: خیلی نادر است که بخاری یک حدیث کامل را گوید میبعد از آن 

با یک سند و با دو لفظ روایت کند. ھمانطور که در حدیث سحر این کار به وقوع 
 ».پیوسته است

 

 .۲۳ص  :الانتقاء -١
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 : پاسخ
جائز است اما بدین معنی نیست که خودش  بخاری معتقد است روایت معنی حدیث

دھد که  کند. قول خطیب تنھا بر این دلالت میحدیث را فقط با معنی روایت می
داد یا عنوان ای رخ نمی شنید ولی تا حادثه یا مناسبت شایستهبخاری حدیث را می

عنی نوشت. و سکوتش نشانه روایت به مکرد، آن را نمی لائق به آن حدیث را پیدا نمی
به این  دانسته است نیست، نھایت آن این است که او اختصار در روایت را جایز می

ھای امام بخاری است  یکی از ویژگی و این صورت که بخشی از حدیث فقط ذکر شود
 کند.  که یک روایت را در چند باب و به مناسبت آن باب مختصر می

کند، بلکه او در مورد حدیث میاما کلام ابن حجر اصلاً به روایت به معنی اشاره ن
سحر پیامبر این جمله را فرموده است که امام بخاری حدیث را باری از ابراھیم بن 

روایت کرده و در جای دیگر  .»كو ذات ليلة بالشأذا كان ذات يوم إحتى «موسی با لفظ 

. »كحتى كان ذات يوم من غ� ش«دوباره از ابراھیم بن موسی روایت کرده ولی با لفظ 
ابن حجر اول گمان کرده بود که شک از امام بخاری بوده است ولی بعداً متوجه شد 
که شک از شیخ شیخش، عیسی بن یونس بوده است. برای روشن شدن موضوع کلام 

احتمال دارد ابراھیم بن موسی شیخ بخاری، : «گوید میکنیم. او ابن حجر را نقل می
با تردید روایت کرده است. و وھم ابراھیم که  ھا را با جزم و دیگری را یکی از روایت

کند، و ضمناً اینگونه روایت ویل را تایید میأبعدا در موردش سخن خواھیم گفت این ت
کردن از نوادر بخاری است که حدیث را کاملاً با یک سند ولی با دو لفظ روایت کند 

 ».ردمانند حدیث سحر که حدیث کاملاً ذکر شده و یک سند با دو لفظ دا
بینیم نویسنده به بخاری و ابن حجر افتراء بسته، او کلام ابن حجر را ناقص پس می

 کند.و درک معنی آن نقل می تحقیقو بدون 
از ». فوت امام بخاری قبل از اینکه کتابش را ویرایش کند«باب:  ٢٧٤در صفحه 

این کند، چون ھدفش کند که ھدفش را تایید نمیمقدمه ابن حجر چیزی نقل می
است که بگوید امام بخاری کتابش را پاکنویس نکرد و ھر کتابی که پاکنویس نشود 

گیری کند که کتاب بخاری اشتباه  خواھد چنین نتیجه معمولاً اشتباه دارد. سپس می
ھای مورد اعتماد در حدیث  ھمه اینھا برای وارد کردن شک در منزلت کتاب دارد، و

 ».است
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 پاکنویساری قبل از فوتش کتابش را با دقت فراوان حقیقت این است که امام بخ
ھایی  کند، در واقع در مورد عنوان کرد و آن را ویرایش نمود، اما نقلی که حافظ ذکر می

است که امام بخاری در آن چیزی ننوشته است. مثلا گفته است باب ... وذکری از 
حدیث نیست یا یک و دو عنوان نکرده است. یا بابی را نوشته است اما در آن ذکری از 

کند. و این نقل خود دلالت بر این دارد که صحیح بخاری مدون  حدیث بیشتر ذکر نمی
 بوده است. 

کتاب بخاری را از اصلش که نزد محمد بن یوسف : «گوید میابو اسحاق مستملی 
فربوی بود استنساخ کردم، دیدم ھمه چیزھا را تمام نکرده در برخی عناوین سفید بود، 

ھا را با ھم چیزی نوشته نشده بود و برخی از احادیث نیز عنوانی نداشت لذا ما آنو 
 ».دیگر یکجا جمع کردیم

آن را به امامان حدیث نشان  لذا بخاری قبل از وفات کتابش را تحقیق کرده است و
وقتی بخاری کتابش را تالیف : «گوید میاست. ابو جعفر محمود بن عمر عقیلی  داده

ه احمد بن حنبل و ابن معین و ابن مدینی نشان داد و ھمه آنھا بر صحت کرد آن را ب
دانستند عقیلی آن شھادت دادند مگر در مورد چھار حدیث که آنھا را صحیح نمی

 ».تر است: در مورد چھار حدیث نظر بخاری قویگوید می
ا : در این کتاب تنھا حدیث صحیح رگوید میبخاری «از فربوی نقل شده که گفته: 

 ».خواندمروایت کردم و ھمراه ھر حدیث دو رکعت نماز می
 عقلی است. پژوھشو این کار برای اطمینان قلبی بیشتر در کنار اجتھاد علمی و 

تر بر صحت و غربال کردن احادیث کتابش وجود دارد که آیا دلیلی از این قوی
 ».کتابم را میان ششصد ھزار حدیث انتخاب کردم: «گوید می

علماء مشھور است که بخاری فوت نکرد تا صحیحش را برای شاگردان فراوانی بین 
این نتیجه گرفته حادیث به مسابقه پرداختند. بنابرقرائت کرد و شاگردان در نوشتن ا

 و دقت فراوانی به ما رسیده است. تحقیقشود که کتاب بخاری با  می

 اختلاف عالمان در جرح و تعدیل
جرح و تعدیل را ذکر  علمای امین در مورد اختلافکلام احمد  ٢٧٦در صفحه 

دو  کند که خلاصه آن این است که اختلاف آنھا در قواعد جرح و تعدیل و اسباب آن می
آشکار است و علتش تندروی بعضی از عالمان بوده است. آنھا حدیث راویانی که 

قار و سنگین ھا بسیار با و پذیرفتند، و برخی ای با حکومت وقت داشتند نمی رابطه
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کردند. بنابراین در حکم  بودند، و حدیثی فردی را بخاطر شوخی که کرده بود رد می
بر بعضی از راویان اختلاف شدیدی پیدا کردند. مثلاً عکرمه شاگرد ابن عباس که دنیا 

چون رای خوارج را کنند به کذب میپر از حدیث و تفسیر اوست، نقادانی او را متھم 
اند..  ی کذب او بسیار روایت کرده و درباره پذیرفت،ی امراء را میدیهکرد و ھقبول می

اما بخاری او را تصدیق کرده و در صحیحش احادیث فراوانی را از  گوید: تا آنجا که می
او روایت کرده است، ولی امام مسلم او را تکذیب نموده و تنھا یک حدیث را در مورد 

ه روایت او اعتماد نکرده است بلکه در تقویت حج از او روایت کرده است، و تنھا ب
 ».حدیث سعید بن جبیر، در آن موضوع از عکرمه روایت کرده است

است که عالمان در علل جرح و  درست م احمد امین، ھم حق است ھم باطل.کلا
شود که نتوانیم بر افراد حکم اند اما این اختلاف موجب نمیتعدیل اختلاف داشته

بعضی موارد استثنائی اختلاف دارند، بسیار نقاط مشترک داشتند،  کنیم چون اگر در
؟ این دو امر یعنی برد را زیر سؤال می و محتاطان در جرح گیران سختچرا 

این مسأله ھیچ عیبی و  جز باعث دقت زیاد در روایت نیست. و احتیاطو  گیری سخت
دادند، اولین ایرادی که باید بر آنھا گرفته  اگر تساھل به خرج می ضرری ندارد. و

آنھا بود. برای روشن شدن موضوع به  و احتیاطو  گیری سختشد، ھمین عدم  می
: افرادی که گوید میابن حجر در مورد عکرمه «کنیم مقدمه ابن حجر مراجعه می
در » کذب«عکرمه است. اند، منظورشان از کذب اشتباه عکرمه را متھم به کذب کرده

شود، دلیل برای این ادعا روایت مسلم خطا و اشتباه استعمال می برایلغت اھل حجاز 
کرد. از ایشان است. اگر به ھمان معنی متعارف حمل شود، مسلم نباید از او روایت می

 چون به اتفاق محدثین روایت از دروغگو حرام است.
کند و وارد شده به عکرمه او را توثیق می ابن حجر بعد از نقد و بررسی اعتراضات

ھمان تعدیل امام بخاری کافی است. کسی که خواستار اطلاعات  ثقه دانستن اوبرای 
 .١بیشتر است به مقدمه ابن حجر مراجعه کند

 برداشت عجیب از کلام رشید رضا
کند، اما کلامش قابل نقد است. رضا را نقل می  کلام رشید ٢٧٩و  ٢٧۷در صفحه 

پرست نیستیم بلکه تابع و پیرو دلیل ھستیم،  شود. ما انسانوب و بد در آن یافت میخ

 .و پس از آن ۱۱۱صفحه  ۲ج مقدمه،  -١
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ھر کس «فرماید: آنجا که می مشو کلام عالم بزرگوار امام مالک را به ابو ریه متذکر می
 ».ج شود مگر کلام پیامبرکلامش پذیرفته و رد می

ت، اما باز ھم نظر ابو ریه کلام رشید رضا با ھمه نقد و اعتراضی که بر آن وارد اس
 کند.به احادیث بخاری را تایید نمی طعنه احادیث و زیر سؤال بردندر مورد 

باطل است، و  در صحیح بخاری وجود احادیث موضوع ادعای: «گوید میرشید رضا 
ھستند که  اندکی ت است. ولی در صحیح بخاری احادیثاثبات آن بسیار سخ

 ».ھای وضع در آن وجود دارد ، و برخی از ویژیگی جای نقد داردھایشان  متن
این نوع احادیث خیلی کم ھستند و با تحقیق و بررسی صحت آنھا ھم «گویم: می

گردد مانند حدیث سحر و مگس و غیره که در شود و اسرار آنھا مشخص میروشن می
 ».مورد آنھا بحث کردیم

 استهزاء ابو ریه به احادیث متفق علیه
دھد که رسول مثال متفق علیه را مورد آماج اعتراض و حمله قرار می ٢٨٤در صفحه 

 فِي بَِ� قرَُ�ظَْةَ «در روز احزاب فرمود:  ج خدا
َّ

عَصْرَ إلاِ
ْ
حَدٌ ال

َ
 يصَُلِّ� أ

َ
کس نماز  ھیچ«. »لا

 .»نماز ظھر« »الظهر«. و در ورایت دیگر »عصر را نخواند مگر در بنی قریظه
و تحریف و تبدیل کلام ابن حجر توسط ابو ریه را توضیح در این مورد بحث کردیم 

 دادیم.

 های دیگرارزش جلوه دادن صحیحین و کتاب بی
بیان کردیم که آنھا بسیاری از احادیث مسلم و : «گوید می ٢٩١-٢٩٠در صفحه 

بخاری را ضعیف دانستند، و ھمچنین در شرح ابن حجر بر بخاری و نووی بر مسلم 
اند، ا کردیم. مستخرجات زیادی بر کتاب مسلم و بخاری تالیف شدهاشکالات زیادی پید

- ھای دیگر، اگر مسلم و بخاری اگر این حال مسلم و بخاری باشد وای به حال کتاب
در موردشان  دارای این ھمه علل و اعتراضات ھستند، و -اند که اصح کتب نامیده شده

تی که به آندو رسوخ کرده است، وخطای یااز اسرائیل یمبگذر- چنین گفته شده است.
ھای دیگر چه شده است. ما  در کتاب -که صورت گرفته است بر اساس معنینقل 

در اصل قابل اعتماد نیستند چرا که در  ھاآوریم چون آن ھای مسند نمی اسمی از کتاب
 ارزش بسیار است. یآن کتابھا چیزھای ب
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 ھا رد بر این گمان
را به کار  کاری و فریب نمایی کردن خواننده اینگونه بزرگگمراه نویسنده برای 

دارای احادیث ضعیف و  گیرد تا خواننده دچار شک و گمان شود که صحیحین می
ھای دیگر سنن و مسانید ، بلکه او، آن دو را مورد  کتاب چه رسد به موضوع ھستند

کنیم  ما انکار نمی .انتقاد قرار داده چون در درجات بسیار بالایی از صحت قرار دارند
اند ولی معنایش  که دارقطنی و دیگران برخی از احادیث صحیحین را به نقد کشیده

باشند، بلکه انتقاد آنھا به خاطر این  این نیست که این احادیث ضعیف یا موضوع می
بوده که این احادیث دارای شروط بسیار سخت و والایی که این دو امام در تألیف کتاب 

مورد  و امام ابن حجر به ھمه این احادیث نیست؛  به آن ملزم کرده بودند، خودشان را
امام نووی نیز در شرح خود بر مسلم آنھا را تبیین  است. و انتقاد در بخاری جواب داده

ھا  برخی اکثر این احادیث بسیار آسان است. و پاسخ به ایرادھا در نموده است. و
تر از  این نوع احادیث کم ز به تکلف است. وھستند که در جواب دادن به آنھا نیا

 انگشتان دو دست است.
آیا شایسته یک محقق منصف است در حق کمتر از ده حدیث که نیاز به تکلف در 

 جواب دادن به آنھاست، این گونه بزرگنمایی کند؟
کنیم. بعد از اینکه ایشان احادیثی را نقل می ١فتح الباریکلام ابن حجر در مقدمه 

این احادیث جواب  تک تککند و به  که مورد اعتراض واقع شده بودند را ذکر می
بیان ناقدان و تیزبینان به احادیث،  ایرادھایی بود که  ھمهاین «: گوید میدھند،  می

ایات ، اما در نقل این روایات، بخاری تنھا نیست و امام مسلم ھم در این رواند کرده
ھفتاد و ھشت  سھیم است که تعداد آنھا صد و سی و دو حدیث ھستند، از این احادیث

را فقط بخاری روایت کرده است. اما ھمه احادیث مشکل ندارند، در مورد  حدیث
بسیاری از آنھا جواب داده شده و شبھه از آن دور شده است ولی جواب بعضی از 

به کار رفته است. آنچنان که در اول  احادیث ضعیف است یا در جواب دادن تکلف
 ھر شخص ھمین بخش، مشکلات آن را بیان کردم و جواب آن را واضح ساختم، اگر

نزد  -کتاب امام بخاری-این مصنف  ارزشمنصفانه در آنچه من بیان کردم دقت کند، 
او بزرگ خواھد بود. و در چشم او این کار عظیمی خواھد بود، و در پذیرفتن احادیث 

 .۱۱۰صفحه  ۲ج  -١
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آن بر ھر کتابی که در قدیم و جدید نوشته شده است، تابع  مقدم داشتنن کتاب، و ای
 ائمه اھل علم خواھد شد. 

یکسان نیستند کسی که از روی بغض با کتاب امام بخاری درگیر است و از تعصب 
در امان نیست، با آن کسی که با انصاف و بر اساس قواعد مراعات شده به نقد احادیث 

پس ستایش مخصوص خدایی است که ما را به راه حق ھدایت کرد و اگر پردازد.  می
 خداوند کمک کننده است. ھدایت او نبود ما راھبر نبودیم، و

اند اما از شرط آن گروھی بر مسلم و بخاری مستدرک نوشته«فرماید: امام نووی می
. در مورد دو خالی ھستند، و از آنچه آنھا برای صحت حدیث شرط گذاشتند، پایینترند

 ».شاءالله آنھا را خواھی دیدتمام احادیث جواب داده شده است و ان
آیا نظر این دو عالم بزرگوار رھا کنیم و پیرو ابو ریه باشیم و نظر و عقیده او را 

 بپذیریم؟

 سند امام احمد و مسانید دیگرماعتراض به 
برای حساب نیاوردن مسند امام احمد در لیست کتب حدیث چنین  ٢٩١در صفحه 

 پردازیم زیرا نمیمسند امام احمد و مسانید دیگر  به: ما مفصلاً گوید میآورد و  دلیل می
اند که جائز نیست به مسانید استدلال شود و قابل علماء در این مورد حکم صادر کرده

 تر مشھویم در مورد مسند امام احمد که از ھمه آنھا اعتماد نیستند، ولی ترجیح داد
م، تا حقیقت موضوع برای مسلمانان روشن شود و درجه و یگویباست کمی سخن 

پس برای اثبات ادعایش، کلام شیخ طاھر الجزائری در کتاب » منزلت آن بیان گردد
ھای  از کتابمنزلت و جایگاه مسانید بعد : «گوید میکند که نقل میرا » النظرتوجیه «

شود که حدیث ھر صحابی را بدون در نظر سنن است، کتاب مسند به کتابی گفته می
تمام احادیث یک صحابی  این بوده که مصنفین مسانیدعادت گرفتن ابواب روایت کند، 

، بدین سبب استدلال به احادیث مسانید ردندک را چه ضعیف و چه صحیح یکجا ذکر می
مام ابن صلاح و دیگران چندین قرن قبل از جزائری چنین ا». بطور مطلق جائز نیست

 نیز نقل کرده است. را اند. و نویسنده کلام ابن صلاحگفته
کنیم که کتب مسانید به نسبت کتب صحیح و سنن در درجه سوم ما انکار نمی

را  قرار دارند ولی شدیدا منکر این ھستیم که ائمه به مسانید احتجاج نکرده باشند و آن
 گویند به صورت ر قابل اعتماد بدانند، و چه بسیار تفاوت دارد بین قول علما که میغی

، اصلا جایز گوید میکلی استدلال به مسند درست نیست، و قول نویسنده که  مطلق و
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داند، اما مؤلف با قلبی پر از کینه و دلی  و این فرق را ھر دانشجوی ابتدایی می ؛نیست
علما از مطلقا قابل احتجاج نیست یعنی اینکه به مجرد وجود فھمد منظور  نا آرام، نمی

شود استدلال کرد  حدیث در کتاب مسند قابل استدلال نیست، و به ھر حدیث آن نمی
چون احادیث در مسند ھم ضعیف وجود دارد وھم صحیح و ھم حسن، لذا باید بررسی 

وحسن بود قابل  شود که حدیث موجود در کتاب مسند از کدام دسته است، اگر صحیح
احادیث   درجه . اما اگر ضعیف بودند نه! بھمین خاطر علما بررسیباشند می  اجتجاج

مسند را برای استدلال واجب دانستند. چیزی که جای شکی در آن نیست آن است 
که معظم احادیث مسند احمد از جمله احادیث صحیح و قابل احتجاج ھستند، یا 

ھای سنن  بسیار از احادیث صحیحین و سایر کتابیا حسن. در آن  صحیح ھستند و
معروف وجود دارد. و منکر آن ھم نیستیم که احادیث ضعیف بلکه موضوع ھم به 

ھای عبد الله  ھا از اضافه شود. اما این ضعیف ندرت در آن دیوان بزرگ حدیثی پیدا می
فرزند امام احمد و ابوبکر القطعی در مسند است. چیزی که خطر این احادیث ضعیف 

 کند این است که این احادیث در باب فضائل ھستند نه احکام شرعی.  را کم می
 تحقیق استاد شاکر مراجعه فرمایید.» مسندـئع اللاط«برای یقیین بیشتر به کتاب: 

کند، ابتدا کلام یسنده بعد از آن کلام ائمه در مورد مسند را نقل میشگفت اینکه نو
 ابن تیمیه نقل کرده که کاملاً مخالف ھدف نا مبارک ایشان است. 

این است که ھمه احادیث مسند به خاطر وجود  / ی کلام ابن تیمیه خلاصه
فرادی که از ا / روایات صحیح و غیر صحیح در آن قابل استناد نیستند و امام احمد

چه که در بعضی از راویان، افراد کنند، اگر گویی شناخته شده باشند روایت نمی به دروغ
 معروف به ضعف وجود دارد.

یک از احادیث مسند قابل  ھیچ منظورش این بوده کهابن تیمیه  پناه بر خدا که
 ست؟استدلال نیستند و اعتماد بر آنھا جائز نیست آن چنان که که ابو ریه فھمیده ا

کند امکان ندارد ابن ھایش به احادیث مسند بسیار استناد می ابن تیمیه در کتاب
 تیمیه به چیزی استناد کند که در مورد آن گفته باشد قابل احتجاج نیست.

تر اینکه نویسنده کلام علمایی که را در معایب و ضعف احادیث مسند از این شگفت
یک کلمه به کلام امامان مورد اعتمادی که از کند ولی اصلاً اند را نقل می سخن گفته

این خود دلیل  کند ودانند، اشاره نمی اند و منزلت مسند را بالا میمسند تعریف کرده
 باشد. بر خبث درونیِ مؤلف و سوء قصد او می
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خواھم جایگاه و منزلت من در این جستار در صد تحقیق مسند امام نیستم، ولی می
به پدرم گفتم: چرا نوشتن «کنم: از عبدالله بن امام روایت شده  آن را نزد علماء بیان

 اید؟ فرمود. مسند را نگاشتم تاپسندید ولی خودتان مسند را تالیف کردهکتاب را نمی
 ھنگام اختلاف به آن مراجعه کنند.  امامی باشد که

 این مسند را نگھداری«روایت شده ھنگام خاتمه تالیف، خطاب به فرزندش گفته: 
 .»کن چرا که امام مردم خواھد شد

چیزی که در آن شک و گمان نیست، این است امام احمد دورترین مردم از 
گویی و تعریف بیھوده از ھر چیز بود، مثلاً تمام قدرت سلاطین قیام کردند تا  گزافه

مقاومت  استواریدھان بگشاید و اقرار به مخلوق بودن قرآن بنماید ولی او ھمچو کوه 
 زند؟قدرت آنھا را به زانو در آورد. آیا چنین فردی در مورد مسند مفت حرف می کرد و

مسند امام احمد برای اھل حدیث و محدثین : «گوید میحافظ ابوموسی مدینی 
شماری  یھای ب باشد، چون از میان احادیث فراوان و شنیده اصلی مطمئنی می مرجع و

و  پناھگاه نزاعاست، و در ھنگام  معتمد قرار داده امام احمد آن را امام و انتخاب شده، و
 ».مستند است

از شیخ الإمام الحافظ ابو الحسین علی بن محمود یونینی پرسیده شد: تو تمام 
 فظ نکردم.ح ای؟ گفت: حفظ کردم وصحاح ششگانه را حفظ کرده

گفتند: چطوری؟ گفت: من مسند امام احمد را حفظ کردم، ھمه احادیث 
 حاح جز تعداد کمی در آن وجود داد.ھای ص کتاب

در مسند امام احمد : «گوید می» منفعة برجال الاربعةـتعجيل ال«ابن حجر در کتاب: 

إنه يدخل الجنة «اصل و اساس وجود دارد یکی از آنھا حدیث  یتنھا سه یا چھار حدیث ب
امام  از عبدالرحمن بن عوف است، که امام احمد از ورود آن معذور است، چون» زحفا

 این احادیث را در دوران محنت نوشت و از شدت درد مرتکب اشتباه شده است.
ھماھنگ  ٢٩٨آیا این نقل قولھا از امامان، با کلام ابو ریه در مورد مسند در صفحه 

در مورد مسند برای بیان ارزش و  ١امامان بزرگاین مقدار از کلام : «گوید میاست که 
 ».جایگاه مسند کافی است که قابل اعتماد نیست و جائز نیست بدان استدلال شود

، به آنچه نقل کرده رست او نیستگیری ناد گوید به ھیچ وجه دلیلی برای نتیجه آنچه او می -١
 مراجعه کنید تا ببینید که چگونه سخن را تحریف کرده است.
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 هجوم به محدثین مبنی بر عدم اهتمام به متن احادیث
و برای اثبات » کنندمحدثین به نقد متون توجه نمی: «گوید می ٣٠٠در صفحه 

 کند.رضا نقل می از شیخ جزائری و محمد رشید خویش ادعای
پرستیم تنھا پیرو حق ھستیم و کلام اشخاص را با ام ما اشخاص را نمیبارھا گفته

 سنجیم. حق می
 گویم: رد این ادعای نویسنده می

مستشرقان در این ادعا از آنھا پیشی گرفتند، و برخی از محققین نیز آن را تکرار 
قد متن به مانند نقد سند بھا کنند، این ادعای باطلی است. علمای حدیث به ن می

اند. و از اقسام احادیث نزد محدثین، حدیث موضوع، متروک و منکر و شاذ و  داده
گردد ھمانطور  متن برمیوضعیت مقلوب و مضطرب و معلل ھستند که معظم آنھا به 

: محدثین حدیث مضطرب را به گوید میگردد. نویسنده خودش  که به سند ھم بر می
ھمچنین در موضوع و معلل نیز  اند. ومضطرب متن تقسیم کرده مضطرب السند و

 چنین تقسیمی دارند.
اند تا نقد متن، در کنیم که محدثین بیشتر به نقد سند اھتمام نمودهما انکار نمی

خبر ھستند، قبلا در این  یاین کار ھم سری نھفته است و بعضی از محققین از آن ب
 ام. ن گفتهمورد به تفصیل سخ

گذشته برای اثبات عنایت محدثین به متن، مثالی ذکر کردم، وبیان کردم که در در 
 گیری نمودند. نقد متن شدت بخرج ندادند آنچنان که به نقد سند سخت

قبلا نیز در مورد حدیث سجده خورشید سخن گفتم، حدیثی که زیاد از آن ایراد 
و بیان نمودم که معنا و  کنند، گیرند، و برای اثبات کلامشان به آن استدلال می می

 روایت صحیح است، و با اسلوبی در کمال بلاغت و فصاحت بیان شده است.
اینکه دلیل عدم توجه محدثین به نقد متون مانند نقد اسانید را کوتاھی محدثین در 

-، نبودهآنھا کارشان و تخصص وگرایششان این موضوع زمینه درایت بوده و اینکه 
سخنی  -از محمد رشید رضا نقل کرده است ٣٠٢در صفحه ھمانگونه که نویسنده 

زیرا بسیاری از امامان حدیث در گذشته و حال حاضر روایت و درایت را  مردود است
ھا نیز در زمینه اصول دین و اصول فقه  اند و بسیاری از آنھا از اصولی یکجا گردآورده

اند، وآن را  ثی خرده گرفتهیاحاداگر بعضی از فقھا و اصولیین بر برخی از  و اند برتر بوده
اند، معنایش این نیست که آنھا به متون داناتر از محدثین ھستند، بلکه دلالت  رد کرده

 



 ٢٨١های مداوم مؤلف برای ایجاد شک در احادیث و راویان آن)      ش (تلا بخش اول:

بر این دارد که آنھا در فھم اسناد و شروط آن مشکل دارند. و مانند علمای حدیث در 
 .اند این موضوع تمرین نکرده

و حفظ بدون نقد و بررسی حدیث و اگر چه ھمّ و غم بعضی از محدثین فقط جمع 
مقام و  گنجد، محدثین والا بوده است، ولی تعدادشان بسیار اندک است و در آمار نمی

محققین، آنھا را مشخص نمودند و فقه و بررسی حدیث را از آداب طالب علم حدیث 
شایسته نیست : «گوید می ٢١٢صفحه  »مقدمه« کتابش برشمردند. ابن صلاح در

ھا به شنیدن و نوشتن حدیث اکتفا کند و از فھم و درک معنی آن غافل طالب حدیث تن
کرده است و با این کار ھرگز در  خستهبماند. اگر چنین شود خودش را بدون فائده 

 ».ماندی کوتاه نظران و کم کاران می شود، بلکه در دایره خیل اھل حدیث وارد نمی
حدیث به معنی حدیث و فقه آن تر از این جملات در لزوم عنایت اھل  آیا صریح

تر سخن یث از ابن صلاح شفافکلامی وجود دارد؟ بعضی دیگر در مورد فھم حد
 اند. گفته
اید در روایت حدیث، ھم به روایت و ای طالب علم که مدتی مشغول روایت بوده«

ھم به درایت توجه کن، بگذار روایتت کم باشد اما ھمه جوانب آن را فرا بگیر. چرا که 
 ».لم نھایتی نداردع

ابن صلاح در جایی اند چنانکه  آنھا حتی دانش زبان عربی را نیز ضروری دانسته
بر طالب حدیث لازم است نحو و لغت را یاد گیرد تا از اشتباه و تحریف : «گوید میدیگر 

 ». و تبدیل در روایت مصون بماند
مانند مردی است مردی که بدون علم عربی حدیث را فرا گیرد، : «گوید میشعبه 

 ».بدون کلاه به تن کند یعبای
داند مانند الاغی کسی که طالب حدیث است و نحو نمی: «گوید میحماد بن سلمه 

 ».است که توبره بدون جو به سر دارد

 صحیح بخاری جایگاهتلاش برای پایین آوردن 
 حدیث امام بخاری از خالدبن مخلد قطوانی کوفی استادش را نقل ٣٠٨در صفحه 

امام ذھبی در شرح : «گوید میبعد از آن در پاورقی  .»مَن عادی لِى وَلّياً....«کند: می
کند که: حدیث غریب است. اگر ھیبت  حال خالد بن مخلد، به این حدیثش اشاره می

 ».گفتم: حدیث از منکرات ابن مخلد استوعظمت کتاب صحیح بخاری نبود، می
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 گویم:می
ذھبی را بفھمند که از بزرگان حدیث و ناقدان رجال است. نویسنده باید ارزش کلام 

کند بلکه در مورد او چه قدر آور نویسنده را دنبال نمیولی در مورد بخاری روش ننگ
 .گوید میبا ادب سخن 

 مسخره کردن علماء بخاطر دیدگاه آنها در عدالت صحابه
: دیدگاه گوید یم کند، و کلام ائمه را در عدالت صحابه بیان می ٣١٠در صفحه 

بساط جمھور جمع شده «افزاید:  جمھور علماء بر عدالت صحابه است، و سپس می
 ». گویند است آنچنان که ذھبی و غیر او می

تلاش کرده است، که جمھور را با این کلامش به مسخره بگیرید. و رأیشان را باطل 
 بشمرد.

 این ادعا را پوچ کردم و نیازمند تکرار مطالب گذشته نیستم. پیش از به صورت مفصل 

 خیانت علمی و دروغ بر ابن قتیبه
ابن قتیبه در مختلف الحدیث گفته: شگفت است : «گوید می ٣١٢صفحه  حاشیه در

که یحیی بن معین و علی بن  ایرادیدھند و به خاطر که دروغ را به شیخ نسبت می
پذیرند، اما  از او حدیثی که موافق محدثین ھم ھست، نمی اند، مدینی به آن وارد کرده

عایشه نیز  عثمان و عمر و یک از اصحاب با او موافق نیستند، و ابوھریره که ھیچحدیث 
 ».پذیرند اند را می او را تکذیب کرده

گویم: این تدلیس و خیانت در نقل است و توھمی است که خواننده را گمراه می
کند و به ابن قتیبه است ولی ابن قتیبه کلام معترضین را ذکر میکرده که این نظر 

کند و حکایت ابن قتیبه از سخنان  دھد. اما نویسنده، جواب را حذف میآنھا جواب می
گذارد. در حالی که ابن قتیبه  معترضان به حدیث ھمانند نظّام و غیره، را باقی می

ھا جواب داده و از سنت و اھل آن  خداوند جزای خیر به او بدھد، به ھمه این طعنه
دفاع قوی نموده است. این نوع رفتار زشت علمی از این نویسنده در کتابش موج 

 ملا کردم.زند و من چند جا آن را بر می

 در عدالت صحابه ایجاد تردید
و » تصحب«کند به توضیح و بحث معنی لغوی شروع می ٣٢٨و  ٣١٢در صفحه 

گیرد، و از  و طعنه زدن به دیدگاه جمھور و کلام از اینجا و آنجا بر می» عدالت اصحاب«
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-دھد. تا جاییکه از شیخ مقبلی و غیر او نقل می ویل نامناسب ارائه میأآنھا تفسیر و ت
 کند.

در گذشته در مورد عدالت صحابه توضیحاتی دادم و بیان کردم که میان آنھا منافقین 
ردند که خداوند آنھا را رسوا کرده بود و ھمه مشخص شدند، و مسلمانان ھمه ببه سر می

نبودند و بعد از ایشان از  ج آنھا را شناختند. و از مرتدینی نیز که در زمان رسول الله
ای نبرده  بھره ج دین بر گشتند، نیز سخن به میان آمد. این گروه از تربیت والای رسول

و بر ارتداد خود از دنیا  از اسلام بر گشته رف نشدند، وبودند و به مرتبه اصحاب مش

الصحابة كلهم «ی  از شرف صحبت وصحابه بودن خارج شدند، لذا زیر قاعده رفتند.
شوند. پس گروه منافقین و مرتدین از تعریف علماء در مورد صحابه  وارد نمی »عدول

دیگری است، و ام که عدالت چیزی و عصمت چیز  قبلا نیز گفته شوند. خارج می
اند، ھرگز اعتقاد به عصمت آنھا از خطا و سھو و نسیان  کسانی که این قاعده را پذیرفته

گویند. حتی  دروغ نمی ج ندارند، بلکه منظورشان این است که آنھا بر رسول الله
اند، یا  اند و توبه نموده آنھایی که حد بر آنھا اجرا شده است، یا اینکه مرتکب گناھی شده

گویند. و شایسته  دروغ نمی ج اند، عمدا بر رسول الله ه گرفتار فتنه و جنگ شدهاینک
اند و حد بر آنھا اجرا شده است، بسیار  ، کسانی که مرتکب گناه شدهبدانیماست 

اندکند. و شایسته نیست که حکم این اقلیت را بر اکثریتی که بر راه راست ایستادگی 
باطن دوری کردند، تعمیم داد. تاریخ  ه و ظاھر وھای صغیره و کبیر کردند و از گناه

 ترین شاھد این ادعاست. بزرگ
 از اصحاب خطاکاری که این گروه معترض به سبب آنھا، به عدالت اصحاب خدشه

کنند حدیثی روایت نشده است، یا اینکه یک یا دو یا سه حدیث بیشتر روایت  وارد می
فروع دین بر آن بنا  چیزی از اصول و اند، و روایت آنھا نیز مشخص است، و نکرده

شود، که یک محقق ریزبین به قول جمھور در عدالت  نیست. این نکات باعث می
 یابد. صحابه اطمینان می

ترین دلیل بر این موضوع این است که بسر بن ارطاة که در صحابی  یکی از مھم
، فقط اند تهبر او خرده گرفبودنش اختلاف است، کسی که شیخ مقبلی و رشید رضا 

یک حدیث از او در سنن ابی داود، در مورد عدم قطع دست دزد در سفر روایت شده 
است. و یک حدیث نیز در صحیح ابن حبان در مورد دعایی از پیامبر دارد، دعایی که 
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. ١»عذاب الآخرةمور كلها وأجرنا من خزی الدنيا والأ ا� احسن عاقبتنا في«: گوید می
کارھا، سرانجام ما را نیک بگردان، و ما را از ذلت دنیا و عذاب قیامت در امان خدایا در ھمه «

 .»بگردان
ھدف ما از عدالت آنھا، عدالت در روایت است اما وارد فتنه و جنگ شدن و 

کند، و  طرفداری از معاویه از امور اجتھادی ھستند، و آن به روایتش خللی وارد نمی
خداوند شمشیر ما را از «و رحمت کند آن کسی که گفت: خداوند ما و آنھا را بیامرزد. 

 ». ھا پاک کرده ما ھم زبانمان را از آن پاک کنیم این خون
نویسندگان گوش فرا ندھند  برخی از ھای ظالمانه گوییپس خواننده عزیز به گزافه

چون آنھا با ایجاد شک در حاملان اولیه سنت در سدد ضعیف کردن بنیان و اساس 
 ند.سنت ھست

 سبقت محدثین نقاد از ابن خلدون در تضعیف بعضی از روایات
کند که با آن در خاتمه، کلام ابن خلدون را در نقد روایات ذکر می ٣٣١در صفحه 

 توان صحیح را از ضعیف تشخیص داد.می
البته کلام ابن خلدون در نھایت دقت و زیبایی است و کسی آن را انکار نکرده ولی 

نویسنده بگویم: محدثین خیلی پیشتر از ابن خلدون این موارد را ذکر خواھم به می
 .٢اندکرده و آن را عملی کرده

. است قواعدترین مخالفان این  یکی از سرسخت ابوریهھمچنین دوست دارم بگویم: 
او در رسیدن به ھوی و خواسته خود، در اموری که بطلانش از بدیھیات است واقع 

: گوید میکند و  لیل بر این مسأله این است، که ابو ریه روایت میترین د شود. و مھم می
خواند، کدامین عقل این را  نشست و پشت سر علی نماز می ھریره بر سفره معاویه می ابو

؟ معاویه در شام بود و علی در کوفه؟ ھمچنین اقوال نسنجیده و چرندیات ٣پذیرد می
 ود. ش زیادی در کتاب این نویسنده بسیار پیدا می

 

 ۱۴۷ص  ۱، حاشیه الإصابة و إصابة ج ۵۵ص  ۱الاستیعاب ج  -١
 نگاه کنید. ۷۷۴به اصول تفسیر ابن تیمیه و تفسیر ابن کثیر متوفی  -٢
کند و از  ھایی که به آنھا استدلال می زند، بر ھمین روایت آیا او واقعا این قواعدی که از آن دم می -٣

 گیرد، بکار گرفته است یا نه؟ ھای آنھا بکار می روایت آن برای نقد محدثین و
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 رد بر ادعای او مبنی بر کم بودن روایت ابو حنیفه
مجتھدین در مورد روایت حدیث «کند که گفته: از ابن خلدون نقل می ٢٣٤در صفحه 

 ».باشد حدیث می ١٧تر روایت کرده است که  تفاوت دارند ابوحنیفه از ھمه آنھا کم
سکوتش در مورد آن  کند اماھر چند ابن خلدون این کلام را از دیگران حکایت می

 باشد. ولی این کلام صحیح نیست.نشانه تصدیق و اقرار بدان می
و  تمییزکتاب تاریخ خود و در توضیح قواعد  چند جا از مقدمهابن خلدون در 

تشخیص روایات صحیح از غیر صحیح، این سخن را گفته است. آیا معقول است کسی 
تمام احادیث » نیازمند ابوحنیفه ھستند مردم در فقه: «گوید میکه شافعی در مورد او 

حدیث باشد؟ ابن خلدون با ذکر این کلام و  ١٧روایت شده ایشان در این ثروت عظیم 
دیگران در پذیرش مغالطات و سکوت در مورد آن نسبت به ابوحنیفه به مانند 

ای که وضع کرده در اعتماد به این  ، و خود به آن قاعدهبه خطا افتاده ھا گویی گزافه
 اقوال پایبند نبوده است؟ 

 پمسند است و ھمه آنھا در ھند به چا ١٧فه صاحب یحقیقت این است که ابو حن
رسیده است. واین مسانید در جامعه علمی مشخص ھستند. و این خود نشانه باطل 

یعنی کتاب شنیده و فکر کرده  »مسند« بودن این قول است، شاید ھم این گوینده لفظ
 . ١منظور از مسند ، حدیث است

کنیم،  ھر چه دلیل در مورد کم روایت کردن ابو حنیفه ببافد، ما او را تصدیق نمی
 حدیث باشد.  ١٧ند که روایات او کن وعقلا نیز آن را تصدیق نمی

 کرده است.فائده و غیر مفید پر  یصفحات زیادی از کتابش را با تفصیل ب
وقتی در صدد مرتب کردن فھرست کتاب بودم انتظار : «گوید می ٣٤٧در صفحه 

نداشتم تا این اندازه به درازا کشیده شود بدین علت مجبور شدم از این بیشتر در مطالب 
 .»بحث و بررسی نکنم و قلم را بگیرم تا دگر در عمق مسائل فرو نرود و عنانش را بگیرم

 :گویممی
نویسنده چگونه سخن به درازا کشیده نشود، در حالی که اغلب نقل قول آقای 

ترین دلیل بر اینکه  رسد، و مھم ھایش ھرکدام به چندین ورق می کند، و نقل قول می

اند  شود که مؤلف آن را بر اساس صحابه مرتب کرده به کتابی گفته میدر اصطلاح محدثین مسند  -١
 شود که دارای سند است. اما گاھی مسند به حدیثی گفته می
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کند، بدون  گونه تمام شده است، این است که او مطالب زیادی را نقل می این خاتمه این
از کتابش را به خود  صفحات زیادی اینکه نیازی باشد، ھمچنین مطالب تکراری،

اوت تکرار ھای متف است، در ھر مکان یک مطلب را چند بار به صورت اختصاص داده
را  -خداوند آندو را بیامرزد- ھای از محمد عبده و رشید رضا کند، و اگر نقل قول می

تاب بشمارد، یک سوم کتاب را فرا خواھد گرفت، و اگر آنھا را به کتابی تبدیل کند، ک
 .منتشر کند!!!» ھا قول  ھا و نقل ّنقل قول«بزرگی خواھد بود، باید آن را به اسم 

گیریم اما بدون نیاز، بیش از حد نقل قول کردن در مذھب ما از نقل قول اعتراض نمی
اھل تحقیق، ننگ است، از این بدتر با تحریف آنھا و تفسیر نامناسب و غلط برای آنھا وارد 

شود. سپس با نقل قول از دیگران ھمچون غاصب لباس مردم، گمان  دائره جنایت می
ھای  نتیجه تحقیقاتش است. اگر بسیاری از این لباس کند که این نظریه از آن خود او و می

 زیباتر است. مردم که به ناحق پوشیده است را از تن بدر کند، برای او بھتر و

 خلاصه کلام
رساند. ھدفش از ذکر آیات این است که ن مینویسنده کتاب را با چند آیه به پایا

بگوید کتاب خدا کافی است و نیازمند سنت نیستیم، عمداً آیاتی که جایگاه سنت را 
کند، سنتی کنند، را ذکر نمی ازسنت تشویق می پیرویکنند، و آیاتی را که به بیان می

ز نیا یاست، بنیاز نیست ھمچنانکه از قرآن که اصل دین  یکه ھیچ عالمی از آن ب
 :ی نیست. از جمله این آیات، آیه

َ للِنَّاسِ مَا نزُِّلَ إَِ�ۡهِمۡ ﴿ نزَۡ�آَ إَِ�ۡكَ ٱّ�ِكۡرَ ِ�ُبَّ�ِ
َ
 .]٤٤[النحل:  ﴾وَأ

 و آیه: 

﴿ ۖ َ طَاعَ ٱ�َّ
َ
ن يطُِعِ ٱلرَّسُولَ َ�قَدۡ أ  .] ٨٠[النساء :  ﴾٨٠مَّ

 و آیه:

ْۚ �َمَآ ءَاتٮَُٰ�مُ ٱلرَّسُولُ فَخُذُ ﴿  .]٧[الحشر:  ﴾وهُ وَمَا َ�هَٮُٰ�مۡ َ�نۡهُ فٱَنتَهُوا
نیازی از  کند که ظاھر آنھا به بیسپس چند روایت و کلام از بزرگان را ذکر می

آنھایی است که عملی  ج سنت رسول خدا: «گوید میکنند و در نھایت سنت اشاره می
 ».است نوظھورمتواتر باشد، و اطلاق سنت بر ھمه احادیث امری  و

ولی این جھل مرکب است. اگر سنت تنھا شامل احادیث متواتر باشد. سنت قولی و 
به کار شوند. ایم که شامل احکام و اخلاق و مواعظ میتقریری فراوانی را از دست داده

 



 ٢٨٧های مداوم مؤلف برای ایجاد شک در احادیث و راویان آن)      ش (تلا بخش اول:

بدعت نیستند بلکه از صدر  بردن لفظ حدیث برای سنت و لفظ سنت برای حدیث
 اسلام معروف بودند.

را  ج تمام احادیث رسول الله«نویسد: عزیز به فرماندار خودش میعمر بن عبدال
 آیا ھدف او تنھا سنت علمی متواتر بود؟» جمع کن

: گوید مینظر نویسنده در مورد روایت بیھقی از عروه در کتاب مدخل چیست که 
آیا ھدف عمر تنھا سنت » عمر خواست سنت را تدوین کند. با اصحاب مشورت کرد..«

ھای عملی با تواتر فعلی ثابت است و  سنتحقیقت این است که نه. چون  بود؟ عملی
 نیاز به نوشته شدن ندارد.

 ھای فراوانی گیری نتیجهھدف فاروق سنت قولی و علمی بود. نویسنده در نھایت 
نتائج فاسد  این ولی ھمه آورد می کند اصول و قواعد متفق علیه ھستند،که گمان می

ی فاسد  آنھا فاسد است. آیا از مقدمات فاسد چیزی جز نتیجه باشند، چون مقدمات می
 شود؟ استنباط می

من ھیچ قاعده ثابت و اصولی متفق علیه ندیدم مگر خیالات نویسنده که گمان 
 کند قاعده و اصول ھستند. می

نوشت ولی آمد و خاتمه کتاب را خوب میدوست داشتم که نویسنده به عقل می
 دھد.، و اصرار بر باطلش قرار میخبیث ون و نیت خاتمه کتاب را کشف در

آن و شھوت و  ھای زرق و برق. فتنه زندگی و ولی ما مالک او و دیگران نیستیم
کند،  ھایی می ھا را بوق ھای درھم و دینار، برخی از انسان غلبه آن، و درخشندگی سکه

ست مستعمرین سرایند. و ھمچون دست آویزی در د که گفتارھای باطل را پیوسته می
 خداوند راست گفت آنگاه که فرمود:  کند، و و دشمنان اسلام و مستشرقین می

فرََءَيۡ ﴿
َ
َذَ  مَنِ  تَ أ ضَلَّهُ  هَوَٮهُٰ  إَِ�هَٰهُۥ ٱ�َّ

َ
ٰ سَمۡعِهۦِ وَقَلۡبهِۦِ  وَأ ٰ عِلٖۡ� وخََتَمَ َ�َ َ�َ ُ ٱ�َّ

ٰ بََ�هِۦِ غَِ�ٰوَةٗ َ�مَن َ�هۡدِيهِ  ِۚ وجََعَلَ َ�َ  .]٢٣ة : ی[الجاث ﴾مِنۢ َ�عۡدِ ٱ�َّ
ای انسانی را که ھوی و ھوسش را به عنوان اله و معبود قرار داده؟ خداوند او  آیا دیده«

است چه  ای قرار دادهه و بر چشمانش پردهرا گمراه کرد و گوش و قلبش را مھر زد
 .»؟کندرا ھدایت  او تواند کسی بعد از الله می

ُ  للِِ وَمَن يضُۡ ﴿ :یا آیه  .]٣٣[غافر:  ﴾هَادٖ  مِنۡ  َ�ُۥ َ�مَا ٱ�َّ
 .»ای برای او نیست هخداوند ھر کسی را گمراه کند، ھدایت دھند«
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 پایان این بخش
ایستد، ھمانگونه که وعده دادم حقیقت خواننده عزیز در اینجا قلم از نوشتن باز می

را روشن کنم به وعده خود جامه عمل پوشاندم، شاید برایت روشن شده باشد که ھدف 
کتب مشھور حدیثی  ارزش کردن جایگاه احادیث و یسنت و ببه نویسنده تنھا اعتراض 

آن بسیار زیادی در  ارزش باطل و سخنان بیدر آن بود اما  اندکچه حقیقتی است، اگر
 وجود داشت.

گوییم ھمانگونه که در ابتدا ستایش گفتیم و به  خداوند را در پایان ستایش می
کرد ھرگز ھدایت  ھا و توفیقش او را سپاسگزاریم و اگر الله ما را ھدایت نمی خاطر نعمت

گردم و  جز از الله نیست بر او توکل کرده و به سویش باز می توفیق منشدیم و  نمی
 و بر آل و اصحابش. درس ناخواندهدرود و سلام الله بر سرورمان محمد، پیامبر 

ھمچنین روشن شد که نویسنده پیرو دیگران و بلندگوی مستشرقین و مسیحیان 
تھام و افترای بدون است. عیب و عار است کتاب او را تحقیق بنامیم بلکه صفت ادعا و ا

 سند، سزاوار آن است.
 مشغول نکن و پیرو رادمردان حدیث باش. ھا باطلخواننده عزیز ذھن خود را با این 

 سپاس و ستایش از آن پروردگار است
 ١٩٦٠ابریل  ٢٠مصادف  ١٣٧٩شوال  ٢٥ نزدیک به فجر شنبهدر صبح روز پنج

 ٢٤مصادف  ١٣٨٠جمعه رمضان میلادی تمام شد و پاکنویسی و تصحیح آن در روز 
 به پایان رسید. ١٩٦١فبرایر سال 

 ابو محمد محمد محمد ابو شبھه

 



 

 

 

 

 

 :١بخش دوم
های قدیم و جدید وارد شده بر سنت  برخی شبهه

و پاسخ صحیح و علمی به آنها

 شود. این بخش برای نخستین بار منتشر می -١
                                           



 

 

 

 

 

آیا مسلمانان اهل کتاب سخنانی از انجیل را به عنوان حدیث  -۱
 اند؟ وارد دین کرده

 : گوید می ١»ضحی الاسلام«ی کتاب:  نویسنده
ھایی از کتاب انجیل آورده  ھمچنین اھل کتاب که به اسلام گرویدند، اقوال و گفته«

کردند. استاد گولدزیھر این احادیث را به عنوان  می ج و پنھانی وارد احادیث پیامبر

ُ مَا ُ�نفِْقُ يمَِينُ « آورد: مثال می خْفَى حَتىَّ لاَ َ�عْلمََ شِمَالهُ
َ
قَ فَأ و مردی که « .»هُ رجَُلٌ تصََدَّ

و  .»دارد چنانکه دست چپش خبر از دست راستش ندارد دھد و آن را پنھان می صدقه می

مُرُناَ؟ قَالَ: «حدیث: 
ْ
ِ َ�مَا تأَ نَا: ياَ رسَُولَ ا�َّ

ْ
مُورًا ُ�نكِْرُوَ�هَا قُل

ُ
ثرََةً وَأ

َ
وْنَ َ�عْدِي أ إِنَُّ�مْ سَتَرَ

ي  ِ
َّ

هُمُ الذ هِْمْ حَقَّ
َ

وا إِلي
دُّ
َ
ُ�مْ أ َ حَقَّ لوُا ا�َّ

َ
پیامبر خدا به ما فرمود: شما پس « .»جَعَلهَُ لهَُمْ وَاسْأ
پسندید. گفتیم: ای پیامبر خدا! ما را به چه دستور  از من حوادثی را خواھی دید که نمی

دھید؟ فرمود: حقشان را به آنان بدھید و حق خود را از خدا بخواھید) این جملات  می
آنچه از آن قیصر (پادشاه و رئیس دولت) است به «گوید:  می تی است کهبرگرفته از انجیل م

وارد حدیث گشته است و  و .»او واگذارید و آنچه از آن خداوند است به خودش واگذار کنید
ھا بینشی نصرانی است، در  ھمچنین برتری دادن مستمندان بر ثروتمندان. این دیدگاه

 « حدیث ھم آمده:
ُ
غْنِيَاءِ بِخَمْسُمِائةَِ عَامٍ يدَْخُلُ ُ�قَرَاءُ أ

َ ْ
نََّةَ َ�بلَْ الأ

ْ
تِي الج مستمندان « .»مَّ

 .»شوند داران وارد بھشت می مایهامتم پانصد سال زودتر از سر
گر چه اصل دیدگاه را مردود شمرده ولی راجع به  »ضحی الإسلام«نویسنده کتاب:  

و روشن نساخته که آنھا جزو این احادیثی که زیھر به آنھا استناد کرده چیزی نگفته 
ی این جانب است که در صدد رد  آیند. از آن رو، وظیفه احادیث صحیح به شمار می

 .چاپ اول ۱/۳۴۰ج  -١
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پاسخی کامل و شفاف به استاد بدھم که این احادیث  ،شبھات وارده بر سنت باشم
باشد. پس با استعانت از خداوند  و ھمفکرانش می یھرخلاف گمان و برداشت گولد ز

 گویم: یاری دھنده می
پنھانی به میان  ١ای اسرائیلیات و مسیحیات ما محدثان گرچه در اینکه پاره -١

اند، با نظر گولد زیھر موافقیم، ولی بر این باوریم که:  احادیث پیامبر رخنه کرده
آوردن گولدزیھر و ھم  پیش از سر بردانشمندان و منتقدان جھان اسلام، چندین قرن 

ھا  اند. کسی که نوشته قطارانش، آن را روشن ساخته و به نقد و غربال احادیث پرداخته
ی علوم و مصطلحات حدیث، دانشِ رجال و  و تحقیقات دانشمندان گرانقدر در زمینه

ن و آنچه دانشمندان منتقدی ھمچو ٢ھا راویان، شرح و تفسیر احادیث، تخریج کتاب
حافظ ابن حجر به  حافظ عراقی و شان ابن تیمیه و ابن کثیر، ابن القیم، ذھبی، استاد

خورد که آن  اند، را مطالعه و بررسی نماید به موارد زیادی بر می ی تحریر در آورده رشته
از آن  اند که کدامین حدیث جزو اسرائیلیات ھستند یا وکدام یک بزرگواران روشن ساخته

 اند. سنجیده دقیق و بدون کوتاھی، ترازویید. و روایات و احادیث را با بری و پاک ھستن

در  ،]١٨٨-١٨٧در صفحه  تدريب الراوی شرح تقريب النواوی[ی کتاب  نویسنده
مانند اکثر -: گاھی اوقات جعل کننده سخنی از سخنان خود را گوید میاین زمینه 

سند آورده و به یا برخی دانشمندان یا زاھدان و یا اسرائیلیات را ھمراه  -احادیث جعلی
 است. پیامبر نسبت داده
، که این »ی داروھا است اصل ھمه ،ھا و پیشگیری معده مرکز بیماری«مانند حدیث: 

جایی ندارد بلکه جزو سخنان و ھشدارھای برخی  ج حدیث میان سخنان پیامبر
 پزشکان است، گفته شده از کلام حارث بن کلده پزشک عرب زبان است.

ی گناھان  ی ھمه دوستی دنیا سر چشمه«حافظ عراقی در شرح الفیه، حدیث 
مالک بن دینار است، چنانکه ابن ابی الدنیا  : این سخنگوید می، را مثال زده و »است

مود گرفته شده ھایشان مانند تل ھای بنی اسرائیل است که آن را از علماء و کتاب اسرائیلیات گفته -١
ی دانشھای اھل کتاب که  ی اطلاق اسرائیلیات تا جایی گسترده شده که بر ھمه است. اما دامنه

شود. برخی دانشمندان میان اسرائیلیات و مسیحیات  وارد حدیث شده اسرائیلیات گفته می
 تفاوت قائل ھستند.

قیق در اسناد حدیث و آوردن تخریج یعنی: احادیث را ھمراه سند آوردن. تخریج کتاب یعنی تح -٢
 ی کتاب بدانھا اشاره کرده است. مترجم. اسنادی برای احادیثی که نویسنده
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کاید الشیطان با اسناد خود به او نسبت داده و یا جزو سخنان حضرت در کتاب م
است، چنانکه بیھقی در کتاب الزھد روایت کرده است، ولی اصلی در میان  ÷ عیسی

 احادیث پیامبر برایش وجود ندارد. 
آسمان و زمین گنجایش مرا ندارند، ولی «امام ابن تیمیه راجع به حدیث دروغین: 

: این حدیث جزو اسرائیلیات است و گوید می، »گنجایش مرا دارد ی مؤمنم قلب بنده
 ندارد. ج اصلی شناخته شده از پیامبر

پذیریم این است که آنان برای اثبات  نمی یھرولی آنچه ما از او و شاگردان گولد ز
زدند که مورد  ھایی را می اند، اگر مثال ی خود به احادیث صحیحی استناد کرده گفته

ھای ایشان را بپذیریم  ین منتقد بود اعتراضی نداشتیم، ولی چطور مثالپذیرش محدث
ی آن شک اندازند؟ این  خواھند سنت را به تباھی کشانده و در ھمه در حالیکه می

 است مقصود اصلی و نخست در بحثھا و تحقیقات شرق شناسانه آنھا.
 موافق استت اصلاً منصفانه نیست در مواردی که اسلام با یھودیت یا مسیحی -٢

ودن بگوییم که اسلام از آن دو آئین گرفته است، زیرا قرآن کریم که تردیدی در متواتر ب
ای قوانین، فضایل  در پاره ،گونه تحریفی بدان وجود نداردآن و محافظت از راه یافتن ھر

ھا با تورات و انجیل موافق است. پس آیا این بدین معنا است که آنھا  اخلاقی و داستان
 باشد.  را از تورات و انجیل استخراج کرده است؟ به باور من پاسخ آن منفی می
ھای  ی شریعت یکی از چیزھایی که لازم است دانسته شود، این است که اساس ھمه

، فضایل و مسائل بدیھی و ، و عقایدگرفته استآسمانی از یک منبع الھی سر چشمه 
شود.  ھا و شرایع در ھر دینی، تغییر و تحولی بر آنھا وارد نمی ضروریات با تغییر زمان

 فرماید:  خداوند حکیم می

يۡنَا بهِۦِٓ ﴿ ٓ إَِ�ۡكَ وَمَا وَصَّ وحَۡيۡنَا
َ
ِيٓ أ ٰ بهِۦِ نوُحٗا وَٱ�َّ عَ لَُ�م مِّنَ ٱّ�ِينِ مَا وَ�َّ َ�َ

ْ �يِهِ� إبَِۡ�هٰيِمَ وَمُ  قُوا ْ ٱّ�ِينَ وََ� َ�تَفَرَّ �يِمُوا
َ
نۡ أ

َ
ۖ أ خداوند آن « .]١٣[الشوری:  ﴾وَ�ٰ وعَِيَ�ٰٓ

ش کرده، برای تو شریعت قرار موسی و عیسی را به آن سفار ابراھیم و آئینی را که نوح و
ایجاد  ایم دین را پا بر جا دارید و در آن تفرقه آن این است که سفارش نموده است و داده

 . »نکنید
 فرماید: و یا می
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﴿ ٓ رسَۡلۡنَا وَمَا
َ
نَّهُۥ إَِ�ۡهِ  نوُِ�ٓ  إِ�َّ  رَّسُولٍ  مِن َ�بۡلكَِ  مِن أ

َ
ٓ  إَِ�هَٰ  َ�ٓ  � ۠  إِ�َّ ناَ

َ
 فَٱۡ�بُدُونِ  �

 .]٢٥اء: ی[الانب ﴾٢٥
یم که ا ایم مگر این که به او وحی کرده ما پیش از تو ھیچ پیغمبری را نفرستاده و«

 .»جز من نیست، پس فقط مرا پرستش کنیدمعبودی 
 فرماید: و ھمچنین در جایی دیگر می

نزَۡ�َ ﴿
َ
ٓ وَأ قٗا بٱِۡ�َقِّ  ٱلۡكَِ�بَٰ  إَِ�ۡكَ  ا  وَمُهَيۡمِنًا ٱلۡكَِ�بِٰ  مِنَ  يدََيهِۡ  َ�ۡ�َ  لمَِّا مُصَدِّ

 .]٤٨: دة [المائ ﴾عَليَۡهِ� 
ی  کننده که تصدیق در حالیو (این) کتاب (= قرآن) را به حق بر تو نازل کردیم «

 . »ھا شاھد و نگاھبان است ھایی است که پیش از آن بوده و بر آن کتاب
تر و  ولی این اصول، فضایل، اخلاقیت و ضروریات در دین اسلام به صورت کامل

 ھا وارد شده است. ھا و مکان تر برای ھمه زمان شایسته
ای  کند که در پاره جلوگیری نمیوقتی قضیه چنان باشد نه عقل و نه شرع، از این 

ھای آسمانی نیز  قوانین و فضایل اخلاقی با دیگر ادیان سازگار باشد. و سراسر کتاب
اند. و ھر چه با قرآن موافق بود حق و ھر چه مخالف بود  دچار تحریف و تبدیل نگشته

به  و اسباب رسیدنش  باطل است، زیرا قرآن از تحریف و تغییر محفوظ مانده و زمینه
ھای  امت اسلامی با ھمان نصی که خداوند فرود آورده، فراھم بوده و شاھد بر کتاب

 باشد. آسمانی پیشین می
بدان  ÷ ی عفو و گذشت در آیین مسیحیت آمده و حضرت عیسی مثال مسأله یبرا

خود به آن تشویق نموده تا ستم و تجاوز به خون و شرف و  در آراستنفرا خوانده و مردم را 
 ھا به اوج خود رسیده بودند، کاھش یابد. شخصیت و اموال، که یھودیان در این زمینه

سپس اسلام، دین فراگیر و ماندگار سر بر آورد و انتقام و پاسخ بدی به بدی را مباح 
شتنی جلوه داد و مردم را به نمود، ولی در کنار آن در چندین آیه عفو را دوست دا

ی  لهأھا تشویق کرد. آیا معنای آن این است که قرآن در مس ھا و لغزش گذشت از بدی
 عفو و گذشت از آیین مسیحیت تأثیر پذیرفته است؟

دستور پنھان نگه داشتن صدقه و انفاق است، این امر، نه  ،ھا یکی دیگر از آن نمونه
ی  گران است، بلکه از جمله اموری است که ھمهی مسیحیان و نه محدود به دی ویژه
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ادیان نسبت به رعایت و اجرای آن اتفاق نظر دارند، خداوند متعال در این باره 
 فرماید: می

ْ إنِ ُ�بۡ ﴿  دََ�تِٰ  دُوا ا ٱلصَّ ۖ  فنَعِِمَّ  لَُّ�مۚۡ  خَۡ�ٞ  َ�هُوَ  ٱلۡفُقَرَاءَٓ  وَتؤُۡتوُهَا ُ�ۡفُوهَا �ن ِ�َ
ُ  اتُِ�مۡۗ  َٔ سَّ�ِ  مِّن معَن�ُ  وَُ�َ�فّرُِ   .]٢٧١[البقرة:  ﴾٢٧١ خَبِ�ٞ  َ�عۡمَلُونَ  بمَِا وَٱ�َّ

ھا را پنھان دارید و به تھی دستان  ھا را آشکار کنید چه نیکوست، و اگر آن اگر صدقه«
زداید، و الله به  بدھید، پس این برای شما بھتر است، و برخی از گناھان شما را می

گاه  آنچه می  .»استکنید، آ
بر اثر  آنھادھند بگویند  پس گولدزیھر و پیروانش چطور بعد از این به خود اجازه می

 ثأتیر گذاری مسیحیت بر اسلام به وقوع پیوسته است؟
مستمندان است، پس چنانکه پنداشته  به ھا، قانون احترام یکی دیگر از آن مثال

باشد. ، بلکه اسلام،  یاست ستایش و بالا بردن منزلت ایشان محدود به مسیحیت نم
ی کیفر در برابر کردارھا امری  اند و قاعده یھودیت و مسیحیت در آن مسأله مشترک

 فرماید: ی ادیان است. خداوند می مشترک میان ھمه

ِي َ�هٰيِمَ �بۡ ﴿ ٰٓ  ٱ�َّ �َّ  ٣٧ وَ�َّ
َ
ٞ  تزَِرُ  � خۡرَىٰ  وزِۡرَ  وَازرَِة

ُ
ن ٣٨ أ

َ
�َ�ٰنِ إِ�َّ مَا  لَّيۡسَ  وَأ لِۡ�ِ

  .]٣٩-٣٧[النجم :  ﴾٣٩سََ�ٰ 
کس بار گناھان دیگری را بر دوش  ه بھترین وجه ادا کرد. اینکه ھیچابراھیمی که ب«

ای نیست جز آنچه خود کرده است و  کشد. و این که برای انسان پاداش و بھره نمی
 .»برای آن تلاش نموده است

ساوی ھستند و گاھی مستمندی بر اثر صداقت در مستمند و ثروتمند در این امر م
ای که در اختیار دارد به  ایمان، اخلاص و فداکردن جانش، با ھمان مقدار اندک سرمایه

امکان دست یابی بدان را ندارد و گاھی ھم  ،رسد که ثروتمند توانمند جایگاھی می
تواند بدان  قیر نمیرسد که ف ثروتمند بر اثر ادای حقوق خدا و بندگان، به مستوایی می

ای از توانگران و ثروتمندان مسلمان، به فضائل، امتیازات و پیشگامی رسدند  برسد. عده
افرادی ھمچون: ابوبکر صدیق، عثمان بن  که مستمندان آن جایگاه و منزلت نرسیدند،

  .ب عفان و عبد الرحمن بن عوف
 ی ثروتمندی و مستمندی نیست. بنابراین مساله، مسأله

در قرآن کریم آیاتی وجود دارد که مقام و منزلت مستمندان را نزد پروردگارشان 
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 فرماید: برد. راجع به ساکنان مدینه که برادران دینیشان را یاری دادند می بالا می

ِينَ وَ ﴿ ارَ  َ�بَوَّءُو ٱ�َّ يَ�نَٰ  ٱ�َّ  ِ�  دُونَ َ�ِ  وََ�  إَِ�ۡهِمۡ  هَاجَرَ  مَنۡ  ُ�بُِّونَ  َ�بۡلهِِمۡ  مِن وَٱۡ�ِ
ٓ  حَاجَةٗ  صُدُورهِمِۡ  ا ْ  مِّمَّ وتوُا

ُ
ٰٓ  وَُ�ؤۡثرُِونَ  أ نفُسِهِمۡ  َ�َ

َ
ۚ وَمَن  وَلوَۡ  أ َ�نَ بهِِمۡ خَصَاصَةٞ

وَْ�ٰٓ�كَِ هُمُ ٱلمُۡفۡلحُِونَ 
ُ
  .]٩[الحشر:  ﴾٩يوُقَ شُحَّ َ�فۡسِهۦِ فَأ

الاسلام) جای گرفتند و که پیش از آنان در دیار خود (مدینه دار  و (نیز برای) کسانی«
دارند، و  شان ھجرت کنند دوست می (نیز) ایمان آورده بودند، کسانی را که به سوی

کنند،  خود از آنچه (به مھاجران) داده شده احساس حسد (و نیازی) نمی ھای در دل
که از بخل  دارند، ھرچند خودشان نیازمند باشند، و کسانی ھا را بر خود مقدم می و آن

  .»ھا راستگارانند اند، پس آن ) نفس خویش باز داشته شده(و حرص
 فرماید: ای می و درباره مھاجران مکه

ِ للِۡ ﴿ مَۡ�لٰهِِمۡ يبَۡتَغُونَ فَضۡٗ� مِّنَ ٱ�َّ
َ
خۡرجُِواْ مِن دَِ�رٰهِمِۡ وَأ

ُ
ِينَ أ فُقَرَاءِٓ ٱلمَُۡ�جِٰرِ�نَ ٱ�َّ

 َ ونَ ٱ�َّ دِٰقُونَ وَرضَِۡ�نٰٗا وََ�نُ�ُ وَْ�ٰٓ�كَِ هُمُ ٱل�َّ
ُ
ٓۥۚ أ  .]٨[الحشر:  ﴾٨وَرسَُوَ�ُ

شان بیرون رانده شدند، از  (این اموال فَی) برای فقرای مھاجری است که از خانه و اموال« 
 .»ھا راستگویانند کنند، آن طلبند، و الله و پیامبرش را یاری می الله فضل و خشنودی می

مسلم و دیگر کتب حدیث و سنت بر ھمین  احادیث موجود در صحیح بخاری و
ای که گولد زیھر و شاگردانش، دیدگاه خویش  اند. بنابراین اساس و پایه منوال وارد شده

پردازیم که  ریزد. و اینک به بررسی جایگاه احادیثی می را بر آن بنا نھاده بودند فرو می
 برای او تأیید دیدگاھش بدانھا استناد کرده بود.

ُ مَا ُ�نفِْقُ يمَِينُهُ «: حدیث -٣
ُ

خْفَى حَتىَّ لاَ َ�عْلمََ شِمَاله
َ
قَ فَأ و مردی که « .»رجَُلٌ تصََدَّ

سَبعَْةٌ يظُِلُّهُمُ «فرماید:  این حدیث بخشی از حدیث شریف است که می »چنان صدقه ...
 ظِلُّهُ 

َّ
 إِلا

ُ فِي ظِلِّهِ يوَْمَ لا ظِلَّ ایه و پناھگاھی وجود خداوند در روز آخرت که ھیچ س« .»ا�َّ
 .»ھد ... ی خویش پناه می ھفت گروه را زیر سایه اش، جز سایه ندارد

روایت  ج این حدیث را امام بخاری و مسلم با سندھای صحیح متصل به پیامبر خدا
. و ھمچنین ترمذی در کتاب الزھد و نسائی در کتاب القضاء و کتاب الرقاق ١اند نموده

صحیح . مساجدـوفضل ال ةمسجد ينظر الصلاـال من جلس في باب: الاذان کتاب صحیح بخاری -١
 .فضل اخفاء الصدقه باب: - ةالزکا کتاب مسلم:
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 اند. آن روایت کرده

وْنَ «روایت کرده است:  ج امبریاز پ س دوم که عبد الله بن مسعود حدیث إنَُِّ�مْ سَتَرَ
مُورًا ُ�نكِْرُوَ�هَا

ُ
ثرََةً وَأ

َ
باز  »دانید.. پس از من اموری خواھد آمد که آن را ناپسند می« .»َ�عْدِي أ

حدیث صحیحی است که ھیچ اشکالی در . ١اند ھم امام بخاری و مسلم روایتش کرده
و متن آن وجود ندارد. و ھدف از آن ھشدار به مسلمانان است مبنی بر اینکه وقتی سند 

آورند و بعضی از حقوق ایشان را پایمال  میوایان اموال را به انحصار خود دردیدند فرمانر
کنند و یا امور ناپسند و خلاف شرع را از آنان مشاھده کردند به شرطی که کفر آشکار  می

صبر  ،کنند، آمده است حدیث دیگری که بخاری و مسلم روایتش مینباشد، چنانکه در 
 باشند.  ھا و انقلاب پیشه کنند و مبادا در فکر راه اندازی آشوب

بجا و  أثرَة به فتح ھمزه و راء، یعنی انحصار حقوق مردم، این بینش و طرز تفکر، کارِ 
قلاب و شورش را علیه ترین ظلم و ستمی ان ای است، زیرا اگر اسلام بخاطر کم حکیمانه

ای از روزھای پرخون  ی اسلامی به زنجیره داد، جامعه حکام و فرمانروایان اجازه می
شد. چون فرمانروایان ھر اندازه دادگر باشند، معایب و نواقصی ھم دارند.  تبدیل می

آنگاه بر روی زمین کدام فرمانروا وجود دارد که ھمه زیر دستانش از او راضی باشند؟! 
 فرماید: حالیکه مردم چنان ھستند که خداوند راجع به ایشان میدر 

ن هُموَمِنۡ ﴿  دََ�تِٰ  ِ�  يلَۡمِزُكَ  مَّ ۡ�طُواْ مِنۡهَا رضَُواْ �ن لَّمۡ ُ�عۡطَوۡاْ مِنۡهَآ إذَِا  فَإنِۡ  ٱلصَّ
ُ
أ

 .]٥٨[التوبة:  ﴾٥٨هُمۡ �سَۡخَطُونَ 

گیرند،  غنایم) به تو خرده میھا کسانی ھستند که در (تقسیم) صدقات (و  و از آن«
شوند، و اگر از آن  ھا داده شود، راضی می ای) به آن پس اگر از آن (اموال، بھره

 .»گیرند (چیزی) داده نشود، فوراً خشم می
مقصود از دادن حق حکام به آنان، این است که تکلیف تعیین شده از طرف  

از جمله حقوق خصوصی و خداوند قانون گذار حکیم نسبت به ایشان رعایت شود، 
کمک عمومی مانند زکات، شرکت در صفوف لشکریان و جھادگران، انفاق در راه خدا، 

آنان برای اجرای قوانین، حفظ مرزھا و فرمانبرداری از ایشان در چارچوب دین خدا  به
 و مشروط به مشاھده نکردن کفر آشکار از آنان. 

م: کتاب مسلصیح  و .النبی سترون بعدی اثره تنكرونهاقول باب:  ،کتاب الفتن :صحیح بخاری -١

 .واستئثارهم ةالامر بالصبر عند ظلم الولاباب:  ،الامارة
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شماست از خدا بخواھید) این است که از ی (و آنچه را از آن  از جمله ج ھدف پیامبر
خدا بخواھید حقوقتان ھمچون غنایم، فیء و امثال آن که از جمله حقوق زیر دست بر 
فرمانروا است، به شما داده شود، و در راستای استیفای حقوق خود، با آنھا به جنگ 

 کند. آنان را نابود میگرداند و  نپردازید. آنان را به خدا واگذارید که خداوند شما را پیروز می
از آن حدیث اراده کرده، غیر از معنا و ھدفی است که  ج این معنایی که پیامبر

اگر  .١اراده کرده است »آنچه از آنِ قیصر است به ....«ی:  از جمله ÷حضرت عیسی
ھم بپذیریم ھمان معنا است لازم نیست از آن بر گرفته شده باشد، چرا که ھر کدام از 

پیامبری ھستند که از سوی پروردگارشان به آنان وحی شده و  ÷و عیسی ج پیامبر
 باشد. بر این اساس از جمله اموری خواھد بود که میان ادیان آسمانی یکسان می

غْنِيَاءِ بِخَمْسُمِائةَِ عَامٍ «و اما حادیث: 
َ ْ
نََّةَ َ�بلَْ الأ

ْ
تِي الج مَّ

ُ
مستمندان « .»يدَْخُلُ ُ�قَرَاءُ أ

، امام احمد، ترمذی و »شوند ال زودتر از سرمایه داران وارد بھشت میامتم پانصد س
: حدیث گوید میاند. ترمذی در ارزیابی آن  روایت کرده ج ماجه از ابوھریره از پیامبر ابن

ی من احتمال زیادی  از جمله احادیث حسن صحیح است. قبلا نیز گفتم به عقیده
توافق و سازگاری داشته باشند که نشان از دارد ادیان مختلف راجع به این جور چیزھا 

احترام مستمندان و بیان ارزش و امتیازشان است. مشروط به اینکه دارای ایمان، 
ھای زندگی و پیشه کردن صبر در برابر نا  نیکوکاری، تقوی، استقامت و تحمل سختی

 .خوشایندھا باشند و گر نه ثروتمندان سپاسگذار، بیشتر از آنان امتیاز دارند

 اتهام محدثین به ترسو و بُزدل بودن -۲

 آمده است:  ]٢/١٢٢ :ضحی الاسلام[در کتاب: 

ھا برای جدا کردن دین از دولت این گفته را مورد استناد قرار  لازم است اشاره شود که: غربی -١
برای تأمین خوشبختی دینی دھند. این امر اگر در غیر از اسلام جایز باشد در مکتب اسلام که  می

ھا و امور مربوط به حکومت از قبیل امور  باشد. تمام گزاره ھا آمده است جایز نمی و دنیایی انسان
بازرگانی، سیاسی، اقتصادی، پیمان نامه، کشاورزی، صنایع و. بازرگانی در قرآن کریم یا سنت 

 اند. پیامبر بزرگوار روشن شده
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شناسان معتقدند که مسند امام احمد نشان از شجاعت و عدم ترس وی از  خاور«
عباسیان است، چرا که او احادیثی در ستایش و مدح بنی امیة، که میان مردم شام 
منتشر شده بودند، بیان نموده است، به خلاف صحیح بخاری و مسلم. چرا که آنھا به 

اند. ھمچنان مسند احمد از ذکر  ره نکردهھا به آن احادیث اشا عباسی حالدلیل رعایت 
 .»احادیث بسیاری در ستایش علی و پیروانش خودداری نکرده است

ی کتاب پاسخ آن را داده ولی مناسب دیدم پاسخ مبسوطی به این افترا و  نویسنده
 یاوه گویی او بدھم:

 ھدف خاورشناسان از این سخن، متھم نمودن پیشوایان و گرد آورندگان حدیث -١
به ترس و بزدلی است، و اینکه ایشان در پی بدست آوردن دل فرمانروایان بوده و 

اند با جعل احادیثی در ستایش آنان و معایب دشمنانشان، موجبات خوشنودی  خواسته
ایشان را فراھم سازند، تا بدینوسیله به ھدف پلید خود که مورد طعن قرار دادن صحت 

ھای حدیث  است، برسند و از این راه اعتماد به کتابھا و شک انداختن در آنھ این کتاب
را اعم از صحاح، سنن، مسانید، معاجم و دیگر انواع آنھا کاھش دھند. چون اگر در این 

ھای قانون گذاری اسلامی فرو  ی دوم از پایه کار پیروز گشتند، خود به خود پایه
ی مسلمانان دشوار ریزد و وقتی ھم چنان شود فھم و دریافت محتوای قرآن برا می

خواھد بود. و در صورتیکه رکن دوم فروریخت و فھم قرآن دشوار گشت، اسلام به کلی 
خواست خدا نشیند. ولی به  ی آن می محو شده و گرد و غبار نیستی و نابودی بر چھره

دھد، تا دانشمندان اھل عمل، دوستدار  گاه چنین رخ نمی و کوری چشم دشمنان ھیچ
 و توانا بر پس راندن شبھات و اعتراضات وارده در صحنه باشند. ھا و احادیث سنت
ی شرایط  ی ترس و دلیری ویا چاپلوسی و ریاکاری درمیان نیست بلکه مسأله مسأله -٢

اند شرایطی را  ھا پرداخته پذیرش احادیث است. کسانیکه به امر گرد آوری حدیث و سنت
ھا پایبند بوده و  اند که بدان ظر گرفتهھایشان در ن برای آوردن و ثبت احادیث در کتاب

اند. شرایط آنھا مانند ھمدیگر نبوده است، بلکه برخی مانند  ای از آنھا عدول نکرده ذره
اند که جز احادیثی که  گیرانی بوده و در رأس آنان بخاری و مسلم سخت نویسندگان صحاح

ای ھم  گنجاندند. و عده نمیھایشان  صحتشان به ثبوت رسیده بود، چیز دیگری در کتاب
ھای سنن و مسانید، کمی در ذکر احادیث به ویژه در احادیث  مانند نویسندگان کتاب

ترمذی در  و» مسند«مربوط به فضایل اخلاقی آسانگیرتر بودند، ھمچون امام احمد در 
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 این است علت آنکه امام احمد بیشتر از بخاری و مسلم در». سنن«و ابن ماجه در » جامع«
 اند. اشاره کرده» بنی امیه«مسند به احادیث وارده در ستایش خاندان 

اساس مبتنی بر حدس و گمان، نه بر  ییکی دیگر از دلایلی که این پندار ب -٣
سازد این است که بخاری و مسلم نیز در  اساس تحقیق علمی صحیح را منھدم می

اند، در فضائل جانشین  دهآور» بنی امیه«ھای خود احادیثی را در مدح خاندان  صحیح
ھدایت یافته عثمان بن عفان احادیث زیادی را ذکر کرده که ایشان از سلسله خاندان 

 . ١آید. و برای پیروزی ایشان بسیاری از آنان از او جانبداری کردند امیه به شمار می بنی
اس بیش از عب »ذکر معاویه بن ابی سفیان«امام بخاری در کتاب فضائل الصحابه باب 

به مدح و ستایش معاویه پرداخته است. و ھمانگونه که برای  ب و پسرش (عبدالله)
نیز بابی را  س معاویه، بابی را تحت عنوان باب ذکر معاویه، گشوده راجع به فضل عباس

ی عبدالله  گشوده است. و ھمچنین درباره »مطلبـذکر العباس بن عبدال«تحت عنوان 
، باز کرده است. و آنچه در »ذکر عبدالله بن عباس«پسر عباس ھم بابی را تحت عنوان 

مورد فضائل و ستایش معاویه آورده بیشتر از آن است که راجع به مدح و امتیاز عباس 
ن بن حرب، پدر ذکر کرده است. امام مسلم نیز چنان کرده است، در بیان فضایل ابوسفیا

کند که در آن ابوسفیان پس از آنکه شب آزاد سازی مکه  معاویه به آن حدیث اشاره می
 .»سه چیز ھستند، آنھا را به من بدھید...«گفت:  ج اسلام آورد به پیامبر

ی بیم و ریاکاری بود احادیث زیادی را در مدح عباس و  این اگر قضیه، قضیهبنابر
ھا بودند. ولی قضیه خلاف آن  ھا پدر بزرگ خاندان عباسیآوردند، زیرا آن پسرش می

ی بیم و بزدلی و  رسیم که مساله باشد. از این اشارات مختصر به این نتیجه می می
دلیری و صراحت لھجه نیست بلکه قضیه این است که شرایط بخاری و مسلم برای 

معاویه و پدرش  تر است. از نظر او احادیث کمی راجع به پذیرش احادیث سخت گیرانه
 ھای طاین خود بیانگر این نکته است که شر به صحت رسیده بر عکس امام احمد. و

 تر از (بخاری و مسلم) است.  تر و سھل امام احمد پایین

باب: مناقب عثمان. در این باب بیشتر از علی به مدح  ،الصحابةکتاب: فضائل  :صحیح بخاری -١
 . باب: مناقب عثمان ة،کتاب فضائل الصحاب :پردازد. صحیح مسلم عثمان می
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ی حلال و حرام، حدیث روایت  روایت شده که ما ھرگاه در زمینه / از امام احمد
قی به نقل حدیث بپردازیم آسان گیر ھستیم و ھر گاه راجع به فضائل اخلا کنیم سخت

 گیریم. 
 از این رو احادیث وی راجع به بنی امیه بیش از احادیث بخاری و مسلم است.

و  س دلیل دیگر این است که احادیث بخاری و مسلم در مورد فضائل علی -٤
خاندانش بیشتر از احادیث ایشان در باب فضائل عباس و پسرش است. اگر به 

کنیم. چون ھر کدام از  باره یقین حاصل می آنان باز گردیم، در آنھای صحیح  کتاب
و بخشی را به ستایش  س حیح خودشان بخشی را به فضائل علیبخاری و مسلم در ص

. در حالی که پادشاھان بنی عباس، علویان را ١اند اختصاص داده ب حسن و حسین
 د، آنھا در صحیح خود،ھا در کار بو پنداشتند. پس اگر ترس از عباسی رقیب خود می

 کردند. چیزی را در آن زمینه ذکر نمی
 س اند که خطاب به علی روایت کرده ج برای مثال شیخین در صحیح خود از پیامبر

 نبَِيَّ َ�عْدِي«فرمود: 
َ

نَّهُ لا
َ
� 

َّ
لةَِ هَارُونَ مِنْ مُوسَى إِلا نْ تَُ�ونَ مِ�ِّ بمَِْ�ِ

َ
 ترَْضَى أ

َ
لا

َ
آیا تو « .»أ

 یی ھارون از موسی باشی جز اینکه پس از من پیامبر نداری نسبت به من به منزلهدوست 

بُّهُ «ی دژ خیبر فرمود:  و یا در حین محاصره .»وجود ندارد ايةََ غَدًا رجَُلاً ُ�ِ عْطَِ�َّ الرَّ
ُ َ
لأ

 
َ

َ وَرسَُوله وُ�ِبُّ ا�َّ
َ
ُ، أ

ُ
ُ وَرسَُوله رم که خدا و سپا فردا پرچم را به دست کسی می« ».ا�َّ

. که پس از آن پرچم را »دارد رسولش وی را دوست دارند، یا او خدا و رسولش را دوست می
نصیب مسلمانان کرد. و نیز  داد و خداوند پیروزی را بر روی دستان وی، س به علی

حدیثی که امام بخاری در ماجرای دختر حمزه و نزاع و اختلاف علی، جعفر و زید بن 
و مثل اینکه  »تو از منی و من از تو«به علی گفت:  ج کند که پیامبر یت میحارثه در آن روا

گفت:  س کند که علی با خودش، روایت می س مسلم در صحیح خود راجع به سخن علی
است که جز  ج سوگند به کسی که دانه را شکافت و جان آفرید، این پیمان پیامبر«

و  ب باب: مناقب الحسن والحسین ،باب: مناقب علی ،کتاب: فضائل الصحابة :صحیح بخاری -١
 .ب اب: فضائل الحسن و الحسینب  باب: فضائل علی ،صحیح مسلم کتاب: فضائل الصحابة
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. ١»دھد ورد کینه و دشمنی قرار نمیدارد و جز منافق تو را م مؤمن تو را دوست نمی
 آورده است.  در این زمینه می ل امام احمد نیز روایتی از ام سلمه

 اند اتهام محدثین به اینکه زیاد به نقد متن احادیث توجه نکرده -۳

به ھنگام بحث از موضوع نقد و  ]١٣١،١٣٠ص، ٢ج :ضحی الاسلام[ی کتاب  نویسنده
یعنی نقد متن -: ولی ایشان نقد داخلی گوید میبررسی حدیث از سوی محدثین 

اش را گسترش ندادند. به متن حدیث  را زیاد مورد توجه قرار نداده و دامنه -حدیث
نپرداختند که آیا فلان متن با واقعیت خارجی انطباق دارد یا نه؟ برای مثال: آنچه 

ةُ «فرمود:  ج ترمذی از ابو ھریره روایت کرده که پیامبر
َ
كَمْأ

ْ
،  ال عَْ�ِ

ْ
، وَمَاؤهَُا شِفَاءٌ للِ مَنِّ

ْ
مِنَ ال

مِّ  نََّةِ، وَِ�َ شِفَاءٌ مِنَ السَّ
ْ
عَجْوَةُ مِنَ الج

ْ
و آب  ٢است عسلک)یا گزنگبین ( منّ  قارچ از جنس« .»وَال

 .»باشد از بھشت و شفای زھر می عجوهھای چشم است. و خرمای  آن باعث شفای بیماری
را امتحان کرده و آیا پادزھر در آن وجود دارد؟ آری آیا آنان در نقد حدیث، قارچ 

ام و  یا پنج یا ھفت عدد قارچ را آوردهاند که ابوھریره گفته: سه  ایشان روایت کرده
ای ریختم، کنیزکی داشتم که چشمانش کم سو  ی آنھا را در یک ظرف شیشه عصاره

ی ابوھریره برای  گفته. ولی این ٣بود، چشمانش را با آن سرمه کشید و بھبود یافت
توان برای تشخیص و اثبات خاصیت دارویی  اثبات صحت حدیث کافی نیست، زیرا نمی

ی آزمایش قرار داده شود، از  به یک آزمایش جزئی اکتفا کرد. بلکه بایستی بارھا در بوته
اش شناخته شود. اگر  این بھتر ھم این است که تجزیه گردد تا عناصر تشکیل دھنده

بایست آزمایش و جست و جوی کامل جای  مودن در آن زمان ممکن نبوده میتجزیه ن
 گرفت، پس این است روش شناخت صحت یا جعلی بودن حدیث. آن را می

 گونه است که: پاسخ آن بدین
ھای حدیث یعنی صحیح  ترین و معتبرترین کتاب این حدیث صحیح و در صحیح -١

 .۷/۷۲ :فتح الباری شرح صحیح بخاری -١
 من و سلوی که خداوند بر بنی اسرائیل نازل نمود. -٢

فضل الكمأة باب:  ة،. صحیح مکتب الاشربمن شفاء للعينـالباب:  ،صحیح بخاری: کتاب الطب -۱

 . ومداراة العين بها
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» سنن«و ابن ماجه در » جامع«مذی در دیگران نیز ھمچون تربخاری و مسلم آمده و 
ی جعلی بودنش باشد. و در  اند. در سند آن چیزی وجود ندارد که نشانه روایتش کرده

ھای موجود در جھان  متنش ھم چیزی وجود ندارد که مخالف عقل، یا نقل و یا یافته
خارج باشد. تا دانشمندان اھل حدیث در آن به شک افتند. ھر حدیثی که صادر 

توان در آن شک کرد، زیرا از طریق وحی  به اثبات رسیده باشد نمی ج ش از پیامبرشدن
وارد شده پس نباید راجع به این حدیث در پذیرش و اعتقاد به وجود شفا در آن 

از روی اجتھاد بوده و وحی از آن سکوت  این حدیث اختلافی وجود داشته باشد. و اگر
شود. چون ھم  ی وحی تلقی می مبرش و به منزلهکرده به عنوان تأیید خداوند برای پیا

ی چیزی باطل  از لحاظ شرع و ھم از لحاظ عقل محال است خداوند پیامبرش را درباره
چه باشد، عاملی برای شک کردن در آن وجود ندارد. و نادرست تأیید نماید. آن کار ھر

ھای چشم در  وجود شفای بیماری ،کند از این رو آنچه حدیث مزبور بر آن دلالت می
رسد این است  قارچ است و نباید در آن شک نمود و آنچه از حدیث سریعاً به ذھن می

آید. و این ھمان چیزی  که مراد از قارچ، آب آن است که برای چشم دارو به حساب می
است که صحابی بزرگوار ابوھریره از آن برداشت نمود و قارچ را فشرد و آبش را در 

 ی خداوند مھربان شفا یافت. بود چکاند و به اجازه چشم کنیزش که کم سو
اند.  مسلمانان از زمان صحابه تا کنون در تجربه و آزمایش کردن کوتاھی نکرده -٢

معاد في هدی خير ـزاد ال«پردازد. ابن القیم در کتاب:  مثلاً ابوھریره آن به آزمایش می

ابن سینا و دیگران اشاره ، به اعتراف پزشکانی بزرگوار از جمله: مسیحی، »العباد
کند و حاوی جوھر لطیف و نازکی  تر می کند که آب قارچ، بینایی چشم را روشن می

ی آن است، و سرمه کشیدن بدان برای کم بینایی و چشم دردِ  است که دال بر احاطه
 .١شدید، مفید است

، ھمچنین در کتاب تذکره اثر داود انطاکی نیز آمده که سرمه کشیدن با آب آن
کند  نقل می ٢دھد. امام نووی در کتاب: شرح صحیح مسلم سفیدی چشم را صیقل می

که یکی از دانشمندان معاصر او کور شده و بینایی خود را از دست داده بودند، تنھا با 

 .۴/۳۵۹ :زاد الـمعاد -١
 :. فتح الباری شرح صحیح بخاری۸/۳۱۲ :ی قسطلانی شرح صحیح مسلم نووی در حاشیه -٢

۱۰/۱۶۵. 
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استادی اھل  ،: آن عالمگوید میآب قارچ چشمش را سرمه کشید و بھبود یافت. نووی 
 صلاح و نیکوکار و راوی حدیث بود.

ای معتقد بودند باید آن را به صورت ترکیب با دیگر ادویه بکار برد. گفته خویش را با  عده
اش گرفته  اند، و آن اینکه قارچی را آورده، عصاره ھای انجام شده تأیید کرده برخی آزمایش

 قرار گشته است.  یشم آشفته و باند که در نتیجه چ و چشمی را با آن سرمه کشیده
: آب قارچ وقتی با سنگ سرمه خمیر شود و گوید می »مفرداتـال«غافقی در کتاب: 

چشم بدان سرمه کشیده گردد بھترین دارو برای چشم است، چون پلک را تقویت و 
 دھد. نیروی بینایی را افزایش می

آزمایشات بر حسب بینیم برخی مسلمانان به ویژه دانشمندان در اجرای  پس می
اند. برخی از پزشکان معتقد  قدرت و امکانات موجود در آن دورانھا کوتاھی نکرده

اند آب قارچ به تنھایی و بدون ترکیب با چیز دیگری داروی چشم است و برخی  بوده
 مخلوط کردن با دیگر دواھا باید بکار گرفته شود. ھم بر این باورند با

ھای بلندی برداشته  شرفت کرده و دانش پزشکی گامدر این دورانی که علم پی -٣
ھای عالج ناپذیر به موفقیت دست یافته و  تا جاییکه پزشکان در درمان برخی بیماری

اند به امر مھم پیوند اعضاء بپردازند، اگر گروھی از پزشکان متخصص در  توانسته
با حدیث (از داشنمندان متخصص علم ای  ھای مختلف پزشکی با ھمکاری عده رشته

(طب  ج ) به تحقیق و بررسی نظرات پزشکی پیامبرروایت و درایتی  ھر دو شاخه
شود بسیاری از احادیثی  نبوی) بپردازند فواید بسیاری در بر دارد و برایشان روشن می

معنا و  نظراند از  که خاور شناسان و دنباله روان مسلمانانشان در آنھا به تردید افتاده
، و به این باشد درایت صحیح است ھمچنانکه از لحاظ سند و روایت نیز صحیح می

گردد.  محسوب می ج گونه احادیث از جمله معجزات پیامبر رسند که این نتیجه می
چون پیامبر بزرگوار نه پزشک بوده و نه به کار پزشکی پرداخته است. و در دوران نبوت 

از آنھا یاد  ج اند که این حقایق را بداند تا پیامبر داشتهو بعد از آن ھم پزشکی جود ن
 گرفته باشد. 

ماند جز اینکه بگوییم این احادیث از طریق وحی وارد  ای باقی نمی پس راه چاره
 که:فرماید  اند، خداوند راست می شده

و از روی ھوا و « .]٤-٣[النجم :  ﴾٤إنِۡ هُوَ إِ�َّ وَۡ�ٞ يوَُ�ٰ  ٣وَمَا ينَطِقُ عَنِ ٱلهَۡوَىٰٓ ﴿
 .»شود . آن، چیزی نیست مگر وحی و پیامی که نازل میگوید میھوس سخن ن
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شود از طریق آزمایش، به صحت یا سقم این حدیث و امثال آن پی برد، زیرا  نمی -٤
مقصود حدیث به صورت یقینی مشخص نیست، چون بر آن نص نگذاشته که ھر گونه 

ی قارچی مخصوص یا نوعی از  پیامبر آن را دربارهقارچی دارو است، چه ممکن است 
ھای چشم  ی بیماری ای به این امر نکرده که برای ھمه آن گفته باشد و ھمچنین اشاره

 ھا یکسان باشد. ی انسان ھا و یا نسبت به ھمه مفید است یا برای تمام دوران
بت و تغییر آید که تا روز آخرت ثا این مسأله از جمله قوانین دینی به شمار نمی

ای و برای  ، در منطقهج ناپذیر باشند، چه امکان دارد قارچ مخصوصی در زمان پیامبر
بیماری معینی دارو بوده باشد، پس اگر آزمایش موفق از آب در نیامد دال بر عدم 

باشد. چون ممکن است آن بیماری که  صحت حدیث و مطابقت نکردن با واقعیت نمی
ھایی نباشد که قارچ در درمان آن مفید است، و  از بیماریآزمایش روی آن انجام شده 

یا نوع قارچی که مورد استفاده قرار گرفته، ھمان قارچی نباشد که مورد نظر حدیث 
آمیز نبودن آزمایش بخاطر علتی خارج از طبیعت  بوده است. و نیز جایز است موفقیت

 قارچ باشد.
نوع عمل  یکبینیم  ی میخود ما در عصر پیشرفت لجام گسیخته علوم پزشک

باشد. و  آمیز نمی قرار گرفته شده، گاھی موفقیت ه جزو حقایق علمی ثابتکپزشکی 
ھای جوی، یا  ای آلودگی گاھی نیز بخاطر شرایط بیرونی یا طبیعت دارو، یا وجود پاره

ھا، یا اشتباھات پزشک در تشخیص دارو و یا به دلیل قرار نگرفتن  نقص خود دستگاه
ی بیماری موفقیت نخواھد داشت. برادران پزشکِ کار آزموده و ورزیده  نقطه دارو در

گاھی دارند، پس چطور می منبیشتر از  توان گفت: آزمایش تنھا  در این راستا اطلاع و آ
 راه تشخیص صحت یا سقم حدیث است؟

رود، قارچ و دیگر  علاوه بر آن، گیاھان دارویی گاھی خاصیتشان از بین می
اند، پس از آن آفات و مضرات به سبب  ر اصل بدون مضرات آفریده شدهمخلوقات د

، ترکیب شدن با دیگر گیاھان و یا پیرامونیگری از قبیل مجاورت با محیط عوامل د
 ،وز قارچی را به زیر آزمایش ببریمشوند، از این رو اگر امر اسبابی دیگر، عارض می

حدیث کافی نیست، چه ممکن است آمیز نبودنش برای حکم بر دروغ بودن  موفقیت
شان را به مرور زمان یا  خواصش را ازدست داده باشد، و بیشتر گیاھان خواص دارویی

 دھند: تغییر محیط از دست می
تحت  ١٤ص  ٦/١٠/١٩٦١قاھره روز جمعه » الاھرام«ی  ای که در روزنامه مقاله
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ھای مرا  اپ رسید، گفته، به چ»باغ گیاھان دارویی« »حديقة النباتات الطبية« عنوان:
کنند که گیاھان پزشکی بسیار  ھای پزشکی اعتراف می : نظریهگوید میکند که  تأیید می

ی  حساس ھستتد و خواص خود را با تغییر خاک، یا حرارت و گرما، یا رطوبت و یا اندازه
 آورند دھند. و گاھی گیاھان عناصر دیگری را به بار می ارتفاع از سطح آب از دست می

ای ھستند.  ھا و خواص تازه که به علت انتقال از محیطی به محیطی دیگر دارای ویژگی
برخی مناطق کشاورزی ایتالیا کوشیدند شاھدانه را برای تھیه داروی مسکن بکارند، 

ھا و الیافی ضخیم برای  ولی گیاه مورد نظر خاصیت تسکین دھندگی نداشت و رشته
وجه در  ورده در حالیکه این الیاف به ھیچبارآ ھای بادبانی به ساخت بادبان کشتی

 پرورشگاه اصلی گیاه وجود نداشت.

ادعای اینکه محدثین زیاد به بحث اسباب سیاسی در جعل  -۴
 اند حدیث نپرداخته

اثنای بحث از نقد درونی (نقد در  ]١٣٢-١٣١ص، ٢ج :ضحی الاسلام[صاحب 
اد به بحث اسباب سیاسی در جعل : ھمچنین زیگوید می) و نقد بیرونی (نقد سند) متن

بینم بسیار به نقد و بررسی احادیث در این زمینه پرداخته  اند، لذا نمی حدیث نپرداخته
کرده است. و تحقیقی کامل راجع  ا عباسیان را تأیید مییباشند، چرا که دولت امویان 

ھا و  و خلفای راشدین، اموی ج به محیط و شرایط اجتماعی افراد در دوران پیامبر
اند تا در یابند آیا فلان حدیث  ھا و تغییراتی که بر آنھا وارد شد انجام نداده عباسی

ی  ھمگام با محیطی که در آن روایت شده حرکت کرده یا نه؟ و تحقیقات زیادی درباره
محیط شخصی روایت کننده و عواملی که ممکن است وی را به جعل وادار کرده و 

 اند. انجام ندادهمواردی از این قبیل، 
اند، مثلا ابن خلدون در مورد دلیل کم  آری چیزھایی در این راستا صورت گرفته

: امام ابوحنیفه روایت حدیث یقینی، اگر با فعل شخص گوید میروایت کردن ابوحنیفه 
 داند. راوی تعارض داشته باشد را ضعیف می

رایش یعنی اکتفا این عبارت گرچه مختصر و کمی گنگ است، ولی بیانگر این گ
 ھای بشری است. نکردن به راویان و عرضه کردن روایت به طبیعت
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 امبر فرمود: یو نیز از این قبیل است آنچه از ابن عمر (عبدالله) روایت شده که پ

جْرِهِ كُلَّ يوَْمٍ ِ�َ�اطَانِ «
َ
وْ مَاشِيةٍَ َ�قَصَ مِنْ أ

َ
بَ صَيدٍْ، أ

ْ
 كَل

َّ
باً إلاِ

ْ
ھر که « .»مَنِ اْ�تََ� كَل

از پاداشش  ١ی خود نگه دارد ھر روز دو قیراط سگی را جز سگ شکار یا سگ گله در خانه
کند. جز سگ شکار یا سگ  . گفتند: ابوھریره حدیث را اینچنین روایت می»یابد کاھش می

ا سگ ی: «گوید میگله و یا سگ نگھبان مزارع کشاورزی. به ابن عمر گفته شد: ابوھریره 
ی ابن  عمر گفت: ابوھریره خودش کشاورزی دارد. این سخن نقد زیرکانه ، ابن»کشاورزی

ی دیگری از این  ھای پراکنده آید. و نمونه ی عامل روانی به حساب می عمر در زمینه
قبیل وجود دارند، ولی به اندازه اھمیت دادن به نقد بیرونی (یعنی نقد سند) نیست. که 

پرداختند پرده از روی جعلی  نوع اول بدان می دادند و مانند اگر این حرکت ادامه می
بودن بسیاری از احادیث ھمچون احادیث مربوط به فضائل، یعنی آن دسته از احادیث که 

 شد. اند، برداشته می در ستایش اشخاص، قبایل، ملل، اماکن و ... وارد شده
 و اینک پاسخ آن:

ھا را به صورتی صحیح نقد و بر اساس قواعد و  پیشوایان دانش حدیث، روایت -١
اند، به جدا  ریزی کرده متن (نقد درونی) پایهاصولی که برای نقد سند (نقد بیرونی) یا 

 .اند از دروغ پرداخته کردن صحیح از غیر صحیح و راست
اند و این  ی نقد و بررسی حدیث آرام و بدون شتاب حرکت کرده محدثان در زمینه

صادق است. و باید از بیم دچار شدن به ستم در اظھار نظر و یا انحراف از روش منتقدِ 
ھای  راه حق و راستی، روش محدثین را دنبال کنیم، ولی خاورشناسان و دستگاه

خواھند پیشوایان دانش نقد و جرح و تعدیل با شتاب  تبلیغاتی و دنباله روانشان می
 چنین چیزی از ایشان سر بزند. اردامکان ند حرکت کنند که این کار ظلم است و

: آنان تحقیقات زیاد راجع به علل و عوامل گوید میی کتاب چطور  دانم نویسنده نمی
از اصول و مبانی مقرر ایشان،  یاند، در حالیکه یک سیاسی در جعل حدیث انجام نداده

به  ھای منتسب گذاران از گروه اد دارای گرایشات گوناگون و بدعتنپذیرفتن روایت افر
سوی مکتب فکریش  گر به ای از آن بزرگان، میان روایت مبتدع دعوت عده اسلام است، و

اند.  اند و روایت دومی را پذیرفته و اولی را مردود شمرده تفاوت قائل شده ،گر و غیر دعوت
آن بدین خاطر بوده که احتمال جعلی بودن حدیث اولی بیشتر است، بلکه به دقت و 

ھر چیزی  ۲۴/۱گویند:  گیری آن اختلاف وجود دارد برخی می ای است که در اندازه قیراط پیمانه -١
 است. مترجم
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ھای جرح (نقد اول) بنگر که در تفاوت قائل  ی اعتماد بر انگیزه بینی ایشان در زمینه ریز
یا مخالف آن روایت  شدن میان راوی دعوتگر (کسیکه حدیثی را در تایید بدعت خویش و

شود، چرا که روایت اولی را رد و روایت دومی  گر به خوبی نمایان می کند) و غیر دعوت می
  زیرا احتمال جعل کردن در اولی بیشتر و در دومی بسیار بعید است. اند. را پذیرفته

 -خواند کسی که به مذھب خود فرا نمی-و ھمچنین به توضیحشان در مورد اولی 
بنگر که میان روایت حدیثی در تأیید بدعتش یا رد و مخالفت با آن تفاوت قائل شده 

 اند. اولی را رد و دومی را پذیرفته
اند  ریزی کرده جعلی بودن حدیث را اینگونه پایه ر از قواعد دال برچنانکه یکی دیگ

، شیعه مذھب و حدیث در مورد نکوھش س که اگر راوی حدیث در مورد فضائل علی
ھا، رافضی باشند، از  و یا راوی احادیث وارده در نکوھش دشمنان ناصبی ،وی، ناصبی

ھای  ی کتاب، به کتاب پذیرند. و قواعدی دیگر در این زمینه، اگر نویسنده او روایت نمی
ی احادیث موضوع (جعلی) مانند کتاب: الموضوعات ابن الجوزی  نوشته شده در زمینه

مرفوعة عن ـتنزيه الشريعة ال«وسیوطی » ضوعةموـحاديث الالأ مصنوعة فيـاللآلي ال«

شد که دانشمندان اھتمام  کرد، متوجه می ابن عراق مراجعه می »موضوعةـحاديث الالأ
بسیار زیادی به احادیث وارده در فضائل اشخاص یا اماکن، جنسیتھای مختلف و ملل، 

داختن به مبحث اند. پر ھایی برای آن باز کرده ھایشان باب اند و در کتاب نشان داده
است. پس  ز صد صفحه را به خود اختصاص داده، بیش ا»اللآلي«فضائل در کتاب 

دھد بگوید: اگر علما در این سمت حرکت  چطور بعد از اینھا، به خود اجازه می
کردند پرده از روی جعلی بودن احادیث بسیاری ھمچون احادیث مربوط به فضایل  می

 .شد....؟! برداشته می
ی  ر مقصود آقای احمد امین این باشد که چرا دانشمندان علم حدیث ھمهو اما اگ

اند؟ با وی موافق نیستیم و چنان  آنچه در باب فضایل وارد شده جعلی قلمداد ننموده
 باشد. سخنانی سزاوار ھیچ محققی ھم نمی

نمائیم تا این مسأله  ھای دیگری جلب می ی نیک اندیش را به نمونه توجه خواننده
وارد حمام شدم دیدم پیامبر با پوشش «: گوید میر روشن شود. انس بن مالک بیشت

: در سند آن دو نفر گوید می، ابن الجوزی حکم به جعلی بودنش کرده »نشسته است
گاه داخل حمام نشده و حمامی ھم  ویه وجود دارد، و پیامبر خدا ھیچمجھول الھ
 د نداشتند. ھای عمومی در آن زمان وجو گویم: حمام نداشت. می
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بلکه به دیدگاه وی راجع به این حدیث دروغین گوش بده که او در مورد حدیث 
: گوید می »آید که خدا به وی نیازی داشته باشد ای به دنیا نمی بعد از صد سال بچه«

روایت  »عن«گویم: این حدیث با لفظ  اگر گفته شود سندش صحیح است در پاسخ می
و احتمال دارد یکی از راویان از یک نفر ضعیف یا درغگو روایت کرده و  ١شده است

توان مھر صحت را بر این حدیث نھاد حال آنکه  نامش را حذف نموده باشد. چطور می
 اند. بسیاری از ائمه بزرگوار پس از قرن اول به دنیا آمده

(نوعی » ھریسه«بلکه به سخنان دانشمندان گوش فرا ده وقتی که حدیث غذای 
شود) مبنی بر اینکه پشت را استحکام بخشیده و نیروی  غذا از گوشت و بلغور پخته می

اند: محمد بن حجاج لخمی حدیث را جعل  گفته کند، نقد کرده و جنسی را تقویت می
ھای دیگری در این زمینه، ولی  کرده چون خودش فروشنده آن نوع غذا بود. و نمونه

را به زحمت نیانداخته کتب ایشان را مطالعه و بررسی ی ضحی الاسلام خود  نویسنده
 نماید و از خاورشناسان دنباله روی کرده است.

وْ مَاشِيَةٍ « که ب و اما در مورد حدیث ابن عمر -٢
َ
بَ صَيدٍْ، أ

ْ
 كَل

َّ
باً إِلا

ْ
مَنِ اْ�تََ� كَل

جْرِهِ كُلَّ يوَْمٍ ِ�َ�اطَانِ 
َ
و روایت ابوھریره  »ار ...ھر کس سگی را جز سگ شک« »َ�قَصَ مِنْ أ

و اینکه خبر افزایش آن را از سوی  »یا سگ کشاورزی«ی:  مبنی بر افزودن جمله
ابوھریره به ابن عمر دادند و در پاسخ گفت: ابوھریره خودش کشاورزی دارد، و توضیح 

ھای روانی است،  ی انگیزه احمد امین بر آن که این سخن نقد زیرکانه ابن عمر درباره
 کنیم: سخ آن به نکات زیر اشاره میدر پا
و  ٢از طریق سندھای صحیح و قوی که نزد بخاری و مسلم اضافه،ی  این جمله -١

. نه تنھا از ابوھریره به اثبات رسیده در آن وجود ندارددیگران روایت شده و اشکالی 
است، بلکه این لفظ از طرق قوی و صحیحی از دیگر صحابه ھم روایت شده است. 

که  ٣زیھربخاری و مسلم در صحیح خودشان آن را از صحابی بزرگوار سلیمان بن ابی 
رمود: ف ج کنند که پیامبر خدا ی شنوءه و از یاران پیامبر بود، روایت می مردی از طایفه

 ای عن فلان عن فلان باشد. عنعن حدیثی است که روایت آن با واژهمحدیث  -١

من ، کتاب: الذباح والصید باب: اقتناء الكلب للحرثباب: ، صحیح بخاری و کتاب الـمزرعه -۲و ٢

وبيان  ،بقتل الکلاب مرمساقات باب: الأـ. صحیح مسلم کتاب: الو ماشيهأاقتنی ليس بكلب صيد 

 .كذل و نحوآو ماشية آنسخه وبيان تحريم اقتنائها لا لصيداو زرع 
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 ضَرْعًا، َ�قَصَ مِنْ َ�مَلِهِ، كُلَّ يوَْمٍ ِ�َ�اطٌ «
َ

 ُ�غِْ� َ�نهُْ زَرعًْا، وَلا
َ

باً، لا
ْ
ھر که « »مَنِ اْ�تََ� كَل

سگی را نگه دارد که برای حفاظت از کشاورزی و حیوانات شیرده نبود، ھر روزه دو 
زید که حدیث را از و صائب بن ی». شود قیراط از اجر و پاداش کردارھایش کاسته می

؟ گفت: این سخن را از پیامبر خدا شنیدی سلیمان روایت کرده به او گفت: تو خودت
 بله سوگند به صاحب این مسجد.

از  ج چنانکه امام مسلم نیز این زیادت را با سند خود از عبدالله بن مغفل از پیامبر
گونه است:  بدین ده است، الفاظ و تعبیرات ویطریق یحیی بن سعید قطان روایت کر

سگ نگھبان گله، سگ  ،ی نگھداری درباره«: گوید میحاتم در حدیثی نزد یحیی  ابن
 .»شکاری و سگ نگھبان مزارع کشاورزی اجازه داده شده است

ھمچنین امام ترمذی در جامع خود از عبدالله بن مغفل، نسائی در سنن، و ابن 
، از حدیث بینی که این بخش یب میاند. بدین ترت آن را روایت کرده» سنن«ماجه در 

افراد زیادی غیر ابوھریره نیز روایت شده است. و ھر روایتی که چنین باشد بعید  توسط
ی اھل حفظ و اتقان، حدیث را تغییر و  صحابی روایت کننده -اگر محال نباشد- است

ھم روایت شده است.  بچیزی را بدان افزوده باشد. بلکه این زیادی از خود ابن عمر
شنیدم  ب مسلم در صحیح خود از طریق شعبه از ابو الحکم روایت کرده که از ابن عمر

ی خود، سگی را جز سگ نگھبان مزارع  کرد که ھر کس در خانه نقل می ج از پیامبر
کشاورزی، یا حیوانات و یا شکاری نگه دارد ھر روز دو قیراط از پاداش کردارھایش 

 (صحیح مسلم ھمان کتاب و باب گذشته). یابد. کاھش می
: گوید میکند. امام نووی  روایت می ب نسائی نیز این اضافه را از ابن عمر

احتمال دارد وقتی ابن عمر آن را از ابو ھریره شنیده و از صدور آن از پیامبر اطمینان 
یتش پیدا کرده است، پس از آن روایتش را اصلاح کرده و به حدیثی که بدون آن روا

کرده بود افزوده باشد، و احتمال ھم دارد زمانی آن را به یاد داشته و روایتش کرده و 
 در وقت دیگری از یاد برده و حذفش کرده است. 

ای  را روایت کرده بلکه عده لفظ اضافیخلاصه: ابوھریره تنھا کسی نیست که این 
اگر به تنھائی ھم با وی ھمراه ھستند و  ج صحابه نیز در روایت کردن از پیامبر

 . ١کرد پذیرفته و قابل قبول بود روایتش می

 و صفحات بعدی. ۱۰/۲۳۴ :شرح صحیح مسلم نووی -١
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 س ی شک در روایت ابوھریره در سخن ابن عمر چیزی وجود ندارد که نشانه -ب
باشد،  س اندازی در آن و یا مورد طعن قرار دادن صداقت و درستکاری ابوھریره یا شک

ی ابوھریره برای حفظ این حدیث دارد که کشاورز بودنش  بلکه اشاره به انگیزه
. رحمت کند حفظ می را در ارتباط تنگاتنگ با وی باشد باشد، عادتاً ھر انسانی آنچه می

اند: این سخن تحقیر ابوھریره و شک و  : علما گفتهگوید میکه  / خدا بر امام نووی
آید، بلکه بدین معنا است که چون کشاورز بوده اھتمام  یتردید در آن به حساب نم

بدان  زیادی بدان داده و حفظش کرده است. عادتاً کسیکه به چیزی مشغول است و
فھمد و از احکام و شرایط آن اطلاعاتی دارد  دھد، بھتر از دیگران آنر را می اھتمام می

 باشند. که دیگران فاقد آن می
 ب ی ابن عمر بخشد تقدیر و احترام ویژه ویت میآنچه این برداشت را تق -ج

باشد. به اثبات رسیده که ایشان  اش می و اعتراف به نیروی حافظه س برای ابوھریره
را برای ما حفظ و  ج اش را مورد ترحم قرار داد و گفت: او حدیث پیامبر جنازه

 کرد. نگھداری می
گفت:  نقل کرده که می ب از ابن عمر» جیّد«بغوی در کتاب: الصحابه با سندی 

 بودی و احادیثش را حفظ کردی. ج ای ابو ھریره، تو بیش از ما ھمراه پیامبر خدا
تملق و تزویر را  ج آیا احمد امین این نکته را از یاد برده که یاران پیامبر

ای ھراسی نداشتند؟  شناختند و در راه احقاق حق از سرزنش ھیچ سرزنش کننده نمی
کرد و او را سرزنش  اگر قصد تکذیب ابوھریره را داشت، بدان تصریح می ب عمر ابن
 نمود و در این راه ترسی از ابوھریره که فاقد ھر گونه قدرتی بود، به دل نداشت. می

گذار حکیم در نگھداری سگِ نگھبانِ  گویم، آیا ھمان ھدفی که قانون سپس می
ر در سگ نگھبان مزارع کشاورزی حیوانات مد نظر داشته و آن را مباح دانسته، مگ

 وجود ندارد؟
باشد.  بنابراین اضافه مذکور از لحاظ روایت ثابت و از حیث درایت ھم ناپسند نمی

دو احتمال خوب و بد وجود داشته باشد آیا  ب عمر آنگاه وقتی در سخنان ابن
 چه رسد به یک صحابی، بر جانب خوبی و که سخنان یک مسلمان، ،سزاوار نیست

 ود؟ آری سوگند: به خدا چنین است.ت حمل شمثب
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ای که از  : نسبت به واژهگوید میکه  س درود خدا بر فاروق ملھم عمر بن خطاب
توانی تاویل خوبی برایش  شود گمان بد نداشته باش اگر می دھان برادرت خارج می

داشته باشی!!! واقعیت این است احمد امین در پندار خویش از راه حق و درست 
 رف شده است.منح

: آری چیزھایی در این زمینه روایت گوید میی احمد امین که  راجع به این گفته -٣
اینکه ایشان روایت : کمی روایت ابوحنیفه در حدیث (گوید میشده مثلاً ابن خلدون 

داند) و آن  د، ضعیف میحدیث یقینی را در صورتی که با فعل نفسی تعارض داشته باش
و آن عدم  کند ر و مبھم است اما ما را بر آن مسیر راھنمایی میچه که مختصعبارت اگر

 .)ت نفسی و محیط اجتماعی، عرضه کرداکتفا به راویان است بلکه باید آنھا را بر طبیع
ی تاریخش را از  ی ضحی الاسلام سخنان ابن خلدون در مقدمه گوییم: نویسنده می

حمل نموده است. منظور  مقصود اصلیش منحرف کرده و آن را بر غیر محمل خود
خلدون از آن سخنان، مقصود صاحب کتاب نبوده است، یعنی اکتفا نکردن به  ابن

ی  ی احادیث بر شرایط روانی و محیط اجتماعی، بلکه ھدف مساله راویان و عرضه
در صورتی که راویِ آن خلاف  ١دیگری بوده است. یعنی موضوع عمل به حدیث واحد

خلاف آن فتوا داده باشد، که ابوحنیفه و پیروانش در  مقتضای حدیث عمل کند، و یا بر
 کنند گرچه صحیح ھم باشد. گونه موارد حکم به ضعف حدیث می این

: دانشمندان حنفی مذھب برای عمل به گوید مییکی از دانشمندان علم اصول 
 :اند گرفته حدیث آحاد سه شرط را در نظر

روایت کرده عمل نماید چون اگر بر  ج نباید راوی بر خلاف آنچه از پیامبر -١
خلاف آن عمل کرد یا فتوا داد، روایتش معتبر نیست، بلکه بر عمل یا فتوای نقل شده 

ی  اند: چون فرض بر این است صحابه شود. در توجیه این شرط گفته از او اعتماد می
باشد و معقول نیست آنچه را از پیامبر شنیده فرو گذارد مگر  روایت کننده اھل عدالت

ی حدیث پیشین  اینکه حدیثی دیگر از ایشان نزد وی به ثبوت رسیده که نسخ کننده
. مراد ابن خلدون از ٢گردد باشد. وگرنه چنان چیزی باعث نقض عدالت وی می

ھا  مذھب مالکی شود، چون او بعد از این جمله به سخنانش با این عبارت روشن می

 حدیث واحد حدیثی است که متواتر و مشھور نباشد. -١
 .۱/۱۴۲استاد محمد شبلی  ،اصول الفقه الاسلامی -٢
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: علمای مالکی مذھب برای عمل به خبر واحد شرط گوید میکند و  اشاره می
 .١اند که مخالف عمل ساکنان مدینه نباشد گذاشته
: امام شافعی گوید می» مذھب شافعیھا« ابن خلدون در بحثی تحت عنوان : آنگاه

ان را در نظر ھا و نه شرایط حنفی جھت عمل کردن به حدیث آحاد نه شرایط مالکی
نگرفته، بلکه صحت و متصل بودن سند حدیث را شرط دانسته است که اگر صحیح 

نماید، مخالف عمل و کردار ساکنان مدینه باشد یا نه، مشھور باشد  بود، بدان عمل می
 یا نه، در پذیرش حدیث تفاوتی ندارد.

ی برای این کنیم آیا ناسخ گاه حدیثی با دیگر احادیث تعارض داشت، جستجو میھر 
شود، و حدیث  حدیث ھست یا نه؟ اگر ناسخی یافت شد عمل به حدیث ناسخ می

گردد، و اگر ناسخ را نیافتیم، اگر جمع و توفیق میان آنھا ممکن بود،  منسوخ ترک می
شود تا تعارض بر طرف  جمع و اگر امکان تاویل برخی از آنھا وجود داشت، تأویل می

شود.  مام شافعی گذاشته به احادیث مرسل عمل نمیگردد. و با شرط اتصالی که ا
مرسل حدیثی است که صحابی از سندش حذف شده باشد، مگر اینکه دلیل دیگری آن 

ی  شود چون ھمه را تقویت بخشد. و لذا به احادیث مرسل سعید ابن مسیب عمل می
 .٢شوند آنھا از طرق دیگر به صورت متصل یافت می

: ایشان در معتبر ندانستن شرایط گوید میپرداخته و پس از آن به مذھب حنبلیان 
ھا ھستند، ولی آنان بر عکس شافعیان متصل بودن  حنفیان و مالکیان، موافق شافعی

گاه سند صحیح بود بدان عمل ، بلکه از منظر ایشان، ھراند سند را در نظر نگرفته
رده و آنھا را بر شود، خواه متصل باشد یا نه، از این رو به احادیث مرسل عمل ک می

ترین  ی عمل نمودن به سنت وسیع اند. پس مذھب آنان در زمینه قیاس مقدم دانسته
  .٣گردد مذھب محسوب می

باشد یعنی: عمل  می / گزیده در این مسأله دیدگاه امام بزرگوار شافعی مذھب بر
به حدیثی که سندش متصل و راویانش عادل و اھل حفظ و اتقان باشند، خواه راوی با 

 .٤عمل و فتوا دادن با آن موافق باشد یا نه

 .۱/۱۴۲ :اصول الفقه شبلی -١
 .۱/۱۴ :اصول الفقر شبلی -٢
 .۱/۱۴۲ :اصول الفقه شبلی -٣

 .۳۰۹ :تدريب الراوی شرح تقريب النواوی -٤
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 دیدگاه محدثان
اھل حدیث بر این باورند که عمل نمودن و فتوای راوی بر اساس حدیثی که روایتش 

باشد، چون  یث و یا عادل دانستن راویانش نمیی حکم وی بر صحت حد کرده است، نشانه
 ممکن است بخاطر احتیاط یا دلیل دیگری با آن حدیث موافقت کرده باشد. 

گویند: حدیث صحیح است اگر راوی به مضمون  و دیگر علمای اصول می / آمدی
 حدیث حکم کند.

ث : اگر از امور احتیاطی نباشد حکم به تصحیح حدیگوید می / امام الحرمین 
 کنند.  می

ھا، تفاوت  ی تشویق وبین دیگر زمینه میان عمل به حدیث در زمینه / ابن تیمیه
 قائل شده است. 

رساند. زیرا امکان دارد  و مخالفت وی آسیبی به صحت یا عدالت راویانش نمی
بخاطر وجود مانعی بوده باشد. امام مالک حدیث مربوط به اختیار فسخ در معامله را 

کردند  و به آن ھم عمل ننموده، چون مردم مدینه به خلاف آن عمل میروایت نموده 
، صحابی روایت / آسیبی به عدالت نافع / که این موضعگیری امام مالک

 رساند. اش نمی کننده
: در بخش نخست، جای بررسی وجود دارد اگر در این زمینه گوید می / ابن کثیر

فتوای خود به آن استدلال کرده  راوی درغیر از آن حدیث وجود نداشته باشد و
 است، یا به ھنگام عمل به مقتضایش بدان استناد کند.

: وقتی در این زمینه گوید می: از اینکه گوید میحافظ عراقی در پاسخ به این سخن 
آید، دلیل دیگری اعم از اجماع یا قیاس  غیر از این حدیث وجود نداشته باشد، لازم می

لازم نیست قاضی یا مفتی، ھمه یا برخی از دلایلش را ذکر ھم وجود نداشته باشد، و 
نماید، و شاید دلیل دیگر نزد او وجود داشته باشد و یا ممکن است راوی حدیث بر 

 اساس تقدیم حدیث ضعیف بر قیاس فتوا داده باشد.

ایجاد شک و شبهه توسط مستشرقین مبنی بر اینکه احادیثی  – ۵
ایق تاریخی تناقض قح اکنند ب دلالت میات و حد نصاب آن که بر زک

 دارند
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ی شریعت دانشگاه الازھر،  دکتر علی حسن عبدالقادر استاد و رئیس قبلی دانشکده

 ]چاپ سوم ١٨چاپ اول و ص  ،١٦ ص :تاريخ الفقه الاسلامی نظرة عامة في[در کتاب: 
ھر مسلمانی : خداوند در قرآن کریم به پرداخت زکات دستور داده و آن را بر گوید می

اند که بر چه  واجب کرده است. فقھا به ھنگام بحث در مورد زکات، دنبال این گشته
ای  باشد یا بر افرادی که اندازه کسانی واجب است؟ آیا بر ھر مسلمانی واجب می

ن زکات پرداخته شود، چه مشخص از اموال و دارایی دارند؟ و در صدی که باید به عنوا
 قدر است؟

 ج کنند مبنی بر اینکه پیامبر جواب به این سؤالات به احادیثی استناد میعلماء برای 
قواعد و اصول مفصلی برای زکات تعیین نموده و به صورت کامل آن را روشن نموده 

گویند:  صحت این احادیث را زیر سؤال برده و می ١افزاید: برخی از محققان است. او می
در تاریخ معروف است که ھر کدام از یاران  آنھا با حقایق تاریخی تعارض دارند، چه

داد و چارچوب مشخصی وجود نداشت،  بر حسب توانایی خویش زکات می ج پیامبر
قرآن مجید نیز بدون تعیین کردن بدان دستور داده است، و مسلمانان در قدیم چنان 
کردند و ھر چه در اختیار داشتند اعم از نقدینگی، جواھرات، اموال، لباس و چیزھای 

 گوناگون را بخشیدند.
چارچوب معینی را برای  ج رسانند که پیامبر چنین می حال آنکه این گونه احادیث

آن نسبت به ھمه مسلمانان پایریزی کرده است مثل اینکه: ھر کس فلان مقدار اموال 
دارا باشد زکات بر  ٢داشته باشد باید فلان مبلغ زکات بپردازد، ھر که کمتر از بیست دینار

 نیم دینار به عنوان زکات بپردازد.وی واجب نیست و ھر که دارای بیست دینار باشد باید 
ی ابوبکر به  انواع زکات در آن توضیح داده شده نامهیکی از آن اسناد رسمی که 

آن را نگاشت و تحویل  ج باشد که در برخی منابع آمده پیامبر گزارانش می کار
ا آن را در زمان خویش به اجر س کارگزارانش نداد تا از دنیا رفت. پس از ایشان ابوبکر

نیز بدان عمل نمود که تفاصیل و جزئیات زکات شتر، گاو و  س آورد، سپس عمر در
گوسفند در آن آمده است. این چنین مطلق صدقه که خالص برای خدا بود، به شکل 

آن ھم زکات با قیود خاصی و تفصیلات مختلف بود. مردم برای  خاصی محدود شد، و

 باشد. می juynballم خاور شناسی به اس -١
 .متر جم -باشد  دینار از جنس طلا و به وزن گرم می -٢
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د فقھی خاص و محدود به برخی اشیاء و ادای زکات فرض شده در قرآن، عادت به قواع
 برخی جاھا نمودند.

 گویم: می

 پاسخ به آنھااعتبار را بدون نقد و  یاین سخنان پوچ و ب / ی این کتاب نویسنده
ی پذیرفتن سخنان این  کند، که ساکت ماندن در این گونه موارد نشانه ذکر می

باشد. وجود این چیزھا در کتاب انسانی مسلمان، بلکه  شناس شک انداز می خاور
ی پذیرش آنھا را از سوی مبتدئین و  دانشمندی در حد استاد الازھر، بیشتر زمینه

 و ،ادیثی که دال بر وحی از جانب خداستتردید در اح کند، و دانشجویان را فراھم می
ھای زکات و درصد واجب در آنھا را به صورتی دقیق تعیین نموده را  حد نصاب شک در

اھل  ج بوده است. زیرا پیامبر لأ ھا از جانب الله دھد. تعین این نصاب افزایش می
و نوشت و نه حساب  میان ملتی پرورش یافته که نه میو ریاضی نبوده و در حساب

شود این امر از  کتابی بلد بود چنانکه در حدیث صحیح آمده است. پس مشخص می
 طرف خداوند متعال وحی شده است.

 و اینک پاسخ این شبھه:
شک انداز معلوم شد که احادیث دال بر  از کجا برای این محقق خاورشناسِ  -١

وست داریم او یا سر ناسازگاری ندارد؟ ما د ،ھای زکات با حقایق تاریخی مقدار و نصاب
کند ما را به منبع آن ھدایت کنند. ما اگر در  ی کتابی که سخنانش را نقل می نویسنده

، پس بر کدام روایات تکیه کنیم؟ تاریخ ١اعتماد نکنیم بر روایات حدیثی، حقائق تاریخی
اگر چه با محدثان در ذکر اسناد روایات تاریخی  / نگاران پیشین ھمچون طبری

 ھمگام شدند ولی مانند محدثین در روایات دقت نکرده و ھمطراز ایشان نیستند.
اینکه  ،تر از آن این چیزی است که واقعیت موجود، شاھد و بیانگر آن است. عجیب

ت : آنان ھر کدام بر حسب توانایی خود زکاگوید میاین محقق راجع به صحابه 
گاھانه و سخنانی  پرداختند و چارچوب مشخص وجود نداشت، این اقدام، یورشی نا می آ

آید. اگر درست باشد ایشان بر اساس قدرت و توانایی  گزاف و بدون دلیل به شمار می
دادند آن شیوه در آغاز امر بوده و زمان چندانی نگذشته که قرآن  مالی خود زکات می

 تر و کند، پس کدام تحقیق تاریخی محکم روایاتی که در زکات آمده موضوع تاریخی را بیان می -١
 (مترجم) تر از روایت حدیث ھستند. دقیق
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ھا و احادیث  کاریھای آن در سنت ی جزئیات و ریزه ھمهموارد زکات را روشن نمود و 
 صحیح و حسن که بسیار ھم زیاد ھست وقابل شمارش نیستند، ذکر کرده است. 

ھا و ارکان قانون گذاری اسلامی و مفسر قرآن است که آن  ی دوم از پایه سنت پایه
ھایش  طلقھایش را تخصیص زده، م ھایش را توضیح داده، عام را روشن ساخته، مجمل

 گذاری پرداخته است. ی ھم به صورت مستقل به امر قانونرا مقید نموده و گاھ
نمودیم، فقھا و مجتھدانمان به این ثروت ھنگفت از  اگر ما تنھا بر قرآن تکیه می

ی  تند. ولی قسمت عمدهیاف ی امور دینی و دنیایی دست نمی احکام و آداب در زمینه
ی  پندارند این سرمایه می کنند، شک ایجاد می احادیثھا و  در سنت ی کهخاورشناسان

عظیم فقھی بر اثر تحول و دگرگونی دینی، دنیوی، سیاسی، اجتماعی و ... پدید آمده 
ی سنت، گرد این  خاورشناس یھودی متعصب درباره» گولدزیھر«است. و محور تفکر 

 اند. فتهچرخد و بیشتر خاورشناسان این دروغ آشکار را از او بر گر فکر می
روایات معتبر و معتمد بر تحقیق علمی و تاریخی دال بر این ھستند که پیامبر  -٢
ریزی  از طرف پروردگارش، نظام و چارچوب منظم و دقیقی را برای زکات پایه ج خدا

کرد  را پرداخت می گزارانش نوشت و ھر کدام به موجب آن زکاتش کرد که آن را به کار
پرداختند. و اینک  ت نیز بر اساس آن به امر گردآوری میآوری زکا و مأمورین جمع

اند. اگر این  ھای حدیث با تمام تلاش و کوشش خود به روشن نمودن آن پرداخته کتاب
ھای سنن و  محقق شک انداز، خود را برای مراجعه به صحیح بخاری و مسلم، یا کتاب

خورد که شک و  میبه احادیث و روایات زیادی بر  ،انداخت مسانید به زحمت می
 تردیدش را بر طرف سازند.

نمایند که پیامبر  روایت میلم در صحیح خودشان و با سند خود امام بخاری و مس

وسُْقٍ « فرمود: ج خدا
َ
بلِِ صَدَقَةٌ وَليَسَْ ِ�يمَا دُونَ خَمْسَةِ أ ِ

ْ
ليَسَْ ِ�يمَا دُونَ خَمْسِ ذَودٍْ مِنَ الإ

عبارات  -. »حبوبات زکات وجود ندارد ١»وسق«شتر و پنج تر از پنج نفر  در کم« »صَدَقَةٌ 
 .-این روایت از آن بخاری است

وی را به یمن  س کند: وقتی ابوبکر روایت می س بخاری با سند خود از انس
ی زکاتی است  بسم الله الرحمن الرحیم، این فریضه«فرستاد این نامه را برایش نوشت: 

و خداوند به پیامبرش دستور داده بود. پس ھر  بر مسلمانان واجب کرد ج که پیامبر

 وسق شصت پیمانه است. -١
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تا  ١کدام از مسلمانان آن را به طرز درستش در خواست کرد باید به او داده شود....
در این حدیث حد نصاب شتر و گوسفند مشخص شده است و دیگر » نھایت حدیث

مع تواند به کتاب جا خواھد می احادیث ثابت در این زمینه وجود دارد و ھر کس می
 .٢الاصول الی احادیث الرسول، اثر مجد الدین ابن الاثیر جزری مراجعه کند

آن نامه را نوشته ولی به کارگزارانش  ج پیامبر خدا کند، بیان می که یو روایت
تحویل نداد تا از دنیا رفت، آنگاه ابوبکر پس از پیامبر آن را به اجرا در آورد تا زمان 

بدان عمل نمود تا از دنیا رفت، منافاتی با این امر  وفاتش و سپس عمر نیز پس از وی
، معلوم و مشخص بوده و صحابه آن را ج ھای زکات در دوران رسول ندارد که نصاب

ھم مانند دیگر احادیثی که از نوشتنشان منع شده بودند، حفظ و نگھداری کرده 

، «بودند. چنانکه در حدیث مرفوع مسلم آمده:   تَْ�تُبُوا َ��ِّ
َ

وَمَنْ كَتَبَ َ��ِّ َ�ْ�َ لا
 مَقْعَدَهُ مِنَ 

ْ
أ يتَبََوَّ

ْ
دًا فَل َّ مُتعََمِّ  حَرَجَ، وَمَنْ كَذَبَ عَليَ

َ
، وَلا ثوُا َ��ِّ يَمْحُهُ، وحََدِّ

ْ
قُرْآنِ فَل

ْ
 ال

ن را از از قول من چیزی ننویسید، و ھر که غیر از قرآن چیز را از من نوشته، باید آ« .»النَّارِ 
گو کنید واین اشکالی ندارد. و ھر که به صورت عمدی بر من دروغ  قول من باز بین ببرد، از

 .»ببندد باید جایگاه خویش را در آتش بیابد
گزارانش گفته باشد و این  چون ممکن است پیامبر آن را به صورت شفاھی به کار

ن سندی ھای زکات در آنھا تدوین شده، باقی مانده باشند تا به عنوا ھایی که نصاب نامه
ی مسلمانان برای ثبت و ضبط باشد و به ویژه پس از وفات  معتبر و جھت مراجعه

ی اصلی نوشته و  ھایی را از روی این نسخه . و یا اینکه پیامبر نسخهج پیامبر بزرگوار
 آوری ھم قرار داده باشد. فرستاده و در اختیار مأمورین جمعبرای کار گزارانش 

ھا به اینکه قرآن زکات را بدون  و انکار روایت ناو برای شک کرداستدلال  -٣
چه کسی گفته قرآن مسئولیت  .!!باشد تعیین فرض کرده است جای شگفت می

ی  ی احکام و جزئیات دین را بر عھده گرفته است؟ قرآن اساس و پایه پرداختن به ھمه
راست و مستقیم است که خداوند خودش بجای امت مسئولیت  دین و منبع و شاھراهِ 

وند در حق امت ،قرآن حفظ و پاسداشت آن را بر عھده گرفته وبر اثر مھرورزی خدا

 .باب زکاة الغنم ،کتاب الزکاة :صحیح بخاری -١
 .۷۵۰تا  ۴/۵۵ -٢
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رسیده است. خداوند تبیین و  بسیار مختصر در آمده و به حد اعجاز  گونه کریم این
 سازی آن را به پیامبرش سپرده ومی فرماید: روشن

 ﴿ ِ ِ ب ُ�رِ�  َ�تِٰ ٱۡ�َيّ ٓ  وَٱلزُّ نزَۡ�اَ
َ
َ  ٱّ�ِكۡرَ  إَِ�ۡكَ  وَأ مۡ وَلعََلَّهُمۡ إَِ�ۡهِ  نزُِّلَ  مَا للِنَّاسِ  ِ�ُبَّ�ِ

رُونَ   .]٤٤[النحل:  ﴾٤٤َ�تَفَكَّ
ایم تا این که چیزی را برای مردم روشن سازی که برای آنان  و ذکر را برتو نازل کرده«

 .»بیندیشدفرستاده شده است و تا این که آنان 
ی گفتارھا، کردارھا و اخلاق و منش و رفتارش  را به وسیله قرآن ج پیامبر بزرگوار
ای کامل روشن نمود که در نتیجه، این ثروت ھنگفت و این  به شیوه ،در مسیر زندگی

ی موجود در احادیث و سنتھا پدید آمد. آیا قرآن راجع به عدد  ھمه اندوخته و گنجینه
ھا، جھری نمودن فلان نماز و سرّی بودن فلان، ذکرھای  ، سجدهرکعات نمازھای فرض

 رکوع، سجده و نشستن اول و دوم چیزی گفته است؟ 
ھای آن، دستوری از طرف قانون گذار دانا است  خلاصه: تعین مقدار زکات و نصاب

ھا پرداخته و  به تمام و کمال بدان ج ھای وارده از سوی پیامبر خدا که احادیث و سنت
جانشینان و یاران پیامبر جز  فرمان پروردگار، آن را تعیین و روشن ساخته است وبه 

 توانند تصمیمات دیگری اتخاذ نمایند. اجرای دستورات خداوند و تبیینات پیامبر نمی

گرایش به کاهش روایت  س ادعای آنها در مورد اینکه عمر -۶
 حدیث و رجوع به قرآن داشت

 ٧٦چاپ نخست و ص  ٧١ص  :الفقه الاسلامی في نظرة عامة[ی کتاب:  نویسنده
روایت  کاستن ازسوی  این است که گرایش به گوید: یکی از حقایق مھم می ]چاپ سوم

: از گوید میبجا مانده است. عبدالله بن علاء  س حدیث و بازگشت تنھا به قرآن از عمر
گفت:  قاسم بن محمد در خواست کردم احادیثی را بر من دیکته کند. در پاسخ

افزایش یافتند، او نیز مردم را فرا خواند تا آنھا را  س احادیث در زمان عمر بن خطاب
را صادر کرد و سپس  پیش وی ببرند، وقتی احادیث را نزد او بردند دستور سوزاندنشان
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: قاسم بن محمد گوید میمانند دوگانگی اھل کتاب، عبدالله بن علاء  ای یگانگ گفت: دو
 .١از نوشتن حدیث منع کرداز آن روز مرا 

 ج چنانکه از او روایت شده که سه نفر صحابه را به خاطر روایت زیاد احادیث پیامبر
 .٢زندانی کرد

و کار به این جا ختم نشد بلکه بسیاری از احادیثی که به دیدگاه و آراء وی سازگار 
طلاقه شده نبود رد کرد. روایت شده: فاطمه دختر قیس پیش عمر شھادت داد که سه 

گفت: ما کتاب خدا  س مسکن و نفقه را برای او در نظر نگرفت، عمر ج و پیامبر خدا
گذاریم، زن سه طلاقه  یا دروغ، فرو نمی گوید میدانیم راست  را با سخن زنی که نمی

 ھم نفقه دارد و ھم مسکن. 
بر این بود که تیمم برای شخص جنبی که  س و ھمچنین روایت شده مذھب عمر

نزد او روایت کرد که در سفر  ب دسترسی به آب ندارد، کافی نیست. عمار بن یاسر
بوده که دچار جنابت شده و دسترسی به آب نداشته و خود را به  ج ھمراه پیامبر خدا

ای تو بر«زمین ساییده است، آن را برای پیامبر بازگو کرده ودر جواب فرموده است: 
کافی است چنین کنید. و دستانش را بر زمین کوبید و چھره و دو دستش را با آن 

ھیچ حدیثی را بدون  آن را نپذیرفت و برایش ثابت نشد. و س ، ولی عمر»مسح کرد
 .٣کرد شاھد قبول نمی

 :و اینک پاسخ آن
آن روایت حدیث و مراجعه تنھا به قر کاستن ازسوی  : گرایش بهگوید میاینکه  -١

مردم را از روایت حدیث  س باشد. عمر از عمر بن خطاب نقل شده، قابل قبول نمی
ی حدیث بود، خلفای  کرد، بلکه ھدف ایشان تحقق و حصول اطمینان درباره نھی نمی

راشدین خود را ملزم به تلاش در تثبیت حدیث کرده و مردم را نیز به سوی آن فرا 
نبوده،  س ، مقصود عمرگوید میآنچه نویسنده  ترین دلیل بر اینکه خواندند، قوی می

بعد از آنکه از ابوموسی  س بلکه افزایش اطمینان بوده است، روایتی است که عمر
حدیثی که بر سه بار اجازه خواستن اثبات حدیث استئذان ( خواست برای س اشعری

 .۵/۱۴۰ :طبقات کبری ابن سعد -١
 .۱/۷ :طبقات الحفاظ ذھبی -٢
 .۱/۱۴۱ :حجة الله البالغة -٣
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بود، موسی آن روایت کرده  از صاحب خانه در ورود به منزلش دلالت دارد) که ابو
ھمراه خود شاھدی بیاورد، ابو موسی نیز نیز صحابی بزرگوار ابی بن کعب را بعنوان 
شاھد آورد، عمر به او گفت: پاک و منزه است خداوند، چیزی شنیدم، دوست داشتم 

این دستور پیامبر بر من «اطمینان حاصل کنم. در روایتی دیگر آمده است: به او گفت: 
 . ١»خبر کرده بود یار مرا از آن بپوشیده بود. داد و ستد باز

و ھمچنین در برخی روایات موجود در غیر صحیح بخاری و مسلم آمده که به 
لی ترسیدم مردم علیه پیامبر کنم و البته من تو را متھم نمی«ابوموسی فرمود: 

 »مفردـالادب ال«. در روایت عبید بن حنین که بخاری در کتاب: ٢»پردازی کنند دروغ
سوگند به خدا تو نسبت به احادیث و «گفت:  س به ابوموسی س : عمرآورده است

 .٣»امین و درستکار ھستید ولی دوست داشتم اطمینان حاصل کنم ج سخنان پیامبر
مردم را به کاھش روایت  س ث دال بر این است که عمر بن خطابتمام این احادی

مقصود وی اکتفا به قرآن  کرد. پناه بر خدا که حدیث و تنھا مراجعه به قرآن دعوت نمی
ھا و احادیث بوده باشد، چگونه ممکن است مردم را بدان فرا خواند حال آنکه  از سنت

یافت به  ھایش، وقتیکه در قرآن موضوع را نمی ثابت شده خود او در قضاوت و داوری
در » وبا«ی سقط جنین زن و وجود بیماری  آورد، چنانکه در مسأله احادیث روی می

رسیده بود و از ورود به آن » سرغ«ای به اسم  شام (سوریه)، وقتیکه به نقطهسرزمین 
سرزمین امتناع ورزید، حدیث را مورد استناد قرار داد، چون عبد الرحمن بن عوف 

رضٍْ « حدیثی از پیامبر خدا را برایش روایت کرد مبنی بر اینکه:
َ
اعُونِ بأِ إذَِا سَمِعْتمُْ باِلطَّ

رْجُُوا مِنهَْاوَلسَْتمُْ بهَِا 
َ

�تْمُْ بهَِا فلاََ تخ
َ
رضٍْ وَأ

َ
گاه بیماری وبا در ھر«. »فلاََ تدَْخُلوُهَا، وَ�ذَِا كَانَ بأِ

 .٤»سرزمینی پدید آمد وارد آن نشوید، و ھر گاه در جایی بودید که وبا پیدا شد از آن خارج نشوید
جع به سقط را س کند که عمر مسلم در صحیح خود از مسور بن مخرمه روایت می

جنین زن با مردم رایزنی کرد، مغیره بن شعبه گفت: خدمت پیامبر بودم که ایشان آزاد 
ای را تاوان آن قرار داد. عمر گفت: شاھدی را ھمراه خودت بیاور، مسور  کردن برده

. بلکه از او ثابت شده که به ھنگام ٥: محمد بن مسلمه برای او شھادت دادگوید می

 .باب الاستئذان ،کتاب الآداب: صحیح مسلم -١
 روایت کرده است. أاب الموطتامام مالک در ک -٢
 .۱۱/۳۰ :فتح الباری -٣
 بخاری در صحیح خود روایت نموده است. -٤
 کتاب القسامه والـمحاربین والقصاص و الدیات، باب دیة الجنین. :صحیح مسلم -٥

 

                                           



 ٣٢١                ...ای قدیم و جدید وارد شده بر سنت و ه دوم: برخی شبهبخش 

 پرسید. می س ای در قرآن و سنت پیامبر، از سنت و روش ابوبکر نیافتن حکم مسأله
ی محترم  خبر زندانی کردن سه صحابه از سوی عمر دروغ و جعلی است، نویسنده -٢
ھا ھم صحیح و مقبول  آورد، چرا که کتاب ھا را بدون تحقیق و تفحص می بایست روایت نمی

دروغ بسته  س علیه عمر بن خطابد، و این روایت را در بر دارند و ھم ضعیف و مردو
 شده است. 

از حافظان و دانایان به  ھای پیشوایی از پیشوایان حدیث و سنت، و و اینک گفته
احادیث یعنی محمد بن حزم ظاھری، بنیانگذار مذھب ظاھری پس از مؤسس اولیش 

ایت یعنی امام داود ظاھری. ایشان در حین بحث از ارزش و امتیاز زیاد پرد اختن به رو
ابن مسعود، ابوالدردا، و ابوذر را بخاطر روایت  س : روایت شده عمرگوید میھا  سنت

است، » منقطع«ھای  حدیث پیامبر بازداشت کرده است. ولی این روایت جزء روایت
باشد، از ایشان  می س چرا که ابراھیم بن عبدالرحمن بن عوف که راوی آن از عمر

 نماید.  ن حزم را تأیید میی اب نشنیده است. بیھقی نیز گفته
کنند ولی  را تأیید می س یعقوب بن شیبه، طبری و دیگران، شنیدن ابراھیم از عمر

در کتاب  /رسد اینکه از ایشان نشنیده است. چون حافظ ابن حجر آنچه به نظر می
ھجری در سن ھفتاد و پنج  ٩٦یا  ٩٥: ابراھیم سال گوید می ]١/١٣٩ :تھذیب التھذیب[

فوت کرده است. پس او در سال بیست ھجری به دنیا آمده است که بنابراین در سالگی 
توان چیزی را فھمید.  سه سال داشته و در سه سالگی ھم نمی س زمان فوت فاروق

شود، و شاید محنت و بد  لذا روایت مزبور به دلیل منقطع بودنش حجت محسوب نمی
 د.بختی از این راوی مجھول الھویه نشأت گرفته باش

باشد، زیرا  : از ظاھر آن پیدا است که دروغ و جعلی میگوید میبلکه ابن حزم 
صحابه را متھم کرده و یا از تبلیغ حدیث و سنت جلوگیری نموده و  س شود عمر نمی

ی  ایشان را به انکار و سرپوش گذاشتن روی آنھا ملزم کرده باشد که این امر نشانه
خداوند امیرالمؤمنین را از تمام آنھا نگه داشته ی اسلام است و  خارج شدن از دایره

 است، و اصلاً نباید ھیچ مسلمانی چنان سخنانی بگوید.
اگر ایشان را بدون اتھام بازداشت نموده، ستم کرده است، پس کسی که از طریق 

کند، ھر کدام از دو راه پلید  ھای دروغین، برای مذھب فاسدش استدلال می این روایت
 .١انتخاب کندخواھد  را می

 .۲/۱۳۹ :ابن ا حزم ،حکامصول الأأ یحکام فالأ -١
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 س یکی از اسباب تردید در این روایت و اعتماد نکردن بدان این است که ابن مسعود
ی مردم راھی را بپیمایند و عمر به  گفت: اگر ھمه بود و می س دنباله رو مذھب عمر

وی را به منظور  س گزینم. عمر میرا بر س تنھائی یک راه و روش بپیماید، راه عمر
ام.  ه فرستاد و به آنان گفت: برای شما عبدالله را بر خودم ترجیح دادهآموزش مردم به کوف

 ھستند. ج گفت: آنان از یاران شریف و پاک نژاد پیامبر ب و راجع به او و عمار بن یاسر
در روش روایتش با وی مخالفت ورزیده و یا  س شود عمر بنابراین چگونه تصور می

ما کتاب پروردگار و «او را زندانی کند؟ و استدلال به زیادتی که در روایت فاطمه آمده، 
دانیم راستگوست یا دروغگو فرو  ھای زنی که نمی سنت پیامبرمان را بخاطر گفته

ه در صحیح اساس است چرا که اصل حدیث چنانک ی، استدلالی باطل و ب»گذاریم نمی
ما کتاب پروردگار و سنت پیامبر مان را بخاطر «آمده اینچنین است: عمر گفت:  ١مسلم

که مسکن و نفقه را دارد، فرو » به یاد داشته و یا فراموش کرده«گفته زنی که شاید 
 ».گذاریم نمی

ی ضحی الاسلام از این امر نشأة گرفته که بر سخنان  اشتباه او و نویسنده
اعتماد کرده و نظرات آنان را به عنوان حقیقتی قطعی تلقی نموده است.  شناسان خاور

که در علم اصول الفقه نوشته شده و » مسلم الثبوت«و اعتماد ھر دو دسته بر کتاب 
باشد، در حالیکه در شناخت حدیث صحیح، حسن و  ارتباطی به حدیث ندارد، می

 ھا اعتماد ورزید. گونه کتاب توان بر این ضعیف نمی

 مطلقه ثلاثاً لا نفقه لھا.ـکتاب الطلاق، باب ال :صحیح مسلم -١

 

                                           



 

 

 

 

 
 

 اتهامات مستشرقین در مورد علل جعل حدیث

چاپ سوم در  ]١٢٦ص  :تاريخ الفقه الاسلامی نظرة عامه في[ی کتاب:  نویسنده
 :گوید می» جعل حدیث و اظھارات خاور شناسان«مطلبی تحت عنوان 

کمی به تفصیل آن  دانیم ای بسیار مھم وجود دارد که مناسب می در اینجا مسأله
تا ھمین اواخر میان طبقات  ؛بپردازیم، یعنی موضوع جعل حدیث در این دوران

ی تحول  ی احادیث، نتیجه متوسط خاورشناسان این دیدگاه شایع بود که قسمت عمده
دینی، سیاسی و اجتماعی اسلام در دو قرن اول و دوم است، و درست نیست گفته 

به عنوان سند معتبر اسلام محسوب بود، بلکه  شود حدیث در ھمان دوران اولی
 .١ھای اسلام در دوران پختگی و کمال است ای از تلاش نتیجه

 اند: در توضیح این دیدگاه گفته
ی نخست، خصومت و دشمنی میان امویان و دانشمندان پرھیزگار شدت  در دوره -١

اینکه آنچه در آوری حدیث و سنت پرداختند، و نظر به  گرفت و ایشان به امر گرد
توانست آنان را در بر آورده ساختن اھدافشان یاری رساند شروع به  اختیارشان بود نمی

جعل و اختراع چیزھایی از خود کردند که از دید ایشان پسندیده بود و با روح تعالیم 
اسلامی ھم منافاتی نداشت. و پیش روی وجدان خود، آن را چنین توجیه کردند که این 

ھای دینی انجام  نتھا و روشسا تجاوزگری، الحاد و دور شدن از ا در راه مبارزه باقدامات ر
دھد. و چون آنان به دشمنان خاندان اموی که علویھا بودند امید داشتند، لذا توجه  می

بیت  ی اول به جعل احادیثی در ستایش اھل خویش را به آنان معطوف کرده و در وھله

» در اسات اسلامیة«یم دیدگاه گولدزیھر در کتاب کن گوید این رأیی که نقلش می نویسنده می -١
 باشد. می
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غیر مستقیم حرکتی در راستای سرزنش و مورد ھجوم قرار  پرداختند، که این امر به طور
شد. و بر ھمین منوال حدیث در قرن اول، مسیر مخالفت  ھا محسوب می دادن اموی

 ھای فقھی و قانونی در پیش گرفت. انگیز را علیه مخالفان سنت ای غم پنھانی به گونه
گاه ماند و ھرومت در برابر آن ساکت نکار بدینجا محدود نشد چون خود حک -٢

خواست دیدگاھی را تعمیم دھد یا این گروه پرھیزگاران را فرو نشاند حدیث را  می
ی آن را بدانیم،  خواند. ما اگر بخواھیم ھمه دستاویز قرار داده و یا به جعل آن فرا می

ی دارای اختلاف سیاسی یا اعتقادی وجود ندارد مگر اینکه بر  بینیم ھیچ مسأله می
یث دارای سندھای قوی متکی است. از این رو جعل حدیث و انتشار ای احاد پاره
 ای دیگر، از ھمان اوایل شروع شد. در معرض فشار قرار دادن پاره ای از آن و پاره

گونه بود که، در دشنام  معاویه به مغیره بن شعبه گفت اینپس روش امویان چنانکه 
کوتاھی نکن، یاران علی را خواست رحمت و مغفرت برای عثمان  دادن به علی و در

خلاف آن به ستایش عثمان و خاندانش ادیثشان زیر فشار قرار بده. و بردشنام ده و اح
 س ھا علیه علی بپرداز و به ایشان نزدیک شو و به آنان گوش بده. بنابراین احادیث اموی

وافق ریزی شد و امویان و دنباله روانشان نیز اھتمامی به دروغ گفتن در حدیث م پایه
 دادند. با نقطه نظراتشان نمی

دستی خود، کسانی ھمچون امام زھری را این میان امویان با زیرکی و زبر در -٣

 «این حدیث:  برای ساخت أحادیث بکار گرفتند، از جمله
َ

 ثلاََثةَِ لا
َ

 إلِى
َّ

�شَُدُّ الرِّحَالُ إِلا
مَ 
ْ
رََامِ وَال

ْ
مَسْجِدِ الح

ْ
قصَْى مَسَاجِدَ مَسْجِدِي هَذَا وَال

َ ْ
بار سفر جز به سوی سه « »سْجِدِ الأ

و مسجد الحرام و مسجد  مسجد پیامبر خدا در مدینه)( شود: این مسجد من مسجد بسته نمی
المقدس به  بردن ارزش بیت ی سیاسی، آنان را به ارج نھادن و بالا ھا . گرایش»الاقصی

مورد اھتمام قرار داده و کرد تا آنجا را  مستوای مسجد الحرام و مسجد مدینه وادار می
آن را محلی برای زیارت قرار دھند، و آن ھنگامی بود که ابن الزبیر مردم شام را از قصد 
زیارت کعبه محروم کرد. احادیث وارده در بیان امتیاز بیت المقدس، احادیث فضایل 

نام گیرند. امویان، مدینه را برعکس  سرزمین شام و مدینه نیز در این چارچوب قرار می
 (بد بو) نام گذاری کرده بودند.  طیبه (پاکیزه)، خبیثه(پلید) یا منتنه

ھا باقی نماند،  ی احادیث سیاسی و به نفع خاندان اموی حرکت جعل در دایره -٤
ی دین در امور عبادی که با آراء ساکنان مدینه سازگار نبود کشیده  بلکه به محدوده

ز جمعه دو تا بودند که خطیب ایستاده به ھای نما شد. مثل اینکه معروف است خطبه
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ھا آن را تغییر  شد که اموی ھای عید پس از نماز ایراد می پرداخت و خطبه ایراد آن می
ی جمعه را ایراد و خطبه عید را پیش از نماز قرار دادند. و  داده و خلیفه نشسته خطبه

فای راشدین در حال برای آن به روایت رجاء بن حیوة استدلال کردند که پیامبر و خل
پرداختند. در حالیکه جابر بن سمره گفت: ھر که برایتان  نشستن به ایراد خطبه می

خواند دروغ گفته است. و مثل آنکه  حدیث روایت کند که پیامبر نشسته خطبه می
ھا بعد از او آن را از بین بردند. چنانکه  ھای منبر را افزایش داد که عباسی معاویه پله
ھای مختلف محدود نماند، بلکه به زیر فشار  ه انتشار احادیث دارای گرایشکار جعل ب

و سعی بر  ی نقطه نظرات آنھا نبود قرار دادن احادیثی سرایت کرد که در بر گیرند
کردند. چیزی که شکی در آن نیست  اھمیت جلوه دادنشان می مخفی نگه داشتن و بی

وجود داشتند که به ھنگام ظھور  این است که احادیثی در راستای منافع امویان
 ھا ناپدید گشتند. عباسی

جرح و  ی زمینهتعدیل را که در  برای تأیید گفتارش، اقوال دانشمندان جرح و -٥
تعدیل افراد گفته شده است را مورد استناد قرار داده است، و بیشتر آنھا از پیشینیان 

(متوفی سال  ٢بن نبیل: یکی از آنھا سخن محدث عاصم گوید می. ١نقل شده است
ام در ھیچ چیز مانند حدیث  : صالح را ندیدهگوید میکه نود سال داشت) است که  ٢١٢

 دروغ بگوید. 
: وکیع از زیاد بن عبدالله نقل گوید می) ١٩٢یحیی بن سعید قطان (متوفی سال 

 کند که او با وجود شرافت و احترامش در حدیث بسیار دروغ گو بود. می
: محدثان کوفه در زمان خود به جز یک نفر ھمه مدلس گوید می زید بن ھارون

بودند حتی نام دو سفیان ھم (سفیان ثوری و سفیان بن عیینه) میان مدلسین آورده 
 شده است. 

: مسلمانان در قرن دوم احساس کردند اعتراف به صحت احادیثی که گوید می -٦
» جیّد«ادیث دارای سندھای میان احشود، واجب است. و در در قالب حدیث گفته می

بسیاری از احادیث جعلی و دروغین وجود دارد. و حدیث: (در آینده نقل حدیث از من 
برایتان بازگو شد، آن را با کتاب خدا مطابقت دھید،  شود، پس ھر که حدیثی زیاد می

ھر چه با آن ھمخوانی داشت از من است گفته باشم یا نباشم) و حدیث ابن ماجه 

 .۱۱۷ص  :جامع بیان العلم ابن عبدالبر و تلبیس ابلیس ابن الجوزی -١
 .باشد ابو عاصم که نام اصلیش: ضحاک بن مخلد می است گفته شود: درست این -٢
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. این دو حدیث محدثین ١ی نیکویی که گفته ام از من است) اینکه: (ھر گفتهمبنی بر 
ھایی از آن در میان احادیث  را بر ساختن حدیث یاری رساند. و ممکن است به نمونه

دستور  ج کند که پیامبر مورد اعتماد اشاره نماییم. از جمله آنچه مسلم روایت می
ابن عمر  ر یا سگ نگھبان حیوانات. بهھا را صادر فرمود: به جز سگ شکا کشتن سگ

ی: (جز سگ پاسدار مزارع کشاورزی) افزوده است. در پاسخ  گفتند ابوھریره جمله
 .]کتاب الصید :صحیح مسلم[گفت: ابوھریره خودش دارای زمین کشاورزی بود. 

نقد ابن عمر اشاره به این موضوع دارد که محدث بخاطر دست یابی به ھدف خود 
 . کرد چنان می

ای قواعد فقھی، درب دیگری، غیر از روایات را باز  : برای اثبات پارهگوید می -٧
ساختند.  را روشن می ج ھایی بود که خواسته پیامبر آن آشکار ساختن نامه گشودند، و

ای از آن  این نوع در آن دوران از مقبولیت برخوردار بود. ھر گاه موضوع به نسخه
کنند و  پرسند و راجع به صحتش تحقیق نمی از اصل آن نمیھا ارتباط داشته باشد  نامه
جسته کنیم. و آن بدین شرح  گونه اخبار بر پردازان را در این توانیم گستاخی دروغ می

ھای ساکن شمال و جنوب سازش  ای در زمان امویان خواستند میان عرب است که عده
ع بن «ای که در دوران  نامهو توافق بر قرار سازند، برای دستیابی به این ھدف پیمان  تُبَّ

ی ربیعه نوشته شده بود و نزد برخی نوادگان  ھا و قبیله میان یمنی» معدیکرب
نگه داری شده بود، بیرون آوردند. کسانیکه اینگونه سندھا » حِمیَر«ی  فرمانروای قبیله

ر ذکر پذیرند، اعتراف به سندی که در آن مقدار زکات و موارد آن در زمان پیامب را می
. و چه بسیار در مورد مقادیر وموارد زکات احادیث تر است برایشان بسیار راحتشده، 

وارد شده است. ولی ھیچ یک از آنھا به اثبات نرسیده تا گرد آورندگان حدیث، نصوصی 
را از آنھا استخراج نمایند که حاوی نظام و چارچوب مفصل و دقیقی باشد. لذا مردم 

مانند  ،ی پرداخت زکات در زمینه ج  ی پیامبر ھای نوشته شده مجبور شدند به سفارش
 نشین از قبیل وصیت ایشان به معاذ بن جبل، و آنچه به نمایندگانش در مناطق عرب

و دیگران که راویان حدیث محتوای آنھا را برایمان نقل  ٢نامه او به عمرو بن حزم
 اند، عمل نمایند. کرده

گاھی من از ضعف این احادیث به کتاب: الموفقات  -١  ید.مراجعه کن ۴/۱۸برای آ
 کند. نده مرجع آن را کتابی از گولدزیھر ذکر میسنوی -٢
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ای از این  از اصول اکتفا نکردند، بلکه پارهھای نقل شده  مردم به این نسخه
سندھای قدیمی را نیز بیرون آوردند. سندی که نزد خاندان عمر بوده و عمر بن 

ای از آن را صادر نمود. وابو داود روایت کرده است که  عبدالعزیز دستور نقل نسخه
از ھم وجود دارد که ب ج زھری آن را تصحیح کرده است. سندی دیگر با مھر پیامبر

کند، و حماد بن اسامه از طریق ثمامه بن عبدالله بن انس آشکارش  ابوداود روایتش می
آوری زکات فرستاد، آن نسخه را به انس  بوبکر ھنگامی که انس را برای جمعا کرد. و

 بن مالک داده بود. 
: این ھمان دیدگاھی است که میان طبقات متوسط خاورشناسان گوید مینویسنده 

متنوع  ھای ابی فرضی و خیالی که از مطالب کتا ذشته شایع شده بود، نظریهقرن گدر 
اقوال علمای گذشته جرح و  و منزلت استنباط کرده و آن را در جایگاهو گوناگون 

قرار دادند، در حالی که  -حدیث بکار گرفته بودند شناختکه جھت مبالغه در -تعدیل 
 اند. بودهھای صحیحی  ورتحقایقی ثابت و ص جرح و تعدیل علمای گذشته

ی ارجمند استاد دکتر علی حسن عبدالقادر، پس  این چند سطر کوتاه پاسخ نویسنده
بود. نام برده که » گولدزیھر«از انباشتن چند صفحه از نظریات این خاور شناس یھودی 

از اساتید دانشگاه الازھر و دارای ھر دو فرھنگ و دانش اسلامی و غربی است، لازم بود 
پرداخت تا آثار زیانبار این دیدگاه ویرانگر و باطل در  ه صورت مبسوطی به رد آن میب

اگر چنان اقدام  کرد و درون خوانندگان کتابش زدوده شود. ای کاش چنان می
کرد و  ترین پاداش را از سوی خداوند متعال دریافت می داد، کامل ای انجام می دلسوزانه

گاه ھستیم  از طرف ما مسلمانان نیز که به جایگاه سنت و حدیث در اسلام و قرآن آ
گشت. از این رو لازم دیدم در جھت خدمت به سنت  تقدیر و ستایش فراوانی عایدش می

ی تابناک آنھا به پاسخ  و حدیث و دفع و زدودن غبار شبھات و انتقادات وارده از چھره
مفصل آن بپردازیم ولی مناسب دیدم پیش از پرداختن به رد مسبوط شبھات او که بر 
گرفته از دیدگاه این خاور شناس یھودی کینه توز به اسلام و قرآن و سنت است، 

شان بدان پایبندند و جز  دیدگاھی که میان طبقات متوسط آنان رواج یافته و بیشتر
اند، را روشن نمایم. لذا با استعانت از خداوند مھربان  آن آزاد نشدهی کمی از  عده
 گویم:  می
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 پاسخ مختصر
، اصحاب و تابعین که بنیان آراء و نظرات ج ھای پیامبر حقایقی برگرفته از ویژگی

 سازد. گولدزیھر را ویران می

 :حقیقت اول
را بر آن بیفزاید یا فرود آمد و ایشان بدون آنکه حرفی  ج  قرآن کریم بر پیامبر

کاھش دھد، آن را به مردم ابلاغ کرد، یاران بزرگوارش، آن را از ایشان فرا گرفته و در 
گاھی بدان با جان و دل کوشیدند. آنان با وجود آنکه عرب زبان  راه حفظ، دریافت و آ

ھایی در قرآن  ی محتویات قرآن نداشتند، زیرا مجمل ی کامل بر ھمه بودند ولی احاطه
تفصیل داشت، مبھماتی که نیازمندِ بیان و تفسیر، و شرح و ود که نیاز به ب

که احتیاج به برطرف ساختن اشکال موجود در آن، عامی که منظور از  ھایی پیچیدگی
شد، در آن  آن خاص بود، و عامی که نیاز به تخصیص داشت، و مطلقی که باید مقید می

 وجود داشتند. 
گاھی از پارهاینھا مواردی ھستند که شن ای قواعد و مبانی  اخت زبان عربی و آ

مشتمل بر  ھایباشد، لذا باید برای تفسیر نمی شریعت برای فھم و دریافت آنھا کافی
گرفتند. خداوند  بھره می ج ی خدا یعنی پیامبر از قانون گذار و فرستاده ذکورموارد م

 :فرماید که بلند مرتبه راست می

نزَۡ�آَ إَِ�كَۡ ﴿
َ
رُونَ وَأ َ للِنَّاسِ مَا نزُّلَِ إَِ�هۡمِۡ وَلعََلَّهُمۡ َ�تفََكَّ  .١]۴۴[النحل:  ﴾٤٤ٱّ�ِكۡرَ ِ�بَُّ�ِ

 :و ھمچنین

ْ �يِهِ وهَُدٗى وَرَۡ�ةَٗ لقَِّوۡ�ٖ ﴿ يِ ٱخۡتلَفَُوا َ لهَُمُ ٱ�َّ نزَۡ�اَ عَليَۡكَ ٱلكَِۡ�بَٰ إِ�َّ ِ�بَُّ�ِ
َ
ٓ أ وَمَا

ایم مگر بدان خاطر که چیزی را برای  ما کتاب را بر تو نازل نکرده« .]٦٤ [النحل: ﴾٦٤يؤُۡمنِوُنَ 
 . »مردمان بیان و روشن نمایی که در آن اختلاف دارند و ھدایت و رحمت برای مؤمنان گردد

 ھا و ی متمدنی که خواسته ی دوم: مسلمانان نیز به سان ھر جامعه نکته
ای برایشان پدید آمد، از زندگی  تازه ھایی دارد، مشکلات دینی و دنیایی نیازمندی

ی عقاید  ی صحرانشینی به نوعی زندگی دیگر که مبتنی بر قوانینی الھی در زمینه ساده
ھا و مبتنی بر یکپارچگی اسلامی  ھا، عبادات، معاملات، اخلاق و دیگر زمینه و بینش

 ی آن گذشت. قبلاً ترجمه -١
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ین برایشان پدید ای در راستای فھم عقاید و قوان ھای تازه بود، منتقل شده بودند و افق
ی  آمده بود و قرآن کریم که اساس دین و مرجعِ راهِ راست بود، آنان را درباره

نیازمندیھای دینی و دنیایی و اموری که پیشتر برایشان شناخته شده نبود، یاری 
رساند، زیرا خداوند متعال امت اسلامی را علاوه بر فھم و عمل به قرآن به حفظ و  نمی

داد حفظ و  لف نموده بود، لذا اگر ھمه چیز را در قرآن توضیح میپاسداریش نیز مک
 آمد و بلکه از قدرت ایشان خارج بود. نگھداریش بر آنان دشوار می

بنابراین برای شناخت حکم خدا راجع به امور دینی و دنیایی، و برای اینکه 
گاھی از قرآن و اسرار آن و اطلاع از محتویات قرآن اعم  علاقه از عقاید، شان به آ

داری و دیگر موارد، زیاد شود،  عبادات، معاملات، اخلاقیات، سیاست و اصول حکومت
سوی راه راست  ان، ترساننده، معلم و ھدایتگر بهرس باید به پیامبر که به عنوان مژده
 فرستاده شده بود مراجعه نمایند.

ن مسلمان به این امر به تواتر رسیده که پیامبر در ھمه چیز، مرجع زنان و مردا
آید تا جائیکه آنان راجع به امور مربوط به غسل، عادت ماھانه، مسایل متعلق  شمار می

پرسیدند و پیامبر نیز  به حال زایمان و چگونگی نظافت کردن، با احترام از ایشان می
ھا، بیان  دار کردن اصل حیاء و ھتک حرمت پاسخ آنان را با صراحت و بدون خدشه

ای  رعایت شرم و حیا اجازه اوقات زنان مؤمن در شناخت مسایلی کهفرمود. اکثر  می
) آنھا ؤمنانداد، از طریق ھمسران گرامی پیامبر (مادران م گویی را به آنان نمی صراحت

رساندند، پیامبر ھم پاسخشان را غالباً از طریق وحی و  می ج را به عرض مبارک پیامبر
یرا ایشان بنا به اعتقاد محققان، به اجتھاد داد. ز ی اجتھاد (خویش) می یا به وسیله

گرفت.  پرداخت ولی خطاھای اجتھادیش در صورت وقوع مورد تأیید قرار نمی می
 باشد. ی اجتھادھایش بیانگر تأیید خداوند می بارهسکوت وحی در

بسته بودند، و قوانین و  ج بر این اساس، یاران بزرگوار چشم به دھان رسول الله
دانستند امور  دادند. بلکه جایز می ز طرف پیامبر را مد نظر قرار میاوامر صادره ا

ای وحی از طرف خداوند باشد،  دنیاییشان، از قبیل امور جنگی و سیاست به وسیله
ھای حباب بن منذر خطاب به پیامبر در روز بدر است که گفته: آیا  بھترین دلیل، گفته

ی تغییر و تحولی در آن نداریم، یا  اجازهاین منزلی است که از جانب خدا تعیین شده و 
باشد.  رأی و جزو فنون جنگی است؟ پیامبر فرمود: بلکه تنھا رأی و فنون جنگی می

حباب مکان دیگری برای لشکر تعیین نمود و پیامبر اکرم نیز پیشنھاد او را پذیرفت. 
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د معتقد باشیم بای -که باید ھم بدان گردن نھاد-لذا پس از گردن نھادن به این امر که 
ھای متعدد و احکام و  که ثروت ھنگفتی در رابطه با تفسیر و بیان قرآن به روش

در قرآن وجود ندارند، در  ھا پرداخته و ھایی که سنت و حدیث مفصلاً بدان ارزش
 اختیار مسلمانان قرار دارد. 

ی منافع و فواید زیادی  که در برگیرنده یی کلان این ثروت ھنگفت و سرمایه
شود و بدان اسم شھرت دارد.، اعم  باشد، تحت عنوان احادیث و سنتھا، شناخته می می

 ھای گفتاری، کرداری و تأییدات و تقریرات. از سنت

 حقیقت دوم:
داده و آنھا را با  ج صحابه اھتمام بسیار زیادی به قوانین صادره از طرف پیامبر

گاھی و عمل  خریدند. اسباب و انگیزه جان می ھای زیر، ایشان را بر حفظ، دریافت، آ
 کرد: بدانھا وادار می

آراستن به تقوی جز از طریق عمل به ھر آنچه پیامبر آورده امکان پذیر نیست و  -١
 باشد.  میی متصف شدن به ویژگی تقوی ممکن ن عظمت و برتری در اسلام جر به وسیله

ۡ�قَٮُٰ�مۡۚ ﴿
َ
� ِ ۡ�رَمَُ�مۡ عِندَ ٱ�َّ

َ
ترین شما  گمان گرامی بی« .]١٣[الحجرات:  ﴾١٣إنَِّ أ

. و تقوی نیز تنھا از طریق عمل به کتاب خدا و سنت »ترین شما است نزد خدا متقی
آید. لذا اھتمام ایشان به حفظ و نگھداری سنت پیامبر بسان  پدید می ج پیامبرش
 ه حفظ کتاب خدا بود.اھتمام ب

، در زمان خلافت خویش به امیر مکه گفت: س روزی امیر المؤمنین عمر بن الخطاب
گفت:  س چه کسی را جانشین خود قرار دادی؟ او گفت: شخصی به نام ابن ابزی. عمر

ای از بردگان ما است. گفت: چطور برده را جانشین خود  ابن ابزی کیست؟ گفت برده
گاه به علم فرایض و تقسیم میراث است!! عمر کنی؟ امیر گفت: می  س او حافظ قرآن و آ

قوَْامًا، وََ�ضَعُ بهِِ آخَرِ�نَ « فرمود: گفت: از پیامبر شنیدم می
َ
كِتَابِ أ

ْ
َ يرََْ�عُ بهَِذَا ال  »إِنَّ ا�َّ

 .١»آورد برد و دیگرانی نیز پایین می ی این کتاب مردمانی را بالا می خداوند به وسیله«
گفت: بیا  رفت. به دوستش می می ج از اصحاب وقتی که به مجلس پیامبر یکھر

 برویم لحظاتی ایمانمان را تجدید کنیم.

 مسلم روایت کرده است. -١

 

                                           



 ٣٣١                 دوم: اتهامات مستشرقین در مورد علل جعل حدیثبخش 

صدور یافته، متعلق به حوادث  ج بسیاری از قوانین دینی و آنچه از پیامبر خدا -٢
ھای اصحاب و یا در  و وقایعی مشھور یا مختص به برخی بوده است یا در پاسخ سؤال

اند که بیشترین نقش را در حفظ آنچه مربوط به ھر صحابی  ت دیگری وارد شدهمناسبا
 بوده، داشته است. 

وقتی این امر چنان معروف و مسلم باشد پس چرا گولدزیھر و دیگر خاورشناسان 
را حفظ  ج ی سنتھا و احادیث پیامبر دانند که صحابه قسمت عمده آن را بعید می

رسانده باشد. و نسل بعد نیز با ھمان شیوه که از کرده و به نسل پس از خودشان 
به جا مانده به نسل بعدی تحویل داده باشند تا اینکه به دست ما  ج اصحاب پیامبر
 رسیده است.

ضرب المثل شده و موافقان و  ج علاقه شدید و صادقانه ایشان به پیامبر -٣
ر ھنگام صلح حدیبیه به که یکی از دشمنان د ییاند، تا جا مخالفان بدان اعتراف کرده

ام،  روایی دیدهقسم به خدا پادشاه ایران و مصر را بر تخت فرمان«قوم مشرک خود گفت: 
 ج یک از آنان، آنھا را دوست داشته باشند، چنانکه اصحاب پیامبر ندیدم پیروان ھیچ
به جایی رسیده باشد  ج . وقتی محبت آنان نسبت به پیامبر»دارند وی را دوست می

کرد برای  یابی به آب اضافی وضویش رقابت کنند و ھر گاه سرفه می ای دستکه بر
ریخت بلافاصله برای دور انداختن آن پیش  بیرون انداختن بلغم و یا اگر آب دھان می

ی حفظ حدیث و سنتھایش تا چه  کردند، اثر این محبت و علاقه را در زمینه دستی می
 اندازه تصور کنیم؟ 

کنند، پس  ز سخنان و نظرات فرماروایان امروزی را از بر میمردم مقدار زیادی ا
مقدار بسیار زیادی از سخنان و  ج داند یاران بزرگوار پیامبر چگونه کسی بعید می

ھای گھربارش را حفظ کرده و به آیندگان برسانند؟ با وجود اینکه میان پیامبری  گفته
اله روان فرمانروایان، فاصله قابل و فرمانروایی، میان پیروان و شاگردان پیامبر و دنب

 توجھی وجود دارد.

 حقیقت سوم:
ام در راستای اھتم ج ھای بعدی، پس از وفات پیامبر فعالیت و تلاش صحابه و نسل
آوری و حفظ آن، غیر قابل انکار است و آنھا نیز به  ویژه و بیش از حد به سنت، گرد
 ھدف خود از تلاش دست یافتند.
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که  یک راویفراگرفتن حدیثی از  را ببین که برای شنیدن و س جابر بن عبدالله
یابی بدان  رود و شتری را برای دست شنیده، یک ماه راه می ج آن حدیث را از پیامبر

 . ١کند خریداری می
رسد و برای شنیدنش از  ای به او می را ببین که حدیثی از صحابه ب ابن عباس

خوابیده است، او نیز عبایش را روی در  بیند او رود، وقتی می خود او پیش وی می
پاشید، راوی بیرون  کند و در حالی که باد گرد و غبار را بر رویش می اش بالین می خانه

ی پیامبر خدا! چه چیزی باعث شده بدینجا بیایی؟  آمد و او را دید گفت: ای عمو زاده
تر آن است که  ه: شایستگوید می ب چرا دنبالم نفرستادی تا نزدت بیایم؟ ابن عباس

گردد. امثال جابر و ابن  شنود و رھسپار می من پیش شما بیایم، آنگاه حدیث را از او می
 عباس میان یاران پیامبر بسیار بسیار زیاد بودند.

و ھمچنین تابعین نیز توجه فراوانی به حفظ سنت و حدیث نمودند، از سعید بن 
رفت و احادیث پیامبر را از او فرا  میجبیر روایت شده که ھمراه ابن عباس به مسافرت 

رسید،  نوشت تا اینکه به خانه می گرفت و آن را بر روی قسمتی از جھاز شترش می می
 کرد. و در کتابش ثبت می

 حقیقت چھارم:
دانشمندان جھان اسلام از دوران صحابه تا پایان جمع و تدوین سنت به صورتی 

یافت معانی، درک احکام، ایستادگی در برابر ھا، فھم و در ی حفظ واژه فراگیر، درباره
ھایشان  جنبش جعل حدیث، پیگیری دروغ پردازان و جاعلان و بر ملا ساختن خیانت

برای مردم بسیار تلاش کردند، تا اینکه مردم از سازندگان حدیث پرھیز کنند و فریب 
 .اند ظاھرشان نخورند، آنھا در این عمل، ممتاز و بر دیگران رجحان داشته

: گوید میھجری  ٥٩٧متوفای سال  / علامه ابو الفرج عبد الرحمن بن جوزی
افزودن و ایجاد تغییر و تحول در قرآن ممکن نبود، گروھی شروع به افزودن  ھنگامی که

نگفته بود بر وی دروغ  ج کرده و آنچه رسول الله ج جعلیات در احادیث رسول الله
ھای  کاری بستند. خداوند مردمانی را برای دفاع از سنت و پرده برداشتن از زشت می

 گذارد. ای را از این رادمردان خالی نمی ھیچ دوره آنان فراھم آورد. بدرستی که الله

 را به صورت معلق روایت کرده است. بخاری آن -١
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: فرشتگان نگھبان آسمان و محدثان نیز گوید می) ه ١٦١سفیان ثوری (متوفی 
 او به که شده روایت) ه ١٨١مین ھستند. از عبدالله بن مبارک (متوفای نگھبانان ز

گاھی بسیار و منتقد دانشمندان: گفت پاسخ در!! اند ساختگی احادیث، این: گفتند  آ
 .کنند می زندگی ضعیف از صحیح یافتن برای
: ھارون الرشید، ملحدی را گوید میدر کتاب تذکرة الحافظ  / حافظ ذھبی 

کنی؟!!!.  ام چه می د، ملحد گفت: با ھزار حدیثی که جعل کردهرا اعدام کنگرفت تا وی 
و ابن مبارک کجا که آن را  ١ھارون گفت: ای دشمن خدا!! تو کجا و ابو اسحاق فرازی

 آورند. ھایش را بیرون می غربال کرده و تک تک حرف
را داشته  از عبدالله بن مبارک نقل شده که اگر یک نفر در بیابانی قصد جعل حدیث

 گردد. باشد، طوری خواھد شد که میان مردم به دروغگو قلمداد می
پردازان و  محدثان و اھل حدیث به دروغِ دروغھا دال بر آشنایی  این نقل قول

نشان از این است که آنان ھمچون شکارچی در کمین  جاعلان حدیث است، و
آن را روشن نموده و سازندگان حدیث ھستند. ھرگاه دست به ساختن حدیثی زدند، 

 گردانند.  ھایشان به خودشان باز می کنند، و اینچنین حیله ھایشان را بر ملا می زشتی
ھای دیگری که اینجا گنجایش پرداختن به آنھا را ندارد  ی این حقایق و نمونه ھمه

ھایش بر روی  شود که احادیث پیامبر و سنت موجب یقین بلکه اعتقاد به این امر می
پندارد،  ھای محکمی قرار دارد. و چنان که گولدزیھر می یی استوار و پایهھا ستون

 نیست که احادیث نشأت گرفته از تحول دینی و اجتماعی و سیاسی مسلمانان باشد.
ی تحول و پیشرفت  ی از احادیث نتیجه دانم چطور امکان دارد بخش عمده نمی

از شرق گرفته تا غرب، در بیشتر مسلمانان باشد، در حالیکه مناطق مختلف جھان اسلام 
ی  باشند. اگر مسأله مسائل عبادی، قوانین معاملات و دیگر زمینه با ھم ھماھنگ می

و - اند بود، چنانکه آنان گمان برده نوشتن حدیث متاثر از تحول سیاسی واجتماعی می
 شدند. ن با ھم متفق و ھماھنگ نمیاینگونه محدثی -اند گمان بدی ھم برده

ی اختلافات فقھی از مسایلی مانند روش اجتھاد، اختلاف  مدهقسمت ع
نبود وجود برخی احادیث در برخی مناطق ودیدگاھایشان در مورد خبر آحاد، و

گاه حافظ شیخ الاسلام ابراھیم بن محمد بن حارث کوفی است که در سال  -١ -۱۸۵او پیشوای آ
 .است گفته وداع را فانی دار ھ ۱۸۶

 

                                           



 جپاسداری راستین از سنت پیامبر   ٣٣٤

گیرد. نبود احادیث در برخی مناطق بدین خاطر  آن در برخی دیگر از مناطق نشأت می
 که نزد دیگران نبود.ای از صحابه، قسمتی از احادیث را ھمراه داشتند  بود که عده

عتقدیم دانیم، بلکه م ی نخست را، دوران طفولگی فقه نمی وانگھی، ما ھرگز دوره
گذاری بوده است. دانشمندان ھر اندازه در احکام عملی  دوران تکامل دینی و قانون

 یا سنت یا قیاس و اجماع است. قرآناختلاف داشته باشند بالاخره مرجع آنھا 
دوران تکامل دینی و فقھی بود بھتر و  ج که دوران پیامبر برای اثبات این امر

 تر از این آیه که خداوند در حجة الوداع فرود آورد وجود ندارد. روشن

ۡ�مَلۡتُ  ٱۡ�َوۡمَ ﴿
َ
ۡ�مَمۡتُ  دِينَُ�مۡ  لَُ�مۡ  أ

َ
 لَُ�مُ  وَرضَِيتُ  نعِۡمَِ�  عَليَُۡ�مۡ  وَ�

ۚ دِينٗ  ٱۡ�ِسَۡ�مَٰ    .]٣: دة [المائ ﴾..ا

دین شما را برایتان کامل کردم و نعمت خود را بر شما تکمیل نمودم و اسلام امروز «
 .»گزیدم را به عنوان آئین خدا پسند برای شما بر

 :ھمچنین

كْتُمْ بهِِمَا: كِتَابَ االلهِ , وسَُنَّتي«  تُ ِ�يُ�مْ شَيئْ�، لنَْ تضَِلُّوا مَا َ�مَسَّ
ْ
  .»ترََ�

که اگر به آن تمسک بجویید ھرگز گمراه  میان شما باقی گذاشتمدو چیز را در«
 .»نخواھی شد. کتاب الله و سنت خودم

تُُ�مْ عَلىَ ال«: و این حدیث که
ْ
 يزَِ�غُ َ�نهَْا ـترََ�

َ
لْهَُا كَنهََارهَِا، لا

َ
َيضَْاءِ التي لي

ْ
محجة الب

 هَالكٌِ 
َّ

وز ھایش ھمانند ر شما را بر راه راست و روشنی رھا کردم. مسیری که شب« .»إِلا
 .»گردد شود مگر اینکه ھلاک و نابود می (روشن) است. کسی از آن رویگردان نمی

ھای دنیوی، بازھم ھیچ حکمی دینی یا دنیایی نیست مگر اینکه  با ھمه پیشرفت
ھای موجود در  یابند. اگر آن را نیافتند بر نمونه آن را در قرآن یا سنت می مسلمانان

بر گرفته از قرآن و  اصولیِ  وگرنه در پرتو اصول و مبانیِ گیرند،  قرآن یا سنت قیاس می
پردازند. اجتھاد در اسلام تا روز قیامت باقی  سنت، برای شناخت احکام به اجتھاد می

است ولی شرایطی دارد که باید در شخص مجتھد وجود داشته باشند تا شایستگی 
 کسی وارد آن گردد.اجتھاد را پیدا کند، چون اجتھاد در اسلام دری نیست که ھر 

یکی از مستلزمات عمومیت و جھان شمولی دین اسلام و ماندگاریش تا روز قیامت، 
ھا  ھای دینی و دنیایی انسان گشوده بودن درب اجتھاد است تا بدین وسیله نیازمندی

رم و قدر و اندازه جُ   هھا ب : انسانگوید میبرآورده شود. و خوب و بجا گفته آنکه 
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 ھا، نیازمند قضاوت ھستند. آدم تبھکاری
گی، جوانی و کھن سالی  ی بچه ھای شریعت اسلامی را به دوره توان دوره نمی

که کتاب، سنت، اجماع و قیاس است، تکامل  تقسیم کرد. به دلیل آنکه اصول شریعت
گردد.  یابد، بلکه تنھا بر مذاھب انسانی و قوانین بشری منطبق می بر آن انطباق نمی

خاورشناسان، شریعت اسلامی را به عنوان شریعت الھی فرود آمده از سوی  ھمه یا اکثر
آورند، بلکه بعنوان مذاھب و قوانین بشری و  خداوند بسیار دانا و حکیم به شمار نمی

 گردند. نگرند و لذا دچار این گونه اشتباھات می زمینی بدان می
ه و این سنت و ی تدوین کتب فقھی و احکام، تحول صورت گرفت آری در زمینه

ی علوم و معارف، که با مقدار اندکی آغاز شده و سپس به  قانون خداوند است در زمینه
ی شریعت الھی اعم از  شود، پس اساس فقه بر پایه یابد و فربه می تدریج افزایش می

باشد ولی در طول دورانھای متوالی زحمات و تلاش  کتاب، سنت، اجماع و قیاس می
 شود. ی فھم، ترجیح و استخراج احکام و آداب در آن مشخص می ینهسترگِ فقھا در زم

 ھای فقھی با وجود وفور اختلاف مذاھب و گاه به ھر کتابی از کتابھر
بینی مملو از آیات  نویسندگانشان در اجتھاد و استخراج احکام مراجعه نمایی، می

 است. ج ھای پیامبر قرآنی، احادیث و سنت

 های خاور شناسان ندازیپاسخ مفصل شبهات و شک ا

 ی مطرح شده هھی نخست از سلسه ھفت شب پاسخ شبھه
ھا به راه اندازی  علیه اموی ،زگاریما با مستشرقان موافق نیستیم که دانشمندان پرھ

شان به ستایش دشمنانشان  اند، و علی رغم میل جنبش جعل احادیث دست زده
ھمخوانی دارد؟ چرا که تقوا چنانکه اند. چطور ویژگی تقوا با جعل حدیث  پرداخته

کنند عبارت است از استقامت ظاھری و باطنی بر  ی مردم تعریفش می گان و عامه زبده
 .دین خدا، پس ای خردمندان پاسخ مرا بدھید!!

(پرھیز کاران) از سوی خاورشناس متعصب گولدزیھر به میان » اتقیاء«ی  واژه
یابی به  نده کوچک و حقیر جلوه داده و دستخوان تعبیرات راه یافته تا مسأله را در نظر

ھدف پست و پلید خویش و متھم نمودن دانشمندان را بر وی ھموار کند، چون 
وقتیکه این حکم را علیه دانشمندان پرھیزکار صادر نمود حال و وضع دیگرانی که در 

لابد آنان  احادیث دروغ چطور خواھد بود؟ ساختن تر از آنان ھستند، در تقوا کم علم و
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 ربایند. ی جعل حدیث بر پرھیزکاران تفوق یافته و گوی سبقت را از ایشان می در زمینه
ای از آن دانشمندان پرھیزگار  شناس متعصب به عدهما دوست داشتیم این خاور

بردیم. لازم است ما  ھایش پی می ی صداقت وی در گمان کرد تا به اندازه اشاره می
جرح و تعدیل را راجع به آن دسته از علما برایش بیان سازیم اظھار نظرھای پیشوایان 

اند یا عالم نما و یا اصلاً بویی از دانش و  تا بدانیم آیا آنان واقعاً عالم و دین شناس بوده
ک از اسلام و مسلمانان، ی یھودی خشمنا دین شناسی نبرده بودند؟ ولی نویسنده

 سخن پراکنی کرده است. ،مبھم به صورت یابی به ھدف پلید خویش، برای دست
کنیم که احادیثی در ستایش و نکوھش امویان و  ما دانشمندان مسلمان انکار نمی

کنیم؟  ستایش و نکوھش دشمنانشان جعل شده است، چگونه چنین چیزی را انکار می
ی احادیث جعلی (موضوع) بسیاری از آنھا را  ھای نوشته شده درباره در حالیکه کتاب

کنیم این است که جاعل حدیث  که به شدت انکارش می است؟ ولی چیزی روشن نموده
 آنان سالم بیرون رود.پرھیزگار بوده و یا این احادیث جعلی را دیده باشند و از نظرگاه 

کردند ولی وقتی فتنه و مصیبت  علما قبلاً از اسناد سؤال نمی: «گوید می ١ابن سیرین
ول را نام ببرید، اگر جزو اھل سنت بود احادیثش مقبسر بر آورد گفتند: رجال و راویانتان 

 ».شد گزاران بود احادیث وی کنار نھاده می شد و اگر ھم جزو بدعت واقع می
ده و رفتار بودند در حالیکه ی عقی اھل سنت نمونه و سرمشق استقامت در زمینه

گر آمدند. ابن سیرین در جایی دی گذاران، درست بر عکس آنان به شمار می بدعت
این دانش (دانش اسناد) دین است پس بنگرید دینتان را از چه کسی فرا : «گوید می
 .]ی صحیحش روایت کرده است مسلم در مقدمه[». گیرید می

اسناد جزو «گفت:  کند که می امام مسلم با سند خود از عبدالله بن مبارک روایت می
باز از او نقل ». گفت خواست می چه دلش میبود ھر که ھر دین است و اگر اسناد نمی

باز مسلم با  .٢»ھا، یعنی اسناد وجود دارد گویان) پایه میان ما و آنان (دروغ«شده که 
صد نفر مورد «کند:  سند خویش از عبدالله بن ذکوان مشھور به ابوالزناد روایت می

او تابعی بزرگوار محمد بن سیرین انصاری ابوبکر بن ابی عمرة است که فردی مورد اعتماد، اھل حفظ  -١
 و ده ھجری از دنیا رفت. معتقد به روایت معنایی حدیث نبود که در سال صد و ثبت و عابد بود و

ایستد،  ار پاروی آنھا میاو اسنادی که احادیث بر آن استوار است به پاھایی تشبیه کرده که چھ -٢
گیرند احادیث نیز  ی پاھایشان مورد استفاده قرار نمی یعنی چنانکه حیوانات چھار پا جز به وسیله

 ی سندھا مورد استفاده قرار نمی گیند. جز به وسیله
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گرفتند و گفته  نمیاطمینان را در مدینه ملاقات کردم که مردم حدیث را از ایشان فرا 
 .]١/٧٨/٨٨ :صحیح مسلم ھمراه شرح نووی[». شد: اھلیت و شایستگی آن را ندارند می

اھل روایت است که جاعلان و  ی ھوشیاری کامل دانشمندان ھا، نشانه این نمونه
پردازان را دنبال کردند تا اینکه پرده از روی نوایا و اھداف پنھانی و پلیدشان  دروغ

می پیش در پاسخ اجمالی خاورشناسان به چگونگی تلاش و جھاد داشتند. ک بر
خستگی ناپذیر علمای پرھیزگار در راستای مبارزه با جنبش جعل اشاره کردیم، چه 

 رسد به اینکه آنھا در آن مشارکت داشته باشند.
ی نخست تاریخ  ی دیگری که دوست دارم بدان اشاره کنم اینکه در دوره نکته -٢

ی یعنی تقوی،  پدید آمدن مصایب و اختلافات داخلی، عامل بازدارنده اسلام علی رغم
ھمچنان به قوت خود باقی بود. این امتیاز در دانشمندان پرھیزگار و کسانیکه پا به پای 

گری ھراسی  که در راه حق از ملامت ھیچ ملامتاند، و آنانی ایشان حرکت کرده
توانست ایشان را وادار  نع و تھدیدی نمیگونه م کنیم. ھیچ تند، آشکارا مشاھده مینداش

ی امر به معروف و نھی از منکر را به نحو احسن انجام  نشینی کند، بلکه وظیفه به عقب
ھایش  دادند. و بسیاری مواقع خلیفه و فرمانروای وقت را پند و اندرز داده و مخالفت می

 کرند. را با دین و حق به وی گوشزد می
ھا، علمای پرھیزگار را منافق  بینی، پس چرا این که میوقتی مسأله چنان باشد 

خواھند از طریق خیانت و دروغ به اھدافشان دست یابند؟ چنانچه  پندارند و می می
ی مسلمانان با  کند آنھا اھل تقوا بودند در حالی که تقوا از نظر ھمه گولدزیھر اعتراف می

شود، چنانکه واضح  و یکجا جمع نمیدروغ بستن علیه پیامبر منافات و ناسازگاری دارد، 
و خشنودی آنھا، کار افرادی  یرانمااست، حرکت وضع و ساختن حدیث برای جلب توجهِ 

 فروشند. سست ایمان و ضعیف الاخلاق و پست ھمّتانی است که دینشان را به دنیا می
نیز، اھل دین و اخلاق بوده و ھیچگاه راضی نبودند  امیرانو ھمچنین خلفا و 

ھا این است که از  پردازی گردد. یکی از آن نمونهروغ د ج بخاطر ایشان علیه پیامبر
غیاث بن ابراھیم روایت شده پیش مھدی رفت که سرگرم بازی با کبوتر بود، غیاث 

خلیفه روایت کرد و را برای ». مسابقه جز در نیزه یا اسب دوانی، جایز نیست«حدیث: 
 را نیز به حدیث افزود تا توجه مھدی را به خود جلب نماید.» یا کبوتر« ی جمله

ی اخیر صورت گرفت و گرنه اصل حدیث ثابت و امام احمد و  جعل تنھا در جمله
اند. وقتی غیاث برخاست و  اصحاب سنن چھارگانه آن را بدون قید اخیر، روایت نموده
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را بخاطر وی  ذکوراو بیرون رفت، مھدی دریافت که جمله مپشت به مھدی از کنار 
دھم پشت تو ھمچون پشت انسان  جعل کرده است. بھمین خاطر گفت: گواھی می

پردازی  بریده شود تا دستاویزی برای دروغدروغگوست. آنگاه دستور داد کبوتر سر 
 سست دینانی مانند او نگردد. غیاث و منافقانی و

خطیب بغدادی در شرح حال ابو البختریِ دروغ گو  یکی دیگر این است که
داد. ابوالبختری  رفت که کبوتران را پرواز می / : او پیش ھارون الرشیدگوید می

داد. رشید به دروغش پی برد  حدیثی را جعل کرد که پیامبر خدا، کبوتران را پرواز می
دی بر کنارت بو ی قریش نمی وی را سرزنش کرد و گفت: برو بیرون اگر از طایفه

 نمود. کرد و بلکه تنبیھش نیز می کردم. ای کاش عزلش می می
به مھدی و رشید بنگرید که چگونه جاعلان را بخاطر کسب رضایت ایشان سرزنش 

اند که این امر بیانگر بیداری، قوت وجدان و احساس دینی فرمانروایان  و طرد کرده
 باشد.  می

- ۸ –  
 ی دوم: پاسخ شبھه 

زنی در مسایل  ی پیشین، مبتنی بر حدس و گمانهھا شبھهاین شبھه نیز مانند  -١
ای نصوص   علمی است. ما از این شک انداز در احادیث و سنن انتظار داشتیم پاره ِ مھم

ی اینکه فرمانروایان و دستگاه حکومتی امویان، مردم را بر جعل  صحیح را در زمینه
کردند، پیش چشم ما  خواستند تأیید می ه را میچدیث تشویق نموده و از این راه ھرح

داد. شگفت اینکه گولدزیھر، آن دانشمند محقق از نظر فریب خوردگان  قرار می
ی نقد و  خاورشناس و بوقھای تبلیغاتی مسلمان و مورد اطمینان ایشان، در زمینه

خواھد ادعای خویش را مبنی بر شروع جعل حدیث از ھمان اوایل با  گزارش می
در دشنام «خطاب به مغیرة بن شعبه ثابت کند که به وی گفت:  ،ی معاویه ھا تهگف

دادن به علی و در خواست رحمت برای عثمان، سستی مکن و دشنام به یاران علی و 
افزاید  را می »احادیثشان« ی نامبرده واژه». را از یاد مبر زیر فشار قرار دادن احادیثشان

 :٦/١٤١ویه به نقل از تاریخ طبری عین بیانات معا تا به ھدف پلیدش برسد. و اینک
کند دریغ  رحمت و مھرورزی خود را از کسیکه علی را دشنام داده و نکوھش می«

جویی  مدار، بر عثمان رحمت بفرست و برایش طلب آمرزش کن، از یاران علی عیب
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کن، کن، آنان را دور کن و به ایشان گوش مده، پیروان عثمان را تعریف و تمجید 
 ».ایشان را نزدیک کن و به آنان گوش بده
خورد که ادعای او را ثابت کند، و چنین است  در بیانات بالا چیزی به چشم نمی

که این  امانتداری و صداقت خاورشناسان در نقل و گزارش مسایل تاریخی!! کسی
ی  کنند که امت اسلامی در دوره خواند چنین به ذھنش خطور می سخنان را می

ارزش بودند، و وجدان دینی از ھم پاشیده بود وگرنه این را چطور  ی، پست و بنخست
تاویل کنیم که دانشمندان پرھیزگار، علیه امویان حدیث جعل کرده و امویان نیز مقابله 

نمود، قضیه  محدود می »باب فضایل و معایب«کردند. او اگر بحث خود را به  به مثل می
ی شئون دینی به ذھن خوانند القا  ر خیالی را در ھمهکرد ولی این تصوی کمی فرق می

 کرده است.
ی اختلافی دینی یا اعتقادی وجود  ھیچ مسأله«: گوید میپاسخ ما به اینکه  -٢

 بدین شرح است: »ای احادیث دارای اسناد قوی مبتنی نباشد ندارد که بر روی پاره
ادیثی باشد، زیرا بسیاری پذیریم ھر گونه مسائل اختلافی مبتنی بر چنان اح ما نمی

ی احادیثی ضعیف استوار است. این از یک سو و از سوی دیگر،  از آن مسائل بر پایه
ی جعلی بودن ووجود اختلاف و  محض وجود اختلاف و استناد به احادیثی قوی، نشانه

 باشد. چون اختلاف نظر در مسائل فقھی، دارای اسباب و تفرقه میان مسلمانان نمی
ھای صحیحی است که دانشمندان به  قول و منطقی بوده و دارای خواستگاهعواملی مع

 :١اند تفصیل، بدانھا پرداخته
این  کند، و را حکایت می ج یکی از آن اسباب، احادیثی است که فعل پیامبر -الف

زمان متفاوت، نوعی توسعه و رحمت بر بندگان  در مکان و ج تفاوت رفتار رسول الله
فلان کردار را انجام داده  ج یک نفر صحابی حکایت نموده است پیامبرباشد. مثلاً  می

است. این در حقیقت تناقض و  ه: پیامبر خلاف آن را انجام دادهو یکی دیگر نیز گفت
شود چون دو کردار گاھی مباح و جائز، یا یکی مباح و دیگری  تضاد محسوب نمی

انجام یکی از آنھا جای دیگری  مستحب، یا ھر دو مستحب و یا ھر دو واجب ھستند. و
آیا سه رکعتی با  گیرد، مانند انجام نماز وتر به یازده یا نه یا ھفت یا پنج یا سه و را می

و  ۱/۱۱۰ ة:الاعلام اثر شیخ الاسلام ابن یتیمه و نیز حجة الله البالغ ئمةملام عن الأـرفع ال -١
 .ات پس از آنصفح
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ی آنان را  ھمه ج یک تشھد خوانده یا دو تشھد. و مسائلی دیگر از این قبیل، که پیامبر
نھا احادیث صحیحی گیری بر مردم انجام داده و راجع به تمامی آ از باب اختیار و آسان

در نماز وتر یک رکعت و دیگری گفت  ج است. از این رو ھر که گفت: پیامبر شدهوارد 
 گویند. و سایر موارد به ھمین منوال ھستند. سه رکعت خوانده، ھر دو راست می

شنیده ولی  ج احتمال دارد یک نفر صحابه در ماجرایی، حکمی را از پیامبر -ب
قواعد کلی شریعت و التزام به اصول اجتھاد، خودش به امر  دیگری نشنیده و در پرتو

اجتھاد پرداخته که گاھی اجتھاد او موافق و سازگار با حدیث بوده و گاھی نیز با آن 
 اند. گیری اصول اجتھادی متفاوت بوده منافات داشته است. چون صحابه ھم در به کار

به دیار باقی شتافت، صحابه و یاران بزرگوار در مناطق  ج ھنگامیکه پیامبر رحمت
ای بود که دیگران از آن   ای از احادیث در اختیار عده مختلف جھان پراکنده شدند، پاره

داد و در پرتو حدیثی که در اختیار  خبر بودند، و ماجرایی در مدینه یا دیگر نقاط رخ می بی
پیوست  ھمان واقعه در شھری دیگر به وقوع میکردند، آنگاه  داشتند حکم آن را صادر می

ولی ھیچ یک از اصحاب ساکن آنجا، حدیثی در اینباره در اختیار نداشتند، لذا از روی 
کردند، سپس راجع به آن مسأله، نزد صحابه دیگری حدیثی از  اجتھاد حکم صادر می

ای حکم به خلاف  هگردد. بنابراین ھرگاه از صحابه نقل شده که در مسأل پیامبر آشکار می
 اند. رساند زیرا ایشان از آن خبر نداشته اند، آسیبی به حدیث نمی کرده ج حدیث رسول الله

گاھی منشأ اختلاف در روایات، وجود اختلاف دیدگاه در نقل حالت و وضعیتی  -ج
اند، و بیشتر اختلافات موجود در زمینه روایت  مشاھده کرده ج است که از پیامبر خدا

گیرد. مانند اختلاف صحابه در نقل حجة الوداع که آیا  علت سوم نشأت می از این
 ج ای دیدند پیامبر حج را بجا آورد، چون عده ١ران یا إفراد و یا تمتعبه صورت قِ  ج  پیامبر

است،  ان بصورت إفراد حج را انجام دادهاحرام را به حج بست، لذا روایت کردند که ایش
اند که ایشان حج  عمره را با حج ھمراه کرد، لذا روایت نمودهای دیگر دیدند اعمال  عده

اند. و کسی که روایت کرده حج پیامبر تمتع بود، مقصودش تمتع  قِران انجام داده
 لغوی بوده نه تمتع شرعی.

حج قران حجی است که ھنگام نیت به حج نیت عمره نیز بجا آورد، حج افراد حجی است که  -١
ھنگام احرام بستن تنھا نیت انجام حج کرده شود و حج تمتع ھم حجی است که ھنگام احرام 

 نیت عمره آورده شود و پس از اتمام عمره حج به جا آورده شود.
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گاھی اختلاف روایت از صحابه، از اختلاف نظر در فھم آنچه از پیامبر روایت  -د
که به ظاھر تعارض دارند یا در علت و یا در ترجیح شده یا روش جمع میان احادیثی 

 گیرد. نصی بر نصی دیگر نشأت می
گیرد که چون در متن حدیث عام،  و گاھی ھم اختلاف از این امر سر چشمه می -ه

خاص، مطلق، مقید، مجمل و یا مبینی وجود دارد. از آنجا که برخی حدیث را بر 
برخی معتقدند که مراد حدیث  اند، و ردهاند، و برخی آن را خاص ک عمومش پذیرفته

دانند. و اختلافاتی دیگر در این زمینه. لذا کسی که  اطلاق است و برخی آن را مقید می
برد  ی نخست گمان می در منابع و مطالعات اصیل اسلامی به دقت نیاندیشد، در وھله

ولی اگر در  آید، تناقض وجود دارد و اثری از آثار جعل و اختراع حدیث به شمار می
ھا به تحقیق و مطالعه در  ورزی بدور از ھر گونه گرایشات و تعصب ژرفای آن فرو رود و

 گردد. آن بپردازد حق و واقعی بودنش برایش نمایان می

 ی سوم:  پاسخ شبھه
پندارد امویان از دانشمندان و محدثانی ھمچون امام زھری سوء استفاده  گولدزیھر می

 ثلاََثةَِ مَسَاجِدَ مَسْجِدِي « از قبیل حدیث: کرده و ایشان احادیثی
َ

 إلِى
َّ

 �شَُدُّ الرِّحَالُ إلاِ
َ

لا
قصَْى 

َ ْ
مَسْجِدِ الأ

ْ
رََامِ وَال

ْ
مَسْجِدِ الح

ْ
شود.  سوی سه مسجد بسته نمی بار سفر جز به« .»هَذَا وَال

فرو  اند. ھدف زیھر را برای آنان جعل کرده »این مسجد من، مسجد الحرام و مسجد الاقصی
باشد، و آنھا راویان  ی بنیادی است که علم روایت در اسلام بر آن مبتنی می ریختن پایه

ھای خلفا و فرمانروایان  خواھد بگوید ایشان دنباله رو خواسته حدیث ھستند. او می
شناسی است که  ھای سر اند، وقتی زھری که پرچمدار حافظان و از بزرگان و چھره بوده

منتشر ساخته است، از چنین حال و وضع بر خوردار باشد، وای به حال احادیث پیامبر را 
تر از زھری ھستند. آیا خشنود کردن حکام  دیگر راویانی که از لحاظ دانش و بزرگی پایین

و امراء، راویان بزرگ را به ھوای جعل حدیث انداخته است؟ مشخص است که مقصود 
ؤال بردن مقام و منزلت ایشان به صورتی آنان از طعن و تحقیر زھری و امثال او زیر س

ی راویان است. در گذشته در پاسخ اجمالی به این  تر ھمه خاص و در چارچوبی گسترده
حدیث سخنان زیادی گفتم، و افترای او راجع به جعلی بودن این حدیث و ھمچنین 

به ی جعل آن برای بیت المقدس و دیگر مناطق سرزمین شام  پندار نادرستشان درباره
 ی تحریر در آوردیم و لذا نیازی به تکرار آنھا وجود ندارد.  رشته
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-۹- 
 ی چھارم: پاسخ شبھه

 ی نھم است.) (در ترکیب شبھات، شبھه 
پندارد  توز، علیه سنت و راویانش می گولد زیھر خاورشناس یھودیِ کینه آنچه -١

ی مانند سایر گمانه زنمبنی بر جعل احکامی که با دیدگاه ساکنان مدینه سازگاری ندارد، 
ی  گویی است. و سخن کسی است که اطلاعی از جامعه او مبتنی بر حدس، گمان و زیاده

کارانه و وارد  اسلامی در این دوران نداشته و یا اطلاع دارد ولی ھدفش اقدام جنایات
را  ج (کسانی که در سن کم پیامبر کردن اتھام است. ھمانا بسیاری از صغار صحابه

کردند) وجود داشتند، و ھمچنین تابعینی که جان و مال خویش را فدای دین ملاقات 
 کرده و در راه ابلاغ دین، از ھیچ کس جز خدا ترس به دل نداشتند، با وجود اینھا و
بخاطر ترس و واھمه از خشم و غضب مردم، برای حاکم یا امیری امکان نداشت چیزی 

 جاعلاندھد. چرا که مسلمانان در کمین  را به دین اضاف کند یا اینکه آن را تغییر
ای از  ای دست بزنند. در پاره گذاشتند به چنان اقدام گستاخانه نشسته بودند و نمی

تغییرات در عبادات، بر آنھا اعتراضات شدیدی گرفتند، با این حال که آنھا برای کار خود 
ید دانشمندان دلسوز تأویل داشتند چنانکه خواھد آمد. و اینک چند نمونه از مراقبت شد

 خواستند چیزی را تغییر دھند: گاه میبا آنان ھرشان  تند مخالفتاز خلفا و حکام و 
امام ذھبی در کتاب تذکرة الحفاظ، در حین بحث از شرح حال صحابی بزرگوار ابن 

خاست و  کرد، بر کند که ایشان در حالی که حجّاج خطبه ایراد می روایت می ب عمر
دوستان خداوند  ی او را ویران کرده و ھای خدا حلال شمرده، خانه حرامگفت: دشمن خدا 

است.  ب را از پای درآورده است!! حجاج گفت: این کیست؟ گفتند؟ عبدالله بن عمر
. باز از او روایت شده که حجاج در حین ایراد ١گفت: ای شیخ خرف ما! ساکت شو

داده است. ابن عمر گفت: دروغ خطبه گفت: عبدالله بن زبیر سخنان خدا را تغییر 
حجاج گفت: تو  .!!!توانید کلام خدا را تحریف نمایید گفتی نه ابن زبیر و نه تو نمی
کنم. حجاج  پاسخ داد: اگر تکرار کنی تکرار می ب پیرمرد خرفی ھستی، ابن عمر

آن کسی بود که علیه امت اسلامی تند و سنگدل بود، جھت خوار کردن امت کوشش 
با شھامت ھر چه  ب صدای را در نطفه خفه کرد ولی شنیدی ابن عمرکرد و ھر 

 .۱/۳۷: الحفاظ تذکرة -١
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 تمامتر رو در روی او ایستاد و پاسخش را داد. 
پس چطور ممکن است امویان با جعل احکام، حال و ھوای دیگری به دستگاه 
حکومت خویش بدھند و مورد اعتراض و نکوھش قرار نگیرند، لذا حرکت جعل احکام 

ھای مذھبی پدید آمد و  ورزی که پس از آن، وقتی تعصبنشد بلاز آن دوران آغاز 
اختلافات فقھی شدت گرفت جنبش جعل احادیث سر بر آورد. اگر دانشمندان در 

گیری  ی آنان بر سخت ری کرده باشند ھمهانگا حادیث متعلق به فضایل اخلاقی سھلا
 باشد. نی بر آنھا میدر احادیث احکام اتفاق نظر دارند، زیرا شناخت حلال و حرام مبت

ای مخالفت  خواھد افتراھای خود را با ذکر پاره آور است او می واقعاً شگفت -٢
 یک از آنھا دلیل برای ادعای وی وجود ندارد. ھا اثبات نماید که در ھچ اموی

پرداخت تا اینکه  ی جمعه می ایستاده به ایراد خطبه ج اما موضوع اینکه پیامبر
وجود پسندی نیست و معاویه ھم تنھا بخاطر آمد و نشسته خطبه خواند، چیز نا معاویه

وقتی چاق شد نشسته  س کند: معاویه شیبه روایت می عذر چنان کرده است. ابن ابی
کند. ناتوانی (معاویه) بخاطر  پرداخت. بیھقی در سنن خود روایت می به ایراد خطبه می

 پیری یا بیماری بوده است.
جنایتکار علیه احادیث انتظار داریم تنھا یک حدیث را به ما معرفی کند که  ما از این

 دیدگاه وی را توجیه کند.
کند که در حالی که عبدالرحمن بن  بیھقی با سند خود از کعب بن عجره روایت می

کرد، وارد مسجد شد، گفت: به این پلید نگاه کنید در حال  حکم نشسته خطبه ایراد می
 فرماید:  کند. خداوند می راد مینشستن خطبه ای

﴿ ۚ ْ إَِ�ۡهَا وَترََُ�وكَ قَآ�مِٗا وٓا وۡ لهَۡوًا ٱنفَضُّ
َ
ْ تَِ�رَٰةً أ وۡا

َ
ھنگامی که « .]١١[الجمعة:  ﴾�ذَا رَأ

 .»را دیدند از پیرامون تو پراکنده شدند و تو را ایستاده رھا کردند تجارت و یا سرگرمی
برای استدلال بر نشستنش در ھنگام خطبه، به  گاه و نشنیدیم ابن عبد الحکم ھیچ

 حدیث استناد کرده باشد.
ام. لازم بود نویسنده، مرجع  بن حیوه را در ھیچ جا پیدا نکردهاما این حدیث رجاء  و

باشد و متھم به  آن را به ما معرفی کند. رجاء بن حیوه یکی از حافظان بر جسته می
 پردازی نیست. جعل و دروغ

کند که عملاً حدیثی در این زمینه جعل  حدیث جابر بن سمره دلالت بر این نمی
پندارند این تغییر و تحول، اصلی در  ای می شده باشد، بلکه رد این احتمال است که عده
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حدیث پیامبر دارند، یا این احتمال که شاید برخی افراد سست ایمان و چاپلوس پیش 
اشند و گاھی انسانی برای تقویت سخنانش و بستن راه خلفا و حکام آن را انجام داده ب

دھند  آورد تا اثبات کند آنچه را انجام می بر روی طرف مقابل به این روشھا روی می
 سند و مدرکی از سنت برایش وجود دارد.

ی عید باید گفت: معاویه و کار گزارانش آن را پیش از نماز  و اما راجع به خطبه
ماندند ولی آنان  خواندند زیرا مردم پس از ادای نماز برای گوش فرا دادن به خطبه نمی

ایم  بر اثر تغییراتی که پدید آورده بودند، از ملامت و انتقاد مردم در امان نماندند و نشنیده
 زارانش برای توجیه کار خویش، به حدیثی استدلال کرده باشند. معاویه و کارگ

ی  پیش انداختن خطبه س کند ابو سعید خدری بخاری در صحیح خود روایت می
، را به باد انتقاد -کارگزار مدینه از طرف معاویه-نماز عید از سوی مروان بن حکم 

بلند شد و شروع به گرفت و لباسش را کشید و مروان نیز لباس وی را کشید آنگاه 
: به او گفتم: سوگند به خدا تغییر ایجاد گوید میایراد خطبه پیش از نماز کرد، ابوسعید 

دانی سپری شد. گفتم: قسم به خدا آنچه را  کردی!! گفت: ای ابوسعید: آنچه را می
دانم، مروان گفت: مردم پس از نماز به سخنان و  دانم بھتر از آن است که نمی می

 دھند. ما گوش نمی ھای خطبه
آورد نه اینکه به جعل  کنید مروان برای کردار خود عذر می چنانکه ملاحظه می

پردازد، چنانکه  حدیث دست زند یا آن را به کسی نسبت دھد که به جعل حدیث می
پردازی برای  ترین شرایط برای جعل و دروغ پندارد، با وجود آنکه مناسب گولدزیھر می

ھای منبر پیامبر که مروان آن را به شش پله  ی پله و ھمچنین قضیهاو فراھم شده بود. 
 اند. افزایش داد و در توجیه آن گفت: چون مردم زیاد شده

ایم مروان  توجیه او نقطه نظری است که از دید شریعت بدون اشکال است، و ندیده
عای اد کنم!!. برای آن حدیثی جعل کرده باشد. واقعاً از این خاورشناس تعجب می

کند که اصل  کند، سپس چیزی را ذکر می مفصلی را آورده و بر آن استدلال می
 نماید. ادعایش را نقض می

ھان! باید فریب خوردگانِ گولدزیھر گوش فرا دھند تا به چگونگی منطقِ غلط و 
استدلال چوبین او پی ببرند، ووقتی محققِ منصفی آن را به کنکاش بکشاند به مانند 

 ماند. یسرابی بیش نم
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- ۱۰- 
 ی پنجم  پاسخ شبھه

 (در ترتیب شبھات دھمین شبھه است).
پرداز و  کلامی را که اھل جرح و تعدیل راجع به برخی افراد ضعیف و دروغ -١

گاه، ذکر کرده و نویسنده به این سخنان آنھا استناد کرده، دلیل اثبات ادعای  نفھم و ناآ
ترین دلیل بر ھوشیاری  گر بزرگباشد، آیا م ما و سبب نقض سخنان خودش می

دانشمندان اھل جرح و تعدیل و تلاش خستگی ناپذیر ایشان در راستای دفاع از سنت، 
رد احادیث جعلی، دقت نظر و ژرف نگری ایشان در نقد و بررسی حدیث و رجال آن 
نیست؟ تا جائیکه درون فرد را، ھر اندازه به ظاھر نیکوکاری باشد و بکوشد روی 

 دھند. یش سرپوش گذارد، تشخیص میھا خیانت
اند، دادگری آشکار و نھان است. آنھا  یکی از شرایطی که برای راوی در نظر گرفته

و یحیی  -پنداشت نه عاصم بن نبیل چنانکه زیھر می-که ابو عاصم نبیل  کسانی ھستند
نشین و صوفی ھستند  اند که: آنان گروھی گوشه ھا گفتهبن سعید الأنصاری در مورد آن

ی  در زمینه ھم باز نشناخته و لذا جعل حدیثکه حلال و حرام و درست و نادرست را از 
اند که  تشویق به عبادات و تھدید به عقوبت گناھان را جایز پنداشتند. و یا گروھی بوده

 پارسایی و تصوف آنان را از حفظ و فرا گرفتن حدیث از اساتید باز داشته است و لذا ھر
ی دروغ  کنند و در نتیجه بدون اینکه متوجه شوند در ورطه چه بشنوند روایت می

 افتند، در واقع چنین اشخاصی شایستگی اینکه از آنھا حدیث روایت شود، را ندارند.  می
ی  ھای این دسته دانشمندان منتقد و ھوشیار این سخنان را برای ھشدار از زیان

گاه می بی  مبادا مردم احادیث را از آنان فرا گیرند. گویند تا  تفاوت و نا آ
در صحیح خود به منظور دقت و احتیاط در روایتِ اخبار و رو بر  /امام مسلم

کند. ولی  ھا اشاره می تافتن از احادیث این گروه متھم و ضعیف، به آن گفته
آیند و به تحریف سخنان علما دست زده، بدی را به خوبی و نکوھش  خاورشناسان می

 .!!نمایند تبدیل می ،به ستایشرا 
، به خطا رفته و یا عمداً گوید میی آنچه راجع به زیاد بن عبدالله بکائی  در باره -٢

گو  وگرنه زیاد بن عبد الله نه دروغ به جعل و دروغ بستن بر دانشمندان پرداخته است
 بوده و نه متھم به دروغگویی.
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: اشکالی نیست از او روایت شود و احادیثش گوید میدر مورد او  / امام احمد
باشد. امام ابو داود صاحب کتاب: السنن به نقل از ابن  جزو احادیث راستگویان می

گاه از ابن اسحاق روایت کند مورد اعتماد ولی در غیر این : زیاد بکائی ھرگوید میمعین 
ھا  ان اخبار غزوهترین روایت کنندگ صورت ضعیف پنداشته شده است، و او مورد اعتماد

کند، امام  زن بدان اشاره می باشد. تعبیرات وکیع نیز که این طعنه از ابن اسحاق می
کند که زیاد با وجود  ترمذی در کتاب النکاح از بخاری با سند خود از وکیع نقل می

گفت. ولی آنچه در تاریخ بخاری است مخالف این  جستگی، در حدیث دروغ می بر
اش، در  علو مرتبه زیاد با وجود« کند که  ند خود از وکیع روایت میباشد، او با س می

 ». گفت حدیث ھم دروغ نمی
که از او نقل شده (منقول عنه) با ھم ناسازگار بودند  گاه سخن نقل کننده و کسیھر

اعتبار به سخن منقول عنه است. دقت و ریز بینی بخاری در نقد گزارش، بر ھمگان 
بحث ندارد. به ویژه آنکه وقتی مرجحی نیز وجود داشته باشد روشن است و نیازی به 

گاه متھم به دروغ نبوده است.  در اینجا چنین است. پس زیاد ھیچ ھمانگونه که
چنانکه حاکم ابو احمد نیز در کتاب (الکنی) با سند خود از وکیع سخنانی ھمانند 

ترمذی حذف شده  از روایت ١»لا«ی  کند. لذا ظاھراً واژه سخنان بخاری نقل می
 .٢است

و نیز بخاری در کتاب الجھاد، حدیث برای متعابعت احادیث دیگر از او روایت 
 کند، وغیر از این حدیث، در صحیح بخاری حدیث دیگری از او وجود ندارد.  می

کند. لذا اگر  امام مسلم در جاھای مختلفی از صحیح خود، از او حدیث نقل می
د بخاری در متابعات و مسلم در اصول از او حدیث نقل دروغگو یا متھم به دروغ بو

کردند. که این نیز برای اثبات اعتبار وی کافی است. علاوه بر آن اگر از میان  نمی

. زیاد با وجود برجستگیش در حدیث دروغگو بود. زياد مع شرفه يكذب فی الحديثآنجا که گفت:  -١
 مترجم

. ابو حذیفه شرف الدین حجازی راجع به ۱/۳۲۸ :، تقریب التھذیب۳۷۷-۳/۳۷۵: تھذیب التھذیب -٢
نی ابن یع-آمده: محمد  ۲/۹۷۴ :گوید: خدا برای او بود. در کتاب علل الترمذی الکبیر زیاد می

 زیاد بن عبدالله بکائی راستگو است. گوید: می -اسماعیل بخاری
از چاپ » لا«ی  گوید: واژه کند که می گویم: این سخنان دیدگاه استاد ابو شھبه را تأیید می می

 سخن ترمذی حذف شده است.
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راویان افرادی دروغگو وجود داشته باشد، چندین برابر آنھا ھم افراد مورد اعتماد، 
 عادل و اھل ضبط و دقت وجود دارند. 

کند که ھمه محدثان کوفه در زمان وی به جز  ھارون نقل می اینکه از یزید بن -٣
اند،  یک نفر حتی سفیان ثوری و سفیان بن عینیه نیز جزو تدلیس کنندگان بوده

گویند، تا افراد مدلس شناخته شوند و احادیث  سخنی است که اھل جرح و تعدیل می
سی که از او روایت از ایشان فرا گرفته نشود، مگر اینکه ثابت کند که از ک ١معنعن

آید، بلکه تدلیس روایت  کند، شنیده باشد. از این گذشته تدلیس دروغ به شمار نمی می
حدیث با عبارتی است که ھم احتمال ملاقات با مروی عنه و ھم احتمال ملاقات 
نکردنش را برساند، تدلیس سفیان ثوری و سفیان بن عینیه نیز از نوع دوم است که با 

کند، تدلیس بر طرف  از طریقی دیگر که ملاقات و شنیدن را تأیید میآمدن آن حدیث 
ھای صحیح و دیگران ھم در تخریج احادیث مدلسان و ھم  شود. اصحاب کتاب می

اند، علاوه بر آن، کوفه شھری از شھرھای  مسلکان آنان چنین روشی را در پیش گرفته
اویان آنھا به تدلیس جھان اسلام است. شھرھای دیگری وجود داشتند که اکثر ر

 .اند معروف نبوده
ای نقل  : جز اینکه من جملهگوید میحاکم ابو عبدالله در کتاب: علوم الحدیث 

ی پیشوایان اھل تدلیس و کسانیکه از تدلیس پرھیز  کنم تا تحقیق کنندگان درباره می
س اند بدان راه یابند وآن اینکه اھل حجاز، حرمین، مصر و عوالی اھل تدلی کرده
اند و ھمچنین اھل خراسان، اصفھان، مناطق فارس، خوزستان و ماوراء النھر که  نبوده

اند، بیشتر مدلسان ساکنان کوفه و  ھیچ کدام از امامانشان به تدلیس معروف نبوده
 باشند. ی کمی از اھل بصره می عده

بر آنان و اما راجع به دو سفیان باید گفت: ایشان از امامان بزرگوار بوده و آنچه 
باشد. چرا که سفیان بن عینیه از افراد مورد  خرده گرفته شده از نوع تدلیس ثقات می

س ابن عینیه کند که تدلی ی حدیث نقل می کرد. ابن عبدالبر از ائمه اعتماد تدلیس می
گاه تدلیس کند به ابن جریج، معمر و امثال آنان نسبت پذیرفتنی است چون ھر

: این امتیازی است که در دنیا گوید مین نظر را تأیید کرده و دھد. ابن حبان نیز ای می
) و اما ١/٤٨باشد. (شرح الفیه، العراقی  جز سفیان کسی دیگر از آن بر خوردار نمی

 حدیث معنعن حدیثی است که با تعبیر عن فلان عن فلان روایت شده باشد. -١
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ثوری از قبیل تبدیل اسم به کنیه یا بر عکس است، بیھقی در  تدلیس سفیان
کرد؟  م: ثوری تدلیس میکند که به ابو عامر گفت از محمد بن رافع نقل می» مدخلـال«

دانست که ساکنان آنجا  شد و می ای می گفت: نه، گفتم: مگر نه اینکه وقتی وارد منطقه
گفت: مردی برایم حدیث روایت کرد. و ھر گاه آن  کنند، می از راوی خاصی روایت نمی

کرد، و ھر گاه به کنیه  مرد به نام اصلیش معروف باشد، با ذکر کنیه از او نقل می
 ».کند؟ گفت: این آراستن است نه تدلیس وف باشد با اسم از او یاد میمعر

گر محتاطانه عمل  حدیث در روایت کردن از شخص تدلیسی  چه باشد ائمهھر
اند. برخی از آنھا باعث تجریح و  کرده و تدلیس به انواع مختلفی تقسیم بندی شده

تدلیس کننده، راوی ضعیف را گردد مانند: تدلیس تسویه و آن اینکه  تضعیف روایت می
. و برخی ھم باعث تجریح وی ١گذارد حذف و راوی مورد اعتماد را باقی می

ھایی که از دو سفیان (سفیان ثوری و سفیان عینیه) نقل  . مانند تدلیس٢گردد نمی
شود آنچه گولدزیھر بدان تمسک جسته اوھامی  شده است. بدین ترتیب روشن می

 سازد. نیاز نمی ین را از حق و حیققت ببیش نیست که اصلاً انسا

- ۱۱ - 
 ی ششم پاسخ شبھه

 ی یازدھم است): (در ترتیب شبھات شبھه
پندارد که مسلمانان در قرن دوم احساس کردند برای  و اما اینکه گولدزیھر می

به شکل و ظاھر حدیث وسند آن توجه نمود، لذا میان  که صحت حدیث کافی است
 شود. ... ی بسیاری از احادیث جعلی و ساختگی یافت میاحادیث دارای اسناد قو

ی ھا پردازی ین سخنان: از جمله افتراء و دروغپاسخ ما بدان این است که ا
ھای معتبر بدان  یک از ائمه و یا کتابی از کتاب خاورشناسان است و در سخنان ھیچ

سعی و تلاش و  شود پذیرفت در حالی که این علما نھایت ایم، چگونه می برخورد نکرده

طرناکترین نوع تدلیس است زیرا بر اثر حذف راوی ضعیف سند به روایت معتبر از این نوع خ -١
گاھی ندارد بدان فریب خورده و صحیحش  معتبر تبدیل شده و بسیاری اوقات کسیکه از آن آ

 کند که چنان ھم نیست. پندارد و بدان استدلال می می
مانند آنچه از ابوبکر بن مجاھد یکی از ائمه روایت شده که: عبد بن ابی عبدالله برای ما حدیث  -٢

روایت کرد که مقصودش ابوبکر ابن داود سبحستانی صاحب سنن است. که ھم مروی عنه و ھم 
گاھانه بر وی حکم می روایت شده ضایع می  کند. گردد. زیرا گاھی متوجه آن نمی شود و نا آ
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عمر گرانبھای خویش را در راه شناخت احادیث و جدا کردن صحیح از مردود و در 
اند، آنگاه معتقد باشند میان احادیثی که تصحیح  رأس آنان احادیث جعلی، سپری کرده

است که ھیچ عقلی آن را اند حدیث جعلی و ساختگی ھم وجود دارد، این چیزی  کرده
 .!!پذیرد نمی

توان گفت اینکه حکم بر حدیث به صحت یا حسن یا ضعف، تنھا  که می زینھایت چی
ت ایم نه از روی واقعی از روی ظن غالب و بر اساس ظاھری است که بدان مأمور گشته

گو، احیانا راست گوید و یا راستگو دچار دروغ شود.  و حقیقت. چرا که جایز است دروغ
مبالغه در منصفانه عمل کردن و  چنین چیزی از لحاظ عقلی جایز است. و نشانه

داند. و با وجود آن به  متواضع بودن آنان است. زیرا کسی جز خداوند واقعیت را نمی
اند، و به جعلی بودن بسیاری دیگر نیز اعتراف  صحت احادیث بسیاری اذعان کرده

د و اند. ھر که از قواعد و شرایط محدثان اطلاع یابد، از سرچشمه زلال آنان بنوش نموده
ھای آنان در  ھمچون ایشان به غواصی در دریای دانش بپردازد، نزدیک است به حکم

صحت یا ضعف احادیث یقین پیدا کند، چون ھر که مزه حقیقت را بچشد حق را در 
 کند. ھر کس حق را دریافت، به آن اعتراف می میابد، و

وارد  به حدیث و محدثان ی کهت است که او مبنای جنایت و اتھامواقعاً جای شگف
در آینده روایت کردن : «گوید میگذارد، حدیثی که  را بر پایه حدیث دورغین می کرده

حدیث از من بسیار خواھد شد پس ھر چه با قرآن سازگاری داشت از من بوده خواه 
محدثان و منتقدان  این حدیث بدون شک دروغ است، دانشمندان، و». گفته باشم یا نه

 گفته و دریافته را بودنش جعلی) ھ ٢٣٣ون یحی بن معین (متوفای سال بزرگی ھمچ
 است، شده جعل ملحدان سوی از حدیث این: است

در سن ھفتاد سالگی در  ١٩٨ھمچنین عبد الرحمن بن مھدی نیز (که سال 
گاه از گوید میگذشت و حافظ ابن حجر راجع به وی  : او شخص مورد اعتماد، حافظ و آ

 داند. ) آن را جعلی و ساختگی میباشد میراویان و حدیث 
ھر گاه حدیث مرا روایت کردید اگر «حدیث زیر ھم ساختگی و دروغین است: 

 ».موافق حق بود تصدیقش کنید و بدان دست اندازید سخن من باشد یا نه
، و ابو جعفر بن »الضعفاء«، عقیلی در »الافراد«: دار قطنی در گوید میسخاوی 
اند، سخاوی گفته: حدیث مزبور  ، آن را به صورت مرفوع روایت کرده»فوائد«بحتری در 

ھایش که  : سند صحیحی ندارد. یکی دیگر از روایتگوید میبسیار منکر است، عقیلی 
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از یھود  ÷ طبرانی از ابن عمر به صورت مرفوع آورده این است که (راجع به موسی
و کاھش دادند تا به کفر  پرسیده شد، که در بحث مربوط به او چیزھایی افزودند

ھا سؤال گشت ایشان ھم به تغییر و  نیز از نصرانی ÷ ی عیسی گراییدند، درباره
ھایی در آن دست زدند که نھایتاً کافر شدند و ھمانا احادیث و سخنانی از من  تحریف

گردد، ھر حدیثی از من به شما رسید کتاب خدا را مطالعه نمایید و در آن  نیز پخش می
ام و ھر چه با آن ھمخوانی  کنید، ھر حدیثی با کتاب خدا سازگار بود من گفتهتأمل 

 ).باشد نداشت سخن من نمی
سؤال شد، در  -یعنی ابن حجر- : راجع به این حدیث از پیشوایمانگوید میطبرانی 

ر کدام خالی از اشکال نیستند. که بیھقی د فت: از راھھایی روایت شده که ھیچپاسخ گ
 آوری کرده است. ی آنھا را جمع ھمه کتاب المدخل

: نقل شده که ھر گاه حدیثی از من روایت کردید آن را بر کتاب گوید میصنعانی 
خدا عرضه کنید، اگر با آن سازگاری داشت بپذیرید وگر نه مردودش شمارید، بدانید که 

حاديث علی مزيل الإلباس فيما اشتهر من الأكشف الخفاء و[جعلی و ساختگی است. 

 .]١/٨٦ الناس ألسنة
ی سنت بر قرآن) حکم جعلی بودن را  و نیز غیر از او ھم راجع به حدیث: (عرضه

 دانایان به صحیح و صادر کرده که نزدیک است دانشمندان علوم حدیث، و علل آن و
 ضعیف، بر آن اتفاق نظر داشته باشند.

ماجه مبنی بر این حدیث و حدیث ابن  -ھیچ فرد عاقل دیگری- ما شک نداریم 
علی و ام)، ج گفته -ج یعنی رسول الله- ی خوبی که گفته شده، من اینکه (ھر گفته
ای در متن ھر دو  باشد و بررسی محققانه متناقض میشان آشفته و  دروغین و متن

حدیث بیانگر آن است که نه تنھا از شخص معصومی صادر نشده بلکه از انسان عاقلی 
کان دارد چنین سخنی از خردمندترین خرمندان به ھم سر نزده است، چطور ام

ای از آن او است،  شھادت دوست و دشمن صادر شده باشد که ھرگونه سخن پسندیده
دھد خواه او گفته باشد یا نه؟  بلکه چگونه دستور پذیرفتن و بر گرفتن ھر حدیثی می

 ترین اتفاقات است. واقعاً این عجیب
ای از آن در احادیث معتبر پی  ممکن است به گوشه: «گوید میو اما راجع به اینکه 

دستور کشتن  ج کند مبنی بر اینکه پیامبر ببریم از جمله حدیثی که مسلم روایت می
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ھا را صادر کرد جز سگی که به منظور شکار یا نگھبانی مزارع کشاورزی، نگھداری  سگ
گھبان مزارع را ی: یا سگ ن مر خبر داده شد که ابوھریره جملهشده باشد. به ابن ع

افزاید گفت: ابوھریره خود زمین کشاورزی داشت، پس دقت نظر ابن عمر اشاره به  می
 ».تغییرات به وجود آمده از سوی محدث به منظور تحقق اھداف خویش دارد

پیشتر به صورت کافی در پاسخ به احمد امین راجع به این مسأله سخن به میان 
ی زیھر که  ک اندیش و دوربین در این گفتهی نی آوردیم، دوست داریم خواننده

ی ابن عمر ...، تامل نماید. و ھمچنمین به شرح احمد امین بر آن  : ملاحظهگوید می
ی دنباله  آید، دقت کند تا اندازه ای از ابن عمر به حساب می که این سخن انتقاد زیرکانه

ای نھادن آنان را روی نویسندگان و محققان مسلمان از خاور شناسان و پا در جای پ
 گوید میھای احمد امین در بحث این است که آشکار ا سخن ن ھوشی ببیند، یکی از تیز

 پوشاند. بلکه زھر را با چربی می

- ۱۲ - 
 ی ھفتم:  پاسخ شبھه

 (در ترتیب شبھات دوازدھمین شبھه است).
و ھا  آید این خاور شناسی که بیشتر خاورشناسان در دام اندیشه به نظر می -١

اند، کتب محدثان را مطالعه  روی کرده ھای اشتباھش گرفتار شده و از او دنباله دیدگاه
ی سنت انداخته تا  نموده اما با دقت آنھا را نخوانده است. و خود را در دریای گسترده

گاھی و تجربه جایی ی کافی به  که نزدیک است دریا، وی را ببلعد که به ناچار بدون آ
خواھد خود را به ساحل سلامت و امنیت  ی ممکن می ھر وسیلهشنا پرداخته و به 

 تواند. برساند ولی نمی
اند، اما در ھنگام بحث از  ای مباحث ادبی به صواب رفته خاور شناسان اگر در پاره

 .اند سنت چه بسیار به خطا و اشتباه افتاده
ھستند، با وقتی دانشمندان مسلمان معاصری از مدت زیادی به علوم اسلامی مشغول 

یابند، پس حال  ای از حقایق حدیث دست نمی وقفه جز به پاره یتحقیق فراوان و تلاش ب
 روز این بیگانگان از اسلام و علوم آن، در ھنگام بحث و بررسی حدیث چگونه خواھد بود. 

شناسانه و  ھای خاور ی آنان از بحث اگر به این قضیه، نیت پلید و ھدف خرابکارانه
ھا و  نان به خسارت وارد کردن به قرآن و سنت نیز ھمراه باشد، غلطحریص بودن آ

شود. اشتباھاتی که برخی از آنھا از روی عمد، و تحریف کلام از  اشتباھاتشان بیشتر می
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جایگاھش است، وبرخی ھم از روی جھل ونادانی، و کمبود علم و اطلاع بر دانش 
 اسلامی است. 

برای اقوام، که حاوی برخی احادیث است  ینبو ھا و وتوصیات و قرار دادھای نامه
مورد اھتمام دانشمندان محدث قرار گرفته و صحیح از ضعیف و جعلی از غیر جعلی 

ھای جعلی و دروغینی ھمچون اوراق ابو ھدبه، دینار،  اند. و به نوشته آن را جدا ساخته
 اند. ان اشاره کرده و ھشدار دادهاشج، نسطورا، یسر، نعیم و دیگر

ی تعین  ھایی که مورد اھتمام محدثان قرار گرفته، نامه ھا و نامه کی از آن نوشتهی
به نگارش در آمده، یا  ج صد پرداخت زکات است که از سوی پیامبر خدا ھا و در نصاب

ی نخست  اند. علما راجع به نامه جانشینان پس از ایشان آن را تھیه و تنظیم نموده
ی را به بحرین فرستاد و در آن بر مقادیر تعیین شده به انس بن مالک که و س ابوبکر

ھا به شمار آمده  ترین نامه اند: صحیح اعتماد ورزیده است، گفته ج از سوی پیامبر خدا
 و حد نصاب زکات شتر و گوسفند در آن قید شده است.

 کند:  ی آن چنین اظھار نظر می امام ابو محمد بن حزم اندلسی درباره
ترین اسناد است که ابوبکر صدیق در حضور دانشمندان  صحیح دارایاین نامه «

 .»صحابه بدان عمل نموده و کسی با وی مخالفت نورزیده است
سند حدیثی این نامه از سوی احمد، بخاری، نسائی، ابو داود و الدارقطنی روایت 

 : این سندِ صحیح و مھمی است که راویانش مورد اعتبارگوید میقطنی  شده است. الدار
اند. ولی راجع به صحت  ھستند. و ھمچنین شافعی، بیھقی و حاکم روایتش نموده

 ج پیامبر خدا«روایت زھری از سالم از پدرش اختلاف دارند که پدر سالم گفته است: 
مسائل مربوط به زکات را نوشت و به کار گزارش نداد تا از دنیا رفت. و ابوبکر پس از 

این حدیث را احمد و ابو ». دنیا رفت بدان عمل کرد ایشان آن را بیرون آورد و تا از
 ترمذی گفته است: حدیث حسن است. اند، و داود و ترمذی روایت کرده

ی  : این نسخهگوید میحدیث مزبور به صورت مرسل ھم وارد شده است، زھری 
باشد.  می س ی زکات نوشت و نزد خاندان عمر درباره ج ای است که پیامبر خدا نامه
اب گفت: سالم بن عبدالله بن عمر آن را برایم خواند من ھم با ھمان شیوه شھ ابن

حفظ و به خاطرش سپردم. در مورد آن از بخاری سؤال شد در پاسخ گفت: امیدوارم 
 محفوظ و دست نخورده باشد.
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از ابن معین نقل شده که حدیث آن را ضعیف دانسته است. بنابراین چطور گفته 
 .اند؟! ھا بحث نکرده صحت و منبع آن نامهشود: علما راجع به  می

 احادیث مربوط به زکات گاو:
و اما احادیث زکات گاو که کوشیده آنھا را زیر سؤال برد و معتقد است که این 

که حد نصاب پرداخت زکات تواند مستمسک خوبی برای علما باشد تا این احادیث نمی
ھای معتبر و موثق روایت  در کتاباز آنھا استخراج کنند،  -چنانکه پنداشته-گاو را 

مرا به یمن  ج پیامبر خداخبار، از معاذ بن جبل آمده که (اند. در کتاب منتقی الا شده
 فرستاد و دستور داد از ھر سی رأس گاو یک گوساله نر یا ماده ر ا بعنوان زکات بگیرم).

زکات به آوری  مرا برای جمع ج پیامبر«از یحیی بن حکم نقل شده که معاذ گفت: 
سوی مردم یمن فرستاد و دستور داد از ھر سی رأس گاو یک گوساله و از ھر چھل 

اند، دار  احمد، ابن حبان و دار قطنی روایت کرده». ی دو ساله بگیرم رأس یک گوساله
وائل از مسروق از معاذ نیز تصحیحش کرده است.  قطنی ھمچنین از طریق روایت ابو

 ھا ھستند. ه صحت این روایات و نامهاکثر علما و محدثان معتقد ب
 : گوید میای ھمچون ابن حزم مخالفت کرده و حکم به منقطع بودن آنھا کرده و  عده

 مسروق از معاذ نشیده است.
حافظ ابن حجر از عبد الحق نقل کرده که علما بر صحت احادیثی که راجع به  

 ھای زکات گاو وارد شده اتفاق نظر دارند. نصاب
: سندش صحیح، متصل و گوید میراجع به حدیث معاذ » التمھید«لبر در ابن عبد ا

: میان علما اختلافی وجود ندارد که گوید می»» الاستذکار«در کتاب  باشد. و ثابت می
ی زکات گاو ھمان است که در حدیث معاذ آمده و نصابی مورد  سنت پیامبر درباره

 .]١٩٢-٤/١٨٢ :الاخباروطار شرح منتقی نيل الأ[باشد.  اجماع می
پس چرا اعتقاد ابن حزم به منقطع بودن حدیث را بر دیدگاه این داوران مبنی بر 

 صحیح و متصل بودن آن، ترجیح دھیم؟!.
اگر منقطع بودنش را ھم بپذیریم، انقطاع سند چیزی و جعلی بودن حدیث چیز 

ی  اختلاف درباردیگری است. پس چطور این خاورشناس حکم جعلی بودن را به جای 
کند؟ علاوه بر آن اگر اختلاف در مورد صحت و سقم این  صحت و سقم صادر می

ھای زکات گاو وجود دارند  ھای دیگری راجع به نصاب حدیث وجود داشته باشد روایت
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 باشد. که صحت آنھا بدون اشکال و و مورد اتفاق می
درش از پدر بزرگش حزم از پ عمرو بنبیھقی در سنن خویش از ابوبکر محمد بن 

ھا ھمراه عمر و ابن  ھا و دیه ی ارث، سنت ای را در باره نامه ج کند که پیامبر نقل می
حزم به مردم یمن نوشت و ایشان آن را برای مردم قرائت کردند که این ھم عین نامه 

 است. و زکات شتر، گاو و گوسفند در آن وجود دارد.
بل سؤال شد، در پاسخ گفت: امیدوارم راجع به این حدیث از امام احمد بن حن

صحیح باشد. بیان نکردن صحت حدیث با صیغه جزم توسط امام، نوعی ورع و احتیاط 
نھا، آیا شایسته است محققی از یی ا شود. پس از ھمه از جانب ایشان محسوب می

ا اعتماد یی  ای احادیث و یا اختلاف آنان درباره اختلاف علما راجع به صحت و سقم پاره
ای، این حکم ظالمانه را صادر کند و نتیجه بگیرد که قرن نخست  عدم اعتماد بر نسخه

 سرا پا تحت تأثیر جنبش جعل حدیث قرار گرفته بود؟ 
ای دیگر که باید در این زمینه دانسته شود این است که میان حکم بر صحت و  نکته

گاھی حدیثی غیر صحیح است  را کهو جعلی بودنش تفاوت وجود دارد، چسقم حدیثی 
 رسد. باشد و به حد جعل نمی ی حسن یا ضعیف می ولی در رتبه

ھا تنھا بر  ھا و نسخه ه در اعتماد بر این نامهکآید گولدزیھر گمان برده  به نظر می -٢
شود که پنداری غلط است، چون چنانکه کمی پیش روشن کردم این نامه از  کتاب تکیه می

ی  درباره س ی ابوبکر یحِ دارای اسناد متصل، نقل گشته است و نامهھای صح طریق روایت
ھا از طریق بخاری با سند خویش از ثمامه بن عبد الله بن انس روایت شده که  زکات

انس برای وی حدیث نقل کرده که ابوبکر وقتی مرا به بحرین فرستاد این نامه را برایم 
است که سالم بن عبد الله آن را برایم  آمده / نوشت ... و در روایت پیشین از زھری

ی خود به خاطر سپردم، بنابراین اعتماد بر اخذ روایت  خواند و من ھم آن را به شیوه
 وجود آن به صورت مکتوب.است نه بر 

ھای مکتوب وجود دارد مادامی که شرایط  دانم چه اشکالی در مراجعه به سفارش نمی
 راد مورد اطمینان اخذ شده باشند.ق روایت افھا متحقق است، و از طری اعتماد بدان

گاه را تحت تأثیر خویش قرار دھد، پیمان نامه ی نا گولدزیھر برای اینکه خواننده ی  آ
آورد، در  و زود باوری مردم در پذیرش امثال آن نامه را مثال می ،اعراب شمال و جنوب

ی مسائل دینی و  هحالیکه نفھمیده پیمان نامه میان اعراب شمال و جنوب در زمین
گاھی از زکات و حد نصاب ھایش بر خوردار  شناخت حلال و حرام، از اھمیت آ

 



 ٣٥٥                 دوم: اتهامات مستشرقین در مورد علل جعل حدیثبخش 

ھای قانون گذاری اسلامی است و به  ی دوم از پایه باشد، چون سنت اصل و پایه نمی
گاھی از آن حلال و حرام شناخته می وسیله شود. از این رو جای شگفت نیست که  ی آ

ی خود را داشته باشد، پس قیاس  امتیاز و جایگاه ویژهدر درون مسلمانان دارای 
بین دو قوم، قیاسی  سوگنداست، با قرار داد  ج ھایی که حاوی سنت رسول الله نامه

 مع الفارق است که در علت یکی نیستند وقیاس کشک بر مشک است. 

 ن بخشیسخن پایانی ا
وبعد از اینکه برایش ثابت ھای مفصل  گویم: پس از این پاسخ در پایان این مطلب می

باشد و فھمید که  شد این لباسی که گولدزیھر برای سنت دوخته، نازک و فرسوده می
آورد، و  این شبھات در برابر تحقیق صحیحی که بدون تعصب صورت گیرد، دوام نمی

ی بر فرضیات و مقاومت و مبتن ھایش چنان سست و بی وقتی واضح شد که شبھه
زیھر بر اینکه کند. اعتقاد گولد ی دور اندیش چه فکر می خوانندهاست،  ھا نیز گمانه

حدیث حاصل تحول دینی، سیاسی و اجتماعی مسلمانان است، از نظر خواننده منصف 
 یقینا باطل خواھد بود.

ی  ھایی استوار و آینه مبتنی بر پایه ج و باور ما به اثبات رسید که حدیث پیامبر
باشد. زیرا سنت یا گفتارھا، یا  ست (دوران پیامبری) مینمای اسلام در دوران نخ تمام

یا ویژگی خَلقی و یا ویژگی اخلاقی ایشان است. و یا اگر  ج کردارھا یا تأییدات پیامبر
ی زندگی پیامبر  دوست داری در تعریف سنت بگو: سنت تصویر صادقانه و درستکارانه

ھای نظامی  ھا و سریه است، غزوهاز عقیده و باورھا، قوانین، آداب، اخلاق، سی ج اعظم
باشد. که انتشار اسلام و دعوت پادشاھان و حکام سرشناس دنیای آن روز برای  می

آمیز  ار بود. و نیز شامل زندگی افتخاری اسلام بر آنھا استو ی گسترده ورود به دایره
 گردد. یاران خجسته و بزرگوار ایشان می

آن دو عبارت از دو سند مطمئنی ھستند  قرآن کریم و سنت پیامبر به معنای جامع
سند اول  ی ھمه ،که دوران نخست تاریخ اسلام را آنچنان که ھست به تصویر کشیدند

ھای  ترین و معتبرترین راه ی دقیق ثابت شده و سند دوم به وسیله یاز طریق تواترِ یقین
شکار و نقل و روایت به دست ما رسیده است، چنانکه در مباحث گذشته به صورتی آ

ھا این کتابی است که روبروی خواننده  مستند روشن شد که حاصل ھمه این بحث
 قرار دھد.ی آخرتم  امیدوارم خداوند آن را توشه عزیز گذاشته است و
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ی یاران عادل ومورد اطمینان که در  بنابراین حدیث با انواع مختلفش به وسیله
نقل شده است، سپس تابعین از آنھا تحویل  ج حفظ به اوج رسیده بودند از رسول الله

اینگونه اند، سپس تابع تابعین از نسل پیش از خود آن احادیث را فرا گرفتند و  گرفته
ھا در صحاح،  تا اینکه قرن سوم ھجری به پایان نرسیده بود که احادیث و سنت گذشت

ا جز این مسانید، سنن، جوامع، معاجم و دیگر انواع کتب حدیث تدوین گشتند. لذ
ی احادیث ثابت و درست و مقدار اندکی از آن جعلی و  توانم بگویم که بخش عمده نمی

اند. و این یکی از  ی آنھا را روشن نموده باشد که دانشمندان دلسوز ھمه دروغین می

ۡ�اَ ٱّ�ِكۡرَ �نَّا َ�ُۥ لََ�فِٰظُو﴿ فرماید: مصادیق این آیه است که می  ﴾٩نَ إنَِّا َ�ۡنُ نزََّ
باشیم (و تا روز رستاخیز آن  ایم و خودمان پاسدار آن می ما خود قرآن را فرستاده« .]٩[الحجر: 

 . »داریم) را از دستبرد دشمنان و از ھر گونه تغیر و تبدیل زمان محفوظ و مصون می

 



 

 

 

 

 

 ی حدیث دیدگاه خاورشناسان معاصر درباره

کار خوبی کرده که دیدگاه شرق » تاريخ الفقه الاسلامی نظرة عامة في«ی کتاب  نویسنده
و صفحات پس از  ١٣١ی  شناسان معاصر راجع به حدیث را به ما معرفی کرده و در صفحه

متوسط آنان دیدگاھی دیگر مخالف با دیدگاه نخست تسلط میان طبقات در: «گوید میآن 
 »:ات اسلامی سازگار و ھماھنگ استیافت که حاصل آن با نقطه نظر

: اگر گوید میھای محدثان در تحقیق و نقد و بررسی حدیث  پس از ذکر تلاش» فینک«
ی ھا ی بخش منتقدان مسلمان در اثر اسبابی داخلی و خارجی ھم نتوانسته باشند ھمه

غیر صحیح حدیث را جدا کنند، منصفانه نیست ھیچ اطمینانی به آنھا در صحت حدیث 
 ای صحیح و درست استوار است. نداشته باشیم، چرا که حدیث اسلامی، بر پایه

و دیدگاھی که حدیث را تنھا حاصل جعل و دروغ پردازی مردم قرن اول و دوم  
ھای اسلامی از عصر  تصورات نسل داند و حدیث را تنھا نتیجه کردارھا و ھجری می

 از تأثیر شگرف شخصیت پندارد، در واقع دیدگاھی است که کاملا پیامبر و اصحاب می
گاه نیست و تلاشی که آثار تاریخی پیامبر در سنت و حدیث پیامبر در میان مسلمانان، آ

امور  خواھد را باطل اعلام دارد، مبتنی بر تفسیر مادی از تاریخ است، این تفسیر نمی
ھا،  الھی و اعتقادی قرآن برجسته گردد و معتقد است قرآن از ھزاران تصویر، نمونه

گرفته شده است، چیزی که در  تأثیرات گوناگون و ارتباط و آمیختن با دیگر ملل، بر
ھای مختلف  ھا و رنگ انجامد که میراث اسلامی دارای شکل پایان به این امر می

 و ھماھنگ. ای متحد باشد نه به گونه می
ی این دیدگاه مبتنی است و گرد این اندیشه و تئوری  مباحث و سخنانی که بر پایه

آید، مگر  چرخد، حاصل آن چنین است که ھر حدیث فقھی، جعلی به شمار می می
اینکه دلیلی استوار بر خلاف آن ارائه گردد، در نھایت نتیجه این نظریه، باز شدن باب 
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ذیری است که بر اساس فرضیه و ظن و گمان استوار است و آنگاه گمان و تردیدِ پایان ناپ
 امکان ندارد برای ھیچ گونه امر صحیح عام و معتبری، ھیچ نقد و انتقادی داشته باشیم.

ھمخوانی  ج با وجود آن، آنھا چگونه درباره امری که با شخصیت و جایگاه پیامبر
اَ متناقض مثل ماجرای ندارد، اتفاق نظر عمومی دارند. آنھا بر سر یک موضوع شدید

ھمخوانی  ج متفق القولند در حالی که در غیر آن که با رفتار رسول الله ١»غرانیق«
 دارد شک و تردید دارند.

 آیند آنھایی که چنین حدیثی از پیامبر روایت شمار نمی هراویان مسلمان متعصب ب
گوسفند گندم گونی به بت غرا تقدیم کردم و من دنباله رو آئین نیاکانم «کنند که:  می

 . »ھستم
پسرانش را به اسم عبد العزی، عبد مناف  ج نمایند که پیامبر و ھمچنین روایت می

 ی نخلة، به عبد الله بن جحش داد. اش را کنار تپه و قاسم نام نھاده و نامه
وط به خانواده و زندگی خصوصی پیامبر مانند ماجرای زینب در کنار اینھا اخبار مرب

به زنا) و داستان  ل ی افک (متھم نمودن ام المؤمنین عائشه دختر جحش، حادثه
خورند و دلایل متقنی از طرف  ھای معتبر حدیث به چشم می حفصه که در کتاب

ود که مستشرقین بر ضعیف بودن این احادیث ارائه نشده است، پس اگر اعتراف ش
بخشی از حدیث صحیح است، این خود از قبیل نظرات و آراء باطل است که احادیث 

داند وغیر آن  کمی که با شخصیت و جایگاه پیامبر ھمخوانی ندارد، را اصل وصحیح می
 .پندارد مگر اینکه دلیلی برای صحتش وجود داشته باشد!!! را باطل می

ی آن  اند و چکیده رای غرانیق داستانی است دروغین که دشمنان اسلام آن را اختراع کردهماج -١

فَرَءَ�ۡ ﴿: ای ی نجم را قرائت کرد تا به آیه در مکه سوره ج چنین است: پیامبر خدا
َ
ٰ ٱ تُمُ أ  تَ ل�َّ

ىٰ لۡ ٱوَ   ٱ �َّاِ�ةََ ٱ ةَ وَمَنَوٰ  ١٩ عُزَّ
ُ
الغرانیق  کتل«رسید، ابلیس جملات:  ].۲۰-۱۹[النجم:  ﴾٢٠رَىٰٓ خۡ ۡ�
ھای برترند و شفاعتشان جای امید است. را بر  یعنی: آنھا کاروانک »العلی وان شفاعتھن لترتجی

زبانش القا کرد. نه پیامبر و نه دیگر مسلمانان متوجه نشدند تا جبرئیل فرود آمد و تذکر داد. این 
گاھی  ھر که می پذیرد و نه نقل. اساسی است که نه عقل آن را می یماجرا داستان ب خواھد از آن آ

، مراجعه نماید. که پاسخ ]۳۸۷تا  ۱/۳۷۵ :ةضوء القرآن والسن السيرة النبويه في[یابد به کتاب: 
مترجم قرآن به جایی » بلا شیر«است. خیانت خاورشناس فرانسوی  دندان شکن آن را داده

رد نص قرآن کرده است که این کار علاوه بر ی قرآن این دروغ را وا رسیده که به ھنگام ترجمه
 رساند. پردازی آشکار وی علیه قرآن را نیز می اثبات خیانت و رعایت نکردن امانت علمی دروغ
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ت و زندگی مسلمانان در امور کوچک و حقیقتا اشتراک و اتفاق بسیار زیاد در حیا
بزرگ در اکثر کشورھای اسلامی و شھرھای مختلف، بھترین دلیل بر این است که 
روایت حدیث پیرامون تمسک به سنت در ھر زمانی مطرح بوده است و مسلمانان آن را 

ھای  اند. و مبتنی بر افکار و اندیشه به عنوان ھدف تغیر ناپذیر خود قلمداد نموده
 تناقضی نیست که شرایط و ظروف گوناگون و نسلھای متأخر آن را پدید آورده باشد.م

ای اشتباھات گولدزیھر و ھمقطاران متعصبش اشاره کرده و  به پاره» فینک«آنگاه 
 .١پردازد به صورتی صحیح به نقد آنھا می

 ؟»فینک«نگاهی به سخنان 
شناسی به شمار  تاریخ خاورحقیقتاً اظھارات فینیک و ھمفکرانش تحول مھمی در 

آید، بعد از آنکه دیدگاه گولدزیھر و ھمنوعانش، سالیانی دراز بر فکر مستشرقین  می
آورند و نظریاتشان را پیرامون  سیطره یافته بود، کسانی از میان خود آنان سر بر می

ھایی محکم و  حدیث و محدثان نقد و به حق اعتراف نمودند. وآن اینکه حدیث بر پایه
ی آن به دوران نبوت برگشته و حاصل تحول دینی،  خدشه ناپذیر مبتنی است وریشه

 پندارد. باشد چنانکه زیھر می سیاسی و اجتماعی مسلمانان نمی
ترین نظریه به حق است که  ھای فینیک و ھمفکرانش، نزدیک در حقیقت گفته

 شوند.  ی میاند و در نتیجه یک مسلمانان و به ویژه محدثان بدان اعتراف نموده
گویم که از ملاحظات دقیقی که فینک بر اکثر خاورشناسان داشته  با ھمه اینھا می

ترین  کنند در حالیکه یکی از پوچ را تأیید می» غرانیق«است این است که، آنان ماجرای 
را زیر سؤال برده و  ج گردد. چون عصمت پیامبر ترین مسائل محسوب می و ناممکن

بینیم آنھا حکم بر جعلی بودن یا  کند. در حالیکه می وارد می ای بر پیامبرش خدشه
حداقل شک و تردید، نه تنھا بر احادیث صحیح بلکه بر صحیحترین احادیث وارد 

سوی سه مسجد  بهکنند، ھمچنانکه پیرامون حدیث مورد اتفاق: (بار سفر جز  می
 کنند. مطرح می اند دیدگاه عجیبی را نبندید...) که بخاری و مسلم روایتش کرده

حدیث جعلی را صحیح و صحیح را ضعیف  ،گویم: روش اکثر آنان چنین است می
گیریِ  پندارند و ھوی و تعصب ایشان است که آنھا را وادار به چنین موضع می
، قرآن کریم و ج علمی کرده است و باعث شده کینه پنھانشان علیه اسلام، پیامبر  غیر

 .۱۳۶-۱۳۱ی  از صفحه :تاریخ الفقه الاسلامی ینظرة عامة ف -١
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 سنت آشکار شود. 
این است که راویان مسلمان متعصب » فینیک«ی  نقدھای تیز بینانه یکی دیگر از

طرفی را حفظ نمودند، و دلیل او بر این ادعا این است که راویان  ینبوده بلکه ب
از ھر آنچه به نبوت و توحید  ج مسلمان ھمانگونه که احادیث دال بر عصمت پیامبر

مقام نبوتش را نیز مخدوش  کنند، روایتی که عصمت و کند روایت می لطمه وارد می
کردند اشکالی نداشت  کنند. آنان اگر به بخش نخست اکتفا می نماید نقل و گزارش می می

ی روایت باعث شده است که حتی آنھا از  ولی رعایت امانت و درستکاری در زمینه
 اند. نمایند، پرھیز نکرده ی صحیح و عصمت ھم وارد می ھایی که ضربه بر عقیده روایت

ی روایت را اعم از  کنند و درجه ولی این بدین معنی نیست که آنان روایت می
سازند ھرگز، ایشان روایت کرده و  صحت، حسن، ضعف و یا جعلی بودن را روشن نمی

پردازند و یا دیگر دانشمندان محدث این مسئولیت را بر عھده  اش می به تبیین درجه
اجماع دارند حدیث جعلی جز به ھمراه  ی محدثان ودیگران نیز گیرند، چون ھمه می

ای که از آن اطلاع دارد،  گردد و گرنه روایت کننده ساختگی بودنش روایت نمی  بیان
 نھایت گناه کار است. بی

 حدیثی که به اجماع دانشمندان جعلی است
ای که لازم است دانسته شود اینکه حدیث ذکر شده در سخنان زیھر یعنی:  نکته

 . و به کتاب»بت عُزی تقدیم کردم و من پیرو آئین قومم ھستم گوسفندی را به«
 اتفاق محدثان جعلی و ساختگی است.ارجاع داده، به  ]١٩الاصنام کلبی ص [

 ج باشد، چرا که زندگی قبل از رسالت رسول الله خود حدیث دال بر جعلی بودنش می
چه از نظر عقیده،  ای است که تاریخ بشر سراغ دارد، و بعد از رسالت بھترین نمونه

ترین نوع زندگی بود. ھمه اینھا در  شریعت، دانش، عمل، اخلاق و رفتار و منش، کامل
 ی عقلی و نقلی دلیل بر محال بودن این روایت است.  کنار ادله

آورده است. و این حدیث  ١»محمد حیاة«نیز این حدیث را در کتاب: » در منغم«
یابی به اھداف  مبنی اینکه آنان در راستای دستا ی مر یکی از مصادیقی است که گفته

 نماید. کنند، تأیید می و آرزوی خویش حدیث ضعیف یا جعلی را صحیح قلمداد می

 .۲۰ -ی عادل زعیتر  حیاه محمد اثر: در منغم ترجمه -١
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حدیث دیگری نیز که از روی دروغ و افترا روایت شده است مانند این حدیث که 
را نوازش کرده است. محمد حسین ھیکل دچار خطای  ١»صفرا«خدا بت  ج پیامبر

 آورده است. »حیاة محمد«آشکاری گشته که این حدیث را در کتاب 
، در گردھمایی مشرکان ج خدا یکی دیگر از آن احادیث جعلی این است که پیامبر

ھا و بلاھای خانمانسوز  شرکت جسته است. این روایات و امثال آنھا از جمله مصیبت
شناس  ای خاور که به درون برخی کتابھای غیر قابل اعتماد رخنه کرده و عده باشد می

 اند. ھایشان نقل کرده و دنباله روانشان، آنھا را بدون تحقیق و تفحص در کتاب
پرستی تنفر و انزجار نداشت، چه رسد به  ای بت از ھیچ چیز به اندازه ج پیامبر خدا

نھایت از آن متنفر بود و مردم را از آن منع  یھا که ب نوازش کردن و دست مالیدن بدان
 فرمود. می

بیھقی با سند خود از زید بن حارثه روایت کرده که بتی از جنس مس موسوم به 
ھا  ھنگام طواف آنھا را نوازش کرده و بدان  هاساف و بتی به نام نائله وجود داشتند و ب

به ھمراه ایشان مشغول  کرد. و من ھم طواف آنھا می ج مالیدند. پیامبر دست می
فرمود: بدان دست  ج طواف بودم، وقتی از کنار آن گذشتم بدان دست مالیدم، پیامبر

زنم ببینم چه  : طواف کردیم، در دل خود گفتم: بدان دست میگوید مینزن. زید 
 خدا فرمود: مگر منع نشدی؟ ج شود، بدان زدم پیامبر می

: سوگند به کسیکه وی را مورد تقدیر و احترام قرار داد و کتاب را بر گوید میزید 
وی فرود آورد، ھیچگاه به بت دست نزده تا خداوند ایشان را به پیامبری برگزید و مورد 

 احترام قرارش داد. 

 حدیث دیگری که به اتفاق محدثان جعلی است
ر اینکه راویان جھت استدلال ب» فینک«دیثی که خاورشناس با انصاف و اما ح

فرزندانش را به نام  ج مسلمان تعصب یک جانبه ندارند و بدان استناد کرده که پیامبر
عبد العزی، عبد مناف و قاسم نامگذاری کرده بود، به اجماع محدثان جعلی و ساختگی 

ارد کوفی وجود د ٢باشد، در سندش ھیثم بن عدی طائی ابو عبد الرحمن منبجی می

 مان جاھلیت است.ھای ز صفرا بتی از بت -١
 منبج بر وزن مجلس شھری از شھرھای شام است. -٢
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 ».مورد اعتبار نیست و درغگو بود«وی گفته:  که بخاری راجع به
 ».گفت باشد و دروغ می مورد اعتماد نمی« عباس از یحی روایت کرده: 

ی اخبار  احادیث مسند او خیلی کم ھستند. بلکه روایت کننده: «گوید میابو داود  
 ».است

احادیث ضعیف را روایت کرده و میان  قوی و ھای روایت ھا، گویم: اکثر اخباری می
آوری اخبار است، پس آنان  شوند، زیرا ھم و غم ایشان گرد میحسن و ضعیف تفاوت قائل ن

گاه محدثان گفتند: کند. و ھر سیاھی شب، ھیزم جمع میمانند که در  بسان کسی می
 باشد. فلانی اخباری است مقصودشان این است که جزو محدثان مورد اعتماد نمی

گذاری فرزندان  ی نام منکر است و آنچه درباره احادیث ھیثم: «گوید مینسائی 
سرزده باشد. آنگاه  ج روایت کرده محال است چنان چیزی از پیامبر خدا ج پیامبر

ھیثم حدیث مزبور را از ھشام بن عروه از پدرش نقل کرده است. و کل : «گوید می
 ».آید ر میاین از افترائات ھیثم بر ھشام به شما و: «گوید می و». آورد حدیث را می

اعتباری در حدیث  یاعتبار و در ضعف و ب یاحادیث ھیثم ب: «گوید میحاتم ابو
 ».باشد طراز واقدی می ھم

 ».ام بسیار دروغگو است و او را دیده: «گوید میعجلی 
گاھی داشت ولی در حدیث «ه است: یعقوب بن شیبه گفت از امور و اخبار مردم آ

 ».دانند ای وی راستگو می عدهقوی نبود و اطلاعات ھم نداشت، 
 ».ساکن مکه و درغگو بود«ته است: ساجی گف

 ».صاحب اخبار و تزویر بود: « گوید میامام احمد پیرامون او 
 اند. ابن اسکن، ابن شاھین، ابن جارود و دار قطنی، وی را در شمار افراد ضعیف آورده

طحاوی در کتاب: مشکل ای از جمله:  حدیث مزبور جعلی دانسته شده، زیرا عده
ی احادیث  ھایشان درباره الحدیث، بیھقی در السنن، جوزجانی و نقاش در کتاب

ی مسعودی در کتاب  اند. بر اساس گفته موضوع، راجع به او سخن گفته و نقدش کرده
ای  ، ھیثم در سال دویست و شش ھجری دیده از جھان فرو بسته و عده الذھب  مروج

بیانات ی  . پس آیا بعد از ھمه١دویست و ھفت فوت کرده است اند در سال: ھم گفته
 کس در جعلی و دروغ بودن حدیث مزبور تردید خواھد داشت؟ گذشته ھیچ

 .۶/۲۰۹/۲۱۰ :لسان المیزان حافظ ابن مجر -١
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و اما راجع به این سخن فینیک که (وقتی مسلمانان بخاطر اسباب و عواملی درونی 
وافق نیستم، چون و بیرونی نتوانسته باشند احادیث را نقد کنند...) در آن مسأله با او م

اند  ی صحت، حسن، ضعف و یا جعلی بودن ھر روایتی روشنگری کرده محدثان درباره
ولی اطلاع از آن نیازمند صبر و پایداری وتحقیق طولانی است. بھترین دلیل این ھمه 

ھای نوشته شده پیرامون احادیث صحیح، حسن، ضعیف و ساختگی است که  کتاب
گاھی از آن مح  باشد. تاج صبر و بردباری طولانی میدرک کامل و آ

 متنشحدیث به نقد  سندی نقد  پیشتر اشاره کردم علت اینکه محدثان به اندازه
اند چه بود است. محدثان منتقد در پرھیز و احتیاط در نقد متون حق  نپرداخته

اند زیرا متن گاھی جزو احادیث متشابه، گاھی جزو اسراری است که خداوند  داشته
یلی جاز است نه حقیقت و دلادارد و گاھی نیز از قبیل مَ  رده از روی آن برمیبعداً پ

 دیگر در اینباره بیان کردم.
ھای خستگی ناپذیر دانشمندان  سپس تلاش در پرتو فضل وتوفیقات خداوند و

کنونی جھان اسلام و پاسخ به شبھات و انتقادات خاور شناسان و نویسندگان معاصری 
ھا و  ی ایشان مبدل گشته و فعالیت محدثان جھت خدمت به سنتکه به بوق تبلیغات

ی خطیر و  احادیث، امیدواریم بسیاری از خاورشناسانِ شاگرد گولدیزھر، در این مسأله
مھمی که مرتبط به اصل دوم از اصول قانون گذاری اسلامی است، به راه حق و 

نند فینیک و ھمفکرانش در واقعیت برگردند، و به حقِّ روشن و آشکار گردن نھاده و ما
بر  ج این زمینه بدان پایبند بوده و به اجرا در آورند. و آن اینکه احادیث پیامبر

گردد و  بر می ج ی آن به عصر پیامبر ھایی محکم و استوار مبتنی است و ریشه پایه
 باشد.  حاصل تحول دینی، سیاسی و اجتماعی نمی

 سخن پایانی این بخش
، معارف الإسلاميةـدائرة الاین شبھات بر گرفته از برخی شبھاتی بودند که در کتاب: 

ی خاورشناسان اکثراً متعصب و کینه توز نسبت به اسلام و مسلمانان و در  نوشته
کتابھای تالیفی شرق شناسان که ترجمه شده است، ذکر شده و ھمچنین در کتب 

ی که در بخش عمده یا قسمتی از آراء و ی محققان و نویسندگان مسلمان نوشته شده
 ام.  دیده و از آنھا اطلاع پیدا کرده اند، نظرات خاورشناسان دنباله روی کرده
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ن مقدار ھم یام ولی به ھم ھای دیگری نیز ھستند که از آنھا اطلاع پیدا نکرده شبھه
یث را مورد کنم و این راه را ادامه خواھم داد و به پاسخ ھر آنچه سنت و حد بسنده نمی

آمیز و شبھات  پردازم تا این کتاب انباشته از سخنان نقد دھد می طعن و تحقیر قرار می
آنان ھمراه با پاسخی علمی و منطقی گردد. زیرا از دوران تحصیل عھد کرده ام ھر چه 

 در توان دارم در راه دفاع و حمایت از قرآن کریم و سنت پیامبر دریغ نورزم.
شود، وقتی ما در زمان  ترین نوع جھاد در اسلام محسوب میاین نوع جھاد والا

قدیم که اسلام تسلط کامل بر دنیا داشت نیازمند آن بودیم امروزه نیاز شدیدتری به 
 این نوع جھاد واجب داریم.

با مال، جان و زبانتان در راه خدا و با کفار «ھم آمده است:  ج در حدیث پیامبر
 ».جھاد کنید

 اند.  اود، نسائی، ابن حبان و حاکم آن را روایت کردهاست. احمد، ابود
نیروھای شر و بدخواھی از ھر سو علیه مسلمانان ھجوم آورده و دندانھای تیز و 

اند، بسیاری اوقات کفار با ھم اختلاف داشته و ھر کدام  درنده صفتشان را نشان داده
اختلاف و نزاع  ،دلیلکوشد. بھترین  ای ممکن می برای نابودی یکدیگر با ھر وسیله

باشد  موجود میان دو اردوگاه غربی مسیحی واردوگاه شرقی کمونیستی، ضد دینی می
 کنند. که ھر از گاھی قبل از شکست و نابودی، با یکدیگر اعلان آتش بس می

ی دشمنان  ی دشمنی با اسلام و مسلمانان در میان باشد، ھمه وقتی قضیه اما 
دھند، این چیزی است که واقع  متحدی تشکیل میی  یکدست علیه اسلام، جبھه

ی  شود برخی از آنان با مسلمانان رابطه کند. و اینکه دیده می امروز، آن را تأیید می
 باشد. یابی به منافع و مصالح دنیاییشان می تنھا بخاطر دست کنند میدوستی برقرار 

نا کافران یک ملت ایم که ھما ما از دانشمندان درستکار و بزرگوارمان یاد گرفته
اند، چقدر سخن راستی است  کافران چنین -سوگند به خدا-گردند. آری  محسوب می

 که خداوند متعال بر زبان پیشینیان نیکوکارمان انداخته است.
ی غرب یا شرق ھستند،  پرورده امروزی که دست ای از مسلمانان ضعیفِ  عده

کوشند از این سخن گریز زده و آن را به عنوان آثار و بقایای تعصب به حساب آورند  می
آن سخن ھیچ ارتباطی به تعصب ندارد بلکه تعبیری از حقیقت و  -داند خدا می-که 

 واقعیت موجود است.
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انگلیس و ھم  اگر را کهاست. چ اشغالیترین دلیل، ماجرای اسفناک فلسطین  زنده
که  و آنھا بودند توانستند در فلسطین حضور پیدا کنند بودند، یھودیان نمی پیمانانش نمی

ی  فراھم ساختند. وقتی این دولت کوچکی که دست پرورده انی اشغال را برایش زمینه
ی  انگلیس بود در فلسطین تأسیس شد نخستین کشوری آن را به رسمیت شناخت روسیه

 .پس آیا کسی در متحد بودن ملت کافران تردید خواھد داشت؟!کمونیستی بود. 
خداوند از دیر زمان علمای مخلص و دلسوز را مکلف کرده حق را روشن ساخته و 
در راه احقاق حق و از میان بر داشتن باطل، به جھاد و مبارزه بپردازند. امروز که 

، ج و سنت پیامبر کشورھای کفر و ستم، در تجاوز علیه آب و خاک و دین و قرآن
اند، این پیمان و مسئولیت بر دانشمندان امروزی  ای متحد تشکیل داده جبھه

 کند. تر و سنگینی بیشتری می مسلمانان واجب
بنابراین باید دانشمندان مسلمان در ھر نقطه و شھری از جھان اسلام، در راه 

ندازه در توان دارند آشکار ساختن نقاط قوت دین و شریعت و دفاع از قرآن و سنت ھر ا
آستین ھمت را بالا زده و مجدانه بکوشند، و باید با حق و دلایل محکم و استوار خود 

 ھای ایشان برویم. ی باطل و مغالطه به جبھه
ی جھاد و مبارزه، عشق شھادت و فداکردن جان،  این دین اسلامی سترگ بر پایه

اس جھاد با سخن و مسلحانه، بر اس ی اولاد و مال استوار است و پیش از جھاد و مبارزه
 ریزی شده است.  بیان پایه

خوانم ھر کدام در زمینه تخصصی  من برادران دینی و دانشمندان عزیز را فرا می
خویش، از اسلام، قرآن کریم، سنت، علوم اسلامی و میراثی که اگر وجود آن نبود، 

مدیون آن است، به دفاع و رسید و دنیای امروز  جھان امروز به این پیشرفت فکری نمی
سوی آن و آشکار  مندان مدافع اسلام و دعوتگران بهمبارزه برخیزد. برای دانش

، کافی -که چه بسیارند-ی اسلام  ھای ویژه کنندگان نقاط قوت و امتیازات و ویژگی
ایشان را بدان مزین کرده مفتخر شوند، آنجا که  ج است به این تاجی که پیامبر خدا

ی مادی را به ارث  دانشمندان وارثان پیامبرانند، پیامبران ثروت و سرمایه« فرماید: می
که آن را فرا گیرد ، پس ھراند اند بلکه علم و معرفت را پس از خود بر جا نھاده نگذاشته

 ».سھم بزرگ و فراوانی را بر داشته است
والاتر از ای بالاتر از مقام نبوت وجود نداشته باشد، مقام و منزلتی  وقتی مرتبه

ی مقام و امتیازات دنیوی  وراثت و جانشینی این مرتبه، وجود ندارد. به خدا قسم ھمه

 



 جپاسداری راستین از سنت پیامبر   ٣٦٦

تر از جانشینی و ارث  اعم از فرمانروایی، منزلت و جایگاه، سرمایه و زن و فرزند، ، پایین
 است. ج بردن از پیامبر

او بوده و اگر ھم ام اگر درست و حق باشد از خدا و توفیقات  ، آنچه را گفتهدر پایان

إنِۡ ﴿ ام. تنھا خیر و نیکی نیز دنبال کرده باشد، و خطا و اشتباه است از من و ابلیس می
�يِبُ 

ُ
تُۡ �َ�ۡهِ أ ِۚ عَليَۡهِ توََ�َّ صَۡ�حَٰ مَا ٱسۡتَطَعۡتُۚ وَمَا توَۡ�يِِ�ٓ إِ�َّ بٱِ�َّ رِ�دُ إِ�َّ ٱۡ�ِ

ُ
[ھود:  ﴾٨٨أ

خواھم و توفیق من ھم جز با خدا، نیست تنھا بر  توانم جز اصلاح نمی میمن تا آنجا که « .]٨٨
 .»گردم کنم و فقط به سوی او بر می او توکل می

 ھا ھا و سفارش خواھش
 ی گولدزیھر الشریعة) نوشتهالعقیدة وکتاب: (

تا از محتویات آن اطلاع یافته و پاسخش را بدھم ولی  مدتی بود دنبال این کتاب بودم
ی دست یابی بدان را فراھم نکرد و به ظن غالب من، کتاب مزبور در  واست و زمینهخدا نخ

 باشد. ھایی است که نیازمند پاسخگویی می زنی ی مصایب، بلایا و گمانه برگیرنده
ارزش آن مطلع شد  که بدان دست یافت و از محتویات مسخره و پوچ وبیھر
ولیت خویش را انجام داده و در گویی آن را بر عھده گیرد و بدینوسیله مسئ پاسخ
 و فراموش نشدنی قرار خواھد گرفت.ی خدمت گذاران جاودان  زمره

ُ عَليَۡهِم مِّنَ ٱ�َّبِّ�ِ ﴿ ۡ�عَمَ ٱ�َّ
َ
ِينَ � لٰحَِِ�ۚ وحََسُنَ  ۧ مَعَ ٱ�َّ هَدَاءِٓ وَٱل�َّ يقَِ� وَٱلشُّ دِّ نَ وَٱلصِّ
وَْ�ٰٓ�كَِ رَ�يِقٗا 

ُ
ھمنشین کسانی خواھد بود که الله بر آنان انعام « .]٦٩[النساء :  ﴾٦٩أ

 . »است، از پیامبران، و صدیقان و شھدا و صالحان، و اینان چه نیکو رفیقانی ھستند نموده

 ھب تفسیر اسلامی) اثر گولدزیھراکتاب: (مذ
که فرھنگ اصیل اسلامی را نشانه  ھای خطرناکی است این کتاب، یکی از کتاب
بزرگ  ھایی است که گولدزیھر، بتِ  ترین نوشته از مھم رفته است. ھمچنین یکی

 خاورشناسان نوشته است.
آن را به زبان عربی ترجمه کرده است. ولی شرح و  / دکتر عبدالحلیم نجار

ھایش بر  اساس، و جنایت یھا و سخنان پوچ و ب گوئی ای که یاوه تعلیمات قانع کننده
ی اصول  گیرد، بر آن ننگاشته است. از ابتدای تدریس در دانشکده تفسیر قرآن را در بر

ھای  ی دانشگاه ھای دانشگاه الازھر که مادر و اساس ھمه یکی از دانشکده-الدین 
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کتاب مزبور را  -آید اسلامی و عربی، بلکه دانشگاھھای اروپایی و غربی به شمار می
 باشد. صفات آن نیازمند شرح و نقد و بررسی و پاسخگویی میمطالعه کردم. تمامی 

ھای فرھنگ اسلامی در این  نام کردنھا و تحریف ھا، بد تصمیم گرفتم جواب حمله
کتاب را بدھم ولی اشتغال به تدریس سنت نبوی و تحقیقات و مطالعات پیرامون آن، 

امام » مع الصحیحالجا«مزمان با آن مشغول شرح و تفسیر مرا از آن بازداشت و ھ
ی علوم  بخاری بودم. پس آیا کسی از دانشمندان و دانشجویان متخصص در زمینه

ھای غلط موجود در آن کتاب  کتاب و سنت وجود دارد که به رد آراء نارس و اندیشه
ی دکترا  تواند موضوع پایان نامه بپردازد. پرداختن به رد و پاسخگویی این کتاب می

این مسئولیت را بر عھده گیرد.  که ی دکترا ھست نشجویان دورهباشد. آیا کسی از دا
 این چیزی است که امیدوارم انجام پذیرد، و برای خدا ھم دشوار نیست. 

ی ذھن، عقل و قلب و  مناسب دیدم فصل اخیر، این کتاب را به آنچه عصاره
تقادات گویی به شبھات و ان ی عمر طولانی در تحقیق و بررسی سنت و رد پاسخ چکیده

ھای برنامه ریزی شده علیه سنت، در طول یک سوم قرن،  گویی ھا و یاوه و دست درازی
ھا متوجه آنھا شده  ای احادیث که بیشترین نقد و شبھه افکنی اختصاص دھم. پاره

کنم،  کنم و به آن دسته از احادیث که قبلاً بدانھا پرداختم اشاره نمی است، را ذکر می
اند و نزاع و  ھا قرار گرفته ی اشاره خواھم کرد که در معرض شبھهبلکه به احادیث دیگر

درگیری میان پشتیبانان منصف سنت و دشمنان کینه توز اسلام و مسلمانان شدت 
 پردازیم. یافته است. لذا در این فصل اخیر با استعانت از خداوند متعال به این بخش می

 



 

 

 

 

 

احادیثی که در گذشته و اکنون نیز در معرض شبهات قرار 
 اند گرفته

لازم دانستم به احادیثی اشاره کنم که در گذشته و ھمچنین حال، مورد یورش 
ای از آنھا از ھمان اوایل یعنی قرن دوم و  ھا قرار گرفته و پاره شبھه افکنی انتقادات و

اند که امام محمد بن عبدالله بن مسلم بن  سوم ھجری مورد تاخت و تاز قرار گرفته
بدانھا اشاره کرده است.آنھا » تاویل مختلف الحدیث«تاب: ک در) ه ٢٧٦قتیبه (ت 

معتزلیان پیرامون سنت بر پا داشتند. ھایی بودند که نظّام و دیگر  اعتراضات و شبھه
نظام حدود سال دویست و بیست ھجری درگذشته است. آن دسته احادیث مانند 

گردد و پیشرفت علم  ھایی راجع به آن اظھار می حدیث مگس که تا کنون نیز شبھه
آید، چه  به شمار می ج پزشکی ثابت کرد حدیث مزبور به عنوان یکی از معجزات پیامبر

ای اسرار آن برداشت که به بحث و بیانش  ت علوم پزشکی پرده از روی پارهتحقیقا
خواھیم پرداخت. یا حدیث افسون شدن پیامبر که در صحیح بخاری و مسلم و دیگر 

 مام مسلم در صحیح خود آورده است.که ا ١ۀمنابع حدیث آمده است. یا حدیث جساس
که مسلم و بخاری روایتش یا احادیث مربوط به آمدن مسیح دجال در آخر زمان 

 اند. کرده
یا احادیث فرود آمدن عیسی بن مریم از آسمان در آخر زمان که بخاری، مسلم و 

 اند. دیگر امامان حدیث آن را روایت نموده
موسی و کوفتن چشمش که بخاری،  نزدی مأمور قبض روح  یا حدیث آمدن فرشته

 اند. مسلم و دیگر محدثان بلند پایه، روایت کرده

 (مترجم) که با قوم تمیم داری سخن گفت وآنھا را به مقر دجال راھنمایی نمود. جانوری -١
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اند و  ی اسراء و معراج که بخاری، مسلم و دیگران روایتش نموده یا حدیث حادثه
 گردد. اند جزو اسرائیلیات محسوب می برخی پنداشته

ی  ی پیامبر در اوان کودکی و کمی پیش از حادثه یا حدیث ماجرای شکافتن سینه
 اسراء و معراج.

که: (شیطان به پھلوی ھر اند مبنی بر این و یا حدیثی که بخاری و مسلم آورده 
وآن را جزو  زند جز مریم و پسرش عیسی) انسانی در ھنگام بدنیا آمدن ضربه می

دانند که به درون احادیث نفوذ کرده است. و دیگر احادیثی که مورد  اسرائیلیاتی می
اند. و به توفیق خدا به یکایک آنھا پاسخ خواھیم داد.  یورش و ھجوم شبھات قرار گرفته

 و اعتماد ما نیز بر اوست.توکل 

 شبهات مربوط به حدیث مگس
 این حدیث را از دو طریق روایت کرده است: /امام بخاری

برایمان حدیث روایت کرد که سلیمان  ١: خالد بن مخلدگوید می: بخاری طریق اول

اش ابو ھیثم کوفی از  منسوب به قطوان یکی از نقاط کوفه است. کنیه -خالد بن مخلد قطوانی  -١
اساتید بزرگوار بخاری است که ھم بدون واسطه و ھم با واسطه از او روایت کرده است. علما 

ی او اختلاف نظر دارند: برخی او را معتبر دانسته و برخی نیز مانند احمد راجع به آن  درباره
باشد. تنھا انتقاد وارده بر او این است که شیعه گرا  خن گفته که: دارای احادیث منکری میس

سوی مذھبش دعوت کند و  مگر آنکه به ،گردد بوده و شیعه گرابودن ھم باعث رد حدیث نمی
اما اگر چنان نبود حدیثش پذیرفته  و ی بدعت گرا بودنش باشد کند نشانه حدیثی که روایت می

ویژه اگر به راستگویی و درستکاری معروف بود چنانکه حافظ ابن حجر در کتاب:  شود به می
گوید: ابو احمد بن عدی احادیث منکر وی را  ی او پرداخته می شرح النخبه به تحقیق درباره

یک از آنھا را روایت نکرده است.  آورده است که بخاری ھیچ» کامل«پیگیری کرده و در کتاب 
ام جز حدیث ابوھریره که: (ھر کس با دوستی از  ی او را نزد بخاری ندیدهبلکه احادیث انفراد

گویم: دیگران نیز در روایت غیر از این حدیث با او ھمراه ھستند  دوستانم دشمنی کند...) می
مانند اینجا که قتیبه بن سعید که امامی بزرگوار و اعتمادش مورد اتفاق است با وی ھمراھی 

گرایی تمایل داشت که این  گوید: راستگو و به شیعه جر راجع به او میکرده است. حافظ ابن ح
آید: امامان دیگری از جمله: مسلم،  معتبر شمردن نزد او به حساب می تعبیر یکی از مراتب

اند. نقد کسانی ویرا مورد  ترمذی، نسائی، ابن ماجه و ابو داود در سند مالک از او روایت کرده
 :ھدی الساری مقدمه فتح الباری[گردد.  ا معتبر دانستن محدثین نقض میاند ب انتقاد قرار داده

 در سال دویست و سیزده از دنیا رفته است. ]۱/۲۱۳ :و: تقریب التھذیب ۴۰ص 
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بن بلال برای ما حدیث روایت کرد و گفت: عقبه بن مسلم برایم حدیث نقل کرد و 
 ج گفت: پیامبر خدا حنین به من خبر داد که گفت: از ابوھریره شنیدم می گفت: عبید بن

گاه مگس در نوشیدنی یکی از شما افتاد آن را فرو ببرد سپس دور اندازد،  ھر«گفت: 
و «در روایتی دیگر آمده: ». ھایش بیماری و بال دیگرش شفا است چون در یکی از بال

صحيح [ زیاد شده است.» در - في«یعنی حرف ». در بال دیگر شفا وجود دارد

 .]باب إذا وقع الذباب ... ،كتاب بدء الخلق :البخاری
برای ما حدیث گفت که  -یعنی ابن سعید-: قتیبه گوید می: بخاری طریق دوم

طایفه  مولایبنی تمیم از عبید بن حنین  مولایاسماعیل بن جعفر از عقبه بن مسلم 
ھرگاه مگس «فرمود:  ج خدا ث روایت که پیامبربرایمان حدی س بنی زریق از ابوھریره

ھایش  ی مگس را در آن فرو برد، چرا که در یکی از بال در ظرف یکی از شما افتاد ھمه
در روایت ابوذر ھروی با صیغه مؤنث آمده است ». بیماری و در دیگری شفا وجود دارد

 اند. نیز روایت کردهاین حدیث را امام احمد، ابو داود، نسائی، ابن ماجه و دیگران 
 :روایت امام احمد

امام احمد حدیث مزبور را در مسند خود از ابو سعید خدری از پیامبر روایت کرده و 
برایمان حدیث روایت کرد، ابن ابی ذئب برای  -یعنی ابن سعید قطان-: یحی گوید می

 ج پیامبر ما حدیث روایت کرد و گفت: سعید بن خالد از ابوسلمه از ابو سعید خدری از
ھر گاه مگس در غذای یکی از شما افتاد آن را فرو «برایم حدیث روایت نمود و گفت: 

 باشد. که سند حدیث صحیح می ]٣/٣٤مسند [». برید
برایمان حدیث روایت کرد، ابن ابی  -یعنی ابن ابی ھارون-: یزید گوید میامام احمد 

ت: پیش ابو سلمه رفتم. کره و ذئب از سعید بن خالد برای ما حدیث روایت نمود و گف
کمی شیر برایم آورد، که ناگاه مگسی در آن افتاد، ابو سعید با انگشتان خود شروع به فرو 

برایم حدیث  ج ؟ گفت: ابو سعید خدری از پیامبرکنی بردنش کرد، گفتم دایی! چکار می
گاه در غذا افتاد دیگری شفا است. پس ھریکی از دو بال مگس زھر و «روایت کرد که 

مسند احمد [». آورد آن را فرو برید، چون زھر را جلو انداخته و شفا را بعد از آن می
 سندش صحیح است. ]٣/٦٧

 روایت ابو داود:
حدیث بالا را  ]الطعام يالذباب یقع ف يباب فة، کتاب الأطعم: سنن[ابو داود نیز در 

: احمد بن حنبل با ما صحبت کرد و گفت: بشر یعنی ابن گوید میروایت کرده و 
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فرمود:  ج به ما خبر داد که پیامبر س المفضل از ابن عجلان از سعید مقبری از ابوھریره
ھایش  در یکی از بال را کهز شما افتاد، آن را فرو ببرید، چگاه مگس در ظرف یکی اھر«

کند، پس باید  از خود دفاع می یماربیماری و در دیگری شفا است. و او با بال حامل بی
 .]٣/٤٣٠ :معبود شرح سنن ابی داودـعون ال[». ی بدنش را فرو ببرید ھمه

 :روایت نسائی
: عمرو بن علی به گوید میامام نسائی در سنن خود حدیث مزبور را روایت کرده و 

کرد من خبر داد و گفت: یحیی برای ما صحبت کرد و گفت: ابن ابی ذئب با ما صحبت 
و گفت: سعید بن خالد از ابو سلمه برایم صحبت کرد و گفت: ابو سعید (یعنی خدری) 

گاه مگس در ظرف یکی از شما افتاد پس ھر«فرمود:  ج با من صحبت کرد که پیامبر
 ،باب الذباب یقع فی الاناء ة،کتاب الفرع والعتیر :سنن نسائی[». آن را فرو ببرد

 سند آن صحیح است. ]١٧٩-٧/١٧٨
 :بن ماجهوایت ار

: ابوبکر بن ابی شیبه گوید میامام ابن ماجه ھم در سنن خود آن را روایت نموده و 
با ما صحبت کرد، یزید ابن ھارون از ابی ذئب بن خالد از ابو سعد با ما صحبت کرد، 

در یکی از دو بال «گفت:  ج با من صحبت کرد که پیامبر -یعنی خدری-سعید  ابو
ی شفا وجود دارد، پس ھر گاه در غذایی افتاد پس آن را فرو ببرد مگس زھر و در دیگر

 ،کتاب الطب :سنن ابن ماجه[». آورد چرا که زھر را جلو انداخته و شفا را پس از آن می
 باشد. سندش صحیح می ]الإناء يباب یقع الذباب ف

: سوید بن سعد با ما صحبت کرد، مسلم بن خالد از عتبه بن گوید میابن ماجه 
ھرگاه مگس در نوشیدنی «: که فرمود ج ره از پیامبریمسلم از عبید بن حنین از ابوھر

ھایش بیماری و  شما افتاد پس باید آن را فرو برد سپس دور اندازد، زیرا در یک از بال
 ].٣٥٠٥سنن ابن ماجه حدیث شماره: [». در دیگری شفا وجود دارد

بن سلمه به ما خبر داد، سلیمان ابن  الله: عبدگوید میامام دارمی  ١روایت دارمی:
بلال از عتبه بن سلم از عبید بن حنین با ما صحبت کرد که از ابو ھریره شنیده 

در  راد، چیھرگاه مگس در نوشیدنی شما افتاد آن را فرو بر«فرمود:  ج گفت: پیامبر می

او شیخ الاسلام سمر قند ابو محمد عبد الله بن عبد الرحمن بن مفضل بن بھرام تمیمی دارمی  -١
ھای والاتر  باشد. مسند به ترتیب از صحابه والجامع میکتاب: التفسیر  مسند وـصاحب کتاب: ال

 ھجری از دنیا رفت. ۲۵۰گذاری شده و در سال  باب

 

                                           



 جپاسداری راستین از سنت پیامبر   ٣٧٢

الذباب باب  ة:کتاب الاطعم[». ھایش بیماری و در دیگری شفا وجود دارد یکی از بال
 .]٢/٩٨ ،الطعام يیقع ف

 :١روایت بزار
روایت کرده که ما  ٢بن مثنی از عمویش ثمامه عبد اللهبزار با سند خود از طریق 

انس با انگشت خویش آن را سه بار در ظرف  پیش انس بودیم، مگسی در ظرفی افتاد و
است.  به ایشان چنان دستور داده ج فرو برد و گفت: به نام خدا، و اظھار داشت: پیامبر

فتح [: بزار روایت کرده که راویانش مورد اعتماد ھستند. گوید میحافظ ابن حجر 
 .]١٠/٢٥٠ :الباری

و  ]٥/٣٨ :مجمع الزوائد[اند  ھیثمی گفته: راویان حدیث بزار جزو راویان صحیح
و حاتم رازی آن را : حماد بن سلمه از ثمامه از ابوھریره روایت کرده است که ابگوید می

: ھر دو طریق یعنی ھم از انس و ھم از ابو ھریره گوید میترجیح داده ولی دار قطنی 
 احتمال دارد.

 ی صحت قرار دارد حدیث مگس در بالاترین درجه
اند و سند تمامی  بینیم ھفت محدث بزرگوار، حدیث مزبور را روایت کرده بنابراین می
ی  گویم: حدیث مگس از لحاظ سند در بالاترین مرتبه باشد، ناگزیر می آنھا صحیح می

ای که جایی برای شک  صحت قرر دارد. و اما راجع به متنش، علم پزشکی جدید به گونه
 باشد.  و تردید باقی نگذاشته ثابت کرده که حدیث مگس از لحاظ معنی صحیح می

اند  نتیجه رسیدهھایی بر روی مگس انجام داده و به این  اگر پزشکانی که آزمایش
ھای حامل بیماری در خود مگس وجود دارد، مسلمان  ی میکروب ی کشنده که ماده

ی آنھا پزشکانی  ھمهاند ولی  گفت: آنان از حدیث جانبداری کرده بودند، شاید کسی می
گونه ارتباطی با اسلام ندارند، بلکه نتایج تحقیقات پزشکی، ایشان را به  ھستند که ھیچ

ار کرده است. فعالیت پزشکان مسلمان در این زمینه در ترجمه تحقیقات این امر واد
 ترین پاداش را دارند. شود. قطعا که از جانب خداوند کامل پزشکان بیگانه خلاصه می

مسند الکبیر ـی کتاب: ال او حافظ علامه ابوبکر احمد بن عمرو بن عبد الخالق بصری نویسنده -١
تن علوم و معلل، است. در آخر عمرش به اصفھان و شام و دیگر مناطق به منظور منتشر ساخـال

 .یافت وفا مکه در ھ ۲۹۲معارفش کوچ کرد، در سال 
 است. ج و خدمتگزار پیامبر خدا او ثمامه بن عبد الله بن انس بن مالک یاور -٢
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حرف فاء برای استدلال بر فرو بردن  »فإن في إحدی جناحيه داء«فرماید:  اینکه می

یعنی با  »فإن في أحد جناحيه«تعبیر:  و سپس دور انداختش است. در روایت ابوذر با
ھای صحیح بخاری نیز با ضمیر مذکر آمده است  ضمیر مذکر آمده و ھمچنین در روایت

بال) برای مذکر و مؤنث بصورت یکسان بکار  -ی (جناح  و آن بدین خاطر است که واژه
 رود پس ھر دو روایت صحیح ھستند.  می

رود و بر سبیل مجاز و کنایه  دگان بکار میھای پرن در حقیقت به برای بال» جناح«
 فرماید: گردد. چنانکه خداوند می پرنده نیز استعمال می برای غیر

لِّ  جَنَاحَ  لهَُمَا ٱخۡفِضۡ وَ ﴿  .]٢٤سراء: [الإ ﴾ٱلرَّۡ�َةِ  مِنَ  ٱ�ُّ
 .»دو بال تواضع را از سر مھر را برای ایشان فرود آور«

در روایت ابوداود که ابن حبان آن را صحیح دانسته از طریق سعید مقبری از ابوھریره، 

أنه يتقى بجناحه الذی و«ای وجود دارد که در بقیه روایات نیست و آن عبارت است از  جمله
 باشد. به باور من دلیلش این است که چون برای او بسان اسلحه می »فيه الداء

ھای روایت  یک از طریق : در ھیچگوید می ]١٠/٢٥ :اریفتح الب[حافظ ابن حجر در 
تمایز یافتن بال حامل شفا از دیگری برایم روشن نشده است، ولی برخی علما که آن را 

ه شفاء در بال راستش قرار دارد، و مناسبت آن آشکار کدنبال کردند، مشاھده نمودند 
 است.

است، و لذا پیامبر به کار ی خیر و خوبی  گویم: چون طرف راست در برگیرنده می
ی شئونات زندگیش دوست  و در ھمه کفش بردن طرف راست را در نظافت، پوشیدن

داشت. و اما طرف چپ نماد بدی است. در حدیث ابو سعید خدری که ابن ماجه 
». آورد زھر را جلو انداخته و شفا را پس از آن می«روایتش کرده آمده است. مگس 

 ھاست.  ی حامل بیماری ھا مراد از زھر میکروب
بیماری) یعنی عامل بیماری و (شفاء) یعنی سبب و عامل  -فرماید: (داء  پیامبر می

ھای پزشکی جدید آن  شفا و درمان است و این ھمانگونه است که تحقیقات و آزمایش
 را تأیید کرده است. 

ویان الجامع یا در روایت ابوذر ھروی، یکی از را »� الآخر شفاءو«فرماید:  اینکه می

 -چنانکه گفتم-صحیح و بدون اشکال است، زیرا جناح  »و فى الأخری«الصحیح آمده: 
 رود. برای مذکر و مؤنث به صورت مساوی بکار می
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آمده  »خری شفاءالأو«ھا بدون ذکر حرف جر (في) یعنی با تعبیر:  ای روایت در پاره

 »الآخر شفاءاحدی جناحيه داء و فان في«و نیز در روایت سلیمان بن بلال با تعبیر: 
که عطف بر دو معمول » ی علم نحو یکی از ائمه -اخفش«آمده است. کسانی ھمچون 

دانند، به این روایت استدلال  که دو عامل مختلفی دارند، را در کلام جایز می
با نصب خوانده » شفا«ی  با اعراب کسره و واژه» الآخر«ی  نمایند. بنابراین واژه می
بر  »شفاء«و عطف » الاحدی«ی  بر واژه »الآخر«ی  د و آن بخاطر عطف واژهشو می

میاشند » إن«حرف » داء«و عامل » في«حرف جر » إحدی«که عامل در » داء«ی  واژه
 ھستند.» شفاء« و» الاخر«ی  و آنھا عامل واژه

 ھایش  شرح و تفسیر حدیث مگس با روایت

 .»حد�م.....أاناء  ذا وقع الذاب فيإ«ی:  جمله
الذباب (مگس): با ضم ذال و دو باء بدون تشدید، ابو ھلال عسکری راجع به آن 

اب بر وزن غِربان است. ولی توده ی مردم ذباب را  گفته است: ذباب مفرد و جمع آن ذِبَّ
برند که اشتباه است. ابو حاتم  برای مفرد بکار می ،قراده برای جمع و ذبابه را بر وزنِ 

 : اشتباه است.گوید میسجستانی ھم 
: مفرد ذباب، ذبابه است و مگو ذُبانه. در کتاب گوید میجوھری، زبان شناس مشھور 

از ابو عبیده معمر بن مثنی از خلف احمر روایت شده که آنچه عسکری گمان  »الحکم«
کرده اشتباه است، جایز دانسته است. بنابراین ذبابه مفرد و ذباب جمع آن است، جمع 

با ضم ذال و  -باشد. سیبویه در جمع ذباب ذُبّ  ن و جمع قلت أذّبه میکثرت ذبا
 نیز روایت کرده است. ١تشدید باء

ھای عجیبی است. علت نامگذاریش به ذباب کثرت  مگس دارای خواص و ویژگی
اند بخطر حرکات و نا آرامی زیاد ذباب  ای گفته باشد. عده ذبّ یعنی دفع و اضطرابش می

 در قرآن کریم از ذباب (مگس) یاد شده است. نامیده شده است.

ۖۥ �ن �سَۡلُبۡهُمُ ﴿ ُ�َ ْ ْ ذُباَٗ�ا وَلوَِ ٱجۡتَمَعُوا ِ لَن َ�ۡلُقُوا ِينَ تدَۡعُونَ مِن دُونِ ٱ�َّ إنَِّ ٱ�َّ
باَبُ شَۡ�  البُِ وَٱلمَۡطۡلُوبُ  ٔٗ ٱ�ُّ کسانی را « .]٧٣[الحج :  ﴾٧٣ا �َّ �سَۡتنَقِذُوهُ مِنۡهُۚ ضَعُفَ ٱلطَّ

توانند مگسی را بیافرینند، ار چه (ھمگی)  خوانید؛ ھرگز نمی که به جای الله (به خدایی) می

 و المختار الصحاح ماده ذب.» ذب«قاموس المحیط فیروز آبادی ماده  -١
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توانند از آن باز پس گیرند،  ھا برباید، نمی برای این (کار) گرد آیند، و اگر مگس چیزی را از آن
 .»(آری) طالب و مطلوب (= عابد و معبود) ناتوانند

پرسیده: خداوند مگس را برای چه  / امام شافعی روایت شده یکی از خلفا از
 آفریده است؟

امام در پاسخ گفت: برای خوار کردن پادشاھان، که در آن ھنگام مگسی خلیفه را اذیت 
 کرد و وی را به ستوه آورده بود، امام شافعی پاسخ را از حالت موجود اقتباس کرد. می

و در حدیث بدء الخلق (اغاز آفرینش) که » إناء«ای  این روایت با واژه» اناء احدكم في«

که  س آمده است. در حدیث ابو سعید خدری» شراب«کمی پیش بدان اشاره شد، با لفظ 

 اذا وقع في«ابن ماجه آن را روایت کرده و ابن حبان نیز صحیحش دانسته با تعبیر: 

تر است، زیرا غذا و نوشیدنی را خواه گرم باشند  ظرف جامع» اناء«آمده، تعبیر  »الطعام
 آمده است.» إناء«گیرد. در حدیث انس نزد بزار نیز با لفظ  یا سرد، در بر می

ی  ی امر در اینجا برای ارشاد و راھنمایی، برای مقابله صیغه» فليغمسه كله«
دفع گمان فرو بردن برخی از آن » کله«ی  ی واژه بیماری با این دارو است. فائده

ی مقل به معنی  آمده که از ریشه» فامقلوه فيه«باشد. در روایت ابن ماجه با تعبیر:  می
: یعنی آن را در غذا یا نوشیدنی فرو برید تا شفای گوید میفرو بردن است. ابو عبید 

بیعتاً ھر دو کار با موجود در آن را بیرون آورد، چنانکه بیماری را آزاد کرده است که ط
 پذیرد. الھام از طرف خداوند صورت می

در روایت سلیمان بن بلال که در حدیث: بدء الخلق است با تعبیر: » ثم ليطرحه«

 ذکر گشته است. »ثم لينزعه«
و در حدیث عبد الله بن مثنی از عمویش ثمامة روایت است که گفت: ما نزد انس 

در ظرف غذا افتاد، انس با انگشتانش آن را در  بن مالک بودیم، در این ھنگام مگسی
آنھا را  ج ظرف سه بار پایین برد، سپس گفت: بسم الله، و در ادامه گفت: رسول الله

 امر کرده که چنین کنند.
، و داند جایز نمیرا  )دارند یعطف بر دو معمول که دو عامل مختلف( سیبویه آن

قی مانده است. و در روایت دیگر : حرف جر حذف شده است، و عمل آن باگوید می

و جایز است ». وفي الأخری شفاء: «گوید میصراحتا حرف جر ذکر شده است. آنجا که 
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مبنی بر اینکه یک جمله جدید  »و الآخرُ شفاءٌ «که ھر دو را مرفوع بخوانیم، یعنی: 

 خبر آن است.» شفاءٌ «مبتدا و » الآخر« است. و لفظ

 صحیح است. حدیث مگس از لحاظ سند و متن 
ھای موجود در صحیح بخاری، سنن ابو داود، سجستانی، نسائی، ابن  از روایت

ماجه، ابن حبان، بزار و دیگران که بدانھا اشاره کردیم برای ھر انسان با انصاف و 
ھای متعدد و از چندین نفر  شود که حدیث مگس از طریق محقق پیگیر حق روشن می

 صحابه نقل شده است.
یچ یک از منتقدان و پیشوایان حدیث، سند را مورد طعن قرار داده باشد، ام ھ ندیده

اعتراضات و انتقادات از برخی ی  ای والایی قرار دارد، ھمه از این رو حدیث در مرتبه
ی متن به این حدیث  گران است که تنھا از ناحیه انگاران و جاھلان و بدعت سھل

 اند:  اعتراض گرفتند. که گفته
ھا است و بر روی  است در مگسی که پناھگاه و مأوای میکروب چگونه ممکن

نشیند دارو و شفا وجود داشته باشد؟ و خداوند چطور بیماری و دارو را  ھا می آلودگی
ھایش را بر  آورد؟ و آیا مگس دارای درک و فھم است که یکی از بال در یک چیز گرد می

 .دیگری پیش اندازد؟!
است که از دیر زمان مورد یورش شبھات قرار گرفته و  حدیث مزبور یکی از احادیثی

 .است نموده اشاره بدان) رح( ه ٢٧٦امام ابو محمد عبد الله بن ام بن قتیبه متوفای سال 
کند که حدیث صحیح و با غیر از این  و در رد آن تنھا به این جملات بسنده می

را که قبلاً بدان  س کالفاظ نیز روایت شده است و با سند خود، روایت انس بن مال
: طعنه زدن به احادیث بدون دلیل واقعی، بیرون گوید میآورد. سپس  اشاره کردیم، می

آید، و ردّ اخبار و آثار،  ی اسلام و تعطیل کردن احادیث به شمار می آمدن از دایره
 .١و روش صحابه و تابعین است ج مخالف پیام پیامبر

با زبان و قلبش برای او کافی است که اقدام طعنه زنان و منتقدان حدیث مزبور را 
خواھیم بخاطر غیرتش در برابر احادیث و سنن  است. از خداوند می ناپسند جلوه داده

 به وی پاداش خیر عطا فرماید. آمین.

 .۲۲۹-۲۲۸ :تاویل مختلف الحدیث -١
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 پاسخ دانشمندان پیشین رحمھم الله
در رد این انتقادات  -یرشان بدھدخداوند پاداش خ- برخی دانشمندان پیشینمان

اند، امام صمد بن محمد بن ابراھیم بن خطاب بستی که یکی از  کوشیده و قد علم کرده
 گفته، وداع را دارفانی ه ٣٨٨ی جامع علم معقول و منقول است و در سال  ائمه
گویند:  ارزش پیرامون این حدیث انتقاد وارد کرده و می ی: افرادی خوار و بگوید می

ھای مگس جمع گردد و چطور چنین چیزی  چگونه امکان دارد شفا و بیماری در بال
فھمد تا بال حامل بیماری را پیش انداخته و بال حامل درمان و شفا را پس از آن  را می

 بیاورد؟ و چه چیزی او را بدان وادار کرده است؟
زده است، : این سؤال، سؤال فردی جاھل یا کسی که خود را به جھالت گوید می

ھای متضادند که خداوند آنھا را کنار  باشد. چرا که بسیاری از حیوانات دارای ویژگی می
ھم گرد آورده است و قوت حیوان را در ھمان نیروی متضاد قرار داده است. کسی که 

ی مھندسی شده برای بار آوردن عسل بسازد و به  به زنبور عسل الھام کرده تا خانه
تا غذایش را برای زمان نیاز ذخیره کرده و به آن الھام کرد که دانه  مورچه الھام نموده

شک قادر است که به مگس نیز الھام کند و  یرا دو نیم کند تا اینکه دوباره نروید، ب
 .١بیاموزد بالی را پیش انداخته و دیگری را پس اندازد

 : گوید می مزبور حدیث به راجع ه ٥٩٧علامه ابو الفرج ابن الجوزی متوفای سال 
اعتراضی که از طرف این شخص وارد شده عجیب نیست زیرا زنبور عسل از «

اندازد، ھر مار کشنده از  قسمت بالایش عسل تولید کرده و از قسمت پایینیش زھر می
شود، از آن داروی سم مار تولید  طریق پادزھر سم خودش که وارد گوشتش می

ردد و برای صیقل دادن چشم از آن گ شود. و مگس ھم با سنگ سرمه پودر می می
 گردد. استفاده می

اند: ورم و خارش به وجود آمده از نیش مگس  برخی پزشکان ماھر و مجرب گفته
گین در مگس است، و این سم به منزله اسلحه ای برای دفاع او  دلالت بر نیرویی زھر آ

ا آن اسلحه از گاه مگس روی چیزی افتاد که وی را آزار داد بگردد، پس ھر محسوب می
کند. لذا خداوند حکیم شفایی را در بال دیگرش به ودیعه نھاده تا سم  خود دفاع می

شود، تا مواد سمی با  مورد نظر را از بین ببرد. لذا ھمه مگس در آب یا غذا فرو برده می

 .۲۵۲-۱۰/۲۵۱ :فتح الباری -١

 

                                           



 جپاسداری راستین از سنت پیامبر   ٣٧٨

 . ١پادزھر خودش مقابله کرده وآن را از بین ببرد
ن ابی بکر دمشقی معروف به ابن قیم امام شمس الدین ابو محمد عبدالله محمد ب

 فرماید: جھان فرو بسته می از دیده ه ٧٥١الجوزیه که در سال 
گینی وجود دارد که ورم و خارش حاصله از نیش او  بدان که در مگس نیروی زھر آ

گاه روی چیزی آید. و ھر برایش به شمار میای  بر آن دلالت کرده و به سان اسلحه
ما را  ج نماید. لذا پیامبر اش از خود دفاع می کرد با اسلحهافتاد که وی را اذیت 

راھنمایی کرده تا با شفای موجود در بال دیگرش به مقابله با آن زھر رفته و در آب یا 
ور نماییم تا آسیب آن برطرف گردد. این دانش پزشکی چیزی نیست که  غذا غوطه

ست که از چراغ فروزان نبوت پزشکان زبر دست و ماھر آن را کشف کرده، بلکه نوری ا
گاهِ موفق، به این درمان تن در  بیرون آمده است. ولی با وجود آن پزشکان دانشمند و آ

ھا و  ی انسان کنند، کسی که آن دارو را تجویز کرده، کاملترین ھمه داده و اعتراف می
 شود. بانی میی وحی آسمانی خارج از نیروھای بشری پشتی به وسیله

اند ھر گاه جای نیش زنبور عسل و عقرب، با مگس  عتراف کردهچندین پزشک ا
مالش داده شود بھبودی قابل توجھی خواھد یافت و این عمل باعث تسکین درد 

گاه پس از قطع سر . و نیست ی شفا آور موجود در آن مادهگردد. و آن جز به خاطر  می
آن مالش داده شود با » شعره«ی چشم موسوم به  مگس، ورم حاصله از موی زائد مژه

 .٢:یابد بھبود می

 دانش پزشکی پیامبر از طریق وحی صورت گرفته است
پیش از اینکه به دیدگاه دانش پزشکی جدید پیرامون حدیث مگس بپردازیم، 

 -برخی از آنان دانشمند ھم ھستند-دوستدارم بگویم: من موافق نیستم با گروھی که 
قبیل امور دنیوی است که امکان دارد در آن به برند دانش پزشکی پیامبر از  گمان می

دانند،  خطا رفته باشد. آنھایی که آن را از قبیل ماجرای گرد افشانی نخلستان می
کند که پیامبر از کنار  در صحیح خود از انس روایت می /حدیثی که امام مسلم

کار خوبی کردند. فرمود: اگر چنان نکنید  ای گذشت که درختان خرما را تلقیح می عده
اید. انس گفته است: خرمای آن سال نارس بود، پیامبر مجدداً از کنار آنان گذر  کرده

 .۱۰/۲۵۲ :فتح الباری -١
 .۴/۱۱۱ :معادفی ھدی خیر العبادشتزاد ال -٢
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شما «کرد فرمود: خرمایتان چه شده است؟ گفتند: شما چنین و چنان گفتید. فرمود: 
گاه  ».تر ھستید نسبت به امور دنیویتان آ

رفت که درختان  نزد گروھی ج در روایتی دیگر از رافع بن خدیج آمده که پیامبر
کنید؟ گفتند: ما قبلاً چنان  کردند، فرمود: چه کار می خرما را گرد افشانی می

کردیم، فرمود: اگر چنان نکنید شاید برای شما بھتر باشد، لذا ایشان از تلقیح دست  می
: ماجرا را برای پیامبر گوید میریخت یا کم بود. دافع  برداشتند ولی خرمای حاصله می

ی  من تنھا انسانی ھستم، ھر گاه شما را به چیزی در زمینه«ند فرمود: تعریف کرد
دینیتان فرمان دادم بدان چنگ اندازید و ھر گاه به چیزی در چارچوب رأی و دیدگاه 

 ».دستور دادم، ھمانا من تنھا انسانی ھمچون شما ھستم ١خودم
که پیامبر ی حدیث مگس درست است در حالی دانم چگونه چنان چیزی درباره نمی

؟ پیامبر با »ھایش بیماری و در دیگری دارو وجود دارد ھمانا در یکی از بال«فرماید:  می
کند. و چطور این سیاق تأکیدی  که برای تأکید است از آن تعبیر می» ھمانا-إن«حرف 

 باشد؟ از قبیل ظن و گمانه زنی در امری دنیایی می
 عجوهصبح زود، ھفت دانه خرمای بلکه چطور امکان دارد حدیث: (ھر که ھر روز 

از قبیل ظن و تخمین زدن در  ٢)رسانند را بخورد نه زھر و نه افسون به وی آسیب نمی
 امور دنیایی باشد؟

میان سیاق تعبیر این دو حدیث و امثال آنھا از احادیث پزشکی و ماجرای گرده 
رای تلقیح با در ماج افشانی درختان خرما، تفاوت زیادی وجود دارد، زیرا پیامبر

آور قضیه را مطرح نکرد بلکه در قالب خواھش و امید مسأله را مطرح  تعبیری یقین
 نمود و فرمود: اگر چنان نکنید شاید برای شما بھتر باشد.

آنھا را پیامبر با سیاقی یقینی  -اش اگر نگوییم ھمه-ی احادیث پزشکی  بخش عمده
 باشد. که دال بر وحی بودن از جانب خداوند می کند بیان می

امور دنیایی نه مسائل مربوط به  اند: اینکه در چارچوب رأی و نظر خودم، یعنی در علما گفته -١
گذاری و اما مسائل مربوط به شریعت که از روی اجتھاد فرموده است عمل بدان واجب  قانون

گویند:  گردد. دانشمندان می وع نیست بلکه از نوع قبلی محسوب میاست، و تلقیح خرما از این ن
باشد بلکه چنانکه در آن دو روایت روشن ساخته بر حدس  این سخن خبر دادن از طرف خدا نمی

 و گمان است.
 اند. بخاری و مسلم روایت کرده -٢
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ھا که پیامبران الھی  ھا و ادیان و آئین طب و بھداشت دو گونه است: طبابت دل
 اند.  برای آن آمده

ھا که این نیز دو نوع دارد: یک نوع از آن مربوط به روح و درون  و طبابت بدن
ربوط به جسم و بدن است مانند باشد، مانند تعویذ و دعاھا و نوعی دیگر مادی و م می

 طبی از طریق عسل، خرما، گردوی ھندی، سیاه دانه، قارچ و امثال آنھا. یمداوا
ھای درونی و دینی  ی اول، مداوای بیماری وظیفه و مسئولیت پیامبر در درجه

 ، اعم از روحی وھا است، ولی شریعت و سنتش مشتمل بر موارد زیادی از طبابت بدن
ھای حدیث از قبیل صحیح بخاری،  بھترین دلیل این است که کتاب باشد، بدنی می

ھایشان را تحت عنوان  ھای صحاح، مسانید وجوامع، بخشی از کتاب مسلم و دیگر کتب
ھای مستقلی  ای از محدثان، کتاب اند. عده به آن مسائل اختصاص داده »کتاب الطب«

 اند، مانند:  در این زمینه به نگارش در آورده
الطب النبوی اثر: ابو نعیم، کتاب: الطب النبوی سیوطی و کتاب: الطب  کتاب:

 النبوی ابن القیم الجوزیه.
مقصود من در این زمینه این است که اعتقاد به دنیایی بودن علم پزشکی پیامبر را، 

، این پندار باطلی است که ھیچ دلیلی درآورم چنین اعتقادی را دارندل آن عده که از د
 ه نشده، بلکه دلایل زیادی علیه آن وجود دارد.برایش اقام

آمد و گفت:  ج آمده: مردی پیش پیامبر س برای مثال: در حدیث ابو سعید خدری

، »عسل را به وی بنوشان« »إسْقِهِ عَسَلا«فرمودند:  ج برادرم شکمش درد دارد، پیامبر

، سپس بار سوم آمد و پیامبر »به او عسل بده« »إسْقِهِ عَسَلا«سپس بار دوم آمد و گفت: 

 :سپس بار چھارم آمد و گفت، »به او عسل بنوشان« »إسْقِهِ عَسَلا«باز ھم فرمود: 

، وََ�ذَبَ َ�طْنُ «فرمود:  -یعنی بھبود ھم نیافت- دستورت را انجام دادم ُ صَدَقَ ا�َّ
خِيكَ، إسْقِهِ عَسَلا

َ
 »به وی عسل بده، گوید میخداوند راست گفته و شکم برادرت دروغ « »أ

بخاری، مسلم ترمذی  و بھبود یافت. -یعنی در بار چھارم- آن مرد به او عسل نوشاند
 اند. و نسائی آن را روایت کرده

در  / سخنان امام ابو عبد الله محمد بن ابی بکر دمشقی موسوم به ابن القیم الجوزیه
ای دیگر  گوئیم: در اینجا نکته ما می«فرماید:  این زمینه تحسین مرا بر انگیخت که می

، بسان ج وجود دارد و آن اینکه کار پزشکیِ پزشکان نسبت به کار پزشکیِ پیامبر
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خبر از کار پزشکی و نسبت نیازمندان به کار پزشکی  ینسبت پزشکی برخی صوفیان ب
اند،  راد مجرب و زبر دست علم پزشکی بدان اعتراف کردهای از اف باشد. عده آنان می

گاھی است  گویند: از  : از قبیل قیاس است، برخی میگوید میولی کسیکه فاقد علم و آ
ھا و حدسیات درست و  قبیل تجربه، برخی دیگر بر این باورند: جزو الھامھا و خواب

. ابن قیم …ربه کرده استبرخی دیگر معتقدند: بسیاری از آن را از حیوانات اخذ و تج
: این کجا و علوم فرود آمده از سوی خداوند گوید میدھد تا آنجا که  الجوزیة ادامه می

ی علوم و معارف  ی مقایسه کجا؟ لذا معلومات پزشکی آنان نسبت به این وحی به منزله
ایشان با پیام و معلومات پیامبران است، بلکه در علم پزشکی پیامبر، داروھای شفا 

اند و علوم و  بخشی وجود دارد که پزشکان زبردست و مجرّب بدان پی نبرده
باشد. داروھای پیامبران از قبیل دواھای قلبی،  تجربیاتشان از درک آن ناتوان می

روحی، غذای قلب، اعتماد و توکل برخداوند، پناه بردن به او، تواضع و فروتنی در 
به و آمرزش خواھی، نیکوکاری در حق حضور حق، صدقه و احسان، دعا و مناجات، تو

مردم، یاری کردن افسردگان و ایجاد گشایش بر روی دردمندان، چیزھایی ھستند که 
اند که  ملل دنیا با دین و ملیتھای گوناگون آنھا را تجربه کرده و به تأثیراتی دست یافته

 ترین پزشکان، توانایی پی بردن بدان را ندارند. مجرّب
ایم که آن داورھا تأثیری دارند که  ر زیادی را تجربه کرده و دیدهما و دیگران امو

ی  داروھای مادی از آن عاجزند. بلکه داروھای مادی در مقایسه با آنھا به منزله
گردد. و این در چارچوب  داروھای صوفیان نسبت به داروی پزشکان محسوب می

عوامل گوناگون ھستند، باشد، ولی اسباب و  گنجد و خارج از آن نمی حکمت الھی می
و  ی بیماری و شفا و تدبیر کننده چون ھرگاه قلب با پروردگار جھانیان، آفریننده

یابد،  ی جھان ھستی، ارتباط داشته باشد، به داروھای دیگر دست می گیرنده تصمیم
 داروھای که قلب دور از خداوند، از آن برخوردار نیست.

توانند بر دفع  ح و نفس قوی شدند، میبه صورت یقین دانسته شده که ھرگاه رو
 بیماری فائق آیند.

شود برکسیکه طبیعت و نفسش نیرومند شده، و از اینکه به خداوند  چگونه انکار می
اش  نزدیک است خوشحال و مسرور گشته و با انس و الفت به سوی او و دوستی

شده است و تمام نیرویش را به سوی او جلب نموده است، و فقط از او کمک  برخوردار
کند، در حالی که این موارد جزو  توکل می به او متوجه است و بر او طلبد و می
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 باشند؟ ھا می ی ھمه درد و بیماری ترین داروھا و دفع کننده بزرگ
انسانی، کسی دیگر  ترین مردم از خدا و حقیقت خبرترین و دور یترین و ب جز جاھل

کند. به توفیق الھی، علت بر طرف شدن درد نیش مار  چنان چیزی را انکار نمی
ی فاتحه بیان خواھیم کرد، که شخص استفاده کننده از آن به  ی تلاوت سوره بوسیله

 ای بھبود یافت و برخاست، گو اینکه اصلاً درد و آزاری را احساس نکرده بود. گونه
است که به توفیق خداوند بنا به تلاش و  ج م پزشکی پیامبراین دو نوع از علو

گاھی محدود و کالای ناچیز خود به بررسی آن خواھیم پرداخت و  توانایی و علوم و آ
ھا در دست اوست و از فضل  ی نیکی طلبیم که ھمه در این راستا بخشش خدایی را می

 .١باشد میجوییم که او ارجمند و بخشنده  و بزرگی او یاری می

 دیدگاه علم پزشکی جدید راجع به حدیث مگس
ای از  این حدیث آشکار شده و عده رازخواست  ،پروردگار دانا به گذشته و آینده

ھا است، که با  ی میکروب ی کشنده  پزشکان به این نتیجه برسند که مگس حامل ماده
ھد شد که ی مزبور عامل ریشه کن کردن میکروبی خوا فرو بردنش در ظرف ماده

گاھی خود مگس حامل آن و گاھی ھم در درونش قرار دارد. و بدین ترتیب دیدگاه 
 گردد. دانشمندان گذشته به حقیقت تبدیل می

 سخنرانی ارزشمند یکی از پزشکان مسلمان در انجمن ھدایت اسلامی
خداوند او را مورد رحمت خود - و اینک به سخنان یکی از پزشکان مصری معاصر

پردازیم که  قاھره می ٢در سخنرانی ارائه شده در انجمن ھدایت اسلام -قرار دھد
ھای  ھا و عامل بیماری ی انباشته از میکروب : مگس بر روی مواد آلودهگوید می

خورد. که  نشیند، بخشی از آن را با خود حمل کرده و بخش دیگری را می گوناگون، می
گین موسوم به  در نتیجه ماده در بدنش تولید شده و بسیاری » وتیکآنتی بی«ای زھر آ

ھا  کشد و با وجود این آنتی بیوتیک، آن باکتری زا را می ھای بیماری از میکروب

 .۱۲-۴/۱۱ :معاد فی ھدی خیر العبادـزاد ال -١
چشمگیری در راه دعوت به سوی خدا و دفاع از اسلام است رئیس  انجمن مزبور مشغول فعالیت -٢

باشد، استاد مدت زمانی سرپرست اساتید دانشگاه  آن استاد بزرگ محمد بن خضر حسین می
ای نیز داشت و بنده در چاپ آن مشارکت  الازھر بود که من ھم یکی از اعضای آن بودم و مجله

 داشتم.
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توانند در بدن زنده باقی بمانند و یا تأثیری در بدن انسان بر جای بگذارند، و خاصیتی  نمی
 کند. می ھا را به طرف خود جذب ھایش وجود دارد که آنتی بیوتیک در یکی از بال

ھایی که به  ای نوشیدنی افتاد و میکروب گاه مگس در غذا یا مادهاز این رو ھر
ی  ترین ماده ظرف انداخت در آن صورت نزدیک ھای بدنش آویزان است را در اندام

باشد ((آنتی بیوتیک)) است که  ھا که نخستین پیش گیرنده می ی آن میکروب دورکننده
کند، بنابراین اگر بیماری  ھایش با خود حمل می المگس در شکمش، نزدیک یکی از ب

ھای خود را با  ھست، داروی آن نزدیک خودش قرار دارد. آنگاه پزشک سخنران گفته
 : گوید مینماید و  ھای تخصصی پزشکی تأیید می اطلاعات وارده در یکی از مجله

 آمده است: ١٩٢٧ل سا ١٣٠٧ھای پزشکی انگلیسی شماره  ی آزمایش در مجله
ھا کشته  دھند، وبعد از مدتی آن میکروب را در بدن خود کشت می ھا ھا میکروب پشه
یا ھمان  »باکتریوفاژ« رود، اما در بدن پشه ماده سمی بنام اثر آن از بین می شوند و می

ھا را در محلولی حل کنید آن محلول  آید. اگر پودر این مگس باکتری خوار پدید می
تواند چھار نوع ویروس بیماری زا را از بین  شود که می حاوی باکتری خوارھایی می

 اند. ببرد. و بسیار از پزشکان غربی در این زمینه مقالاتی را نوشته
ترین  پندارند، بزرگشود حدیثی که متساھلین آن را دروغ میاینگونه روشن می

 گذارد.شکی باقی نمی ج معجزه برای اثبات و صداقت رسول الله

 پزشکی جدید و وقایعسخن دانش 
ی مصر میان محدثان مدافع  ی عظیم گرد و غبار اختلاف در قاھره وقتی توده
دانستند و وجود شفاء در  ای پزشک که تنھا ظاھری از زندگی دنیا می حدیث و عده

ی  کردند، بالا گرفت، چندین ماه این نزاع و درگیری میان مجله مگس را تکذیب می
ادامه » الاسلام«ی  و مجله» الازھر«ی  می ھمچون مجلهدکتر و دیگر مجلات اسلا

داشت که خداوند از میان خودِ پزشکان، کسانی را برای دفاع از صحت حدیث و 
آزموده از پزشکان مجرب و  و دو کار ١درستی معنایش برانگیخت و دو پزشک بزرگوار

ی دلایل کار کشته، بحث بسیار ارزشمندی را در رابطه با حدیث مگس با پشتیبان
محکم نوشتند و در اثبات اعتبار علمی و درستی سخنانشان به منابع علمی آن اشاره 

ب و کنانود که از جمله پزشکان متجاوز به حدیث ھستند به نام در آینده در بحث مربوط به کث -١
 آنھا اشاره خواھد شد.
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ای که جایی برای تردید و شک باقی نگذاشت و اینک عین این بحث  کردند به گونه
 متکی بر دلایل علمی.

 ١دیدگاه علم پزشکی پیرامون حدیث مگس
 ظرف یکی از شما افتاد....)گاه مگس در قات و منابع علمی حدیث شریف: (ھرتحقی

 کند. را تأیید می

 تحقیق علمی دکتر محمود کمال و دکتر: محمد عبد المنعم حسین.
اعتراضات فراوانی مخصوصاً از طرف پزشکان منکرین این حدیث در مورد حدیث «

زا ھای بیماریی میکروب مگس منتشر شده بدین سبب که مگس انتقال دھنده
صحیح وجود دارد،  که در بین احادیث رسول الله احادیث دروغ ودانیم  باشد، ما می می

این بر فقھاست در این مورد به پا خیزند و نظر خود را ابلاغ نمایند و صحت و سقم  و
حدیث را بیان کنند. مستمسک فقھا برای بیان صحت حدیث، نقد و بررسی رجال 

نگاه کردند وگفتند که  حدیث است، اما برخی از پزشکان از جھت پزشکی به این قضیه
کنیم  ما دوست داریم در این چند سطر به آن بپردازیم، سعی می حدیث دروغ است، و

 حدیث را بر سه مبنا بدانیم: 
 ی اختصاصی فقھا وعدم تعرض و دخالت صحت و سقم حدیث، چون حوزه -١

دانند که  آنھا بھتر می اند، و علمای حدیث است که در این زمینه تحقیق کرده
 وری احادیث ضعیف را تشخیص دھند.چط

ھای علمی به فرض صحت حدیث، برای رسیدن به حقایقی که تلاش -٢

وَمَا ينَطِقُ عَنِ ﴿ که ج ما را از آن باخبر کرده است، رسول ج الله رسول 
ھرگز بر اساس ھوی و ھوس « .]٤-٣[النجم :  ﴾٤ يوَُ�ٰ إنِۡ هُوَ إِ�َّ وَۡ�ٞ  ٣ٱلهَۡوَىٰٓ 
  .»بلکه وحیی است که به او ارسال شده است گوید میسخن ن

قبل از تحقیق و بررسی کافی در مورد حشرات به نقد حدیث نپردازند. به  -٣
گفتگوھای زیادی که بین دو گروه در  ی بسیار و ھمین خاطر ما بعد از مطالعه

ھا صورت گرفته است، تلاش کردیم که حق را در جای  مجلات وروزنامه
ی از ما بعد از شنیدن سخنان فقھا در صحت حدیث، خودش قرار دھیم، بعض

 به چاپ رسیده است. ۱۳۷۸ی رجب سال  ی الازھر شماره این تحقیق ارزشمند در مجله -١
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کنند تا به مراجع علمی را  کنند، و تلاش می تردیدی در تصدیق آن پیدا نمی
 کنند مراجعه کنند. حدیث را تأیید می

 آنچه در مراجع علمی ذکر شده است
در » ھال«از دانشگاه » بریفیلد«در مراجع و اسناد علمی آمده که استاد آلمانی 

اند، که  ھا آلوده شده ھای خانگی به انگلھایی از جنس قارچ متوجه شد پشه ١٨٧١ سال
فیکو «و » ٢زیگو مایسس«از گروه » ١الیرانتو موفت«خانواده از  »أسبوز اموسکی«آن را 

 نامید. » ٣مایسس
دھند. شکل  ھا زندگی خود را در روغنی که در شکم مگس است ادامه می این قارچ

ھای تنفسی یا مفاصل  شوند و از راه سوراخای است، سپس دراز میآن انگلھا دائره
گیرند. چرخه  آیند و در خارج از بدن مگس قرار میشکمی از درون مگس بیرون می

ھا در درون  ھای این انگل یابد. و تخم ھا ھمین طور ادامه میزاد و ولد این انگل
اری آنھا را نداشته باشد وبا شوند تا جاییکه سلول توانایی نگھد ھایی جمع می سلول

ھا منفجر شده  ترکیدن آنھا بیرون بریزند. بعد از تجمع زیاد برای مدت معلمی این سلول
 شوند.  سانتیمتر به بیرون پرت می ٢ ھا مسافت و تخم

ھا  دور و بر یک مگس مرده و روی شیشه منزل به مقدار زیادی از تخم این انگل
 بالای سلول مستطیلی که انگلھا در آن نگھداری وشود. ھمچنین در قسمت دیده می

 شوند. اطراف قمست سوم وآخر بدن مگس بر روی پشت و سپس به بیرون پرتاب می
این قسمت سوم وآخر مگس، زمانی که مگس بر ھر جایی  شود. و ھایش یافت می شکم

ن را برای نشیند در بالا قرار دارد تا اینکه تعادل مگس را ھنگام پرواز نگھدارد وآ می
مایع درون  انفجار آنچنان که گفتیم بعد از بالا رفتن فشار پرواز آماده سازد. و

ای  شود نقطه گیرد، این عمل باعث می تا حد معینی، صورت می ھای مورد نظر سلول
ھای مستطیلی قرار بگیرند وھنگام انفجار، از  اضافی از مایع درون سلول، اطراف سلول

شوند.  قسمتی از سیتوپلاسم از قارچھا جدا شده واز سلول خارج میھا  آن مایع و تخم
گفته  ١٩٤٥ترین دانشمند قارچ شناسی در سال  بزرگ» نجیرون لا«آنچنانکه استاد: 

١- ENTOMOPHTHORALES 
٢- ZYGOMYCETES 
٣- PHYCOMYCES 
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ھای مگس زندگی  ی در داخل بافتا ھا ھمانطور که گفتیم در اشکال دائره این قارچ
ھای حامل مریضی  اند اجزاء حشرهتو کنند که می کنند و آنزیمھای قوی را ترشح می می

 کند.  را ذوب می
 ھایی به نام جافاسین توسط آرشتین و م، آنتی بیوتیک١٩٤٧از جھتی دیگر در سال 

م از قارچھایی از ھمان گروھی که ١٩٥٠کوک از انگلیس و رولیس از سویس در سال 
ی کردند. این آنت بیان کردیم کشف شد. قارچھایی که در بدن مگس زندگی می

برد، از جمله  ھای گرم منفی ومثبت مختلفی را از بین می ھا باکتری بیوتیک
 ھایی ھمچون وبا و تیفوئید و اسھال خونی.  باکتری

ماکجوان از بریتانیا،  جیفیریس و و گھیمن م بریان و کورتیس و ١٩٤٨و در سال 
آنتی  ھایی به نام کلوتینیزین از قارچھای مورد نظر کشف نمودند. آنتی بیوتیک

ھای مانند اسھال  ھای گرم منفی تاثیر بسیار دارد. باکتری ھایی که بر باکتری بیوتیک
 خونی وتیفوئیدی. 

ر از تناتلنجر و بلا روث و م کوکس و فارمر از انگلیس و جرمان و١٩٤٩و در سال 
بیوتیکی به نام انیاتین از ھمان قارچھای که در بدن مگس زندگی  سویس، آنتی

ا کردند. آنتی بیوتیکی که تأثیر بسیار شدید وقوی بر باکتریھای گرم کنند، جد می
ھای اسھال خونی وتیفوئید و وبا  منفی و بر سایر قارچھا دارد. از جمله باکتری مثبت و

 ھای به بدن وجود ندارد.  که بعد از استعمال آن امکان ورود چنین بیماری
ھا به  زیادی از این آنتی بیوتیک اما از عجایب علمی این است که وارد کردن مقدار

شود، در حالی که این ماده چنان قوی ھست که بر  جسم باعث عوارض مختلفی می
ھا برتری دارد، و مقدار کمی از آن کافی است  ھا در درمان بیماری ھمه آنتی بیوتیک

 برای از بین بردن تیفوئید و اسھال خونی و وبا و مانند آن.
ھای موجود در بدن مگس جدا  بیوتیک از کشت قارچ یموفتیش آنت ١٩٤٧در سال 

اسھال  ھای گرم منفی مانند حصبه و کرد، و متوجه شد که آنھا در برخی از باکتری
ھا برای  مانند آنھا بسیار متأثرند. و با بحث و تحقیق در مورد فواید این قارچ خونی و

که نیاز به وقت کوتاھی  ای ھای تغذیه ھایی که باعث بیماری مقاومت در برابر باکتری
تواند  ھا می شود، او متوجه شد که یک گرم از این آنتی بیوتیک برای مداوا دارد، می

 ھای بیماریزای مزمن نگھدارد.  لیتر شیر را از آلوده شدن به باکتری ١٠٠٠بیش از 
 ترین دلیل بر توانایی شدید و مؤثر این مواد است. این بزرگ و
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ھای وبا  زایی ھمچون باکتری ھای بیماری ن مگس به باکتریاما در مورد آلوده بود
دھد، باید گفت مکان این  و حصبه و اسھال خونی وغیره که مگس آنھا را انتقال می

این در تمام مراجع باکتریولوژیکی  ھا اطراف پاھای مگس و مدفوع آن است. و باکتری
 ریم. نیازی نیست که اسم مؤلفین و مراجع را نام بب ثابت است و

نشیند، غذا  گاه مگسی بر غذایی میگیریم که ھر ھا چنین نتیجه می از ھمه این بحث
کند. واگر ھم آن را از غذا دور  را با پایش که حامل باکتریھای بیماریزا ھستند لمس می

کنند و  ھا را جدا می ھایی که آنتی بیوتیک شود، اما قارچ کنیم باز ھم غذا آلوده می
کشند، بر شکم مگس قرار دارند، و ھمراه با  د را در مدفوع و پاھا را میھا موجو ب میکرو

کند  ھا حرکت نمی ھای حاوی آنتی بیوتیک ھای مستطیلی از قارچ مایع درون سلول
 باعث انفجار آن سلول و شود، و مگر بعد از فشاری که بر مایع درون سلول وارد می

 شود. مایعات درون سلول می ھا و سپس آزاد شدن تخم

 حاصل تحقیق مزبور
بدین ترتیب دانشمندان با تحقیقات، تفسیر حدیث را روشن نمودند که ضرورت 

بخاطر خنثی کردن تأثیر  ی جسم مگس در مایع یا غذا فرو رود و آن دارد ھمه
و  شود، زایی است که از طریق پاھا و یا مدفوعش منتقل می ھای بیماری میکروب

ه آن اشاره کرده نیز تصریح دارد و آن اینکه در یکی ھمچنین به حقیقتی که حدیث ب
ھای مگس بیماری وجود دارد و در دیگری دارو و شفایی به نام آنتی بیوتیک، که  از بال

شود مگر بعد از فشار بر  مگس از بدنش جدا نمی ھای موجود در شکم ھمراه با قارچ
چون آن را زیر آب  دارند. وھا در آن قرار  طیلی که آنتی بیوتیکتھای مس روی سلول

 کنند. ھا فشار آمده و مواد درون خود را آزاد می داریم بر سلول نگه می

 ھا دیدگاه اینجانب راجع به این بحث متکی بر منابع علمی و آزمایش
ای موفق و دلالتی انکار ناپذیر بر صدق این  واقعاً نتیجه -قسم به حق-بحث مزبور

ام و ھم مسلکانش اعم از و احادیث ھمچون نظّ حدیثی که دشمنان سنت -حدیث 
مسلمان، طبل آن را به سینه زدند و  باورانخاورشناسان، کشیشان و برخی سست 

کشته  ھای آنچه آن دو دکتر بزرگوار و آن دو پزشک ماھر و کار و گفته -رقصیدند.
بر  ھای حامل بیماری ای مبنی بر حمل یکی از بال بدان دست یافتند، دارند، نتیجه

ھای موجود در  بخشی از اجزای بدن مگس و حمل بال دیگر حامل داروی قارچ
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ھاست. تفسیر نزدیک، قانع کننده و  بوی میکر شکمش که عبارت از مواد کشنده
ھای زیادی برای این تأویل در  باشد و چقدر مثال ھای زبان عربی می سازگار با روش

به این دو پزشک دانشمند بدھد که  احادیث پیامبر وجود دارد. خداوند پاداش خیر
ھایش (مگس)  ترین آفریده ای از اسرار و رموز کارھای خداوند را در یکی از ضعیف گوشه

ی موجود در بدن مگس نبود که  داند؟ شاید اگر این ماده کشف نمودند. چه کسی می
بعنوان  ھای آویخته به آن را از پای در آورده، و آن در مدفوعش جای دارد، مگس میکروب

شد، بویژه در مناطق فقیر نشین و عقب افتاده،  ای برای نابود کردن مردم تبدیل می وسیله
 باشد. ھایش می ھای رحمت و مھربانی خداوند نسبت به آفریده و این یکی از نشانه

�  ُ�َّ  وسَِعَتۡ  ِ� وَرَۡ�َ ﴿ ءٖ  .]١٥٦[الاعراف:  ﴾َ�ۡ
 .»استو رحمت من ھم ھمه چیز را در بر گرفته «

 است ج حدیث مگس یکی از معجزات پیامبر
که نخستین  ١٩٢٧ھا و تحقیقات علمی پزشکی از سال  پس از اجرای آزمایش

ی پزشکی انگلیسی، منتشر شد و  تحقیق مربوط به وجود دارو و شفا در مگس در مجله
که شود  ھا ادامه دارد با وضوح ھر چه تمامتر روشن می تاکنون نیز تحقیقات و آزمایش

 باشد. می ج حدیث مگس یکی از معجزات پیامبر
گاه! امید است درباره پس از این: ای خواننده ی صحت این  ی ھوشیار و محققِ آ

یقین و باورت  -یعنی از جھت معنا و واقعیت آن-حدیث از لحاظ روایت و درایت 
به صحت رسیده است، اعتماد داشته  ج فزونی یافته باشد، و به آنچه از رسول الله

تر و بھتر  باشید، چرا که پذیرش آنچه از پیامبر صادر شده برای مومن محقق شایسته
ھای  کند خداوند آیات و نشانه است و ھر روز که علوم و معارف بشری پیشرفت می

سازد که دال بر صداقت و درستی قرآن  مربوط به خود و جھان ھستی را آشکار می
 باشد: می ج و پیامبرمان محمدکریم 

وَ لمَۡ يَۡ�فِ ﴿
َ
ۗ أ نَّهُ ٱۡ�َقُّ

َ
َ لهَُمۡ � ٰ يتَبََ�َّ نفُسِهِمۡ حَ�َّ

َ
سَُ�ِ�هِمۡ ءَاَ�تٰنَِا ِ� ٱ�فَاقِ وَِ�ٓ أ

ءٖ شَهِيدٌ  ۡ�َ ِ
ّ�ُ ٰ نَّهُۥ َ�َ

َ
ھای خود را در آفاق و   به زودی نشانه« .]٥٣[فصلت:  ﴾٥٣برَِّ�كَِ �

ھا روشن گردد که او حق است، آیا  ھا نشان خواھیم داد، تا برای آن شان به آن  خوددر نفس 
 .»کافی نیست که پروردگارت بر ھمه چیز گواه است؟!

 .!!!آری چنین است و من بر آن گواھم
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 توضیح بیشتر

ثم «ی:  و در جمله .»فليغمسه كله«دوست دارم بگویم صیغه امر وارده در حدیث: 
گاھی دادن است و برای وجوب و الزام نیست. »ليطرحه  تنھا دلالت بر راھنمایی و آ

ی نوشیدنی و نه امر به خوردن غذا پس  در حدیث مگس نه دستور نوشیدن از ماده
ود انسان موکول شده از فرو بردن و دور انداختن آن وجود دارد، بلکه این مسأله به خ

تواند و ھر که  گس، از آن بیاشامد میکه خواست پس از دور انداختن ماست، یعنی ھر
ھم از آن تنفر داشت اشکالی ندارد، زیرا گاھی چیزی حلال است ولی نفس انسان از 

از  ج جوید مانند سوسمار، با وجود آنکه حلال است ولی طبیعت پیامبر آن بیزاری می
چه ی محل سکونت وی وجود نداشت. آیا در آن آن تنفر داشت و نخورد، چون در منطقه

از جانب پروردگار آموزش داده، حفظ اموال از  ج که قانون گذار حکیم و کاردان
 نابودی نیست؟ آری! قسم به خدا! چنین است.

برند،  ھای فقیر و عقب مانده به سر می بسیاری از مردم در مناطق و محیط
اندازد، بلکه مگس را بیرون  افتد را دور نمی نوشیدنی و غذایی که مگس در آن می

آشامند و  نوشند و می آورده و سپس در عین اینکه طبیعتشان از آن بیزار است می
بینند، زیرا بعد از خستگی و رنج و زحمت بسیار، بدان  اشکالی ھم در کار خود نمی

کردند و از کار خود نیز  ام چنان می من با چشم خود کسانی دیده اند. دست یافته
 خوشنود بودند.

است بدان اشاره کرده و توضیح دھم، اینکه ما محدثان  ای دیگر که لازم نکته
کنیم، بدین معنا نیست که ما مردم را  وقتیکه از حدیثی از لحاظ روایت و معنا دفاع می

ھا و منازل، خیابانھا و راھھا و نگه داری غذا و  بر مبارزه با مگس و پاکسازی خانه
ن نیست!! چرا که اسلام دین کنیم! ھرگز چنی نوشیدنی دور از وجود مگس تشویق نمی

 کند.  ھا را تشویق می پاکیزگی به تمام معناست و پیشگیری از بیماری
دھد و داروھایی را  اسلام چنانکه دستور مداوا داده، به پیشگیری ھم فرمان می

 ایم. ید از آنھا اطلاع پیدا کردهھای جد تجویز نموده که در دوران
ری و مسلم از جابر بن عبدالله روایت وانگھی! مگر در حدیث صحیحی که بخا

ِ�يَةَ «فرماید:  می ج اند نیامده که پیامبر کرده
ْ

سْقِيةََ  -يع� غطوها-خَمِّرُوا الآ
َ ْ
وْكُوا الأ

َ
 -وَأ

وا  -ماء أو تدخل فيه بعض الحشرات الضارةـيع� ار�طوا أفواهها حتى لا يتقذر ال وَُ�فُّ

 



 جپاسداری راستین از سنت پیامبر   ٣٩٠

عشاءِ 
ْ
ھای آبتان را با ریسمان  ھایتان را بپوشانید و منفذ ظرف ظرف« »صِبيَْانَُ�مْ عِندَْ ال

و از بیرون رفتن  -یعنی تا آبِ داخل آن آلوده نشود یا حشرات موذی بدان راه نیابند- ببندید
 .»کودکانتان پس از مغرب جلوگیری کنید

ھای آب را  کند غذاھای خود و ظرف این ھمان پیامبری است که ما را راھنمایی می
کرده و فرزندان خویش را از تاریکی شب محافظت نماییم، زیرا شاید بر اثر  نگه داری

 تاریکی دچار آزار و اذیتی گردند.
ای پزشک و مدعیان علم و دانش که حدیث مگس را  شرمی عده یگستاخی و ب

ذبابیین: «اند، به جایی رسیده که دانشمندان مدافع صحت آن را  تکذیب کرده
بینیم و معتقدیم اتھام و آزار  ولی ما دانشمندان مشکلی نمی اند نام نھاده» ھا مگسی

آسیبی به ما  ،رساندن در راه دعوت دینی و دفاع و حمایت از کتاب خدا و سنت پیامبر
ھای کنونی  تواند ما را از میدان خارج کند، آنگاه آزار و اذیت رساند و نمی نمی

دروغ پردازی، شعر سرودن و  بهگران کجا و متھم کردن پیامبر  دانشمندان و دعوت
ھا  گری به انواع اذیت گویی و دچار شدن یاران پیامبر در راه انتشار اسلام و دعوت غیب

و فشارھا کجا؟ که حقیقتاً اذیت و آزارھای امروزی به یک دھم اذیت، دشنام و تحقیر 
ای در  ترین شبھه خاطر کوچک هخواھند ب رسد. سپس کسانیکه از ما می ایشان نمی

 تکذیب و تحقیر احادیث صحیح شتاب ورزیم.
وانگھی علم و پزشکی جدید آمد و پرده از اسرار و رموز این احادیث مانند حدیث مگس  

برداشته که منصفان و خردمندان آن را جزو معجزات به شمار آوردند، آنھا از ما چه 
کنیم و توھین  ی پوچی حکم به ضعف حدیث خواھند ما به ھر شبه انتظاری دارند، آیا می

به آن نماییم. اما خوشبختانه علم و طب آمد و آنچه که این احادیث آن را در نظر داشتند، 
 دانند.  بیان نمودند، اسراری که منصفان و عقلا آن را از معجزات پیامبر می

گویند: آیا پس از آنکه تکذیب کردیم و حکم به جعلی  آنھا بعد از این با خود می
 گزینیم؟  گردیم و صحیحش پنداریم؟ یا راھی دیگری بر بودنش دادیم بر

خواھند احادیث را بازیچه قرار داده  ھا و احادیث، می این کینه توزان نسبت به سنت
و آنھایی که دانشمندان دیروز صحیحش دانستند امروزه به تکذیب آن بپردازیم و آنچه 

شود و  !!! این چیزی است که نمیدانستیم، امروز تصحیح نماییم را دیروز جعلی می
رخ نخواھد داد، تا زمانیکه سنت و برنامه خدا در ھستی  -به خواست خدا-ھرگز 

ای از ادوار تاریخ عمر بشر از دعوتگران به سوی حق و  چنین باشد که ھیچ دوره
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آید و کار دنیا یکباره خاتمه  مدافعان آن خالی نباشد تا دستور خدا به اجرا در می

تِي ظَاهِرِ�نَ « فرماید: آن مبلغ راستگو می ج د، چنانکه پیامبریاب می مَّ
ُ
 تزََالُ طَائفَِةٌ مِنْ أ

َ
لا

، وهَُمْ ظاهرون ِ مْرُ ا�َّ
َ
تِيَ أ

ْ
 يضَُ�هُمُ مَنْ خالفهم حَتىَّ يأَ

َ
قَِّ لا

ْ
پیوسته گروھی از « .»عَلىَ الح

توانند گزندی به آنان برسانند  نمیامتم پا بر جا و استوار بر مسیر حق حرکت کرده و مخالفان 
 . ١اند . بخاری و مسلم روایت کرده»آید و ایشان ھمچنان پا برجایند تا فرمان خدا می

ی ایمان و یقین و دلایل محکم و استوار بر مسیر حق باقی  این گروه بواسطه
توانست خواھند ماند و بر اثر تأیید و پشتیبانی خداوند تا روز واپسین مخالفان نخواھند 

 ایشان را وادار بر شانه خالی کردن از زیر بار مسئولیت بکنند.

 ج احادیث جادو شدن پیامبر
یکی دیگر از احادیثی که از دیر زمان تاکنون مورد تعرض شبھات و انتقادات قرار 

است. این احادیث در نھایت صحت است و  ج گرفته احادیث جادو شدن پیامبر
ی  شبھه ،و اینک ؛اند کتب حدیث آن را روایت کردهبخاری، مسلم و دیگر اصحاب 

 جانب حق در این قضیه: روشن ساختنِ متعلق به آن و 

 ی بخاری و مسلم ھا روایت
بخاری و مسلم در صحیح خود و با سند خودشان از ھشام بن عروه از پدرش از 

موسوم به لبید بن  ٣ی: بنی زریق مردی از طائفه: «٢کنند که روایت میل عائشه
دھد  برد فلان کار را انجام می گمان می ج اعصم پیامبر را افسون کرد تا جائیکه پیامبر

پیش من بود، دعا  در حالی که ،٤-یا شبی-داد تا اینکه روزی  ولی در واقع انجام نمی

: ج بالکتاب والسنة، باب قول النبی و کتاب الاعتصام ۲۸باب  ،کتاب الـمناقب :صحیح بخاری -١
 ....ةکتاب الامارة، باب لاتزال طائف: ...، مسلمةلاتزال طائف

: یباب: قول النب ة،الاعتصام بالکتاب والسن :و کتاب ۲۸باب  ،الـمناقب :کتاب :صحیح بخاری -٢
 باب: لاتزال طائفة.... ة،کتاب الامار :لاتزال طائفة...و صحیح مسلم

ی: خزرج است، پیش از اسلام میان بسیاری از انصار  ای از قبایل انصار و از طائفه قبیلهزریق  بنی -٣
و یھبود پیمان و برادری و محبت وجود داشت، وقتی اسلام آمد و مردم مدینه اسلام را پذیرفتند 
از ایشان برائت جستند. این ماجرا پس از بازگشت پیامبر از صلح حدیبه در ماه ذوالحجه سال 

 م ھجری به وقوع پیوست.ھفت
 تردید از راوی است. -٤
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؟ ! آیا دانستی که خداوند پاسخ درخواستم را داددعا کرد، آنگاه فرمود: ای عائشه کرد و
کنار پاھایم نشست، یکی از آنھا  ٢کنار سرم و دیگری ١دو مرد پیش من آمدند یکی از آنھا

گفت: جادو شده است. گفت: چه  ٣به رفیقش گفت: بیماری و درد این مرد چیست؟
ی  کسی وی را افسون کرده؟ گفت: لبید بن اعصم گفت: در چه چیزی؟ گفت: به وسیله

. پیامبر خدا ٤ی خرمای نر. گفت: آن کجا است؟ گفت: در چاه ذروان گرده غلافمو و 
ھمراه گروھی از یارانش بدانجا رفت و ھنگامی که رسیدند پیامبر فرمود: ای عائشه! آب 

. گفتم: ای ٥ھای شیاطین بود ھای آن مانند کله آن بسان آب آمیخته با حنا و سر نخل
ی؟ فرمود: خداوند مرا بھبود بخشید و نخواستم راجع پیامبر خدا! چرا آن را بیرون نیاورد

 . ٧»لذا دستور داد چاه مزبور پر شود ٦ای میان مردم راه اندازم به آن آشوب و فتنه
بخاری و مسلم با سند خود در صحیحشان از ابو اسامه از ھشام از پدرش از عائشه 

افسون شد به  پیامبر خدا«که  -تعبیرات مربوط به بخاری است-کنند  روایت می
دھد در حالیکه انجام نداده بود تا اینکه  کرد فلان کار را انجام می ای که تصور می گونه

روزی پیش من بود و بسیار دعا کرد سپس فرمود: ای عائشه آیا فھمیدی خداوند پاسخ 
کنار  ھایم را داد؟ گفتم و آن چه بود؟ گفت: دو مرد نزد من آمدند یکی از آنھا خواسته
: پس آن کجا است؟ گوید میجز اینکه در این روایت » ..دیگری کنار پاھایم . سرم و

: گفتم ای پیامبر گوید میی عائشه در آن آمده که  . و ھم گفته٨گفت: در چاه ذروان
سبب  ترسیدم و ه، چون خداوند مرا بھبود بخشید! آیا آن را بیرون آوردی؟ فرمود: نخدا

 وم، و لذا پیامبر دستور پوشیدن سر چاه را داد.و درگیری میان مردم ش برانگیختگی

 که جبرئیل بود. -١
 که میکائیل بود. -٢
مقصودش پیامبر بوده که به منظور تعظیم و بزرگداشت چنین تعبیری بکار برده است یعنی کمال  -٣

 مردانگی.
 چاه مزبور از آن انصار بود. -٤
نند در قرآن کریم نیز در تعریف درخت: زقوم ک عرب چیز زشت و ناپستد را به سر شیطان تشبیه می -٥

َ�طِِٰ� ﴿آمده که:  نَّهُۥ رءُُوسُ ٱلشَّ
َ
 .»ھای شیطان است انکار کله« ]٦٥[الصافات :  ﴾٦٥طَلعُۡهَا كَ�

شان  ای یھودیان و ھم پیمانان مدینه یعنی از ترس اینکه اگر آن را اعلام کنم میان مسلمانان و -٦
 جنگ و نزاع در گیرد.

 کتاب الطب والمرض والرقیا، باب السحر. :کتاب الطب، باب السحر، صحیح مسلم :صحیح بخاری -٧
 اند. اش را تخفیف داده و سپس حذفش کرده ھمان چاه ذروان است که بخاطر کار برد زیاد ھمزه -٨
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: عبدالله بن محمد با من صحبت کرد و گفت: از گوید میبخاری روایت کرده و 
بود  ١گفت: نخستین کسیکه آن را برای ما بازگو کرد ابن جریج عیینه شنیدم می ابن
، به از عروه با من صحبت کرد، که پیامبر خدا افسون شد ٢گفت: خاندان عروة می

توانست. سفیان  تواند با زنانش ھمبستر شود ولی نمی کرد می ای که تصور می گونه
است، پیامبر فرمود: ای عائشه آیا  حالت در این نوع افسونشدیدترین  این ٣گوید می

فھمیدی خداوند درخواستم را پذیرفت؟ دو مرد پیش من آمدند، یکی از آنھا نزدیک 
سرم و دیگری نزدیک پاھایم نشست، آن که کنار سرم بود به دیگری گفت: این مرد چه 
بر سرش آمده؟ گفت: جادو شده، گفت: چه کسی وی را افسون کرده؟ گفت: لبید بن 

ی ذریق ھم پیمان یھودیان که منافق است. گفت: به چه  یکی از مردان قبیله اعصم
 غلافای او را افسون کرد؟ گفت: بوسیله مو، گفت: در چه چیزی؟ گفت: در  وسیله
ی نر زیر تخته سنگ بزرگ، ته چاه، در چاه ذروان. عایشه  ی درخت خرما گرده

آورد و گفت: این چاھی است که در : پیامبر به سوی چاه رفت تا آن را بیرون گوید می
درخت  سرھایخواب به من نشان داده شده و آب آن مانند آب آمیخته با حنا و 

و محتویات آن را از  آن ظرفباشد، گفت: پیامبر  ھای شیاطین می خرمای آن بسان کله
 بری؟ را بکار نمی: گفتم: آیا داروی مداوای افسون گوید میچاه بیرون آورد، عایشه 

پسندم میان مردم اختلاف  ود: به خدا قسم خداوند که مرا بھبود بخشید و نمیفرم
 و درگیری برانگیزم. 

 ٤کند امام بخاری حدیث افسون را در کتابھا و بابھای دیگر صحیحش روایت می
حدیث مزبور را از استادش حمیدی از سفیان بن عیینه روایت  ،بخاری در کتاب: الادب

 ٧و ابن ماجه ٦و ابن سعد ٥و مسلم، امام احمد در مسندش کرده است. به جز بخاری

 ابن جریج عبدالملک بن عبد العزیز بن جریج امام دادگر مورد اعتماد است. -١
معروف و مشھور  هآن است که غیر از ھشام حدیث را روایت کرده و نزد خاندان عرواین دلیل بر  -٢

 بوده است.
این توضیحات در سند حدیث آمده و از قبیل توضیحات خارج از آن نمی باشد که این امر دال بر  -٣

 .مدرج بودن حدیث است
 .۵۷باب:  ،، کتاب: الدعوات۵۶باب:  ،، کتاب: الادب۱۷باب:  ،بدء الخلق :کتاب -٤
 .۶۶، ۶۳، ۶/۵۷و  ۴/۳۶۷ -٥
 ۴ص  ۲ق  ۲ج  :الطبقات -٦
 ۴۵.باب  ،سنن کتاب الطب -٧
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 اند.  حدیث مزبور را روایت کرده

 انتقادھای وارده بر حدیث مزبور و پاسخ آنھا
گردد، چه امام ابو محمد  ھای شبھات وارده بر حدیث به عصر اول بر می ریشه

سست  افراد اره به احادیثی که نظام و دیگرضمن اش ١عبدالله بن مسلم بن قتیبه
 کند. اند، بدان اشاره می آنھا را مورد طعن قرار داده ،ایمان، نسبت به سنت و احادیث

سرشان را  امور عقلِ  ی ی اخیر که در ھمه ر دورهای دانشمندان د و ھمچنین عده
گونه اطلاعی  . درحالی که ھیچاند معیار و داور قرار دادهٍ، به این حدیث اعتراض گرفته

 احادیث و ضبط و دقت راویان ندارند تا آنھا را از خطا باز دارد.ھا و  از سنت
آمده و کتابی را راجع به سنت  ٢یکی از مدعیان دانش و معرفت نیز در این زمان

نگاشته و تمام انتقادھای خرد و کلان وارده بر سنت و احادیث را ذکر کرده است. و در 
حدیث مزبور را با دلایل و براھین  رد این حدیث استدلال نموده که استاد محمد عبده

 محکم و استوار رد نموده است.
 گویند: بر امور زیر تکیه کرده و می یاز میان امامان معتزل یاو و پیشینیان

اند، جزو احادیث آحاد است که  این حدیث گر چه بخاری و مسلم روایتش کرده -١
شود، معصوم بودن پیامبر از اینکه امری  ی مسائل اعتقادی بدانھا استناد نمی در زمینه

آور  و اثبات خلاف آن جز با دلیل یقینبر عقلش تأثیر بگذارد جزو امور اعتقادی است. 
دد و در این راستا اکتفا به ظن و گمان کافی گر ھمچون حدیث متواتر ثابت نمی

 نیست.
حدیث مزبور با قرآن کریم که در نفی افسون و جادو از پیامبر متواتر و قاطعیت  -٢

دارد، ھمخوانی ندارد. چرا که قرآن اعتقاد به اثبات افسون برای ایشان را به مشرکان 
 فرماید:  کرده و می نسبت داده و آنان را بر این گمان و پندار باطلشان ملامت

سۡحُورًا ﴿ لٰمُِونَ إنِ تتََّبعُِونَ إِ�َّ رجَُٗ� مَّ مَۡ�لَٰ  ٨وَقَالَ ٱل�َّ
َ
ُ�واْ لكََ ٱۡ� ٱنظُرۡ كَيۡفَ َ�َ

ْ فََ� �سَۡتَطِيعُونَ سَبيِٗ�  گویند: شما جز از یک  ستمگران می« .]٩-٨[الفرقان:  ﴾٩فَضَلُّوا
شوند و  زنند و گمراه می ھا می ببین چگونه برای تو مثلکنید.  ای پیروی نمی انسان سحر شده

 .»توانند راھی پیدا کنند نمی

 .و صفحات بعدی ۱۷۷ :تأویل مختلف الحدیث -١
 آورد. از آن بحث به میان می ،محمدیةـاو محمود ابوریه است که در کتاب: اضواء علی السنة ال -٢
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 فرماید: و می

لٰمُِونَ ﴿ عۡلمَُ بمَِا �سَۡتَمِعُونَ بهِۦِٓ إذِۡ �سَۡتَمِعُونَ إَِ�ۡكَ �ذۡ هُمۡ َ�ۡوَىٰٓ إذِۡ َ�قُولُ ٱل�َّ
َ
ۡنُ أ َّ�

سۡحُورً  ْ  ٤٧ا إنِ تتََّبعُِونَ إِ�َّ رجَُٗ� مَّ مۡثَالَ فَضَلُّوا
َ
ُ�واْ لكََ ٱۡ� فََ� �سَۡتَطِيعُونَ  ٱنظُرۡ كَيۡفَ َ�َ

دانیم که آنان به چه منظوری به سخنان تو گوش  ما بھتر می« .]٤٨-٤٧[الاسراء:  ﴾٤٨سَبيِٗ� 
گاه که با ھم در گوشی صحبت  نشینند، و آن ی که پای سخنانت میدھند، ھنگام فرا می

کنید. بنگر  ای پیروی نمی گویند جز از مرد جادو شده ن که ستمکاران میکنند. آن زما می
 .»توانند راھی پیدا کنند زنند و از این رو آنان گمراه گشته و نمی چگونه برای تو مثلھا می

دھد در حالی که آن را  اگر بگوییم جایز است پیامبر تصور کند کاری انجام می -٣
بگوییم جایز است او گمان کرده باشد چیزی تبلیغ کرده انجام نداده است، پس باید 

امده یفرود ن یآید ول ولی در واقع تبلیغ نکرده باشد و یا بپندارد چیزی بر وی فرود می
 ان ندارد.یح و بیازمند توضیار و نکآش یزیه محال بودن چنان چکباشد 

 شانیپاسخ به انتقادھا
ن یه اکستند، بلیسرشناس ن یاھ ھا و چھره ، انسانیزیار حق بودن چیمع -١
شوند. در سخنان  ین شناخته ماز آ یرو ق حق و دنبالهیه از طرکھا ھستند  چھره

 ».دیشناس یروانش را میحق را بشناس پ« آمده است: س حضرت
ی حدیث مزبور، اسب  ه دربارهکست ین یسکن یاستاد امام محمد عبده نخست

 یباشد، وقت یرانشان مکسران معتزله و ھمفرو  ه او دنبالهکسخن را تاخته باشد، بل
ھا  ق انسانیو حق را جز از طر را دستاویز خود قرار دادهدانشمندان  یھا گفته شخصی

ه کم یاو و امثال او روشن ساز یرده و براک یته با او ھمراھکن نید در ایشناساند، با ینم
ه با عقل و ک یا نمودنش به گونه تفسیرردن و کو رد ن ح،یث صحیبه حد چنگ زدن

دانشمندان امت است و نپذیرفتن  ی ھمه ی دهیآور سازگار باشد، مذھب و عق نیقینقل 
ا علم، یا قرآن و یمخالفت با عقل  و گمانِ  ،ن شبھهیتر کوچکح به خاطر یث صحیاحاد

 باشد.  یاصلاً محققانه نم
 یستند ولیآور ن نیقی ١د ثانویهیعقا ی نهیچه در زمح مورد اعتماد، گریث صحیاحاد

در اسلام، ھمچون  یو اول ید اساسیم عقاینک یار نمکرسانند، و ما ان ظن غالب را می

حات حشر، نشر، صراط و یقبر، توض یو خوش قبر، اثبات عذاب ی هکمانند سؤال دو ملائ -١
 قرارداشتن آن بر روی جھنم.
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 ی لهیامبران جز به وسی، اثبات جھان آخرت و رسالت پیتاپرستیکاثبات وجود خداوند، 
 شوند. یآور اثبات نم  نیقیل یدلا

ه ک یان بزرگواریشوایند، پکار کامبر را انیث جادو شدن پیاگر امام محمد عبده حد
گاھ ی نهیدر زم و دارا بودن علوم معقول از او راسخ قدمتر ھستند مانند  یعلم و آ

ابن -، حافظِ منتقد یر، نوویثکم، ابن یالق ه، ابنیمیاض، ابن تیع ی، قاضی، خطابیمازر
ت و یث از لحاظ روایبه صحت حد یگریشمار دیو افراد ب ی، آلوسی، قرطب-حجر

 اند. ت اعتراف نمودهیدرا
گر ی، مسلم و دیاند ھمچون امام بخار ح دانستهیث مزبور را صحیه حدیکسانک -٢

امبر رخ داد یپ یاند: آنچه برا ر آن گفتهیشان در تفسیعلما پس از ا ی محدثان و ھمه
ث یز است، و حدیامبران جایه در حق پکو عارضی است  یجسم یھا یماریاز ب ای گونه

گران از چند نفر صحابه از جمله: ی، مسلم و دیبخار حیدر صح یافسون از طرق متعدد
ه احتمال وجود خطا، کت شده است یگران رواید بن ارقم و دیعائشه، ابن عباس، ز

 حتى«ث مزبور از طرق مختلف با لفظ: یسازد. حد یم یا دروغ را در آن منتفیاشتباه و 
را  یزیتواند چ یپنداشت م یه مک یا به گونه« »ما فعلهليه انه يفعل الشيء وإكان �يل 

ه ابھام کح وارد شده یصح یھا تیروا یا پاره یآمده ول .»توانست یانجام دھد و نم
ت امام عادل مورد اعتماد، یسازد، و آن ھم روا یت را بر طرف مین روایموجود در ا

ه کباشد  ین امت میان ایدر م ،ث و دانشیشامخ حد یھا وهکاز  یکیینه یع بن  ان یسف
ازآنھا عبد  یکیاند،  ردهکت یشان روایبزرگوار از بین شیوخ امام بخاری از ا یشوایدو پ

معروف به  یالله بن محمد بن عبد الله بن جعفر الجعفی مشھور به ابو جعفر بخار
 است. یمُسند

مسند را از  یو ،مورد اعتماد و حافظ ید: فردیفرما یم یحافظ ابن حجر راجع به و
ده از جھان ید یست و نه ھجریست و بینمود و در سال دو یگردآور یسن ده سالگ

 باشد. یستخرج السحر میالطب باب: ھل  تاب ک، که در ١فرو بست
ه به ینیع اران و شاگردان ابنین یه از بزرگوارترکحافظ است  یدیامام حم یگریو د
 ا رفت.یاز دن ٢یست و نوزده ھجرید و در سال دویآ یشمار م

 .۱/۴۴۷ :بیذھالتبیتقر -١
 .۱/۴۱۵ :بیالتھذبیتقر -٢
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 رفت. ینم یگرید یسو افت بهی یم یدیث را از حمیھرگاه حد ید: بخاریگو یم مکحا
پنداشت  یه مک یا امبر خدا افسون شده بود به گونهیپ«نگونه است: یان ایعبارت سف

 ». توانست یبا ھمسرانش را دارد و نم یھمبستر یتوانائ
 گردد. یآن محسوب م نوع نیدتریشد در این حالت،ان گفته: افسون یسف

د: احتمال یگو یاض میع یبود و لذا امام قاض کید بر آن متیه باکاست  یتین روایا
جماع  یبر توانائ یش مبنین باشد که بر اساس عادت قبلیال و گمان ایدارد مراد از خ

شد سست و ناتوان  یم یکبه زن نزد یوقت یتواند، ول یپنداشت م ین میردن چنک
 .١ن استھا چنا ه حال و وضع جادو شدهکگشت ھمانگونه  یم

 ،ت در دست بودیه ھرگاه دو رواکن است یھم ا یح علمیصح پژوھشاز قواعد  یکی
ده و مراد را با آن یرا برگز یگری چنان نباشد، دومیخلاف مقصود را برساند و د یکی

ار و رد که انک ید و اصلیآ یامبر وارد نمیبه عصمت پ یبین آسیم. بنابرایینما  معلوم می
 زد.یر یرده بودند فرو مک یزیر هیث را بر آن پایحد

را یست، زین یرفتنیدارد پذ یث مزبور با قرآن سر ناسازگاریند: حدیگو یه مکنیا -٣

سۡحُورًا﴿ :ی هیان از آکمقصود مشر امبر جادو شده یه پکن نبوده یا ﴾إنِ تتََّبعُِونَ إِ�َّ رجَُٗ� مَّ
ن بود که یه منظورشان اکاست، بلافته یعارض شده و سپس بھبود  یبر و یراتییتغ یو مدت
ام یو پ یصادر شده و برگرفته از وح یوانگیال و دیخ یش از رویردارھاکگفتارھا و  ی ھمه

ه معلوم ھم است کشان بود، و چنانیرسالت ا یار و نفکباشد. پس ھدف آنان ان یخداوند نم
گفتند:  یم یاست، بارگفتند: شاعر  یم یماندند. گاھ یپا برجا نم یا حالتیافران بر گفتار ک
ن ینچنیباشد و ا یگفتند: جادو شده م یھم م یگفتند: جادوگر و بار یگر مید یبگو، باریغ

 گذارد. یثابت قدم نم ،یا حالتیروانش را بر گفتار یگاه پ چیاست باطل، ھ
ر امور مربوط به یخلاف واقع در غ یزیپنداشتن چ یند: وقتیگو یه مکنیو اما ا -٤

 ی ه دربارهک یحاتیباشد، با توض یز میھم جا یغیامبر باشد در امور تبلین، در حق پید
ر قابل یه جادو در جسمش اثر گذاشته بود نه در عقلش، غکم یث ارائه دادیمقصود حد

بازھم ھدف آنان  م،یریشان بپذیز برایث بر حسب ظاھرش نیحد یقبول است. اگر معنا
، قیاس ییایو رسالت بر امور دن یحاس امور مربوط به ویشود. چون ق یبرآورده نم

ر و ییمعصوم از خطا و تغ ینیشان در رابطه با امور دیسمان است، چه ایآسمان بر ر

 .۱۰/۲۲۷ :یالبار فتح -١
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امبر دو جھت دارد: یرو پ نیباشد، از ا یعصمت م یژگیفاقد و یاییدر امور دن یتحول، ول
ھا  انسانر یچه در حق سابه جھت اول ھر امبر بودن، نظریت پجھت انسان بودن و جھ

از آنھا جادو شدنش است و نظر به  یکیه کان دارد کز امین یز است در حق ویجا
 یل عقلیان ندارد چون دلاکمخل به رسالت از او ام یزھایاعتبار و جھت دوم، صدور چ

 بر معصوم بودنش از آنھا وجود دارد. یو نقل
 ÷ یامبر خدا موسیرامون آنچه در قرآن به پیث مزبور پین حدیرکدگاه منی، دیوانگھ

جادوگران گمان  یھا یھا و چوب دست سمانیه راجع به رکنیبر ا ینسبت داده شده مبن
ن یا اینند؟ آک یار مکمتواتر را ان ینیقیا قرآن یاند، چگونه است؟ آ زنده یه مارھاکبرد 

 .ر سؤال برد؟!یغش را زیمقام رسالت و تبل یپندار و
جز گردن نھادن به آنچه قرآن آورده ندارند، پس چرا گمان موجود  یا چاره یوقت
را  ÷ یدانند؟ در حالی که داستان موس یعصمت م یث جادو را منافیدر حد

 .عصمت آنحضرت ندانستند؟! یژگیمتناقض با و
امبرش را با یخواسته پ -ھا از آن اوست یدانائ ی ه ھمهک-خداوند سبحان 

ز ھمچون آنان انسان بوده و یشان نیند تا مردم بدانند اکش یگوناگون آزما یھا وهیش
افته یش یامبران افزایبالا نبرند. ھمچنین بدین خاطر که پاداش پ یآنھا را تا مقام خدائ

فراوان در راه  یھا دردھا و رنج و جایگاھشان نزد الله متعال بالا رود، انھا را به انواع
 زد.سا مبتلا می یالھ یھا امین و پیغ دیتبیل

دار از ھر دو علم معقول  ان برخوریشوایپ یھا گفته یا ر پارهکخواھم بحث را با ذ ینم
 نم:یگز یدو نقل قول را بر م یشم ولکو منقول به درازا ب

  ١یدگاه درست و معتبر امام مازرید
اند  رده و گمان بردهکار کث را انین حدیگذاران ا بدعت یفرماید: برخ یم یامام مازر

نجامد باطل یند: و ھر چه بدان بیگو یاندازد، م یم کاھد و در آن شک ینبوت ماز مقام 

ا مازر یدر نسبت به مازره  -به فتح زاء- یمازر یمیاو امام ابو عبدالله محمد بن عمربن محمد تم -١
مذھب و در مذھب خود  کیمال یاز فقھا یکیشان یة است ایصقل ی رهیاز مناطق جنوب جز یکی

 ییھا نوشته ینشان داد و دارا یادیعلوم ز ی نهیخود را ر زم یاجتھاد نائل آمد و توانائ ی به درجه
مال کرد و نام: (اکل یمکاض آن را تیع یه قاضکح مسلم یز ھست از جمله: المعلم شرح صحین

 ا رفت.یاز دن ۵۳۶ل را بر آن نھاد. در سا المعلم)
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ن یبه قوان یاعتماد ین امر موجب بیز دانستن ایاند جا باشد، و پنداشته یاساس م یو ب
ند، درحالی یب یل را میند جبرئکن، احتمال دارد تصور یگردد، چه بنابرا یشان میمقرر ا

شود،  نمی یبر او وح یزیشود اما چ یم یاحساس کند بر او وحا یباشد و  یکه اینگونه نم
ام از یامبر در ابلاغ پیل صدق پین سخنان مردود است، چون دلایا ی گفته: ھمه یمازر
 ی ل و نشانهیھا دل غ، اقامه شده است و معجزهیتبل ی نهیخدا و عصمتش در زم یسو

 آن اقامه شده، باطل است.ل بر یکه دل یزیز دانستن چیباشند. پس جا یم یصداقت و
امبران، آن امور یا مربوط است و ھدف از ارسال پیامور دن یا و اما آنچه به پاره

ھا قرار  یماریھمچون ب یامبر راجع به آنھا در معرض ابتلا به عوارض بشریباشد، پ ینم
 ند، با وجودیکهکا را تصور یاز امور متعلق به دن یر واقعیغ یزیست چید نیگرفته و بع
 باشد. یمعصوم م ین و وحیدر امور د

 ج امبریه پکن است یث ایاند: مراد از حد مردم گفته ید: برخیگو یدر ادامه م یمازر
زھا بھنگام یجور چ نیبرد با ھمسرانش ھمبستر است و چنان ھم نبود، ا یگمان م

ش یش پیھم برا یداریست در حال بید نیدھد پس بع یانسان رخ م یار برایخواب بس
 .١دیایب

  ٢م در این بارهیسخنان ارزشمند امام ابن الق
اشاره  ج امبریث دال بر جادو شدن پیه به احادکپس از آن / میامام ابن الق

 یرفته شده بوده و اختلاف نظریث نزد محدثان ثابت و پذین حدیفرماید: ا یند مک یم
از اھل کلام و امثال آنھا، قابل تحمل  یاریبس یه برایکصحتش ندارند، در حال ی درباره
 یمستقل ی از آنان نوشته یاند. بعض و دروغ پنداشته  و آن را به شدت انکار کرده نبوده

نسبت داده و  -ریبن الزب ابن عروه  یعنی-ث را به ھشام یراجع به آن نگاشته و حد
به خطا رفته و  اند این است که ھشام ترین سخنی که درباره آن بزرگوار گفته مودبانه

دگاه یق دیامبر جادو زده شود، چون تصدیشود پ یرا نمیرخ نداده است. ز یزیچنان چ

 .۲۲۷، ۲۲۶۱۰ :یالبارفتح  -١
 ۷۵۱ه در سال کاست  یر دمشقکب ین ابوعبدالله محمدبن ابیالد ه شمسیاو امام محدث مفسر فق -٢

يف معادـدارد از جمله: زادال یادیز یھا تابکه و یمیاز شاگردان امام ابن ت یکیا رفت. او یاز دن
گر ین و دیالھجرتقی، طرةالسعاد ه، مفتاحیمکالح ن، الطرقیموقعـال العباد، اعلام ریخ یھد

 .دیمف یھا تابک
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سۡحُورًاگفتند:  یه مکافران است ک امبران یست پیز نیپس جا ﴾إنِ تتََّبعُِونَ إِ�َّ رجَُٗ� مَّ
 شان و معصوم بودنشان ازیا ت خداوند ازی، با حمایزیافسون زده گردند چون چنان چ

 ن منافات دارد.یاطیش
ر قابل قبول است، چون ید علما مردود و غیگفته: سخنان آنان از د / میالق  ابن
 یراجع به و یزیاز ائمه چ یکچ ین مردم بوده و ھین و داناتریاز معتبرتر یکیھشام 
ن یبا ا یلسوفان چه ارتباطیثش گردد، پس فیاحاد یاعتبار یه موجب رد و بکاند  نگفته

 ؟١ندمسأله دار
ح یبر صح ح،یتاب صحکو اصحابِ ھر دو  ٢اند ردهکت یز روایر از ھشام، از عائشه نیغ

ن چیزی ی آ دام از محدثان دربارهکچ یث اتفاق نظر دارند و ھین حدیدانستن ا
شان نسبت یه اکنگاران و فقھا معروف و مشھور است  خیاند. ماجرای مزبور نزد تار نگفته

گاھ گاھتر از ف ج امبریپ ی روزمره یاز زندگ یبه آ فرماید:  یه مکنیاند. تا ا لسوفانیآ
د یشان را بھبود بخشیه خداوند اکبود  یماریب یامبر بدان مبتلا شد نوعیه پک یجادوئ

ز یمار بودن و نیشود. چون ب یایشان محسوب نم یز براین یبیو به عنوان نقص و ع
و  سستش یپا یش، وقتیماریدر ب ج امبر خدایز است، پیامبر جایھوش گشتن پیب

 یه خداوند مقام وکاست  ییھا شین جزئی از آزمای، از ھوش رفت و اناتوان شدبدنش 
ش یو آزما یمردم در معرض سخت ی شتر از ھمهیامبران بیبرد. پ یله بالا مین وسیرا بد

ن رو یشدند، از ا یشان دچار قتل، ضرب و شتم و زندانیھا امت یقرار دارند و از سو
از دشمنانش دچار افسون گردد  یا عده یاز سو ج امبر بزرگواریست پین تعجب یجا

شخصی  یکافته شد یا کشخصی مورد ھدف قرار گرفت و سرش ش ی لهیه به وسکچنان
 انداخت.  یرا در حال سجده بر پشت و یی شتر شکمبه

ه کد، بلیآ یشان به شمار نمیا یزھا به عنوان نقص و ننگ برایگونه چ نیپس ا
به پاسخ  /میالق  شگاه خداوند است. آنگاه ابنیبلند آنان در پ ی مال و مرتبهک ی نشانه

 . ٣شود یما خارج نم یه از چارچوب پاسخھاکپردازد  یث میشبھات وارده بر حد

 دانند. یت است و فیلسوفان جز ظاھر آن را نمیت و درایث مبنی بر روایعلم حد یعنی -١
ه ک یافراد گر ازید یکیم: یگو یند. مک یبا واسطه چون ھشام از پدرش از عائشه نقل م یعنی -٢

 ه دختر عبدالرحمن است.یفق یتابع هاند عمر ردهکث مزبور را از عائشه نقل یحد
 .۵۷۲-۵۶۴ :میر القیالتفس -٣
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 قاتیج تحقینتا
رامون شبھات وارده از طرف دشمنان اسلام یپ یر طولانین سینون پس از اکو ا

ن بحث یج ایدانم نتا ینظّام گرفته تا به امروز، لازم مث، از دوران یه سنت و احادیعل
 م:یل خلاصه نمایات ذکمبسوط را در ن

حق  آشکار ساختنبر اساس  است، خداوند آن را یو جاودان ین ھمگانیه دکاسلام  -۱
 :ی هیدر آ

ِ  عِندَ  ٱّ�ِينَ إنَِّ ﴿  .]١٩[ال عمران:  ﴾ٱۡ�ِسَۡ�مُٰۗ  ٱ�َّ
 .»شگاه خدا، اسلام استین(حق) در پیگمان د یب«

 : ی هیو در آ

 ﴾٨٥ ٱلَۡ�ِٰ�ِ�نَ  مِنَ  ٱ�خِرَةِ  ِ�  وهَُوَ  مِنۡهُ  ُ�قۡبَلَ  فَلنَ دِينٗا ٱۡ�ِسَۡ�مِٰ  َ�ۡ�َ  تَغِ وَمَن يبَۡ ﴿
 .]٨٥[ال عمران: 

شود و او در آخرت از  یرفته نمیاز او پذ ند،یدیگر برگز ینیر از اسلام آئیه غک یسکو «
 .»اران خواھد بودکانیز ی زمره

ان، کار و نھان مشرکآش یدر معرض دشمن و اسلام ده،یھای برگز انسان ی ھمه برای
گران و ھمچنین یان و دیحیان، مسیھودیپرستان و ھمگنانشان، اعمّ از  بت

 اند، و خود قرار گرفته کات مبارین انس و جن در دوران حیاطیش یھا ینکاف شبھه
تلخ،  یا د که بعد از جھاد و مبارزهیینپا یرید ینیست. ولپیامبر ما نیز از آن مستثنی 

ان، کو مشر کش شد، شرآن خامو ی لهیھا فرو نشست و فت یتوز نهکیھا و  یآتش دشمن
 :رون آمدینبرد سرافراز ب ی صحنه ار و روشن درکان رفتند و حق آشیگرا باطل و باطل

ِلُ مِنَ ٱلۡقُرۡءَانِ مَا هُوَ  ٨١ٱلَۡ�طِٰلَ َ�نَ زهَُوقٗا وَقلُۡ جَاءَٓ ٱۡ�َقُّ وَزهََقَ ٱلَۡ�طِٰلُۚ إنَِّ ﴿ وَُ�َ�ّ
لٰمَِِ� إِ�َّ خَسَارٗ�  و بگو حق « .]٨٢-٨١سراء: [الإ ﴾٨٢شِفَاءٓٞ وَرَۡ�َةٞ لّلِۡمُؤۡمِنَِ� وََ� يزَِ�دُ ٱل�َّ

و نابود  یتنان رفیشه ازمیان رفته و نابود گشته است. اصولاً باطل ھمیده و باطل از میفرا رس
و رحمت مؤمنان است،  یبھبود ی هیه ماکم یفرست یاز قرآن را فرو م یاتیاست. ما آ یشدن

بلَۡ َ�قۡذِفُ بٱِۡ�َقِّ َ�َ ٱلَۡ�طِٰلِ َ�يَدۡمَغُهُۥ فَإذَِا هُوَ ﴿ .»دیافزا یان نمیاران جز زکبر ستم یول
ا تصَِفُونَ  ۚ وَلَُ�مُ ٱلوَۡۡ�لُ مِمَّ افکنیم،  بلکه ما حق را بر باطل می« .]١٨اء: ی[الانب ﴾١٨زَاهقِٞ

شود، و وای بر شما (ای کافران) از آنچه  شکند و ناگاه آن (باطل) نابود می پس آن را درھم می
 .»کنید توصیف می
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شتافت و اسلام  یار باقیبه د ج دیو توح یآزاد یامبر بزرگوار و منادیه پکپس از آن
ن انسان ساز اسلام یمنتشر شد به طوری که آئ ش ارکویکف نکاران جان بری ی لهیبه وس

، یھودیمنافق،  یا عده یاز سو یا تازه یھا یورز ھا و غرض یا را فرا گرفت، دشمنیدن
ه به ظاھر مسلمان و در کرانشان کھا و ھمفیو فارسھا و روم یھودی، ملحدان یحیمس

امن قرر گرفته و به  ین بودند تا با این ظاھرنمایی در پناھگاھیافر و ضد دکواقع 
 ن بپردازند، ظاھر و آشکار گشت.یزم یم خداوند بر روکن حایو مبارزه باد یدشمن

ه قدرت و یآنان به قدرت متوسل نشدند چون ناتوانتر از آن بودند که بتوانند عل
ب، جعل و دروغ یه به فرکند، بلیایدان بیا به میخداوند دادگر مھربان در دن ییفرمانروا

ر نقاب یاز آنان در پنھان نمودن خود ز یآوردند و برخ یخدا و رسولش رو هیبستن عل
ر نقاب یز یا ار بسته و عدهکو تلاش خود ا به  یت سعی، نھاین و تقلبیدروغ یشعارھا

ت یبه فعال س یر و جوان برومند اسلام علیرد دلژه میبه و ج امبریبا خاندان پ یدوست
بن سبأ  ن گروه منحرف وگمراه، عبداللهیاگذار ایه بنکشان پرداختند،  توزانه نهکی

تظاھر نمود و  س یبا عل یار بود که به دوستکله باز و مید، حی، آن مرد پلیھودی
ث یه حدکرد کرا جعل  »است ین من علین دارد و جانشیجانش یامبریھر پ«ث: یحد

 باشد. یم یو ساختگ یمزبور به اتفاق دانشمندان تقلب
ه ادعایی را مطرح کردند که از کن مقدار محدود نشد، بلیروانش به ا او و دنباله یگمراھ

آورتر نسبت به عقیده اسلامی بود. او ادعا نمود که خداوند  انیتر، بدتر و ز کھمه خطرنا
 رده است.کحلول  س یالبد علکافران و جاھلان است، در کاز توصیفات  یه برکمتعال 
 ین پس از ویز جانشیو ن س نیفته، عثمان ذو النورایت یبر حق و ھدا ی فهیخل

 ھم پا به فرار یا درآورده و عده یرا از پا یا ب نمودند، عدهیشان را تعقیا س یعل
 دگان پنھان شدند.یگذاشته و از د

خ یق در تاریاف عمکن شیاز اسباب و عوامل به وجود آمدن ا یکیبن سبأ،  عبدالله 
منجر گشت و  س نیبزرگ، یعنی قتل عثمان ذو النور یه به آشوب و بلاکاسلام بود 

روان یو پ س یان علین و خانمان سوزی میخون یھا به سبب ھمین شخص، جنگ
در گرفت و اختلاف  س انیسف یبن اب  هیان او و معاویگر مید ی، و بارب عثمان

اجر  یکدو اجر، و به خطا رفته  یدارا صاحب حقه کاجتھاد بود  یشان تنھا از رویا
 دارد.
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د به یرا از ھم پاش یامت اسلام یپارچگیکه ک یان بزرگیم ضرر و زینیب یو لذا م
ار و انواع و اقسام ملحدان و دشمنان، به وقوع کار، فاجر و بدکد، میپل یھودین یسبب ا

 یاسلام شدند از رو ی رهیه وارد داکادی یار زیبس ی وست. لازم است اشاره شود عدهیپ
دلسوز  یرد و افرادکانتخاب خودشان بوده و اسلام آنھا را در خود ذوب ل و علاقه و یم

 از آنان ساخت. یده، قدرت و فرھنگ و تمدن اسلامیاسلام، عق یبرا
ه خدمت جھاد در راه او، منتشر کن است یته، اکن نیاثبات ا یل براین دلیتر یقو

 یاز سو ین پھناور خداوند و خدمت علوم و فرھنگ اسلامیزم یساختنش بر رو
 شتر از مسلمانان عرب زبان، صورت گرفته است.یر عرب بیمسلمانان غ

د رسوبات عقاید یه اسلام را بر افراشته و از قیعل ینه و دشمنکیه پرچم ک یآنان
ورانه و فاسد، آزاد کورک یھا یرویو پ یناپسند جاھل یان، عادت و عرفھاینیشیباطل پ

 ی با دسته ی سهینده، در مقاکه افیبر آنھا سا یانو زب ینی، دینشده و آثار شوم تعصب مل
نشان نشسته بودند. امرا و یمکام و دانشمندان در کت بودند و امرا و حیاول در اقل

ردند و علما و دانشمندان ھم کدرآورده وتار و مارشان  یشان را از پایان، ایفرمانروا
 حق برداشتند. یخوانده و پرده از رو یشان را تقلبیپندارھا

 م:یرکمورد طعن قرار دادن قرآن  -۲
 :ی و برجسته یه اصول و فروع اسلام در دو اصل اساسک یوقت

 .ن و منبع راه راست و سنتی، اصل دقرآن - أ
د یعامھا، مق ی ص دھندهی، شارح قرآن و مفسر مجملھا، تخصیث نبویاحاد  - ب

ان، جلوه یاح یام مستقل در برخکن و احیقوان ی نندهکان یآن و ب یھا مطلق ی نندهک
 ند.ک یدا میپ

مورد طعن قرار  یدشمنان اسلام و مسلمانان در راستا یدرپ یورش و حملات پی 
ف و ممتاز انجام گرفته است و چون ین دو اصل شریرامون ایپ ینکاف دادن و شبھه

در مدارس و  کودکھزاران مرد، زن و  یه از سوکھزاران ھزار نفر، بل یقرآن از سو
دشمنان  یشود، برا یم یت و نگھداریسراھا و دانشگاھھا، حماان در دانشیدانشجو

اھند و کا بیند و یفزایب یزیدر آن چ -م محالیاگر نگوئ-ار سخت و دشوار بود یبس
ن یجه، ایه در نتکش دست زدند یف معنایر و تحریدر تفس یارک لذا به تقلب و فریب

  اساس، خرافات و گزافه یات پوچ و بیلی، اسرائیداز اهِ دروغ پریی ابر س توده
تر از  یمیه قدک-ر بالمأثور یر اعم از تفاسیتفس یھا تابکه به درون ک ییھا یگوئ
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 .١ندکه افیردند، بر آنھا ساکرخنه  یر اجتھادیو تفاس -و اجتھادند یر به رأیتفاس
ان و امثال آنھا از ان جاھل و نادیھا، صوف یان، باطنیان شیعه، قرمطیگرا افراط
د اھدافان و دشمنان اسلام در یباطل و پل یھا شیروان گرایگذاران و پ بدعتملحدان، 

ات قرآن بودند که یر آیآوری در تفس لات باطل و شگفتیتأو یدارا یا قهھر دوره و منط
از  یل و شواھدیندارند و دلا یو بلاغت قرآن ھمخوان ییبایمت نزول، فن زکبا زبان، ح

ه کنیتأسف فراوان است، ا ی هیما ،انین میه در ایکزیچا عقل بر آنھا وجود ندارد، یشرع 
سران  کنان و سبیمار، ضعیف دیدلھای ب یلات جاھلانه و باطل نزد برخین تأویا

 دند.یوشکان مردم یج و منتشر ساختن آنھا میترو یافته و در راستایت یمقبول
ان یدرخشانی از م یھا شهیم و اندیسل یھا عقل یمؤمن و دارا یھا انسان یول

، نقاط ھا نشسته فیھا و تحر یگوئ ن باطلین ایمکن امت، در یدانشمندان گذشته و متأخر ا
رنگشان را به یب و نیص داده و به بیان آنھا پرداختند و لذا فریشان را تشخیاستکضعف و 

 د:یفرما یامبر میاند آنچنان که پم م باقی مییرکخود آنان باز گرداندند، و قرآن 

، ولا َ�لقَُ عن ماءُ لا �شبعُ مِنه العلهواءُ، ولا تلتبس به الألسنة، والأولا تز�غُ به «
ھا  برد، بر زبان یراھه نمیھا و ھوا و ھوسھا، آن را به ب شیگرا« .»كثرةِ ردٍّ، ولا تنَقضي عجائبُه

ھا افتد، فرسوده و  شوند، ھر اندازه بر سر زبان یر نمید، دانشمندان از آن سیآ یدشوار نم
 .٢»ردیپذ یان نمیش پایھا یگردد و شگفت ینممندرس 

زبان  یعنی .»دیآ یھا دشوار نم بر زبان« »ولا تلتبس به الألسنة« د:یفرما یه مکنیا
در آن وجود ندارد، اگر چه عرب زبان ھم  یدگیچیو پ بوده مؤمنان نسبت به آن روان

 :نباشند، خداوند راست گفته که 

ناَ ﴿ ۡ كرِٖ وَلَقَدۡ �َ�َّ دَّ قرآن را آسان  ما« ]۱۷،۲۲،۳۲،۴۰[القمر:  ﴾ٱلۡقُرۡءَانَ لِّ�ِكۡرِ َ�هَلۡ مِن مُّ
 .»ای ھست؟ عبرت گیرنده ایم،آیا پند پذیرنده و ساخته

گاھ یبرا -١ تب ک یموضوعات فـات والیلینجانب: الاسرائیا ی ن راستا به نوشتهیشتر در ایب یآ
 ه چاپ چھارم آن به بازار آمده است.کر، مراجعه شود. یالتفس

د: اسناد آن ناشناخته است. و در یگو یرده و مکت یروا ج امبریحارث اعور از پث یاز حد یترمذ -٢
، یرده و گفته: ترمذکتاب: الاتقان بدان اشاره کوطی در یوجود دارد. س یث حارث انتقاداتیحد

ز در یر نیثکراجع به آن نگفته است. حافظ ابن  یزیاند. خودش چ ردهکتش یگران روایو د یدارم
د و اعتماد بر ییتأ ی نشانه یاز سخنان ترمذ یریگ جهیرده و در نتکبدان اشاره  »القرآن فضائل«

 خورد. یث از آن به چشم میحد
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﴿ ۡ َ  بلِسَِانكَِ  َ�هُٰ فَإِ�َّمَا �َ�َّ ا قَوۡمٗا بهِۦِ وَتنُذِرَ  ٱلمُۡتَّقِ�َ  بهِِ  ِ�ُبَّ�ِ ّٗ  .]٩٧م: ی[مر ﴾٩٧ �ُّ
زگاران را یآن پرھ ی لهیم تا به وسیا قرآن را به زبان تو ساده و آسان فراھم آوردهما «

 .»یو مردمان سرسخت را با آن بترسان یمژده دھ
ھا قرار یاوه گوئیھا و  ینکاف نون ھم در معرض نقدھا، شبھهکر زمان و تایم از دیرکقرآن 

ر یسخت و نفوذ ناپذ ی صخره یست خورده بر روکام و شکنا یرھاین تیا ی ه ھمهکگرفته 
 د:یگو یه شاعر مکاند  شده یسکنان بسان کاف قرآن، در ھم شکستند و شبھه

 كناطح صخرة يوماً ليوهنها
 

نها وأوهي قرنَه الوعِل   .فلم يهُ
 

ا بجای کوبد، ام ھمچون میشی که برای شسکتن صخره، شاخش را به آن می«
 .»شکند شکستن صخره، شاخش می

، یدھ ت، مژدهیھدا ی چھارده قرن است که منبع و سرچشمهش از یقرآن ب
در  امبریپ ی ن معجزهیممتازتر ن ویباشد و به عنوان بزرگتر یم ینکترساندن و پرتواف

ه یکخواھد ماند تا زمان یمانده و ھمچنان باق یمختلف باق یھا ھا و دوره گذر زمان طول
ن وارثان یو او بھتر؛ شد آن خواھد یسان روک ی ن و ھمهیخداوند خودش وارث زم

 است.
شان دست بردارند یھا و پرت و پلاھایگو اوهیو از  ،د طعنه زنان مطمئن باشندیلذا با

ف و تحول یه دست نخورده و بدور از تحرکاست  یتاب آسمانکن قرآن آن یچون ا
ت آن را بر عھده یت حفظ و حمایه خداوند خودش مسئولکاست  یتابکباشد و تنھا  یم

ۡ�اَ ٱّ�ِكۡرَ �نَّا َ�ُۥ لََ�فِٰظُونَ ﴿گرفته است:  تاب در طول کن ی. ا١]۹[الحجر:  ﴾إنَِّا َ�ۡنُ نزََّ
 مسلمانان و غیرمسلمانان را به خود مشغول نموده است. ی شهیر و اندکچھارده قرن، ف

ده، یمرجع عقن یت و نخستیرده، چون منبع ھداکر مسلمانان به خود مشغول کف
 است، اقتصاد و ... برای آنان است.ین، اخلاق، آداب و رسوم، سیقوان

، ی، اخلاقینیتوانند از اصول د می یق و بررسیز چون با تحقیر مسلمانان نیو اما غ
ان شده، یجھان ین امت برایساز به وجود آمدن برتر نهیه زمک ی، علمیاسی، سیاجتماع
ن یروتر انهیم یزندگ یھا ن، اخلاق و روشید، قوانیعقا ی نهیه در زمک یابند، امتیاطلاع 
 ا ھستند:یملل دن

 

 .آن گذشت ی قبلاً ترجمه -١
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ْ شُهَدَاءَٓ َ�َ ٱ�َّاسِ وََ�ُ�ونَ ٱلرَّسُولُ جَعَلۡ  لكَِ وََ�َ�ٰ ﴿ َكُونوُا ةٗ وَسَطٗا ّ�ِ مَّ
ُ
َ�ُٰ�مۡ أ

  .]١٤٣[البقرة:  ﴾عَليَُۡ�مۡ شَهِيدٗ�ۗ 
غمبر بر ید و پیبر مردم باش یقرار دادیم تا گواھان یرو انهیگمان شما را ملت م یو ب«

 .»شما گواه باشد
 د:یفرما یا میو  

مَّ  خَۡ�َ  كُنتُمۡ ﴿
ُ
مُرُونَ بٱِلمَۡعۡرُوفِ وََ�نۡهَوۡنَ عَنِ ٱلمُۡنكَرِ أ

ۡ
خۡرجَِتۡ للِنَّاسِ تأَ

ُ
ةٍ أ

 ِۗ  .]١١٠[ال عمران:  ﴾وَتؤُۡمِنُونَ بٱِ�َّ
د، امر به معروف و یا دار شدهیھدایت انسانھا پد ه برایکد یھست ین امتیشما بھتر«
 .»دیمان دارید و به خدا اینمائ یر مکاز من ینھ

 یسکان دانشمندان امت یبر قرآن وارد نشده مگر اینکه خداوند از م یا چ شبھهیھ
 .١آن شبھه آماده ساخته است یاعتبار یو ب یپوچ یپرده برداشتن از رو یرا برا
 :امبریث پیدادن سنت و احادد قرار یمورد ترد -۳

ز به باد یامبر را نیث و سنت پیاند، احاد د قرار دادهیه قرآن را مورد طعن و تردکچنان
تر از طعنه زدن به قرآن است  رامون آن آسانیپ ینکاف اند شبھه انتقاد گرفته و گمان برده

ت زیادی را در یو قدسآور ثابت شده و ارزش و اعتبار  نیقی ٢ق تواترِ یاتش از طریرا تمام آیز
 ٣آحاد سندھایق یثر آنھا از طرکچرا که ا ھا، ث و سنتیدل مسلمانان دارد، بر خلاف احاد

 .م است!!یرکمتر از قداست قرآن کثابت شده و قداست آن در دل مسلمانان 
 م:یپرداز یان آنھا میه به بکث از جھات متعدد است یانتقادات وارده بر سنت و احاد

ان صحابه و افراد پس از آنان، یث و سنت از مید قرار دادن حاملان احادی: مورد تردأ
اھش کوارد شد اعتماد به نقل شده ھم  یچون ھرگاه در اعتماد به حاملان آنھا خلل

، یآور ه جمعیب به پنجاه شبھه وارده بر قضی، قر»میرکالـمدخل لدراسة القرآن ال« :تابکدر  -١
 یح و علمیصح یا ام و به گونه ردهکن اشاره بودن قرآ یبودن و مدن کیالخط، م تناسب، رسم

 ام. پاسخ آنھا را داده
رده باشند به کنقل  یادیاز گروه ز یادیه گروه زکاست  یثیحد متواتر در اصطلاح علما عبارت از -٢

 ن باشد.کآنان بر دروغ و جعل محال و نامم یدست ا عقلاً توافق و ھمیه عادتاً ک یا گونه
تعریف علمی آحاد این است که متواتر نباشد یعنی شامل مشھور، مستفیض، عزیز و غریب  -٣

 شود. می
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، س رهیصحابه مانند ابوھر یا ه عدهکه دنبالش ھستند. چنانکاست  یزین چیابد، و ای یم
حجاز و شام، امام  یشوایباشد. ھمچنین پ میث از آنِ او یت حدین روایشتریه بک یسک

ن دو یاعتماد به ا یاند، وقت د قرار دادهیرا مورد طعن و ترد /یمحمد بن شھاب زھر
ر سؤال رفته و اعتبارشان را از یگر زید یسانک یق اولیابد به طریاھش کامام و بزرگوار 

 دھند. یدست م
شأن و اعتبارشان و گمان  استن ازکث و یحد ید قرار دادن سندھایمورد ترد -ب

 ی نامهیخ و زندگینزد مسلمانان اگر چه در بحث از تار یه نقد و بررسکنیبردن به ا
ه متوجه کده مانده یبر آنان پوش ییزھاینه چین زمیدر ا یده ولیان به اوج خود رسیراو

 اند. بدانھا نداده یافکآنھا نشده و اھتمام 
د در اسلام در نوع خود تازه است و یاسانه دانش کاست  ین در صورتیند: ایگو یم

ن آنچنان که در اسلام شھرت یافته معروف و متداول نبوده تا یشیپ یھا نزد ملت
 یھا یھا و نوآور یژگیه محققان و دانشمندان اتفاق نظر دارند سند متصل جزو ویکجائ

 گردد. یمحسوب م ین امت اسلامیا
خ یمان، مصروف نقد اسناد و تارشتر اھتمام دانشمندان و منتقدان مسلیب -ج

 تر از آن بوده است. مکار یث بسیمتون احاد یق و بررسیتحق یان شده است. ولیراو
ث با یاحاد یه برخکدھند  یز قرار مین امر را دستاویش ایخو ی د گفتهییتأ یبرا

ق یاز طر یا نداشته، پاره یات موجود ھمخوانیبا واقع یگر متضاد، برخیدیک
ھم  یا د و پارهینقض گرد یشناس و ستاره کیژه علوم پزشیبه و یعلم یدستاوردھا

رده و پاسخ کن بحث اشاره یشتر به ایار است. پیبس یھا شیازمند ملاحظات و آزماین
 م.یا ح آنھا را دادهیو صح یعلم

، یھودی یھا و اسقف یحیمس یھا شیشکان یرانشان از مکخاورشناسان و ھمف -د
ان، ملحدان فارس و یھودیدشمنان اسلام اعم از  یوارده از سو یھا شبھهن انتقادات و یا

 یوھک، یاھکد و بر آنھا افزوده و از ییونان را، تأیلسوفان یف یھا ان و دست پروردهیروم
 ساختند.

ه افراد کاست » ھریگولدز« یھودین افترا و اتھام به گردن خاورشناس یگناه ا
ار کق انیث، به عنوان حقایھر حد ی ظھاراتش را دربارهرده و اک یرو از او دنباله یادیز

گر مناطق یان طبقات متوسط مردم اروپا و دیمن افترا دریر به شمار آورده و ایناپذ
فوق  یعلم یھا هیبه پا یابی ه به منظور دستک ییاز آنھا یا ردند و عدهکمنتشر 
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ب سخنان و یفررده بودند کبدانجا سفر  یغرب یترا از دانشگاھھاکسانس و دیل
ن اتھام و افترا را با خود یبه مناطق خودشان برگشتند ا یشان خوردند و وقتیھا دگاهید

ه ک یا دادند، به گونه یو عرب یمناطق اسلام یان دانشگاھھایآورده و به خورد دانشجو
افت ی، در جھان اسلام انتشار یعیوس ی خاورشناسانه در گستره یھا شهیار و اندکن افیا

از محققان و  یا ه عدهکرد بلکدا نیان ھم خاتمه پیب دادن دانشجویبه فرار کو 
ی دانشگاھھا  زی گشته و بر اریکهیآم مدارک علمی عالی و غرور یه داراک یدیاسات

گ رده و سخنان زھرک یرو ن خاورشناسان فریبکار دنبالهیه زده بودند، از اکیت نشان را یآ
 ند.ینما یپخش م یو عرب یخود منتشر کرده و در مناطق اسلام یھا تابکدر 

ف به یث شریحد یق و بررسیشان در تحقیشکو  یھودیخاورشناسان  یبرخ -٥
ن یتر مکه محکن بردن اسلام و درآوردن لباس اسلام از تن مسلمانان، یمنظور از ب

 یورت عمدبه ص ،ین سترگ الھین دیاھش دادن اعتماد به اکدستگیره آنان است و 
ر یز ی هید قرار دادن اصل و پایق مورد تردیاند، اینکار از طر ب خطا و اشباه گشتهکمرت
شتر به یپ رد ویپذ یامبر صورت میث پیم و سنت و احادیرک: قرآن یعنیاسلام  ییبنا

 م.یردکن باره اشاره یدر ا یادیز یھا نمونه
ه کنبوده، بل یدر اصل برای خدمت به علم و فرھنگ اسلام یخاورشناس ی شهیاند
ردن مسلمانان از آن کاسلام و منصرف  زیر سؤال بردن یبرا یا است و برنامهیجزو س

را آنان معتقدند یامبر بود. زیث پیم و احادیرکژه در رابطه با دو اصل قرآن یبه و
 درآورده و از معادن وش یخو ی ر سلطهیرا به ز یو عرب یتوانند مناطق اسلام ینم
جھاد در دل مسلمانان، و چون  ی هیردن پاکق سست یات آن بھره ببرند، جز از طرکبر

جھاد و مبارزه  ی هیت روحیتقو ی درباره یامبر نصوص فراوانیث پیم و احادیرکدر قرآن 
ابد، یاھش که ین دو اصل و پایشان به ایان مسلمانان وجود دارد، لذا ھرگاه اعتماد ایم
افتن بر جھان اسلام یتسلط  ی نهیرده و زمکش کان آنان فرویجھاد در م ی ضهیرف

را جھان غرب یوست زیه عملاً به وقوع پکاست  یزین چیگردد. و ا شان فراھم مییبرا
گری  مبارزه ی هیران سازد جز زمانی که روحیرا و یو عرب ینتوانست مناطق اسلام

 آوردند. یرو ییایامور دند و به یگرائ یان مسلمانان به سستیم
ه کرده کت یروا یھلش از ابو امامه بایح خود با سند خویالصح  در جامع یامام بخار
چ یله وارد ھین وسیا«گفت:  یدم میامبر خدا شنید و گفت: از پیرا د یآھنابو امامه گاو
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 . ١»ندک یرا وارد آن م یه خداوند ذلت و خوارکشود مگر آن ینم یا خانه
ند، چگونه ک یا منع نمیدن یو آبادان یشاورزکسلمانان را از اشتغال به ث مین حدیا

ا ین برداشت از دنیدر رد ا یحیث صحیه احادکند در حالی ک یمسلمانان را ازآن منع م
از انس  -است یر از بخاریتعب-گران آمده یو مسلم و د یح بخاریآمده است؟! در صح

ُ�لُ مِنهُْ مَا «امبر خدا فرمود: یه پکت شده یروا
ْ
وْ يزَْرَعُ زَرعًْا، َ�يَأ

َ
مِنْ مُسْلِمٍ َ�غْرسُِ غَرسًْا، أ

ُ بهِِ صَدَقَةٌ 
َ

 كَانَ له
َّ

وْ بهَِيمَةٌ، إِلا
َ
وْ إِ�سَْانٌ أ

َ
شت ک یا تخمیارد کب یدرخت یھر مسلمان« »طَْ�ٌ أ

و احسان  ند به عنوان صدقهکاز آن بخورد و استفاده  یوانیا حیو  یا انسانی یا ند و پرندهک
 .»گردد یش محسوب میبرا

گردان  یه از جھاد و مبارزه روکاست  یسانکث مزبور یامبر از حدیه مقصود پکبل
امبر خدا راست فرموده یشوند، پ یسرگرم م ییایگر امور دنیو د یشاورزکشده و به 

 ی هیه روحکتسلط بر مسلمانان نداشتند جز بخاطر آن ییاست، چون دشمنان توانا
اشتغال  ییایافت و به امور دنیاھش کانشان یدر راه خدا م یطلب ھادتجھاد و ش

شان به یه ھمواره دلھاکنین این و انصار در عیامبر خدا اعم از مھاجریاران پیدند. یورز
آن  یسو دند به سرعت بهیشن یان جھاد را مجھاد و مبارزه مرتبط بود و ھرگاه فراخو

شدند، به  یا نمیو فرزند و ثروت و سامان دنز اعم از زن یچ چینگران ھشافتند و  یم
اشتغال  یو باغدار یشاورزکل تجارت و معامله، یاز قب ییایدن یھا تیوشش و فعالک

 نشستند. یار نمک یداشتند و ب
 یسک یمردم برا ین نوع زندگیبھتر«ه کند ک یت میامبر خدا روایاز پ س رهیابوھر

ام و یا دستور قیاد یگاه فررا در راه خدا در دست گرفته، ھر ه زمام اسبشکاست 
این ». ندکشتن دشمن یا شھات خود را آرزو کد بر پشتش بپرد و یرا شن یزشیخ

 رده است.کت یحدیث را مسلم روا
ھر گاه مسلمانان بخواھند عزت  یعنید: (بر پشتش بپرد ...) ینکن جمله دقت یدر ا

 یساز و آماده یطلب جھاد، شھادت ید برایت آورند باو اقتدار از دست رفته را بدس
 با دشمنان آماده داشته باشند.  ییارویرو یانات لازم براکام

سنت و  نسبت به ر مسلمانیغ پژوھشگرانخاورشناسان و  یخطا و اشتباه برخ -و
شان از علوم مربوط به سنت، وارد یا یاطلاع یز، از بیمحققان مسلمان ن یحتی برخ

 حذر من عواقب الاشتغال بآلة الزرع او ...یمزارعه، باب ما ـتاب الحرث و الک :یح بخاریصح -١
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ه عمر خود را در ک یانات دانشمندان محققیدگاه و بیافتن دیآن و در ن یژرفانشدن به 
ه علوم کن خاطر است یرد. و آن بدیگ ینمودند، نشأت م یث و سنت سپریاحاد یبررس

و  یازمند صبر، بردباریه نکاست  یا ق و گستردهیمربوط به سنت دریای عم
 یاج به شناگریدر آن احت ردنکاست و شنا  یق طولانیو تحق پژوھشو  یداریب شب

دام ساحل آرام کنار کردن بپردازد و که بداند چگونه به شنا کده دارد یماھر و ورز
ار کمجرب و  یش، غواصیدھایاقوت و مرواریو رفتن به دنبال دُرّ و  یرد، و غواصیگ
ا یتفا ننماد، آنان اگر به اعماق درکا و سنگ ایدر یه تنھا به کف روکطلبد  یشته را مک

شناختند، دچار خطاھا و اشتباھات موجود  یافتند و حدود و فاصله را می یراه م
ده ین حد نرسیث و سنت به ایحد ی مسلمانان فعال در عرصه یبرخ یگشتند، وقت ینم

 .ابند؟!ی یر مسلمانان چگونه بدان دست میباشند، غ
شمار  اش بر ریکف ی و مدرسه» ھریگولدز« یھودیخاورشناس  ی طرهینفوذ و س -ز

ای که او را بت بزرگ  از خاورشناسان، زمان زیادی طول کشیده است، بگونه یادیز
ث و سنت یرامون احادیقاتشان پیتحق یش را برایھا ھا و گفته قلمداد کرده و نوشته

از خاورشناسان متأخر از چارچوب  کیاند، و جز تعداد اند خود قرار داده یمرجع اساس
اند،  آنھایی که خود را ملزم به عقاید و نتایج فکری او نکردهامدند. یرون نیش بیھا گفته

از آراء و نظراتش را به مورد بحث و مداقه گذاشته و  یا خود دست به تحقیق زده و پاره
د عامل یاحادیث و رجال آن را ظلم و ستم پنداشتند، شا ی ش را دربارهیھا یداور

 کورکورانه از او باشد. یرویاین گروه و سرباز زدن از پ یرکاساسی، استقلال ف
ه کد و دنباله روان اوست یپل یھودیبن سبأ   راه عبدالله ی دھنده  ھر ادامهیگولدز

ان برداشتن سلطه و نفوذش را بر یھایش و از م هیختن پایردن اسلام و فرو رکنابود 
شان یھا ران و جوانکژه روشنفیا و به وید مسلمانان دنین بایعھده گرفته بودند. بنابرا

ن خاورشناس و یا یھایگو اوهیار بوده و از سموم و یھوش یعرب یدر دانشگاھھا
دھد،  یش ھشدار میه از پکزند و آنیبپرھ یم و سنت نبویرکرامون قرآن یاش پ مدرسه

 نزد خداوند معذور است.
سنت و  ی شان دربارهیھا یقات و بررسیاز خاورشناسان در تحق یشمار -ح
 یا پاره یساز ه عبارت از زندهکش ھستند، یاقدامات خوب و قابل ستا یث، دارایاحاد

 یث در جایاطلاع از احاد ی نهیه زمکاست  ییھا تابک یو نوشتن برخ یثیتب حدک
تاب کرامون یپ» ونسنگ«اند، مانند اقدام  محققان فراھم ساخته یمناسب خود را برا
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معجم ـال«تاب کف یدر تألاز خاورشناسان  یو اقدام شمار» مفتاح كنوز السنة«

اقدامات  ین مرا در راستایر و تحسیارھا تقدکن یه اک» مفهرس لالفاظ الحديث النبويـال
م و یشناسان متنفر شرق ی زد، چون ما نه از ھمهیانگ یمبر یسود آور علم یھا تیو فعال

 یارکم: خوب ییگو یار مکویکه به نکم، بلیپسند یم و میشان را دوست داریا ی نه ھمه
ھا است  یھا و بد یخوب یه داراکھم  یسک. و به یردکم: بد ییگو یارمک، به بدیردک
 .یختیردار خوب و بد را در ھم آمکم تو ییگو یم

انات کاز ام یا اند، به گونه مزبور نموده یھا تیه اقدام به انجام فعالک ییدر واقع آنھا
ارھا کسره وقت و فرصت خود را صرف آن  یکه کاند  برخوردار شده یو ادب یماد

ز یاز دانشمندان مسلمان ن یاریبس یھا برا یارکلات و ھمین تسھیاند، و اگر ا نموده
عاید اسلام و مسلمانان شده و خدمتی به فرھنگ  یادیات زکرات و بریشد. خ یفراھم م

 گشت. یم یل اسلامیاص
دانشمندان مسلمان دست به چنین تر بود  م شاستهیگو یبا عرض تأسف و اندوه م

 یھا گویم دانشگاه زدند. و ھمچنین با تأسف می د مییتاب مفکفاتی مانند این دو یتأل
 یغرب یتشویق دانشجویان و دانشمندان مانند دانشگاھھا یو عربی در راستا یاسلام

لت یاعتراف به حق، فض یم ولیخواستم بگو یه نمکاست  ین حقیقتینند، اک عمل نمی
 د.یآ یبه شمار م یبزرگو 

 ی هیث، مانند محمود ابوریسنت و احاد ی نهیمسلمانان محقق در زم یبرخ -ط
آنھا  یرده و پا به پاک یرو مال از خاورشناسان دنبالهکگو، به تمام و  زن و گزافه لاف
 یکند و به ذھن خواننده نزدیارایشان را بیاند سخنان ا دهیوشکه کرده و بلکت کحر

 ی له به منزلهینوسیرده و بدک یرو ادهیشان زیھا سازند و در پوشاندن لباس حق بر گفته
 رده است.کب را بر تن یه لباس تقلب و فرکاند  در آمده یسک

بزرگوار  یخود را کوچک و حقیر نموده که صحاب یبردار به حد لاه کاد ین شیا
 دھد. یر قرار میرا مورد دشنام و تحق س رهیابوھر

باشد و در  یاتر از او میتر و با ح بزرگوار مؤدبانه ین صحابیدر نقد ا» ھریگولدز«اً واقع
آن پرداخته و در  یتاب به بحث و بررسکن یه در اکرسد،  یه نمیحقارت به حد ابور

 ام.  ن موضوع پرداختهیا یز به بحث و بررسین» السنة  دفاع عن«تاب: ک
خ و یمسلمانان و تار یعقل یزندگ ی نهیه در زمکاز محققان مسلمان  یا عده -ی

رو  شان دنبالهیھا از نوشته یاریاند، در بس ردهک یفرسائ قلم یظھور و تحول علوم اسلام
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با  یدیمف ی مناظرهشان برخاسته و یموارد ھم به مخالفت با ا یخاورشناسان، در برخ
و » الاسلام فجر: «یتابھاکن در یاند، مانند آنچه استاد احمد ام آنان ارائه داده

شان یھا تابکاین دسته از محققان خوب و بد را در است.  انجام داده» الاسلام  ضحي«
 یھا دهکاز دانش یکیآداب،  ی دهکاست دانشین تا مقام ریاند. احمد ام ختهیبا ھم آم

بدست  یشھرت و اعتبار فراوان یو عرب یش رفت و در مناطق اسلامیدانشگاه مصر پ
رو  خود را بالاتر از آن بدانند تا دنباله ین و امثال ویم احمد امیآورد. ما دوست داشت

ق و یکلام مستشرقان را مبنای تحقرند، و یخاورشناسان باشند و مسائل را از آنان فرا گ
 م،یه ما انجام دادکشان چنانیاگر ا ث و سنت قرار دھند. ویاحاد یھا تابک یبررس

ه کرسیدند  افتند. آنھا به این نتیجه میی یج ما دست میزدند به نتا دست به تحقیق می
ث به دوران یب به اتفاق احادیثر قرکا ی شهیستاده و ریثابت و استوار ا یا هیسنت بر پا

سنت و  یرا برا یان دادگر و اھل حفظ و دقتیشوایه خداوند پکنیگردد و ا یامبر بر میپ
رند و به دست ما یل بگیتحو ج امبر خدایپ کقرار داد تا آن را از وجود مبار ثیاحاد

ث دست به ین احادیھستند. ا ج امبر بزرگواریپ یاران دلسوز و توانایبسپارند. آنان 
ه کنید تا این و اتباع آنان رسیان تابعیدست به امامان اھل عدالت و ضبط و دقت از م

 د. یان رسیآنان در صحاح، سنن، مسانید، معاجم و جوامع به پا یگردآور
گر از ھمان یدیکف از یح، حسن و ضعیث و جدا ساختن صحیاحادو نقد و غربال 

 یز پرداختند و گردآوریمھم ن ی ن مسألهیت به اینار رواکدوران صحابه شروع شد و در 
ردند. رحمت خدا بر صحابه بزرگوار کت کگر حریدیک یث پھلو به پھلویاحاد یو بررس

است ھر چه  یافک یسکھر  شدن دروغگو یبرا«ه فرمود کباد  س بن مسعود عبدالله 
خشنود  ببن عباس دانشمند عبدالله  ی. و خداوند از صحاب١»دید، بازگو نمایرا شن

 یھا به و رد به سرعت چشمک یامبر خدا نقل میرا از  یزیچ یسکھرگاه «ه گفت: کباد 
، جز ٢مردم سوار بر سخت و آسان شدند یوقت یم، ولیداد یم و گوش فرا میدوختن یم
حش یصح ی مسلم در مقدمه[». میگرفت یم از آنان بر نمیشناخت یه مک ییزھایچ

 .]رده استکت یروا

امبر به صورت مرفوع نسبت یره از پیحش به ابوھریصح ی ن نقل قول را در مقدمهیمسلم ا -١
 دھد. یم

 ش گرفتند.یت پیروا ی نهیرا در زم یا دهیوھکده و نیھر راه پسند یعنی -٢
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د و بازگو یه، ھر چه را شنکدانم ھر  یم«فرماید:  یم / بن انس  کامام بزرگوار مال
ت یمسلم روا». دیآ ینائل نم ییشوایگاه به مقام امامت و پ چیماند و ھ یرد در امان نمک

ه کدم ینه دینان را در مدیصد نفر مورد اطم« هکست که از ابو الزناد نقل شده نموده ا
مسلم ». آن را ندارند یستگیشان شایگفتند ا یگرفتند و م یث را از آنان فرا نمیمردم حد

 یدند، ولیپرس یمردم قبلاً از اسناد نم«ه کن نقل شده یریرده است. از ابن سکت یروا
شد اگر  ید آنگاه دقت میما نام ببر یانتان را برایفتنه و آشوب درگرفت گفتند: راو یوقت

 رده است.کت یمسلم روا». شد یجزو اھل سنت نبود احادیثشان مردود شمرده م
ان ین است و اگر اسناد در میاسناد جزو د«ه کت شده یروا کاز عبدالله بن مبار

ھا،  هیان ما و شما پایم«باز از او نقل شده: ». گفت یخواست م یه ھرچه را مکنبود ھر 
 ت نموده است.یمسلم روا». اسناد وجود دارد یعنی

 ».ردهکت یمؤمن است. مسلم روا ی اسناد اسلحه«د: یگو یم یان ثوریسف
 یا ه پارهکنیرسد تا ا یانسان به مقام امامت نم«گفته است:  یبن مھد عبدالرحمن 

 .١»ده فرو نگذاردیه شنک ییاز آنھا
 یسکگردد به مثابه  یث میه بدون اسناد دنبال حدیکسک«د: یگو یم یامام شافع

ارائه  یھا و اظھارنظرھا گر نقل قولیو د». ندک یزم جمع میشب ھ یکیه در تارکاست 
ق یدق یان و بررسیه دال بر اھتمام به اسانید و نقد و غربال راوکنه ین زمیشده در ا

 یبرا یملحدان و دشمنان اسلام فرصت خوب ن نبودیآنھا است و اگر چن یعلم
 یسکه کآوردند، بدون آن یث به دست میدر احاد یپرداز ن و جعل و دروغید یساز تباه
 رنگشان بردارد.یتقلب، دروغ و ن یه پرده از روکدان باشد یدر م

 از چشم محققان مسلمان پنھان مانده است؟ ،گرید یارین نصوص و بسیپس چگونه ا
ه کخاورشناسان باشند بل ی رانش دُم و دنبالهکن و ھمفیم احمد امینداشتما دوست 

 ردند.ک یش را حفظ میخو یتیم استقلال شخصیس انتظار داشتکبر ع
ا و یتفا کردن به قرآن را احکا یعنیمی، یبدعت قد یاز مسلمانان امروز یا عده -ک

ن پندار یه با اکند، حال آنک یت میفاکما  یتاب خدا براکند: یگو یسر و سامان داده و م
ار ساخته و کاند، چرا که خداوند حق را آش تاب خدا برخاستهکخود به مخالفت با 

 د:یفرما یم

 .۱۶ -۱/۱۰ :ح مسلمیصح ی مقدمه -١
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﴿ ٓ ْۚ  َ�نۡهُ  َ�هَٮُٰ�مۡ  وَمَا فَخُذُوهُ  ٱلرَّسُولُ  ءَاتٮَُٰ�مُ  وَمَا   .]٧[الحشر:  ﴾.. فٱَنتَهُوا
ه شما را از آن ک ییزھایشما آورده است بگیرید، و از چ یغمبر برایه پکرا  ییزھایچ«

 .»دیشکبازداشته است، دست ب
 د:یفرما یو م 

نزَۡ�َ ﴿
َ
ٓ وَأ َ  ٱّ�ِكۡرَ  إَِ�ۡكَ  ا   .]٤٤[النحل:  ﴾إَِ�ۡهِمۡ  نزُِّلَ  مَا للِنَّاسِ  ِ�ُبَّ�ِ

ه ک یمردم روشن ساز یرا برا یزیه چکن یم تا ایا ردهکو ذکر و وحی را بر تو نازل ن«
 .»شندیندیه آنان بکن یآنان فرستاده شده است و تا ا یبرا

 د: یفرما یا میو 

﴿ ٓ نزَۡ�اَ وَمَا
َ
َ  إِ�َّ  ٱلۡكَِ�بَٰ  عَليَۡكَ  أ ِي لهَُمُ  ِ�ُبَّ�ِ ْ  ٱ�َّ  لّقَِوۡ�ٖ  وَرَۡ�َةٗ  وَهُدٗى �يِهِ  ٱخۡتَلَفُوا

  .]٦٤[النحل:  ﴾٦٤ يؤُۡمِنُونَ 

ان و یمردمان ب یرا برا یزیه چکم مگر بدان خاطر یا ردهکتو نازل نتاب را بر کما «
 نه.ین زمیدر ا یگریشمار د یات بیو آ »ه در آن اختلاف دارندک یروشن نمائ

 یباشد، در جھان اسلام طرفداران یده میوھکھانه و ن ار ابلهیه بسکن بدعت ناپسند یا
 یافت قرآن بر امت اسلامیو در دشوار ساختن فھم و ضرر آن، ی جهین نتیتر مکدارد. 

افت قرآن دشوار گردد اسلام یو در کنار نھاده شود و درکث یسنت و حد یاست. وقت
ن دعوت و یرخ نخواھد داد. اگر ا یزین چیه انشاءالله ھرگز چنکرود!!  ین میاز ب

 یبرخ یده باشد، برایوھکناپسند و ن یافراد عاد یشوم و ناپسند برا ی نقشه
گاھک یاز مناطق اسلام یا ن در پارهاراکاند دست د و یبه تمج یه بدون شناخت و آ

 -شاءالله ان–شوم  ی ن نقشهیتر است. ا پردازند، ناپسندتر و ابلھانه یف از این فکر میتعر
ه غالب یکق خداوند تا زمانین دوران ھمچون سابقش به گور خواھد رفت و به توفیدر ا

راه راست  یباشند و مردم را به سو ار میکحقِّ آش رو شان دنباله مسلمانان و دانشمندان
 نند، سر بر نخواھد آورد.ک یت میھدا

در  یا اد دلسوزانهیاست و فر شی رخ دادهیقابل ستا یداریسلام بامروزه در جھان ا
ھمه  سر داده شده است و ج امبریتاب خدا و سنت پکعمل به  یدعوت به سو یراستا

ن، راه برون رفت از کیر ن که و رین دو پایدن به ایورز کبر این قائلند که جز با تمس
اند.  دان مبارزه گذاشتهیلات وجود ندارد. و با این فکر مبارک قدم در مکخطرات و مش

 داشته است. یادیخورد و بازتاب ز یاز نقاط به چشم م یاریو آثار پر بار آن در بس

 



 ٤١٥دوم: (احادیثی که در گذشته و اکنون نیز در معرض شبهات قرار...)         بخش 

ن ینند، دیبرگز یداور تاب خدا و سنت رسولش را بهکقطعاً ھرگاه ملل مسلمان، 
رساند:  یم یاریرا  یرساند خداوند و یاریه خدا را کگردد و ھر  یروز میخدا پ

َ لَقَويٌِّ عَزِ�زٌ ﴿ ٓۥۚ إنَِّ ٱ�َّ هُ ُ مَن ينَُ�ُ نَّ ٱ�َّ و به طور مسلم خدا « .]٤٠[الحج :  ﴾٤٠وََ�نَُ�َ
 .»ره استیرومند و چیدھند. ھمانا خداوند ن یاریه او را کرا  یسانکدھد  یم یاری

 کامبرش تمسیتاب خدا و سنت پکملل مسلمان و ای عرب زبانان! به  یپس ا
ان شما فرو یز را میدو چ«ست که ا یافکشما  ین برایآور راست امیپ ی ن گفتهید و ایورز

 ».منو سنت  تاب خداکد شد: ید گمراه نخواھیه اگر بدانھا دست اندازکام  گذاشته
به صورت موصول » کمستدر«م در کث را به صورت منقطع و حاین حدیا کامام مال 

 رده است.کت یروا ب از ابن عباس
ازات آن و ین و آشکار ساختن محاسن و امتیخداوند متعال جھت دفاع از د -ل

در ھر دوره و  یان دانشمندان امت سلامیتاب و سنت رسولش، از مکدفاع از 
اعتبار سازند،  یتاب و سنت را رد و بکوارده بر  یھا ه شبھهکده یبرگز یسانک، یا منطقه

شود،  ینم ین گروه مخلص، پا بر جا بر حق و مدافع اسلام خالیاز وجود ا یا چ دورهیھ
ان حق یبانان و حامیپشت یشگی، وجود ھمین خدا در ھستیاز سنن و قوان یکیه کچنان

ن گروه، استوار و یابند، اما ای یطرفدارانش فزونره گردد و یاست، گرچه باطل بر حق چ
 خواھند ماند. یراسخ قدم باق

 د:یفرما ین مسئله میمون ااریپیامبر نور و رحمت پ
نقل  ج امبریگران با سند خودشان از مغیرة بن شعبه از پیو د ١، مسلمیامام بخار

 .»هم ظاهرونو يأتيهم أمراالله لا تزال طائفة من أمتي ظاهر�ن حتي«ه کند ینما یم
د و یآ یآنان م یه دستور خدا به سویکروز ھستند، تا زمانیره و پیوسته چیاز امتم پ یگروھ«
 .»باشند یشان بر ھمان حال میا

تِي ظَاهِرِ�نَ عَلىَ النَّاسِ، ..« ریگر از مسلم با تعبید یتیدر روا مَّ
ُ
 .»لنَْ يزََالَ قَوْمٌ مِنْ أ

 .»شوند ... یروز میوسته بر مردم پیاز امتم پ یگروھ«
ه از کنند ک ینقل م ب انیبن سف  هیو مسلم با سند خودشان از معاو یبخار

باب: قول  ،الاعتصامتاب کالنبوة، و دو باب پس از باب علامات  ،مناقبـال تابک :یح بخاریصح -١
 : لاتزال طائفة ...ج الامارة باب: قولهتاب کدر  :ح مسلمی... و صح ی: لاتزال طائفة من امتیالنب
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هُمْ مَنْ «فرمود:  یدم میامبر خدا شنیپ  يضَُرُّ
َ

مْرِ االلهِ، لا
َ
تِي قَائمَِةً بأِ مَّ

ُ
 تزََالُ طَائفَِةٌ مِنْ أ

َ
لا

مْرُ االلهِ وَ 
َ
تِيَ أ

ْ
وْ خَالفََهُمْ، حَتىَّ يأَ

َ
 یاز امتم مجر یوسته گروھیپ« .»هُمْ ظَاهِرُونَ خَذَلهَُمْ أ

رسانند تا  یشان نمیبه ا یبینندگان و نه مخالفان آسکه نه رھاکفرمان و دستور خدا ھستند 
 .»د و آنھا بر ھمان حال ماندگارندیآ یه دستور خداوند میکزمان

حجت و  ی لهیبه وس یروزیث، پیدر حد» یروزیو پ یرگیظاھر: چ« ی مراد از واژه
ز ین یله قدرت و فرمانروائیبه وس یروزیپ یاست، گاھ یا ل در ھر دوره و منطقهیدل

ومت که حکوست ینخست به وقوع پ یھا ه در دورهکگردد. چنان یآن م ی مهیضم
ه آفت تفرقه و چند کنیدان بود تا ایروز میش از دوازده قرن، فرمانروا و پیب یاسلام
از ھم بپاشد  یم خدا، باعث شد امت اسلامکسمان محیدن به رینورز کو تمس یدستگ

 و ممالک مسلمانان توسط دشمنان به تاراج برود.
وغ اسارت و یر یدار گشته و از زیه از خواب غفلت بکن ھمان امت است یو ا

مستقل و  یاسلام کشورھایافته است. تمام ی ییرھا یغاصب و استبداد ییفرمانروا
م صفوف مسلمانان به ھم فشرده و ید، ما انتظار داشتباش یش میصاحب امر و امور خو

است  یمتأسفانه تفرقه و اختلاف ھمچنان باق یند، ولیجو کسمان خدا تمسیھمه به ر
رده و اسلحه را به کگر صف آرایی یدیکه یه مسلمانان علکد یرس ییار به جاکه کو بل

رد جز به یپذ یصورت نم یر و تحولییچ تغینند. ھک یم یریگ سمت ھمدیگر نشانه
سازد و  یرده و صفوف را به ھم فشرده مکاف را اصلاح که شکخداوند، اوست  ی لهیوس

 گردد. یبه امت باز م ییآنگاه اقتدار و عظمت و فرمانروا
ش یه خدا براکھر «امبر خدا فرمود: ینند که پک یه نقل میاز معاو یمسلم و بخار

گاه میرا در د یبخواھد، و یریخ ز مسلمانان در راه ا یوسته تعدادیپسازد، و  ین آ
روز خواھند یره و پین بر مخالفانشان چینبرد پرداخته و تا روز واپس حق به یروزیپ

 ».شد
 یھمواره گروھ«فرمود:  ج امبر خدایه پکند ک یت میمسلم با سند خود از ثوبان روا

برسانند تا فرمان  یبیتواند به آنان آس ه کسی نمیکروزند یاز امتم بر راه حق استوار و پ
 ».ت ھستندید و آنان بر ھمان حالت و وضعیآ یخدا م

 یوسته گروھیپ«فرمود:  یدم میامبر خدا شنیه از پکت شده یاز جابر بن عبدالله روا
روز و یامت پیدان نبرد و مبارزه شده و تا روز قیحق وارد م یروزیپ یان امتم برایاز م

 ».ره ھستندیچ
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امت  ینم تا بر اثر گرفتارکرسان اشاره  ث مژده یادن احیا ی خواستم به ھمه
ند، حال کمسلمانان رخنه ن یبه درون برخ یدیأس و نومیآفت ضعف، تفرقه،  یاسلام

از رحمت خدا و یأس از قوت بخشی خداوند به مسلمانان، جزو اخلاق و  یدیه نومکآن
 ÷ عقوبیه خداوند از زبان کباشد، چنان ین خدا نمیبند دینش انسان مسلمان و پایب

 د: یفرما یبه پسرانش م

ْ  بَِ�َّ َ�ٰ ﴿ ْ  ٱذۡهَبُوا سُوا خِيهِ  يوُسُفَ  مِن َ�تَحَسَّ
َ
ِۖ إنَِّهُۥ َ�  َٔ اْۡ� تَ  وََ�  وَأ وۡحِ ٱ�َّ ْ مِن رَّ سُوا

ِ إِ�َّ ٱلۡقَوۡمُ ٱلَۡ�فٰرُِونَ  َٔ ياَْۡ�  وۡحِ ٱ�َّ  .]٨٦وسف: ی[ ﴾٨٧سُ مِن رَّ

د! ید مشوید و از رحمت خدا نا امیوسف و برادرش بگردید. و دنبال یفرزندانم! برو یا« 
 .»گردند ید نمیافران نا امکه از رحمت خدا جز کچرا 

ن حق یعنی یار در راه دکن مجاھد و فدایت دل مؤمنیتقو ی هیاین آیه نازل شد تا ما
د تا مسلمانان را بر خدا گردد، و نازل ش یدعوت به سو یعنین اسلام و دعوت حق ید

د و یا فرود آیب و بلاید، ھر اندازه ھم مصایق نمایار و روشن تشوکن راه آشیا ی ادامه
 رد.یلات سر راه آنان قرار گکمش

ن گروه استوار و راسخ قدم کیست؟ اختلاف نظر وجود یاینکه مقصود از ا ی درباره
 دارد.
 شان دانشمندان ھستند. ید: ایگو یم یامام بخار 

سان کدانم چه  ید: اگر محدثان نباشند نمیگو یامام بزرگوار احمد بن حنبل م
 گری ھستند؟ید

اض معتقد است: مقصود امام احمد اھل سنت و جماعت و معتقدان به یع یقاض
 باشد. یمذھب محدثان م

بینیم ھر گروھی از دانشمندان  کسانی دیگر اظھار نظرھای دیگری ارائه داده، و لذا می
ن یدگاه حق و راستید یث مزبور است. ولیند او مصداق حدکروشن و ثابت  وشدک می

 د:یگو یح مسلم میدر شرح صح یه حافظ ابن حجر به نقل از امام نووکھمان است 
گاه یرد، از افراد دلیان مؤمنان را در برگیاز م یمتعدد ین است گروھھاکمم« ر و آ

ر کاز من یت امر به معروف و نھیمسئول ی ه، مفسر، محدث، و انجام دھندهیاز فنون، فق
مکان گرد ھم  یکآنھا در  ی ست ھمهیگرفته تا زاھدان و عبادت کنندگان، و لازم ن

ا از یان دارد دنکا در مناطق مختلف باشند و امیمکان  یکن است در که ممکند بلیآ
 یاقنقطه ب یکگروه در  یکه تنھا کنیباشد تا ا یخال یگریپس از د یکیآنھا  ی ھمه
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 . ١»دیآ یآنان منقرض شدند، فرمان خداوند م ی نماند و ھرگاه ھمه
تاب خدا و سنت رسولش کز دفاع از یآم  به پای منزلت افتخار یا از و رتبهیگونه امت چیھ

لام خدا با کابد، ی ی، موضوعش عظمت میبا عظمت و بزرگ یزیرسد، ھر چ ینم
ن سخنان یتر لام خدا با عظمتکز پس از یامبر خدا نین سخنان است و سخنان پیتر عظمت
و ثروت  یاعم از خاندان و دودمان، جاه و منزلت اجتماع یگاه و منزلتیگونه جا چیاست. ھ
آن  یا مقام وزارت ھم باشد به پایو  ییا فرمانروایقارون  ی هیاگر ھم به اندازه سرما و سامان

ت از یدفاع و حما یراند ولیپذ انیزود گذر و پا ییھا هیآنھا سرما ی رسد چرا که ھمه ینم
 دن به بھشت است.ین راه رسیتر تاب و سنت ماندگار و بزرگک

ن مسأله را یدوارم دانشمندان به صورت عموم و محدثان به طور خصوص ایام
ه کگردد چنان یجھاد و مبارزه محسوب م یتاب و سنت نوعکه دفاع از کابند، یدر

 د: یفرما یم ج امبر رحمتیپ
 .٢»دینکان مبارزه کتان با مشریھا مال، جان و زبان ی لهیبه وس«

تاب و مقاله که مبارزه با کجھاد با زبان است، امروزه  ی ر مجموعهیجھاد با قلم ز
م، یبدان دار یدیاز شدیه شده، ما مسلمانان نین مبارزه مسلحانه و بخشش سرمایگزیجا

دست شده و مبارزه یکه مسلمانان یعل یساز رانیار و وکبد یروھایه نک ین دورانیدر ا
ق یاز طر یروزنامه، گاھ ی لهیرد. گاھی به وسیپذ یو کلام صورت م ق سخنیاز طر

 کنند. ون این موضوعات را منتشر مییزیق تلویز از طرین یو و باریراد
ھمواره از  ج تاب خدا و سنت رسول اللهکن است که یآور ا ات شگفتکاز ن -م

لات یھا و تأو یگوئ اوهیطوری که شبھات و  هبر خوردارند، بام کقدرت، صلابت و استح
اند ھمچنان که در طول چھارده  ام ماندهکرده و ناکان در آن نفوذ نیگو اوهینادانان و 
را یرده است، زکبه درون آنھا رخنه ن یمانده و ضعف و سست یوه باقین شیقرن به ا

ھمان خدا  یز حق، و از سویحق فرود آمده و سنت ن یخدا یقرآن، حق بوده و از سو
خدا آورده حق  یه آنھا را از سوک یآور امیام گشته است، و پیو پ یوح ج الله به رسول

ن است که خداوندِ حق از دفاع کمحال و نامم یو شرع یو حقیقت است. از لحاظ عقل
 ش دست بردارد. یامبر خویتاب و سنت پکو پشتیبانی 

 .۱۳/۲۵۹ :یالبارفتح  -١
 رده است.کت یح روایصح یابوداوود با سند -٢
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د: یگو ین امر شده و میمتوجه ا» فو یارادک«به نام:  ییایتالیشناسان ااز خاور یکی
ھمچنان شاداب و با طراوت بوده، گو  یگذرد ول یحدود چھارده قرن از نزول قرآن م

 روز فرود آمده است.یه دکنیا
ه خداوند آن را بر زبان کراست و درست است  یحق و شھادت یدگاھین سخن دیا 
 ساخته است. یمسلمان جارر یمحقق و غ یمرد

 باشد؟ یازمند پاسخ میخوب و بجا و ن یپرسش ست؟یبپرسد: علت آن چ یسکد یشا
ر و جاودان و مورد پسند یفراگ ینیه آئک-تب اسلام کدر م آن گذشت ی قبلاً ترجمه

ه تمام کنھفته است  یا العاده خارق  یروح یروھاین -انسانھا است ی ھمه یخداوند برا
ه و تمام یردن جان، خانواده، سرماکسازد انواع بلا، آزار، فدا  ین را ملزم مگروندگان بدا

تاب خدا و سنت رسولش کروھا در ین نیند. ایا را تحمل نمایاین دن یاء گرانبھایاش
اسلام  یخ طولانیبر آن است. اگر تار ینیشاھد راست یخ واقعیه تارکگردند  یبرجسته م

ھای طاقت  انه و جنگیوحش یھا ورشیو آنچه بر مسلمانان در این چھارده قرن از 
م به ینمائ یو وارس یفرسا، و تھاجماتی که به قصد نابودی اسلام صورت گرفته را بررس

 م.یخور یبر م یشماریب یھا نمونه
ش ا در قرآن و سنت باعث شده اسلامی که بر دوینھفته در اسلام  یروھاین نیا

(خدیجه)، و یک مرد آزاد(ابوبکر)، و یک برده (زید) و یک  و یک زن، ج امبریپ
ا نفوذ یدن ی پنجگانه یھا (علی) شروع بکار کرد، منتشر گردد و به درون قاره  کودک

 د.ینما
را چنان  شکنجه دیدهاز افراد و بردگان  یبن رباح و امثال و روھا بود که بلال ین نیا

ه خارج از تحمل و مقاومت آنان بود، به جان بخرند کرا  یتیپرورش داد که عذاب و اذ
 گشتند. یش بر نمین خویاستوار پا برجا مانده و از آئ یوھکشان ھمچنان بسان یو ا

ه گوشت تازه را که کم یفرسا طاقت یبن خلف، آن طاغوت ستمگر در گرما  ۀامی
سنگ  سوزان خوابانده و تخته یشنھا یرا رو س  ورد، بلالآ ان و مغز را به جوش مییبر

کنم تا اینکه به محمد و  گفت: تو را اھا نمی شت و به او می گذا یاش م نهیس یرو یبزرگ
 یتلخ است، و یکیاست خدا  یکیگفت: خدا  یوسته میخدای محمد کافر شوی و او پ

افت و عذاب به ی یغلبه م یبر تلخ ینیریخت و شیآم یمان درھم میا ینیریعذاب با ش
 گشت. یل میو آرامش تبد کیخن

 



 جپاسداری راستین از سنت پیامبر   ٤٢٠

ای تحمل  اسر، پدرش و مادرش، چنان عذاب و شکنجهیاسر: عمار پسر ی ی خانواده
ر رگبار و فشار عذاب جان به یبیرون است. پدر و مادر ز یا ه از توان ھر خانوادهکردند ک

را به بدن  یا زهین -باد یو ن خدا برینفر-ردند. آنگاه که ابوجھل کم ین تسلیجان آفر
د اسلام قلمداد شد سپس ین شھیه فرو برد و در دم جان سپرد و به عنوان نخستیسم

 وست. یمان پیده و ایراه عق یاروان شھداکز به یاسر نی
ن در توان نداشت یجز ا یگذشت ول یشان مینار اکاز  شکنجهامبر خدا در حال یپ

 ه بگوید:ک
ن سخنان یا». گاه شما بھشت است د، وعدهینکشه یاسر! صبر پیخاندان  یا«

 شد. یشان محسوب میھا دل یبرا یو آرامش کیافزا به عنوان خن ننده و روحکدوار یام
نی که از گرمای آتش قرمز یآھن یھا ه زرهکن بود یشان ایا شکنجهل یاز وسا یکی

شد به  طولانی می یی عمار به حد ت و شکنجهیپوشاندند، اذ یگشنه بودند را بر تنشان م
کرد، ھرچند  را بر زبان جاری می یزیفرآمکو سخنان  گوید میدانست چه  طوری که نمی

کنده از ایمان بود، پس از آن عمار با گر امبر یآمد و پ یامبر رحمت میپ نزده یکه قلبش آ
، شما را بدگویی یارکامبر خدا! بدیپ یرد: اک؟ عرض یگفت: چه پشت سر دار یبه او م
ام، پیامبر فرمود: دلت چگونه بود؟ گفت: آرامش  ردهکاد ی یانشان را به خوبیو خداکرده 

فرمود:  یکشد و به او م یش را بر چشمانش مکامبر دست مباریمان! آنگاه پیافته به ای
 .»!!وه پاسخشان بدهیز با ھمان شیردند تو نکاگر مجدداً از تو ھمان درخواست را «

ھوا و ھوس  یه از روک یامبریپ یافر شد، ولکاق فراوان گفتند عمار یبا اشت ی ا عده
مان یز از ایش لبریپا ی ھرگز، ھمانا عمار از فرق سر تا پاشنه«د، فرمود: یگو یسخن نم
 ».خته استیمان با گوشت و خونش در آمیاست و ا

 :د کهیآ یفرود م ید عمار از آسمان وحییتأ یسپس برا

﴿ ِ يَ�نِٰ مَن َ�فَرَ بٱِ�َّ ۢ بٱِۡ�ِ ۡ�رهَِ وَقَلۡبُهُۥ مُطۡمَ�نُِّ
ُ
مِنۢ َ�عۡدِ إيَِ�نٰهِۦِٓ إِ�َّ مَنۡ أ

حَ بٱِلُۡ�فۡرِ صَدۡرٗ� َ�عَلَيۡهِمۡ غَضَبٞ مِّنَ ٱ ن َ�َ ِ وَلهَُمۡ عَذَابٌ وََ�ِٰ�ن مَّ َّ�
  .]١٠٦[النحل:  ﴾١٠٦عَظِيمٞ 
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که به زور (به  شود) مگر کسی میکه بعد از ایمانش به الله کافر شود (باز خواست  کسی«
ی خود را  که سینه لیکن کسی ١که قلبش به ایمان آرام باشد، کفر) وا داشته شود در حالی
 .»ھا عذاب بزرگی است ھاست، و برای آن پس خشم الله برآن برای (پذیرش) کفر بگشاید،

گان در راه خدا بود که اگر تنھا با زبان با کافران  شده شکنجهن یبه ا کمکه ین آیا 
شان نشده و در یمتوجه ا یچ گناھیکنارآیند و دلشان به وسیله ایمان آباد باشد، ھ

 ن رخصت و فرصت بھره ببرند.یتوانند از ا یصورت ترس از دست دادن جان م
ه نام و نشان کد، بلمردان نبو ی ژهیمان ویده و ایماندگار در راه عق یھا ین قھرمانیا

ه صبر و مقاومت را از خود نشان کگان  شده شکنجهنیز در فھرست  یادیرزنان زیش
زد تا  ه چنان او را کتک میک س ز عمر بن خطابینکره یاند، ثبت است، مانند: زن داده

جز  یکرد. ول شد و ابو جھل با او در زدن ھمکاری می یاینکه دستانش خسته م
 گشت. یبر او افزوده نم یزین چیبر د ییو پا بر جا یاستوار

مؤمل از  یز بنینکزھره، حمامه مادر بلال بن رباح،  یز بنینکس ین ام عُنَ یو ھمچن
عبد الدار  یبن ی فهیاز طا یز زنینکه ھر دو که و دخترش یعب، نھدکپسر  یعد یبن

ه اگر یکحال د؟ درینک یروانشان تعجب نم نان و دنبالهیا از ایگفت: آ یبودند. ابوجھل م
به  یابیره جھت دستیا زنیجستند!! آ یشی نمیر و حق بود از ما پیآنچه محمد آورده خ

 د؟یجو یم یشیت و خرد از ما پیھدا
جست و تا  یشیره از تو پیزن -یندار یتیچ احترام و شخصیه ھک- ابوجھل یا یآر

ز تا یو تو نشود  یداشته م یگرام یو ی اد و خاطرهیبماند  ین باقیزم یرو یمسلمان
 ری. یگ یر قرار مین و تحقیخدا بخواھد مورد نفر

تقوا و  کار و ملایفه به سر آمد و تنھا معیردن به تبار و طاکابوجھل!! افتخار  یا
  مانده است: یباق یزگاریپرھ

﴿ ۡ�
َ
ِ  عِندَ  رَمَُ�مۡ إنَِّ أ ۡ�قَٮُٰ�مۚۡ  ٱ�َّ

َ
َ  إنَِّ  �  .]١٣[الحجرات:  ﴾١٣ خَبِ�ٞ  عَليِمٌ  ٱ�َّ

 .»ن شما استیتر ین شما نزد خدا متقیتر یگمان گرام یب«
ن، یده در دل مؤمن راستیشه دوانیاسلام و ر ی العاده و نھفته خارق یروھاین نیا

تعصب مسیحیت  م اروپا کهیان عظیان و سپاھیرکه مسلمانان در مقابل لشکباعث شد 

که اگر شخصی به کفر آوردن مجبور کرده شود، و او برای نجات  اند اھل علم بر این اجماع کرده -١
 باشد، کافر نخواھد بود.جان خویش مرتکب به کفر قولی و فعلی گردد ولی قلباً ایمان داشته 
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ه ک یند. آن تعصبیو مقاومت نما یستادگیآنان را بر اسلام و مسلمان شورانیده بود، ا
 یانداز  افته بود، و ھدف آنان از راهیش تجسم یحیران مسکفاسق و ھمف» پطرس«در 

ش از نود سال به یالمقدس بود و عملاً ب  تین شام و بیھا، تسلط بر سرزم آن جنگ
روزمند اسلام تحت امر فرمانده یان پیرکلش یافتند. ولیش دست یھدف شوم خو

توانستند  /یوبین ایالد ن خدا، صلاحیوه و پرآوازه جھان اسلام و مدافع دقھرمان نست
ن شام را مجدداً به قلمرو اسلامی باز گردانند و یالمقدس و سرزم تیمقدس ب کخا

از پادشاھان و  یکیشدند و  ینینش ، وادار به عقبخوارپست و  یدشمنان با حالت
ن مصر به اسارت درآمد، یاز مناطق سرزم یکی» منصوره«فرماندھان والامقامشان در 

ده یمال کشان را به خا ننشستند تا پوزه یان مسلمان در مصر و شام از پایرکسپس لش
 شان دادند.یبه ا ینشدن  فراموش یا انداختند و درسیو آنان را در در

ه پس از حملات کآموزش و پرورش داد  ینھفته، مسلمانان را طور یروھاین نیا
ران ساختن شھرھا، قتل عام یجھان اسلام و و ینھایمغول و تاتار به سرزم ی انهیوحش

ش را دوباره به یاسلام، قدرت و اقتدار خو یوفاکردن آثار تمدن شکھا و نابود  انسان
 دست آوردند.

ر بود که پادشاھان تاتار را وادار به وارد شدن به ینظ یسترگ و ب یروھایاین ن
، نبودند یتکقوت و شو یه مسلمانان در آن ھنگام داراکیرد!! در حالکاسلام  ی رهیدا
 بود. اما با دخول یکی از پادشاھان آنھا به اسلام، ھا ه قدرت و غلبه از آن مغولکبل

بانانی برای اسلام گشتند، ھگران و نگ ھا وارد اسلام شدند و دعوت بسیاری از مغول
جنگیدند و پروردگار متعال راست  میدرحالی که قبل از آن بر علیه اسلام و مسلمین 

 فرماید که: می

ُ َ�مَن يرُدِِ ﴿ ن ٱ�َّ
َ
حۡ  َ�هۡدِيهَُۥ أ سَۡ�مِٰ�  صَدۡرَهُۥ �َۡ�َ ن يرُدِۡ  وَمَن لِۡ�ِ

َ
 َ�ۡعَلۡ  يضُِلَّهُۥ أ

�َّمَا حَرجَٗا ضَيّقًِا صَدۡرَهۥُ
َ
دُ  كَ� عَّ �  ِ�  يصََّ مَاءِٓ  .]١٢٥:الأنعام[ ﴾ٱلسَّ

اش را برای (قبول) اسلام  ت کند، سینهیالله بخواھد ھداپس ھرکس را که « 
ا یکند که گو اش راچنان تنگ می نهید، و ھرکس را که بخواھد گمراه کند، سیگشا می

 .»رود به آسمان بالا می
 :فرماید ھمچنین می

﴿ ٰ وۡ  قَلۡبٌ  َ�ُۥ َ�نَ  لمَِن َ�ِۡ�رَىٰ  لكَِ إنَِّ ِ� َ�
َ
لَۡ�  أ

َ
مۡعَ  �   .]٣٧[ق:  ﴾٣٧ شَهِيدٞ  وَهُوَ  ٱلسَّ
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گمان در این (سخن) برای صاحب دلان یا آنان که با حضور (خاطر) گوش فرا  بی«
 .»دھند، پندی است

و مقاومت مسلمانان  یستادگیه موجب اکالعاده است  م و خارقیعظ یروھاین نیا
. ه اسلام شده استیر علیار و ظالمِ متجاوز در دو قرن اخکبد یروھایدر برابر ھجوم ن

اھشان را یس ی هیشتر از گذشته، برگشته و سایه بکھمانند گذشته، بل یحیان مسیبیصل
 اند، گری نیز به آنان پیوستهیمتجاوزگر د یروھایندند. و نکبر ممالک اسلامی اف

 یشتار مردم گوکھا و  نیب مناطق و سرزمیرانگری که برای تخریو یھا ستیونیصھ
 اند. بار دیگر سر برآوردند. ربودهان خود ینیشیسبقت را از پ

ی نھفته در اسلام و درون مسلمانان، اسلام را به  العاده خارق یمعنو یروھاین نیا
ند، و ک یم یستادگیرده و اکقد علم  یه در برابر ھر مخالف و بدخواھکدرآورده  یلکش

رده و خود را به که دشمنان مقاومت یه علکآورد  یبار م یا ن مسلمانان را گونهیھمچن
 دھند. نشان می یوھکمثابه 

ز، ادامه یبانان آن تا روز رستاخین حق و گروندگان به آن و مدافعان و پشتین دیا
 ا گواه باش.یردم، خداکخود را ادا  ی فهیه وظکن من ھستم یکنند. ا پیدا می

 ییھا ھا و درخواست سفارش
 -ارندیه چه بسک- یشھر ث در ھر منطقه ویسنن و احاد ی بر فعالان عرصه -١

پارچه یکه صفوف و اھدافشان را کبا ھم داشته باشند  یمکوند محیلازم است رابطه و پ
مشغول  یادیز یانوس اطلس گروھھایانوس آرام تا اقیسازد. در جھان اسلام از اق

گر را یدیکھا و گروھھا،   ن دستهیه اگر اکھستند  ج رمکامبر ایخدمت به سنت پ
د مسلمانان یات بیشتری عاکداشته باشند منافع و بر یارکوند و ھمیھم پشناخته و با 

 خواھد شد.
ازمند ین یا نده، در ھر حوزه و منطقهکپرا ین گروھھایخدمت به سنت از طرف ا

م و کھا مح است. چرا که ھر اندازه نقشه ییھا اصول و روش یزیر یو پ یزیر برنامه
ھا معلوم و مشخص  دن بدانیرس یو راھھاار کھا روشن و آش استوار و اصول و روش

ن یریش یھا وهیتری را به بار خواھد آورد و م شتر و محسوسین گروھھا نتایج بیباشند، ا
 م خواھد نمود.یذش را تقدیو لذ

ل کیمناطق جھان اسلام تش ی را در ھمه یا سالانه یھا ییرو اگر آنان گردھما نیاز ا
 گر خواھد بود. یدیکبا  یارکاش، شناخت و ھم جهیدھند، نت
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 د: یفرما یخداوند متعال م

ِ وََ�عَاوَنوُاْ َ�َ ﴿ ثمِۡ وَٱلۡعُدَۡ�نِٰ� ٱلِۡ�ّ  .]٢دة:  [المائ ﴾.. وَٱ�َّقۡوَىٰۖ وََ� َ�عَاوَنوُاْ َ�َ ٱۡ�ِ

و در راه نیکو کاری و پرھیزگاری با ھمدیگر ھمکاری کنید و (ھرگز) در راه گناه و « 
  .»تجاوز ھمکاری نکنید

 تر است؟ ارانهکویکتر و ن امبرش بزرگیتاب خدا و سنت پکچه عملی از خدمت 
ر و یق سیگر را از طریدکو شناخت ی یارکن ھمینخست، ا یھا محدثان در دوره

آن،  یآور ث و گردید، فراگرفتن حدیبا اسات داریمتعدد و دشوار به منظور د یسفرھا
ن و یان تدویر از عھد صحابه تا پایناپذ یقتاً محدثان نستوه و خستگیمحقق ساختند. حق

دان برجسته و ممتاز، ین میوچ و مسافرت در اک ی نهیث و سنت در زمیاحاد یگردآور
م به آنان یاحترام و تعظ ی دهیھمواره با د یبعد یه نسلھاکدند یآفر ییھا و الگوھا نمونه

 سازد. یز میمتماگر ملل یرا از د یه امت اسلامکاست  یازین امتینگرند، و ا یم
  بزرگوار عبدالله یث را از صحابیحد یکرد تا کماه مھاجرت  یک س جابر بن عبدالله

این حدیث را  ی. بخار١ردیده بود، فرا گیامبر خدا شنیم از پیس که به طور مستقیبن اُنَ 
 رده است. کت یبه صورت معلق روا
ث راجع به یحد یکد یه گفت: به من خبر رسکت شده است یروا س باز ھم از جابر

دم و رفتم تا وارد مصر شدم، یخر یدر مصر است، من شتر یمقابله به مثل، نزد شخص
 آن شخص رفتم و ... ی به درِ خانه

ش من آمد و یپ س ه جابرکند ک یت میروا ٢بن مخلَد  ث مسلمهیاز حد یطبران
 د، ...ینک یت میراجع به پوشش مسلمانان روا یثیده شما حدیگفت: به من خبر رس

وچ ک س یبن عامر جُھَن  عقبه یسو ث بهیحد یکر تنھا بخاط س یوب انصاریابو ا
 ند.ک یت میمنقطع روا یرد. احمد با سندک

نفر صحابه  یکه کند ک یده نقل میق عبدالله بن بریابو داود در سنن خود از طر
 د در مصر رفت.یبن عُب  ش فضالةیث پیحد یکبخاطر 

مان ی، ھم یجھن ی لهیمصغر، از قب ی غهیاء بر وزن صیون کبه ضم ھمزه و فتح نون و س -١
 ھا بود. یا نهیمد

ن مصر بود و کو سا کوچک یھا صحابه ی از افراد طبقه یکیم و فتح خاء و لام مشدد، یبه ضم م -٢
 ا رفت.یاز دن یدو ھجر ه در سال شصت وکت مصر را بر عھده داشت یھم ولا یمدت
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ده ادامه ین روش پسندین راه آشکار و ایز ایشان نیث پس از ایان حدیشواین و پیتابع
 داند.

به من  س یاز عل یثینند که حدک ینقل م ید الله بن عدیاز عب یب بغدادیخط
ابم. لذا بار سفر به عراق بستم تا او یگر آن را نید یسکش یرد پیدم اگر بمید. ترسیرس

 را آنجا دریابم.
ث روزھا و یحد یکرده که من بخاطر کت یروا بید مسیبن سع ییحیاز  کامام مال

 ام. ردهکھا سفر  شب
امبر یث را از اصحاب پیند که ما احادک یه نقل میاز ابو العال یب بغدادیخط

م و رو در رو یرفت یم تا نزد آنان میگرفت یم و آرام نمیشد ینم یم، راضیدیشن یم
 م.یگرفت یث را فرا میاحاد

آن فتوا داده بود، گفت: بدون اینکه به زحمت  ه درک یا رامون مسألهیپ یشعب
نه در یتر از آن راه مد مک یا مسأله یریفراگ یم در حالی که برایبیافتید آن را به تو داد

 شد. یش گرفته میپ
ند که من بخاطر فرا گرفتن ک ید الله نقل میح از بسر بن عُبَ یصح یبا سند یدارم

 رفتم. یبزرگ م ی از شھرھا یث شھریحد یک
ه کنینداشتم جز ا یارکچ یدم ھینه اقامت گزید: سه روز در مدیگو یابو قِلابَه م

 .١رمیبود را فراگ یش ویه پک یثید و حدیایب یمرد
ه فاقد ھر گونه کگرفت  م صورت مییقد یھا ن رخدادھایی در زمانیچن یوقت 

راه، مشقت و  یه و مال و سامان و دوریل نقلیوسا یمکانات بودند و با وجود کام
ن یان ما در ایم یارکو ھم آشناییه کردند پس چه شده ک یسفر را تحمل م یسخت
آن  یھا یھا و سخت از مشقت یاریانات سفر موجود است و بسکام ی ه ھمهک یا دوره

 رد.یپذ یبر طرف شده است، صورت نم
 یبند دستهشان را  تیث و سنت لازم است فعالیحد ی فعال عرصه یھا بر گروه -٢

 یث و سنن بپردازد، مثلاً: گروھیاز جوانب حد یا به خدمت جنبه یرده و ھر گروھک
ث و علوم مربوط بدان یحد ی نهیدر زم یاسلام یمیقد یھا تابک یساز مشغول زنده
نون شرح داده که تاکمشغول گردند  یثیتب حدکر یبه شرح و تفس یا باشند، عده

 .۱۷۵-۱/۱۷۴ :یالبار فتح -١
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بر آنھا نوشته شده است،  یافکمختصر و نا یشروح یول اند ا شرح داده شدهیاند و  نشده
ز اقدام ین یا ، ابن ماجه و امثال آنھا، وعدهیح مسلم، مسند احمد، سنن نسائیمانند صح

آنھا از عارض  یدگیچیند، خواه پیده نمایچیل و پکث مشیاحاد یق و بررسیبه تحق
علوم  یآوردھا ا دستیت و یا واقعیبا عقل  یا امری مانند مخالفت ظاھریو  یظاھر
نشأت گرفته باشد، و پس از انجام اقدامات مزبور، به  یشناس یو ھست یشناس ستاره

به وجود آمده از  یرکش فیوافته تا جوانان مسلمان در گرداب تشیواحد دست  یرأ
از اختلاف  یه ناشکث ین نوع احادیرامون ایسندگان و شارحان پینظر نو اختلاف

 شه است، سرگردان نشوند.یندر و اکفرھنگ و نوع تف
ده وارد شده و به نقد و یچیث پین گونه احادیث و سنت از در ایدشمنان اسلام و احاد

گاھ یپردازند. جوان مسلمان امروز یطعنه زدن م ه شبھات کندارد  یھم آنقدر اطلاع و آ
بر گردن ما  ییھا ن جوانان امانتیه اکد. حال آنیرش را بزداکوارده بر قلب، عقل و ف

ھا یانداز کشان را به حال خود واگذاریم تا با این شبھات و شیباشند و اگر ا یھنسالان مک
م، در یا قرار داده ھال خروشان بلایدر معرض فتنه و س نند، آنان راکدست و پنجه نرم 

نده ھستند. پس بر ما لازم است در حد یزات لازم اسلام در آیو تجھ  هیه آنھا سرمایکحال
 ن بروند.یھا از ب م بر اثر اسباب و عوامل فتنهیرده و نگذارک یشان نگھداریوان از ات

ث یحد ی ق و مطالعهیتحق یساز جھت آسان یروش ی ھم به ارائه یو بالاخره گروھ
ان متخصص علم یدانشجو یمشغول گردند، چون وقت یجوانان امروز یو علوم آن برا

نوشته شده بر آنھا  یھا شرح ی ث و مطالعهیث در مراجعه به منابع دست اول حدیحد
 ی نهیه در زمکد یگر جوانان داریاز د یگردد چه انتظار یم یل و سختکدچار مش

 ندارند؟ یث تخصصیحد
وا تحقق یآسان و ش یانیبا زبان و ب ییھا تابچهکا یتابھا کق نوشتن یار از طرکو این 

 گردد. یداشتن و دوستن یریث و علوم برای آنان شیحد ی ابد تا مطالعهی یم
از دانشمندان متخصص در سنت و علوم حدیث و  یمتعدد یلازم است گروھھا -٣

ن عرصه با علاقه شدید به اینکار وارد میدان شده و با در نظر گرفتن فوائد و یفعالان ا
داشت مالی و  نخست و بدون چشم یھا از محدثان دوره یمنافع آن و با الگوبردار

 یھا تابکق یخداوند به مطالعه و تحق یت و خشنودیسب رضاک یو تنھا برا یمقام
 ث و سنت بپردازند.یاحاد
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موجود در آن،  یثیان فوائد حدیبا سند و متن، ب یح بخاریتاب صحک ی به مطالعه یکی
 آن بپردازد.  یو اخلاق ی، اجتماعیتیھات تربیھا، فقه، علم و توج یدگیچیر پیشرح و تفس

ح مسلم پرداخته، نفر یصح یب به مطالعه و بررسیترت وه ویبا ھمان ش یکیآن 
گر ید ی، نفریگر جامع ترمذید یکی، یسنن نسائ یبه سنن ابوداود، چھارم یسوم

 ک، نھمی مستدریسنن دار قطن یگر مسند احمد، نفر ھشتمید یکیسنن ابن ماجه، 
 د.ینما یرا مطالعه و بررس یھقیسنن ب یم و نفر دھمکحا

گاه ن ھر دانشمیو ھمچن از  یتابکق یاز دانشمندان به مطالعه و تحق یا گروھیند آ
 د.یث اقدام نمایحد یھا تابک

 ی ه ھمهک ییھا انکقات مزبور در مساجد و میج تحقین درسھا و نتایاش اک یو ا
 از آن منع نگردد. یسکدارند، ارائه شوند و  یرس مردم بدانجا دست

جا کق و مطالعه از یو مشغول تحق ایده از دنیبر ین گروھھایبپرسد ا یسکد یشا
 ست؟ینند و منبع درآمدشان چک ه یتغذ

ار از میان کویکان نینیشیند که پینما یه میتغذ ین است: از ھمان جائیپاسخ ا
از آنان گرفتن دستمزد را  یاریه بسکردند، ک یه مین امت از آن تغذیدانشمندان ا

از  یاریدانست، بس یحرام مز یه بخاطر آموزش علم نکث بلیبخاطر اشتغال به حد
ا یدن یاز زندگ کیبا مقدار اند یگر علوم اسلامیث، فقه، اصول و دیر، حدیامامان تفس

جاودان بھشت  یمھربان و زندگ ین شده از طرف خداییقناعت نموده و پاداش تع
از مسلمانان و اموال  یاریبس ی هین گذشته، ثروت و سرمایبود. از ا یافکشان یا یبرا
 ی ات نھفتهکو اموال به دست آمده از بر یاسلام یھا دولت ی وجود در خزانهات مکز

ن یا یبرا یذیمرفه و لذ یزندگ ی نهیتواند زم ن و فرود آمده از آسمان، مییزم
 احساس نشود. یمبودکرده و کو خلأ مزبور را پر  سازد، یدانشمندان فراھم م

 -ارندیه چه بسک- یاسلام یدانشگاھھاافته به یص یتخص یھا ه اموال و بودجهکبل
 ند.کن یجات مزبور را تأم گروھھا و دسته یھا یازمندیتواند ن یم

ن واجبات دول و یتر تاب خدا و سنت رسولش جزو واجبکگمان خدمت  یو ب
 د.یآ یبه شمار م یاسلام یدانشگاھھا

از دانشمندان بزرگوار و دلسوز  یا جھان اسلام، عده یھا از دانشگاه یھر دانشگاھ -٤
ش را به خدمت قرآن و سنت یخو ید سراسر عمر و زندگیتاب و سنت را موظف نماک

شان یا یرا برا یو زندگ ی، روانیانات مالکابزار و ام یاختصاص دھند، و در مقابل تمام
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اماتی رد و اقدامات دارند، اقدکغیر اسلامی چنین عمل ھای ّدولتفراھم سازد. ھمانطور که 
 یانات براکل و امیوسا ی ھمه یساز و آماده یمجالس علم یاعضا یاز قبیل سرپرست

آوردھا و مباحث و  جه آن دستیه نتک. یق و بررسیو مشغول به تحق دانشمندان متخصص
 اند. ردهک ید و فراوان غنیمف یاری بوده است و علوم را به صورتید بسیموضوعات مف

توانند در  یشان نمینونکت یبا وضع -ارندیچه بسه ک- یاسلام یھا دانشگاه -٥
و موعظه، دانشمندان مرجع  یاعم از قضاوت، فتوادادن، فن سخنران یا نهیچ زمیھ

علم صورت  یعلم برا یقات موجود در آنھا بر اساس بررسیرا تحقیپرورش دھند، ز
 قاتیه تحقکن چنان بود، بلینخست یطلائ یھا ه در دورهکرد ھمانگونه یپذ ینم

، تنھا در یارمند در ادارات دولتکمدرس و  یدانشگاھھا به منظور پرورش نسل
 رد.یپذ یان انجام مینیشیو ربودن علوم پ ینمونه بردار ی محدوده

نامه و مدارکی یر گواھکھا، تنھا در ف دانشگاه یلان امروزیالتحص  از فارغ یاریبس
شان فراھم سازد و اصلاً به یرا برا یومتکردن در مناصب حکار ک ی نهیه زمکھستند 

از علوم،  یعلم یق و بررسیا چند نصف ساعت تحقیه چند ساعت کشد یاند ین امر نمیا
 تحقیقی است. یھا وقت و بررس ازمند سالین

بدون -رده کمار یرا ب یاسلام یھا ه آفت آنھا دانشگاهک ییھا ادداشتیه کبل
 ند؟ینما یرا دوا م یچه درد -مبسوط و مفصل یھا نوشته یاستثنا

 یھا ه دانشگاھھا در دورهکن است یا یلت انسانیو فض یشھامت ادب ی نشانه
 یھا ن راستا گفتهیند و در ایشده به خود آ یزیر س و اھداف برنامهی، روش تدریلیتحص

اد یرامون قضاوت و آداب آن به یپ س یاشعر یخطاب به ابو موس س عمربن خطاب
که دیروز انجام  یقضاوت«ه فرمود: کاندازم  یھا م دانشگاه ارانکاندر ن و دستیمسئول

افتی، باز دارد، چون بازگشت به حق یباعث نشود تو از حقی که امروز بدان راه  یا داده
 ».باطل است ی بھتر از ادامه
 ارانش بادیما، محمد و خاندان و  یشوایات فروان خداوند سبحان بر امام و پکدرود و بر

 و سنت گذار قرآن خدمت
 محمد بن محمد ابو شھبه

 

 



 

 

 

 

 

 بخش سوم:
ت و یران حجکمن یبرخ یوارده از سو یها شبهه

 اعتبار سنت و پاسخ بدانها
محمد عبدالخالق یتر عبدالغنکبه قلم: د



 

 

 

 

 

 بنام خداوند مھربان مھرورز
ل آن یو دلا ینید یت و منزلت سنت ضرورتیه حجک ١از مباحث گذشته روشن شد

 گذارد، ینم یو شبھه در دل انسان مؤمن باق کش یبرا ییه جاکاست  یا گونهز به ین
ر و ییدین از تغ یاز اسلام نماھا و مدعیان پاسداری از آن و پاکساز یا ه عدهکنیجز ا
را  یت و اعتبار سنت شبھات و انتقاداتیوارده برآن، به منظور ابطال حج یھا فیتحر

 دھند. یمسلمانانی که اطلاع چندانی از دین و قرآن ندارند، قرار م یش رویپ
است  یق صدقیتر محمد توفکن شبھات قرار گرفته، دیر ایه تحت تأثیکسانکاز  یکی

تحت عنوان  یا رد و در مقالهک ٢المنار  ی ه شروع به منتشر ساختن این آراء در مجلهک

د و دفاع از آنھا پرداخت، به ییبه تأ» استاسلام تنھا قرآن  -الاسلام هو القرآن وحده«
 شود. ین تمام میبه نفع د یارکه چنان کن گمان یا

ما اگر پرداختن به : «١/٢٢حش یصح ی در مقدمه / بن حجاج به قول امام مسلم 
ح است، چرا یاز مذھب صح یرویو پ یمتانت رأ ی م، نشانهیریده گین شبھات را نادیا

تر از پرداختن  ستهیاز آنھا بھتر و شا یگردان یات مردود، روآراء و نظر ینابود یکه برا
ھایی که اطلاع  بدانھاست. جز اینکه بخاطر ترس از عواقب بد و فریب خوردن انسان

دھند.  کافی از دین ندارند و در اعتقاد آوردن به خطای خطاکاران سرعت به خرج می
ه کم یته و به پاسخ آنھا بپردازن شبھات برداشیا یفساد و پوچ یم پرده از رویدیلازم د

 ».خواھد بود یتر دهیعاقبت بھتر و پسند یدتر و دارایمردم مف یشاءالله برا نإ
پس نباید کس دیگری مانند او که دور از فقه و اصول آن است و جز پوسته، راھی 

 رد.یر آن قرار گیمش نبرده است، تحت تأثیی دین و تعال به ھسته

ه واقعاً کاست » ةة السنیحج«تاب: کو استوار جدا از  ین بحث طولانیه اکنیر اکان ذیشا ی تهکن -١
 گردد. ناشر. یز قرن چھاردھم محسوب میافتخار آم یھا از نوشته یکی

 .۹۱۴-۹۱۳صفحه  ۱۲و شماره  ۵۱۵صفحه  ۷شماره  ۹سال  -٢
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 اول ی شبهه
 د:یفرما یخداوند م

﴿ � ءٖ طۡنَا ِ� ٱلۡكَِ�بِٰ مِن َ�ۡ ا فرََّ فروگذار  را چ چیزیتاب ھکدر « .]٣٨: الأنعام[ ﴾مَّ
 د:یفرما یا می. و »میا ردهکن

ءٖ ﴿ ۡ�َ ِ
ۡ�اَ عَلَيۡكَ ٱلۡكَِ�بَٰ تبَِۡ�نٰٗا لُِّ�ّ تاب را بر تو کن یو ما ا« .]٨٩[النحل:  ﴾..وَنزََّ

 .»ز استیانگر ھمه چیه بکم یا ردهکنازل 
ام آن را در کن و احیامور متعلق به د ی ه قرآن ھمهکن است یل بر ایفوق دل یھا هیآ

به  یازیه نک یا ار و مفصل بدانھا پرداخته است، به گونهکاملاً آشک یبرگرفته و به صورت
ا به ین نص گذاشته و یام دکاز اح یمکه بر حکست یگر ھمچون سنت نید یزیچ
شود قرآن کوتاھی  ازد. چرا که در این صورت نتیجه گرفته میل آن بپردین و تفصییتب

جه آن، خلاف در خبر خداوند صورت یز را روشن نساخته است و نتینموده و ھمه چ
 باشد.  ین مکنا مم یزین چیه چنکخواھد گرفت 

 پاسخ شبھه اول:
است. المحفوظ   ه مقصود لوحکباشد، بل یاول قرآن نم ی هیتاب در آک ی مراد از واژه

املاً مفصل ک یز را در بر گرفته و به صورتیالمحفوظ است که ھمه چ  چرا که تنھا لوح
 ھا را در خود دهیآفر ی ھمه ی ندهیز و درشت، گذشته، حال و آیاحوال و اوضاع ر یتمام

آخرت رخ ھر چه تا روز  ی درباره«د: یفرما یامبر خدا میه پکاست. چنان داده یجا
 مزبور پس از:  ی ر جملهکدگاه با ذین دیا» شده است کخش ،دھد، قلم یم

�ضِ  ِ�  بَّةٖ وَمَا منِ دَآ﴿
َ
ٓ  ِ�نَاَحَيۡهِ  يطَِ�ُ  َ�ٰٓ�رِٖ  وََ�  ٱۡ� مَمٌ  إِ�َّ

ُ
مۡثاَلُُ�م�  أ

َ
 .]٣٨: الأنعام[ ﴾أ

ند، وجود ک یه با دو بال خود پرواز مک یا چ پرندهین و ھیدر زم یا چ جنبندهیو ھ«
 .»ندیھمچون شما ییھا ه گروهکنیندارد. مگر ا

ت یمثل یدر معنا ین رأیتر  ین و قویارترکرا آشیدارد. ز یتناسب و ھمخوان
، یاحوال مربوط به جنبدگان اعم از عمر، روز ین است که تمامینجا ای) در ای(ھمانند

 المحفوظ) وجود دارد. حفاظت شده (لوح  یتابکدر  یان عمر، خوشبختی و بدبختیپا
ه را بر ین آیتوان ا ی، باز ھم نم-دوم  هیمانند آ- م مراد از آن قرآن استیریاگر بپذ

ز و یل ھمه چیان و تفصیرد. بدین معنا که قرآن مشتمل بر بکظاھر عامش حمل 
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ه قرآن در کنیا و ایه امور دنا بیمربوط باشد  ینیام است. خواه به امور دکاح ی ھمه
 ست. یھمه آنھا ن ی رندهیقرآن در بر گ رده است. چرا کهکاز آنھا کوتاھی ن یک چیھ

قرآن ھمه  ینیام دکاین استدلال باطل است، چرا که ھمانطور که در ارتباط با اح
شود مبنای  واگذار نموده است، و نمی ج آنھا را بیان نکرده و برخی را به رسول الله

عمل را فقط قرآن قرار داد. در امور دنیایی نیز مسلما واضح است که خداوند ھمه امور 
لشان یمزبور گذشت و تأو ی هینرو لازم است از ظاھر دو آیرا بیان ننموده است. از ا

 رد.ک
 دارند: یمختلف یدگاھھایل این آیات دیعلما در تأو

رده و کن فروگذاری نیام دکدام از امور و احکچ یه قرآن در ھکن است یمراد ا -١
را ھدف از فرود یز ،ینیر دیامور غ چه امور دینی و چه آنھا را روشن نموده است ی ھمه

ن یا ین خداوند است. ولیام و فرامکو شناخت اح ین، خداشناسیان دیآوردن قرآن: ب
 ان به دو صورت است:یب

ردن، حلال بودن معاملات کص صریح مانند روزه گرفتن، حج بیان بوسیله ن -الف 
زه و حرمت کیپا یزھایخوردن چ بودن و ازدواج، حرام بودن ربا و گناھان، حلال

 آور. انید و زیپل یزھایخوردن چ
ه ک یگرید یھا لیاز دل یلیحواله و ارجاع دادن به دل ی لهیان به وسیب -ب
 تاب خود معتبر دانسته است. کآنھا را در  گذار قانون

ان شده باشد، در یگر ادله بیاس و دیق سنت، اجماع، قیه ازطرک یمکپس ھر ح
آن  یریو ما را به فراگ رده،کان یانگر آن است، چون او حجیت آن را بیواقع قرآن ب

نموده و عمل بدان را بر ما واجب و لازم دانسته است. اگر ارشاد و  ییه و راھنمایتوج
بود، ما  یاو نم یل از سویآن دلا یرھنمود قرآن و لازم شمردن عمل به محتوا و مقتضا

 ی هین قرآن اساس و پایم. بنابرایم تا بدان عمل نمائیافتی یم اطلاع نمکاز آن ح
 گردد. یبدان بر م یعت اسلامیم شراکاح ی ه ھمهکد یآ یبه شمار م یگذار قانون

د، یش آینان پیمتد یبرا یالکھر اش«د: یگو یم ١تاب الرسالهکدر آغاز  / یامام شافع

نزَلَۡ�هُٰ إَِ�كَۡ ﴿د: یفرما یم موجود است، خداوند میرکراه برون رفت از آن در قرآن 
َ
كَِ�بٌٰ أ

لَُ�تِٰ إَِ� ٱ�ُّورِ  م: ی[ابراھ ﴾١�إِذِۡنِ رَ�هِّمِۡ إَِ�ٰ صَِ�طِٰ ٱلعَۡزِ�زِ ٱۡ�َمِيدِ ِ�خُۡرجَِ ٱ�َّاسَ منَِ ٱلظُّ

 .۲۰ ة:تاب الرسالک -١
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ق و فضل یه مردمان را با توفکن یم تا ایا به سوی تو فرستاده ه آن راکاست  یتابک« .]١
 . »یستوده درآور ی رهیچ ی، به راه خدایاوریرون بینور ب یھا به سو یکیپروردگارشان، از تار

ءٖ وَهُدٗى وَرَۡ�َةٗ ﴿ د:یفرما ین میو ھمچن ۡ�َ ِ
ۡ�اَ عَليَۡكَ ٱلۡكَِ�بَٰ تبَِۡ�نٰٗا لُِّ�ّ وَنزََّ

ىٰ للِۡمُسۡلمَِِ�  انگر ھمه یه بکم یا ردهکتاب را بر تو نازل کن یو ما ا« .]٨٩[النحل: ﴾ ٨٩وَ�ُۡ�َ
 .»رسان مسلمانان است رحمت و مژده ی هیت و مایھدا ی لهیز و وسیچ

 د: یفرما یا میو  

يَ�نُٰ ﴿ ۚ مَا كُنتَ تدَۡريِ مَا ٱلۡكَِ�بُٰ وََ� ٱۡ�ِ مۡرِناَ
َ
ٓ إَِ�ۡكَ رُوحٗا مِّنۡ أ وۡحَيۡنَا

َ
وََ�َ�لٰكَِ أ

سۡتَقِيٖ�  َّشَاءُٓ مِنۡ عِبَادِناَۚ �نَّكَ َ�هَۡدِيٓ إَِ�ٰ صَِ�طٰٖ مُّ وََ�ِٰ�ن جَعَلَۡ�هُٰ نوُرٗ� �َّهۡدِي بهِۦِ مَن �
گونه بر تو (ای پیامبر) روحی (= قرآن کریم) را به فرمان خود  و این« .]٥٢[الشوری:  ﴾٥٢

دانستی کتاب و ایمان چیست، ولی ما آن را نوری قرار  وحی کردیم، تو (پیش از این) نمی
کنیم، و مسلماً تو (ای پیامبر)  مان را که بخواھیم، ھدایت می دادیم، با آن ھر کس از بندگان

 .»کنی به راه راست ھدایت می
و فرعیات و  کاصول مشتر یدارا یمعان ی رندهیاست که در برگ ین، اسمایب

 »انیب« شمخاطبان یبراه قرآن، کن است یا ین آن معانیتر مکمتعدد است،  یھا شاخه
به ھم  یکنزد یر مستواد -ه قرآن به زبان آنان فرود آمده استک ییآنھا-است 

تر ھستند، و برخی از آیات به  از آیات بر برخی دیگر آیات روشن یا چه پارهھستند. اگر
 نسبت غیر عربی زبانان در وضوح مختلف است.

بندگانش  یتاب خود براکدر  یقبل یزیر مجموع آنچه خداوند بر اساس برنامه
 روشن ساخته چند گونه است:

رامون یرده است مانند نصوص وارده پکاز آنھا را به صورت نص روشن  یا پاره
زنا،  ی ار و پنھان و نصوص وارده دربارهکات، حج، روزه و محرمات آشکفرائض نماز، ز

ه ک یگر مواردیوضو گرفتن و د یو چگونگ کخوردن گوشت مردار و خو یخوار شراب
 اند.  ان شدهیق نص بیاز طر

ت یفکیان نموده و یتاب بکه واجب بودنشان را درکنگونه است یاز آنھا بد ی پاره
ات، کات زینماز، جزئ یھا عتکرده است مانند عدد رکانجام آنھا را به سنت واگذار 

 ل.ین قبیگر موارد از ایاوقات نماز و د
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، ج امبر خدایامده و پیآنھا در قرآن ن ی درباره یه نصکاست  یگر مواردید یا پاره 
دستورات  ه چون گردن نھادن بهکن نموده است. ییآن را به عنوان قانون خداوند تع

 شود. یم خدا محسوب مکامبر قبول حیرش آن از پیامبر در قرآن آمده است، پذیپ
بدانھا  یابی دست یه خداوند اجتھاد براکن صورت است یگر بدید یو بالاخره بخش

گردن نھادن به فرائض  ی لهیشان را به وسیه اکرده و چنانکرا بر مؤمنان واجب 
  است: ش قرار دادهیمورد امتحان و آزما آنان راز یق اجتھاد نیاز طر شده استنباط

خۡبَارَُ�مۡ ﴿
َ
ْ أ ِٰ�ِ�نَ وََ�بۡلُوَا ٰ َ�عۡلمََ ٱلمَُۡ�هِٰدِينَ مِنُ�مۡ وَٱل�َّ  ﴾٣١وََ�بَۡلُوَنَُّ�مۡ حَ�َّ

کنیم تا از میان شما مجاھدان و صابران را  ) شما را قطعاً آزمایش میهو (ھم« .]٣١: [محمد
 .»(اخبار و) احوال شما را بیازماییممعلوم کنیم، و 

 د:یفرما یو م 

﴿ ُ صَ مَا ِ� قُلُو�ُِ�مۡۚ وَٱ�َّ ُ مَا ِ� صُدُورُِ�مۡ وَِ�ُمَحِّ ۢ بذَِاتِ وَِ�َبۡتَِ�َ ٱ�َّ  عَليِمُ
دُورِ  ھایتان  ھا) برای این است که الله، آنچه را در سینه و (این« .]١٥٤[ال عمران:  ﴾١٥٤ٱلصُّ

ھای تان است؛ خالص و پاک گرداند. و الله به (راز)  د، بیازماید، و آنچه را در دل(پنھان) داری
گاه است سینه درون  .»ھا آ
 د: یفرما یو م 

﴿�
َ
ن ُ�هۡلكَِ عَدُوَُّ�مۡ وَ�سَۡتَخۡلفَُِ�مۡ ِ� ٱۡ�

َ
ضِ َ�يَنظُرَ كَيۡفَ عََ�ٰ رَ�ُُّ�مۡ أ

سازد و شما را  کپروردگارتان دشمنتان را ھلاه کد است یام« .]١٢٩[الاعراف:  ﴾١٢٩َ�عۡمَلُونَ 
 .»دینک ید چگونه عمل مینین گرداند. پس ببیگزین جایدر زم

تاب کان چھارم عبارت است از: ھر آنچه در ید: بیگو یدر ادامه م / یامام شافع
بر  یمبن- میتاب نوشتکن یآنھا را مقرر فرموده است. آنچه در ا ج امبریست و پیخدا ن

ه کن است یدال بر ا -ه خداوند بر ما منت نھاده استکمت کتاب و حکفراگرفتن 
 یرویدستور خداوند به پم یسنت رسول الله، و ھمچنین آنچنان که گفت یعنیمت کح

 دارد:  یتاب خدا انواع مختلفکان فرائض موجود در ین است که بیل بر ای، دلامبریاز پ
 ست. ین یگریز دیازمند چیو ن ان شده استیمال در قرآن بکبه تمام و  یبرخ الف:

ز یامبر نیاز پ ینار آن فرمانبردارکان شده و در یتنھا فرض بودنشان ب یبرخ ب:
است و  ح دادهیا توضت فرض بودن آن ریفکیامبر از جانب خدا یواجب شده است و پ

 



 ٤٣٥      های وارده از سوی برخی منکران حجیت و اعتبار...         سوم: شبههبخش 

فرض شده و چه وقت رخصت یا عزیمت است، یا  یسکه بر چه کرده کان ین بیھمچن
 ت یا سنت؟ چه وقت واجب اس

ه کمبر روشن و مقرر گشته است، ایپ ی لهیتاب، به وسکاز  یز بدون نصین یبرخ ج:
ن ھر کسی یشود. بنابرا یم یتاب خدا تلقکان یب ی ان شده به منزلهیچه در آن بھر

نیز، بر اساس دستور خدا  را ج پذیرد، سنت رسول الله فرائض بیان شده در قرآن را می
ن و واجبات یدام از فرامکرش ھر یپذیرد و پذ می ج رسول اللهمبنی بر اطاعت از 

ات یتاب و سنت، ھر دو به مثابه پذیرش فرمان خداوند است. اگر چه جزئکموجود در 
ھا،  مختلف حلال یاسباب ی لهیه خداوند به وسکاسباب قبول آنھا گوناگون باشد، چنان

 دھد: یخواھد ھمان را انجام من نموده است و ھر چه بیھا، فرائض و حدود را مع حرام

ا لُ  َٔ َ� �ُۡ� ﴿   .]٢٣اء: ی[الانب ﴾٢٣ لُونَ  َٔ �ُۡ�  وهَُمۡ  َ�فۡعَلُ  َ�مَّ
گران ید یرد ولیگ یکند، موردبازخواست قرار نم ه ممیک ییارھاکخداوند در برابر «

 .١»شوند یبازخواست م
را در  ٢اش در مقاله یتر صدقکد یھا پاسخ گفته /یر امام شافعیاز سخنان اخ

مت و کث است؟ و حیگر حدید یا ن قرآن و پارهیاز د یا د: چرا پارهیگو یه مک یابی یم
 ست؟یآن چ ی فلسفه

گفت: راجع به در مسجد الحرام نشسته بود و یه روزکنقل شده  / یاز امام شافع
نفر در حال  یکگفت: ھرگاه  یکیدھم.  یتاب خدا پاسخ مکد با ینکچه از من سؤال ھر

بر او  یچ تاوانیپاسخ داد: ھ یدارد؟ امام شافع یمکشد چه حکرا ب یزنبوراحرام، 

وَمَآ ﴿د: یفرما یتاب خدا وجود دارد؟ گفت: خداوند مک یجاکن در یست. گفت: این
 ْۚ رد کامبر نقل یاز پ یثیسپس حد ﴾ءَاتٮَُٰ�مُ ٱلرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَمَا َ�هَٮُٰ�مۡ َ�نۡهُ فٱَنتَهُوا

 س به عمر یا آنگاه گفته». دیریافته پس از من را برگیت ینان ھدایجانشسنت من و «که 
 یبینیم امام شافع شد. لذا میکتواند زنبور را ب یدر حال احرام م ینسبت داد که شخص

 رد.کتاب خدا استخراج کبعد از سه مرحله پاسخ را از 
شده)  یوبک وب) و مستوشمه (خالک ن واشمه (خالیز راجع به نفریاز ابن مسعود ن

 .۳۲ :الرسالة -١
 .۵۱۵صفحه  -۷شماره  ۹: المنار سال یا مجله -٢
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 نقل شده است. یزیچنان چ
گفت: بر اساس  ج امبر خدایبه پ یار نقل شده که پدر وکفِ زنایث عَسیدر حد

انتان قضاوت یتاب خدا مکامبر فرمود: قطعاً بر اساس ین. پک یان ما داوریتاب خدا مک
و سنگسار را در حق » فیعس«د را در حق یزدن و تبع شلاقم کرد. آنگاه حکخواھم 

تاب خدا راجع به کد: در یگو یم یرد. واحدکار، در صورت اعتراف بدان صادر کازن زن
م کامبر بدان حین دال بر آن است ھر چه پیه اکوارد نشده است  ید نصیسنگسار و تبع

 .١شود یم یم خدا تلقکن حیند عک
لیات ک ی به صورت اجمالی کوتاھی نکرده است بلکه ھمه ینیقرآن از بیان امور د -٢

ل آنھا روشن ساخته است و معلوم است آن یات و تفاصیعت را بدون اشاره به جزئیشر
قرآن را  یھا ه مجملکد یمراجعه نما ید به منبعیباشد، لذا با ینم یافکمجتھد  یمقدار برا

ن بحث از استقلال سنت در ید. در حیات را روشن نمایلکن یات ایح و جزئیش توضیبرا
 رد.کم یدوم اشاره خواھ ین رأیدانشمندان راجع به ا یھا دگاهیبه د یگذار قانون ی نهیزم

، به ین فرا گرفتن سنن ابوداود از ابن الاعرابی: در ح٢دیگو یم یمان خطابیابو سل
تاب را در کن یتاب خدا و اکسی کرد و گفت: اگر ھر کش اشاره یش رویپ ی نسخه

د: یفرما یرا خداوند میگردد. ز ینم یگریز دیازمند چیگاه ن چیار داشته باشد، ھیاخت

� مَا ﴿ ءٖ طۡنَا ِ� ٱلۡكَِ�بِٰ مِن َ�ۡ را در  ینیز از امور دیچ چیه ھکخداوند خبر داده  ﴾فرََّ
ه قرآن در قالب کار کآش یانیان دو نوع است: بیه بکنیتاب فرو نگذاشته است. جز اک

ل و یرد. تفصیگ یمآن را در  یه به صورت ضمنکپنھان  یانیند و بک ینص بدان اشاره م
 د:یفرما یه مک یا هیآ ین معنایا امبر واگذار شده است وین نوع دوم به پیح ایتشر

َ للِنَّاسِ مَا نزُِّلَ إَِ�ۡ ﴿ رُونَ وَلعََلَّ  هِمۡ ِ�ُبَّ�ِ  .]٤٤[النحل:  ﴾٤٤هُمۡ َ�تَفَكَّ
تا  ه به سوی آنان فرستاده شده است وک یمردم روشن ساز یرا برا یه چیزکن یتا ا«
 .»شندیندیه آنان بکن یا

ار گرفته یان را در اختیه قرآن و سنت را با ھم گرد آورد ھر دو نوع بکن، ھر یبنابرا 
 است.

 .۴۱-۴/۰۴ :یر رازیتفس -١
 .۱/۸السنن تاب: معالم ک -٢
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لوس -٣   ینید ی ند که امور به دو دستهک یعلما نقل م یخود از برخ ١ریدر تفس یآَ
ست. چون یگذار ن مورد توجه و اھتمام قانون ییایشوند. امور دن یم میتقس یاییو دن

ه اھتمام ک ،یو ثانو یا فرعی ،اند  یا اصلی، ینیآن فرستاده نشده است و اما امور د یبرا
ختن یباشد، چون اولین ھدف از برانگ ینخست م ی تر از دسته نییدوم پا ی به دسته

 یھا، شناخت خدا نش انسانیه ھدف از آفرکبل ،د و امثال آن استیامبران، توحیپ
 د:یفرما یچنانچه خداوند مباشد.  یمتعال م

نَّ  تُ وَمَا خَلَقۡ ﴿ �سَ  ٱۡ�ِ  .]٥٦ات: ی[الذار ﴾٥٦ ِ�َعۡبُدُونِ  إِ�َّ  وَٱۡ�ِ
 .»ام دهیافریپرستش خود ن یھا را جز برا من جنیان و انسان«

 ی ز گفتهیاند و ن بسیاری از مفسران، عبدت را به معرفت و شناخت، ترجمه کرده
ان تصحیح گشته که یق صوفیکه مشھور بر زبانھاست و از طر یث قدسیخداوند در حد

دم تا یھا را آفر دهیبودم دوست داشتم شناخته گردم. لذا آفر یپنھان ی نهیکه من گنج«
وه بر عھده گرفته است ین شیتر املکرا به  ینیان امور دی. قرآن کریم ب٢»شناخته شوم

 ه آن باشد.یدر آ» كل شيء«مقصود از  یستیلذا با

 دوم: ی شبهه
إنَِّا ﴿د: یفرما یه مکقرآن را بر عھده گرفته نه سنت. چنان یخداوند حفظ و نگھدار

ۡ�اَ ٱّ�ِكۡرَ �نَّا َ�ُۥ لََ�فِٰظُونَ  م و خود یا ما خود قرآن را فرستاده« .]٩[الحجر:  ﴾٩َ�ۡنُ نزََّ
  .»میباش یپاسدار آن م

 گرفت. یز برعھده میت آن را نیولؤخداوند مسل بود، یاگر سنت مانند قرآن حجت و دل

 پاسخ شبھه دوم:
تاب و سنت را بر عھده گرفته است. کعت اعم از یشر ی ت ھمهیخداوند مسئول

 د: یفرما یه مکچنان

 .۱۴/۱۹۷ :ر آلوسییتفس -١
است.  یث جعلین حدیه گفته است: اید: ابن تیمیگو یم ۱/۱۴۸قه یه اشریتاب: تنزکابن عراق در  -٢

 ناشر.

 

                                           



 جپاسداری راستین از سنت پیامبر   ٤٣٨

ن ُ�طِۡ� ﴿
َ
ن يتُمَِّ نوُرَ  ُٔ يرُِ�دُونَ أ

َ
ٓ أ ُ إِ�َّ َ� ٱ�َّ

ۡ
فَۡ�هٰهِمِۡ وَ�َ�

َ
ِ بأِ ْ نوُرَ ٱ�َّ كَرهَِ هۥُ وَلوَۡ وا

 یخواھند نور خدا را با دھان خود خاموش گردانند، ول یآنان م« .]٣٢[التوبة:  ﴾٣٢ٱلَۡ�فٰرُِونَ 
افران دوست نداشته که کمال برساند. ھر چند کدھد تا اینکه نور خود را به  خداوند اجازه نمی

 .»باشند
را بدان شان یده و ایبندگاش پسند یه براکاست  ینیعت و دینور خدا عبارت از شر

 یامبرش وحیه به پکلف نموده و منافع آنان را در آن قرار داده است و آن این است کم
ا و یر و سعادت دنیاز آن به خ یرو ق دنبالهیتا ازطر -ر قرآنیاعم از قرآن و غ-رده ک

ۡ�اَ ٱّ�ِكۡرَ �نَّا َ�ُۥ لَ ﴿ :ی هیآ ی شان رھنمون شوند و دربارهتآخر  ﴾َ�فِٰظُونَ إنَِّا َ�ۡنُ نزََّ
 دگاه دارند:یب (له) دو دیر غایرامون ضمیدانشمندان پ

گردد. پس آنگاه استدلال بدان  یبر م ج ر مزبور، به محمدیند: ضمیگو یم یبرخ
 ست.یدرست ن
ر را به کن صورت اگر ذیگردد. در ا یبر م» رکذ« ی ھم معتقدند: به واژه یا وعده

 کتوان بدان تمس یم باز ھم نمینمائر یتفس -تاب و سنتکاعم از - عتیشر ی ھمه
در قرآن وجود  یقیم در آیه حصر حقیریپذ یم، نمینکرش ید و اگر ھم به قرآن تفسیورز

جز  یگریاد دیز یزھایداشته است و غیر از آن محفوظ نمانده است. چرا که خداوند چ
(تخت  ھا و قتل و حفظ عرش امبر از نیرنگیپ یقرآن را نگه داشته است مانند: پاسدار

ب تا روز آخرت. پس حصر یھا و زمین از نابودی و تخر و حفظ آسمان فرمانروایی خدا)،
ل و یازمند دلیز مخصوصی است که نینسبت به چ یاست، حصر اضاف یو نسب یاضاف

م ی، وجود ندارد. لذا تقدیگریز دیا چیباره، خواه سنت باشد  نیدر ا یلیباشد، دل یم یا نهیقر
 ات است.یت تناسب فواصل آیه بخاطر رعاکبه منظور حصر نیست. بلمجرور (له)  و جار

مخصوص وجود داشته باشد،  یزیو نسبت به چ یاضاف یه، حصریه اگر در آکبل
را حفظ قرآن متوقف بر حفظ سنت و مستلزم آن یز سنت باشد. زیست آن چیز نیجا

روشنگر قرآن است ار و شارح کرومند، نگھبان درستیم، زره نکاست. چون سنت دژ مح
ھا را  ح، مطلقیرا توض ھایش ابھامر، یرا تفس ھایش پیچیدگیل، یش را تفصیھا که مجمل

ل بر اساس ھوا یان و تأویگو ھودهیب یھودگیگرداند. و ب ید و مختصرھا را مبسوط میمق
ن حفظ و یند. بنابراک یاطین از آن دور میو مطابق با میل سردمداران ش و ھوس

 گردد. یاز اسباب و لوازم حفظ و پاسداشت قرآن محسوب م یکیسنت  یدار نگه
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مان یز برایت حفظ قرآن را بر عھده گرفته، سنت را نیه مسئولکخداوند ھمچنان
ع نشده یز از سنت ضایچ چیذات مقدسش که ھ یان برایپا یرده و سپاس بکحفظ 

 اند. مردم آن را در بر نگرفته ی چه ھمهاست، گر
 ١:گوید ی زبان عربی می هباردر  /یامام شافع

فکر  ،دیآ یھا به شمار م ن زبانیتر از لحاظ مذھب و واژگان، گسترده یزبان عرب«
گاھ امبر از تمام علوم آنیجز پ یسککنم  نمی از بین  مجموع آن یداشته باشد. ول یآ
 ». آن را نفھمده که کسی وجود نداشته باشد ک یا به گونه رود نمی

گاھ گاھ -عربھانزد - از آن یو آ م یدان یه نمکھان است یاز سنت نزد فق یبسان آ
 از دستش نرفته باشد. یزینموده و چ یھا را گردآور ھمه سنت یسک

گاھان از سنت جمع گردد، ھمه به سنت  ی پس ھرگاه دانش ھمه دانشمندان و آ
رود، سپس  یاز دستش م ییزھایدام جدا گردد چکشده و ھرگاه علم ھر  یمنتھ

 باشد. یدست او دررفته نزد دیگری موجود م ه ازک یزیچ
گاھ  اند:  ث چند دستهیاز حد یدانشمندان نسبت به آ

چه مقدار کمی از دانند. اگر اند و آن را می آورده شتر احادیث را گردیاز آنان ب یبرخ
 احادیث نیز وجود دارد که آنھا بدان دست نیافته است. 

 اند. ردهک یآور مقطاران آنھا جمعه ھکاند  بوده یزیھم جامع حداقل چ یگروھ
ه کست ین نیه از دست گروه اول در رفته دال بر اک  یزیچ کنباید فراموش کرد اند

ه این علم نزد ھمطرازان آنان وجود دارد و کعلم آن نزد گروھی دیگر نیست. بل
پدر و مادرم - ج امبر خدایپ یھا سنت ی شود از آنھا گرفت. و بدینوسیله ما از ھمه می
گاھ -ش بادیفدا  ابیم.ی می یآ

حفظ  یاز حافظان مورد اعتماد را برا یادیتعداد ز یه خداوند در ھر قرنکھمانطور 
 یحفظ و نگھدار یبرسانند، برا یبعد یھا امل به نسلکخته تا به صورت یقرآن برانگ
ان نگھبانان معتبر یرا از م -شتر از آنیا بی- ن تعدادیز این ج امبریف پیسنت شر

رده و آنھا را از ک یح سپریث صحیردن احادکه عمر خود را در بحث و جدا کده یبرگز
رسند. تا  یامبر خدا مینند تا به پک یھمچون خود در اعتبار و عدالت نقل م یافراد

به ما  یا و شبھه کب و شیرده و سالم و بدون ھرگونه عکه سره را از ناسره جدا کنیا

 .۴۳-۴۲ :الرسالة -١
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 یینایھر انسان ب یدم برا دهیافت و سپیرفت و استقرار یان پذیار پاکانتقال دادند، 
 د.یدرخش

م، نگھبان و کرد و آن را دژ مستحکز بسان قرآن حفظ یو چون خداوند سنت را ن
نھا افتاد یملحدان را گرفت، خار در چشم ضد د یشارح قرآن قرار داد، غم و غصه گلو

 ان افتاد.یازان به جرب لهیح یھایانداز کشبھات منافقان و ش ی ر برندهیو شمش
گونه  چیرده و از ھکفروگذار ن یوششکچ یه دشمنان از ھکست یتعجب ن یپس جا

دادن مردم از  ی، فراریاعتبارساز یت سنت، بیر سؤال بردن حجیز یت برایفعال
ب وارد یدند. تا به قرآن آسیغ نورزیق آن دریافتن از طریت یدن بدان و ھدایورز کتمس

 زد. ین فرو رید ی هیرده و اساس و پاک

ن يتُمَِّ نوُرَهُۥ وَلوَۡ كَرهَِ ٱلَۡ�فٰرُِونَ ﴿
َ
ٓ أ ُ إِ�َّ َ� ٱ�َّ

ۡ
 ﴾وََ��

 شبهه سوم
ن یامبر دستور نوشتن آن را صادر و صحابه و تابعیبود پ یاگر سنت حجت و معتبر م

ت سنت ملزم به اھتمام و توجه به حفظ یپرداختند، چرا که حج ینش میبه جمع و تدو
فش دست ینندگان به تحرک فینگرفته، تحر یاران آن را به بازکاست تا بد یدارو نگھ

وتاه کاران در آن به خطا نروند. تا اینکه کرده و کاران آن را فراموش نک نزده، فراموش
متأخرین به ثبوت آن یقین کنند. زیرا چیزی که ثبوت آن ظنی باشد استناد بدان 

 د:یفرما یه خداوند مکح نیست چنانیصح

 .]٣٦[الاسراء:  ﴾عِلۡمٌۚ  بهِۦِ لكََ  لَيۡسَ  مَا فُ وََ� َ�قۡ ﴿
گاھکن کم یرو دنباله یزیاز چ«   .»یه از آن ناآ
 سوره نجم: ٢٨و آیه 

ۖ إنِ يتََّبعُِونَ إِ�َّ ﴿ نَّ  . ]۲۸[النجم:  ﴾ٱلظَّ
 .»نندک ینم یرویو جز از ظن و گمان پ«

ن آن یق نوشتن و تدویجز از طر ز در ثبوت سنت،ین نیقیافتن به یاعتقاد و دست  
ه از نوشتن آن کرد بلکامبر نه تنھا دستور نوشتنش را صادر نیباشد. اما پ یر نمیپذ انکام

ز ین نیرد. صحابه و تابعکھا را صادر  ردن نوشتهک کفرمود و دستور پا یرینیز جلوگ
شان نقل یاز ا یه برخکافت بلین مقدار خاتمه نیار آنان تنھا به اکچنان عمل نمودند و

اند، بلکه دیگران را ھم از روایت زیاد  ث را منع کرده یا اینکه خود کم روایت کردهیحد
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صورت  یگشتن مدت زمان دراز ین سنت جز پس از سپرینھی کردند. لذا جمع وتدو
ل و یگرفتن و تبد ی، به بازیصورت گرفتن خطا، فراموش یه براکنگرفت، زمانی 

ن و قطع بدان در یقید ، و عدم یو ترد کش ی نهیدر نتیجه زمبود.  یافکف در آن یتحر
 د آمد.یام مستنبطه از آن پدکاز آن و عدم اعتماد بر اح یھر جزئ

ه کن است ین انجام شده، دال بر ایو صحابه و تابع ج امبریه از طرف پک ین اقدامیا
ن یدلالت بر از ین اراده نین در آن را خواسته و ایقیت و یافتن به قطعیشارع دست ن

 کنیاورده است، و ایل به حساب نیگذار سنت را به عنوان حجت و دل ه قانونکند ک یم
 ث:ین به نوشتن احادیامبر، صحابه و تابعیردن پکبر اقدام ن یمبن یثیاحاد

، وَمَنْ «فرمود:  ج امبر خدایند: پک یت میروا ید خدریمسلم از ابو سع  تَْ�تبُوُا َ��ِّ
َ

لا
 مَقْعَدَهُ مِنَ كَتبََ 

ْ
يتَبَوََّأ

ْ
َّ فلَ  حَرَجَ، وَمَنْ كَذَبَ عَليَ

َ
، وَلا ثوُا َ��ِّ يمَْحُهُ، وحََدِّ

ْ
قُرْآنِ فلَ

ْ
 َ��ِّ َ�ْ�َ ال

ال و گناه کند و بدون اشکش کر از قرآن را از من نوشته پایه غکد و ھر یسیاز من ننو« »النَّارِ 
 .»ردیگ ید در جھنم جایمن دروغ ببندد، با ه برکد و ھر ینکث و سخنان مرا بازگو یاحاد

 ی م و سرگرم نوشتن گفتهیرد که ما نشسته بودک د برای من نقل یاحمد از ابو سع
م: ید؟ گفتیسینو یه مکست ین چیش ما آمد و گفت: ایپ ج خدا امبریه پکم یامبر بودیپ

تاب خدا را ناب کتاب خدا وجود دارد؟ کھمراه  یتابکا یم. فرمود: آیشنو یآنچه از تو م
رده و ک یآور جمع یا م در نقطهید: آنچه را نوشته بودیگو ید مید. ابوسعیو خالص گردان
از  یآر«م؟ فرمود: یثت را بازگو نمائیا احادیامبر خدا! آیپ یم: ایم. گفتیسپس آتش زد

ند ک یپرداز  ه من دروغیلسی عمداً عکوجود ندارد و ھر  یالکد و اشینکث نقل یمن حد
ا یامبر خدا! آیپ یم: اید: گفتیگو یم». ش را در جھنم آماده سازدیگاه خویجا دیبا

 یالکنید و اشکقول شان نقل یاز ا یم؟ فرمود: آرینکل را نقل یاسرائ یسخنان بن
 تر از آن ھم نزد آنھا وجود دارد. د، عجیبیچه را از آنان نقل نمائندارد، چون ھر

ش یپ س د بن ثابتیند که زک یطَب نقل مبن حَنْ  بن عبدالله   ابوداود از مطلب
خبر داد. سپس  یز به ویرد و او نکاز او سؤال  یثیرامون حدیه پیرفت. معاو س هیمعاو
امبر خدا به ما دستور ید به او گفت: پیسد. زیث را بنوینفر دستور داد حد یکه به یمعاو

 رد.ک کپاه نوشته را یم. لذا معاویسیشان را ننویث ایاز احاد یکچ یداد ھ
ث یگفت: پدرم پانصد حد ل ند که عائشهک یبن محمد نقل م م از قاسم کحا

رد، مرا در غم و اندوه فرو ک یار پھلو به پھلو میبس یرده بود. شبک یآور امبر را جمعیپ
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دار شد یه بکده؟ صبح یبه شما رس یا خبری یماریا بیآ ینک ین میبرد گفتم: چرا چن
ش آوردم، سپس یث را برایاور. من ھم احادیش تو است بیه پک یثیگفت: دخترم! احاد

و آنھا ھمچنان نزد تو باشند رم یدم بمیرد، آنھا را سوزاند و گفت: ترسک یدرخواست آتش
ام  ن و رستگار پنداشتهیه من او را امکوجود داشته باشد  یاز مرد یثیانشان احادیمو در

  رم.یمن گناه آن را بر عھده گرده است، آنگاه کم بازگو یه براکچنان نباشد  یول
ا پسرش عبد یت مزبور را از قاسم یروا یه احوص بن مفضل غلابین ابوامیھمچن

ه من کوجود داشته باشد  یثیو حد«رده است. و در آن اضافه نموده کالرحمن نقل 
امبر خدا فرموده بود بر یآنگاه گفته شود: اگر این حدیث پ ١افته باشمیبدان دست ن

د حرف به یدانم شا یرده و نمکشما نقل  یث را برایماند. من حد یده نمیر پوشکابوب
 ].منتخب کنز العمال[». ده باشمیحرف نشن

ان یو در پا ،رده استکم نقل کت اول را از حایه روایتاب: التذکرة شبکز درین یذھب
 باشد. یح نمیث صحین حدیگفته: ا

ر که ابوبکه آمده یکمُلَ  یابن اب  ث مرسلید: در احادیگو یره مکدر التذ یحافظ ذھب
امبر یرا از پ یثیشما احاد«امبر، مردم را گرد آورد و گفت: یپس از وفات پ س قیصد

 یشتریاختلاف ب ید مردم پس از شما دارایه در آن اختلاف دارکد ینک یبازگو م
د: ید بگوئیه از شما پرسکد و ھر یامبر بازگو ننمایز را از پیچ چیخواھند شد. پس ھ

 .٢»دیتاب خدا وجود دارد. پس حلال و حرامش را حرام بدانکان ما و شما یم
 س م. عمریرون رفتیند که به قصد عراق بک یعب نقل مکابن عبدالبر از قرظه بن 

ا یرد. سپس گفت: آکرد. وضو گرفت و دو بار غسل ک یمرا ھمراھ ٣»صرار«ز تا ین

ان یاز راو یکیه کز یبن صالح ن  یب است، و علیار غرین صورت بسیث بدین حدیر گفته: ایثکابن  -١
تنھا آن  یآور ر جمعکد ابوبین ھستند شایشتر از ایب یلیث خیباشد. احاد یاست، شناخته شده نم

سیوطی  سر بوده است. سپس بخاطر آنچه بدان معتقد بوده چنان گفته است.یش میمقدار برا
دھد: ممکن است، آن احادیث شامل احادیثی بوده که ھم از مستقیم از رسول الله  ادامه می

ظاھرا که چنین است، و چون ترسیده که کسی که برایش  شنیده و ھم از برخی از اصحاب، و
 حدیث گفته دچار وھم شده باشد و او نتوانسته تشخیص دھد آنھا را سوزانده است.

گاھ یبرا -٢  .دینکمراجعه  ۴-۳/ ۱ره کن اثر به التذیبر ا یقات ذھبیتعل از یآ
 یخطا یبا لفظ حراء آمده ول ۸۷ :حیخ التشریتار هرکنه است. در مذیمد یکنزد یصرار محل -٣

ه در آن به عبادت و مناجات کامبر در میه پکاست  یرا حراء ھمان غاریپز  است، یارکآش
 تخت خلافت بود.ینه پاین مدکه عمر سایکپرداخت. در حال یم
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 س م. عمریامبر خدا ھستیما اصحاب پ یام؟ گفتند: آر د چرا ھمراه شما آمدهیدان یم
ه صدا و آوازشان در قرآن خواندن مانند کد یرو ین میش مردم سرزمیگفت: شما پ

د. قرآن را جدا ینکث آنان را مشغول نیزنبور عسل است. پس با احاد ین و صدایطن
 یشما ھستم. وقت یکد و من شرید. برویاھش دھکامبر را یردن از پکت ید و رواینمائ
ن ین. گفت: عمر بن خطاب مرا از اکث نقل یما حد یه وارد عراق شد، گفتند: براقرظ

 ند.ک یز به صورت مختصر بدان اشاره مین یار منع نمود. امام ذھبک
ا تو در زمان عمر یسؤال شد آ س رهیند که از ابوھرک ینقل م» التذکرة«در  یذھب

ث یت حدیچنان به روا؟ گفت: اگر در زمان عمر یپرداخت یت مین به رواینچنیا
 زد. یاش م انهینم، مرا با تازک یه امروز مکپرداختم  یم

ند که عمر سه شبانه روز ابن مسعود، ک یم از پدرش نقل میشعبه از سعد بن ابراھ
 ثیامبر حدیاد از پیرد و گفت: شما زکرا بازداشت  یابوالدرداء و ابو مسعود انصار

 د.ینک یت میروا
اند که عمر بن  ردهکر نقل یو ابن عبد البر از عروه بن الزب »مدخلـال«در  یھقیب

شان یرد. اکاران مشورت ین باره با یسد. در ایھا را بنو خواست سنت س خطاب
رد. سپس روز کماه جھت انجام آن استخاره  یکعمر  یردند. ولکشنھاد نوشتنش را یپ

 یاد قومیبه  یم ولسیھا را بنو خواستم سنت یم گرفت و گفت: من قبلاً میآخر تصم
تاب خدا را فرو که زده و کیرا نوشته بودند و بر آنھا ت ییھا تابکه کش از شما افتادم یپ

 سازم. یتاب خدا را تباه و آلوده نمکگاه  چیگذاشتند. قسم به خدا من ھ
رد: عمر بن ک یت میدم روایشن کرده که از مالکت یابن عبدالبر از ابن وھب روا

ھمراه  یتابکچ یا نوشت، سپس گفت: ھیسد و یث را بنویاحادن یالخطاب خواست ا
وجود نداشت جز  یتابکچ ید: نزد ابن شھاب ھیگو یم کتاب خدا وجود ندارد. مالک
تنھا  ،نوشتند ید: آنان نمیگو یه تبار و نژاد قومش در آن نوشته شده بود. مک یتابک

گاه آن را بود، ھر ظه سپردنبه حاف ینوشت برا یم یزیه چکردند و ھر ک یحفظ م
 نمود. یم کرد نوشته را پاک یحفظ م
 یسد ولیخواست سنت را بنو س ت شده که عمر بن الخطابیبن جعده روا  ییحیاز 

ه ھر کشھرھا و مناطق نوشت ھر  ی ر نظر داد و منصرف شد. سپس به ھمهییبعداَ تغ
 د.یش نماکد پاینزد او است با یزیچ
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رد و ک یراد میدم خطبه ایشن س ینقل شده که از علسار یاز جابر بن عبدالله بن 
ند. چون کنزد او است بر گردد و محوش  یا س نوشتهکرم ھر یگ یم میگفت: تصم یم

تاب کث دانشمندانشان را گرفتند و یه دنبال احادکن رفتند یاز ب یمردم وقت
 پروردگارشان را فرو گذاشتند.

م، یشنو یا آنچه را از تو میگفتم: آ س ید خدریت شده: به ابوسعیاز ابو نضره روا
ث را یاحاد ج امبرتانید! پید آنھا را مصحف قرار دھیخواھ یا میم؟ گفت: آیسیننو

 م.یردک یه ما مکد چنانینکز حفظ یم. پس شما نیردک یگفت و ما حفظ م یم
ث عجیبی را از یگفتم: تو حد ید خدریت شده که به ابو سعین از او روایھمچن

ا یم. گفت: آیاھکا بیم یفزائیبدان ب یزیم چیترس ی، ما میگوئ یان ممیامبر برایپ
امبر فرا یه ما از پکد چنانیریاز ما فرا گ ید؟ نه نه. ولید آن را قرآن قرار دھیخواھ یم

 م.یگرفت
را  یسکم و نه یسینو یگفت: ما نه نم یدم میره شنیر نقل شده: از ابو ھریثکاز ابو 

 م.یدار یبه نوشتن وا م
 م.ینک یته میکم و نه به کسی دیسینو یابن عباس نقل شده که ما علم را نماز 

ان شما ینیشیگفت: پ رد، و میک یم یریت که او از نوشتن علم جلوگیباز از او روا
 ردند.ک یآور تاب را جمعکتنھا 

ث فرا خواند. یت حدیروا ید بن ثابت را برایت شده که مروان زیروا یاز شعب
د! یدان یا میدانست. او را خبر دادند، پدرم در پاسخ گفت: آ یو او نمنوشتند  یم یگروھ

 ام در واقع چنان نباشد.  ردهکتان بازگو ید ھر چه را برایشا
م یت را برایتابھاکاز پدرم نوشتم. گفت:  یادیز یھا از ابو بُردَه نقل شده که نوشته

 آنھا را شست. یا ش او آوردم ھمهیاور. من ھم آنھا را پیب
 پسندد. یت شده: ابن مسعود نوشتن علم را نمیروا یبن اسود مخارب مان یز سلا

در آن  یثیه حدکنزد عبدالله آورده شد  یاغذکت شده: پارچه یاز اسود بن ھلال روا
رد سپس آن را با آب شست و بعد از آن دستور کبود. عبدالله درخواست آب 

 شخصیداند  یگر کسی مسوزاندنش را داد. سپس گفت: شما را به خدا قسم ا
ن ھند است، یای دارد او را به من معرفی کند، سوگند به خدا اگر بدانم در سرزم نوشته

تاب خدا را پشت سر که کن رفتند یاز ب یش از شما وقتیتاب پکروم. اھل  یش او میپ
 دانند. ینم یزیه چکنیگذاشتند.گو ا
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را  یاغذکت شده که من و علقمه پارچه یبن اسود از پدرش روا از عبد الرحمن 
م. سپس ابن ینار در نشستکم. یش ابن مسعود بردیظھر بود آن را پ یکم. نزدیدید

گفت: علقمه و  کزینکھست؟  یسکن چه ین ببکگفت: از در نگاه  کزیمسعود به کن
ه کنیم تو. گفت: مثل اید. ما ھم رفتیشان بدھیاسود است. گفت: اجازه ورود را به ا

د؟ یخواست یورود نم ی . گفت: پس چرا اجازهیم: آرید. گفتینشسته بود یادین ززما
ن ید. اینکر کن فی. گفت: دوست ندارم در مورد من چنیده باشیم خوابیدیم: ترسیگفت

 یاغذکه کن تیم: ایم. سپس گفتیردک یاش م سهیه با نماز شب مقاکاست  یا لحظه
 یاور و مقداریب ی! طشتکزینک یحسن در آن نوشته شده. گفت: ا یثیه حدکاست 

ه را ین آیو ا ١ردنش نمودک کز. آنگاه ابن مسعود با دست شروع به پایآب در آن بر

حۡسَنَ ٱلۡقَصَصِ ﴿رد: ک یتلاوت م
َ
ن یق ایما (از طر« .]٣وسف: ی[ ﴾َ�ۡنُ َ�قُصُّ عَليَۡكَ أ

ث ین حدکم: به آن نگاه یگفت .»مینک یتو بازگو م یھا را برا ن سرگذشتیوتریکقرآن)، ن
ن دلھا یگفت: ا یداد و م یردنش ادامه مک کدر آن ھست. او ھمچنان به پا یعجیب
 د. یگر در آن قرار ندھید یزید و چیدھ یھستند. آنھا را با قرآن جا ییھا ظرف

م آنھا را یھم برخاسترد ما کمان بازگو یبرا یثیاحاد یت شده که ابو موسیاز ابو بُردَه روا
ش من ی. گفت: آن را پید؟ گفتیم: آریسینو ید میدیا آنچه را از من شنیم. گفت: آیسیبنو

د ینکث را از ما حفظ ید. سپس درخواست آب نمود و آن را شست و گفت: احادیاوریب
وفه نوشتم کاھل  یرا برا یر نقل شده که مسائلید بن جُبَ یم. از سعیردکه ما حفظ کچنان

نوشته  یدم و راجع به محتوایرا د س وفه ابن عمرککه ابن عمر آنھا را بیان کرده بود. در 
 شد. یمن و او م ییھمراه دارم باعث جدا یا دانست من نوشته یدم، اگر میاز او پرس

م آنھا را یردک یدا میاختلاف پ ییزھایچ ی ن آمده که ما دربارهیگر چنید یتیدر روا
نامه از او  یمحتوا ی درباره یش ابن عمر آمده و پنھانیم سپس پینوشت یم یتابکدر 

 گشت. یمن و او م ییدانست نوشته ھمراه دارم باعث جدا یردم. اگر او مک یسؤال م
م یرا برا شبیه به ھمت شده که به علقمه گفتم: مسائل مشابه و یاز مسروق روا

خواھم  یم یدانم ول ینوشتن ناپسند است؟ گفتم: بله م یدان یس. گفت: مگر نمیبنو
 ھا را بسوزانم. نم و سپس نوشتهکنوشته حفظ  یآنھا را از رو

تاب گرفته شده کاغذ از طرف اھل که کن تیت شده اید: روایگو ین اثر میان ایاز راو یکید یابوعب -١
 .۳۴ا مختصر آن ی. ۱/۶۶ :ان العلمیند. جامع بکخواست آن را نگاه  یبود و لذا ابن مسعود نم

 

                                           



 جپاسداری راستین از سنت پیامبر   ٤٤٦

سم؟ گفت: یشنوم بنو یا آنچه را از تو میده گفتم: آیت شده: به عبین روایریاز ابن س
 ر.یت بخوانم؟ گفت: خیافتم برایرا  یا ر. گفتم: اگر نوشتهیخ

را از من نزد  یا چ نوشتهینوشتم گفت: ھ یده میشده که من از عبم نقل یاز ابراھ
 نگذار. یخود باق

ش را یھا در بستر مرگ افتاد، نوشته یده وقتینقل شده: عب ید مرادیزیاز ابو 
 رد.کدرخواست نمود و آنھا را محو 

ش را خواست و یھا ده به ھنگام مرگ نوشتهیت شده که عبیس روایبن ق از نعمان 
به دنبال آنھا  یسانکترسم  یرد. در مورد آن از او سؤال شد. گفت: مک کپا آنھا را

 ش قرارش دھند.یخو یر جایند و در غیایب
 نوشت. یث را نمیه او حدکت شده یبن محمد روا  از قاسم

 ام. ث ننوشتهیچگاه حدیز نقل شده که ھید بن عبدالعزیازسع
را دوبار از  یثیام و حد شتهدی ننویاھی را در سفیچگاه سینقل شده: ھ یاز شعب

ث را یھم آمده که آنقدر احاد یاضاف ی ن جملهیگر، اید یتیام. در روا  نفر فرا نگرفته یک
 شد. یل میتبد یرد به دانشمندک یآنھا را حفظ م یام اگر انسان ردهکفراموش 

ھا  ادداشت نامهیث را در دفاتر و یت شده: او نوشتن احادیروا یم نخعیاز ابراھ
 دوست نداشت.

 د.یشو یتفاوت و تنبل م ید چون بیسیت شده که ننویو از او روا
ه مسائل یکم در حالیآ یش تو میم گفتم: من پیبن عمرو نقل شده: به ابراھ  لیاز فض
ه تو کحال آن ییربا یه از من مکنیم مثل اینیب یام ھرگاه تو را م ردهک یآور را جمع

بوده و  یدنبال علم و دانش یسکچه بسا باش . گفت: نگران نیپسند ینوشتن را نم
افتد  یند، و به ندرت اتفاق مکتش یفاکه کداده  یقدر به و خداوند از جانب خود آن

 ه نزند و تنبل نشود. کیسد و بر آن تیبنو یزیچ یسک
ا یگفتم: آ -دیالحم ابن  یعنی-ریت شده: به جریروا یل طالقانیبن اسماع  از اسحاق

، منصور، یشمارد؟ گفت: آر یث را ناپسند مینوشتن حد -ابن المعتمر یعنی- منصور
 ث را دوست نداشتند.یره و اعمش نوشتن حدیمغ

تاب و نوشتن کنون ھم از که تا کام  دهیرا د ید نقل شده: مردمانیبن سع  ییحیاز 
 نوشتم. ید را میات سعیم دانش و روایترسند. ما اگر اجازه نوشتن داشت یم

شد و به  یه از دھان دانشمندان خارج میکن علم تا زمانینقل شده است: ا یاز اوزاع
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تابھا افتاد نور کان یبه م یوقت یگذاشتند برجسته و ممتاز بود ول یآن م یبحث و بررس
تاب: کدر  یالصلاح شھرزور ان رفت و به دست نا اھلان افتاد. ابنیآن از م ییو روشنا

ف ین علم برجسته و شریا«صورت مختصر با لفظ: ت را به ین روایا ١٧١-ثیعلوم الحد
تابھا شد و به دست نااھلان کوارد  یگذاشتند، ول یان خود به بحث میبود و محدثان م

 بیان کرده است.» افتاد

 پاسـخ شبھه سوم
آن از راه راست  ی ندهیه گوکاست  یمسائل متعدد ی رندهین شبھه در برگیا

ح داده و به خطا و ین مسائل را توضیا ی ت ھمهمنحرف گشته است. لذا بر ما لازم اس
آن  یزد و نادرستیمزبور از اساس فرو ر ی م، تا شبھهینکاشتباه موجود در آنھا اشاره 

 م.یینان حاصل نمایش اطمیاعتبار یو ب یروشن گردد و از پوچ

 یابد عدالت حامل آن تحقق می ی لهیحجت بودن به وس
ر و تحریف مصون بماند وقابل اعتماد باشد و ییشود حدیث از تغ که باعث می یزیچ

آن را روایت کند و آن  یحجیت آن ثابت شود، این است که شخص مورد اعتماد و عادل
ق یابد، خواه از طری ب ادامه ین ترتیھمچون خودش بسپارد و به ھم یسکرا به دست 

بیر کند. لذا ا آن را بفھمد و با الفاظی دقیق و واضح از آن تعیا نوشتنش و یحفظ آن، 
 یھمراه با عدالت راوی باشد، محافظت و نگھدار یژگین سه ویدام از اکھرگاه ھر 

وجود داشته باشد اما وصف عدالت  یژگین سه ویھرگاه ا یصورت گرفته است. ول
در بر ندارد و اصلاً به درد  یچ نفعیباشد، اجتماع و وجود آن سه ویژگی ھ یمنتف

 م بود. یر و تحریف در امان نخواھییغخورد، و در آن صورت از ت ینم
با حفظ، فھم و عدالت راوی و  یو بدون ھمراھ ییبنابراین ھرگاه نوشتن به تنھا

یار بیشتر نوشته بس یبرا ال و نقصکاحتمال اش یق اولیبه طرحامل حدیث باشد، 
 م داشت.ینان نخواھیھا اطم نوشته از آن یک چیاست و ما آنگاه به ھ

با وجود آن به  ینوشتند ول یل را میان تورات و انجیحیان و مسیھودی ینیب یمگر نم
ه ما ک یا افت به گونهیف به درون آنھا راه یر و تحرییسندگان، تغینو یژگیل فقدان ویدل
 م.ینان داریه از مخالفت با اصلشان اطمکم بلینکنان حاصل یآنھا اطم یم از درستیتوان ینم

ِينَ ﴿ واْ فَوَۡ�لٞ لِّ�َّ ِ ليَِشَۡ�ُ يدِۡيهِمۡ ُ�مَّ َ�قُولوُنَ َ�ذَٰا مِنۡ عِندِ ٱ�َّ
َ
يَۡ�تُبُونَ ٱلۡكَِ�بَٰ بِ�

ا يَۡ�سِبُونَ  َّهُم مِّمَّ يدِۡيهِمۡ وَوَۡ�لٞ ل
َ
ا كَتَبَتۡ � َّهُم مِّمَّ  .]٧٩[البقرة:  ﴾٧٩بهِۦِ َ�مَنٗا قَليِٗ�ۖ فَوَۡ�لٞ ل
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ن از جانب خدا آمده یند ایگو یسند و آنگاه میون یتاب را با دست خود مکه یکسانکبر  یوا«
ھایشان نوشتند و وای بر آنھا  با دست بر آنان از آنچه یم آن را بفروشند! واکاست تا به بھایی 
 .»آوردند از آنچه به چنگ 

 ستینوشتن جزو لوازم حجت بودن ن
قطع  –اگر اصل مھم در حفاظت از سنت و دلیل حجیت آن عدالت حامل آن است 

تابت و نوشتن از لوازم حجیت که کم یرس یجه مین نتیبه ا -حمل ی وهینظر از ش
 ی لهیباشد، و تنھا وس یو حجیت سنت مشروط به آن نم یگردد و نگھدار یمحسوب نم

 یبرا یه بسیار واضح است ولکاست  یزین چید. ایآ یمنحصر به فرد آن به شمار نم
 م: ینک یر اشاره میز لین موضوع به دلایشتر ایافتن بکح و شیتوض

 یسو صحابه را انتخاب و بهان یاز م ییھا ندهینما ج امبر خدایم پیدان یما م -١
ن آن را به یام و قوانکداشت تا مردم را به اسلام فرا خوانده، اح یل میل مختلف گسیقبا

از  یک چیھمراه ھ یند. ولینان اقامه نماان آیرش را در میشان آموزش داده و شعایا
ر جھت اقامه حجت بر مردم یه تنھا خود سفکرد بلک یاز قرآن ارسال نم یا سفرا نوشته

از آنان مقداری از قرآن  یکھر  یه براکند کتواند ثابت  یس نمک چیبود، ھ یافک
آن شخص ھمراھش  یندگیبر اثبات نما یمبن یا امبر خدا نامهینوشت. غالباً پ یم
داد  یم یام سنت به وکاح یا ھم مشتمل بر پاره یا اوقات نوشته یفرستاد، گاھ یم
اقامه حجت بر  یھم وجود داشت برا یا اگر نصیاز قرآن در آن نبود و  ینص یول

 نبود. یافکند، کغش یخواست تبل یه مک یامکاح ی ھمه
ر را جھت اقامه یامبر خدا عدالت و حفظ سفیه پکشود  یما روشن م ین برایبنابرا

 دانست. یو معتبر م یافکشد،  یل داده میآنان گس یبه سو ریه سفک یحجت بر مردم
ھای استوار اسلام به  ی دوم از پایه که پایه- معلوم و مشخص است در نماز -٢

ند، کآن را مستقیما از قرآن استخراج  یکیفیت ادا تواند مجتھد نمی -آید حساب می
امبر دستور یابت نشده پامبر ھم وجود داشته باشد و ثیپ یساز ن و روشنیید تبیه باکبل

ح داده بود، را صادر یش توضیردار و گفتار خوکنوشتن کیفیت و حالتی که آن را با 
ن امر مھم و یا ج امبریز نبود پیبود جا یرده باشد. اگر نوشتن جزو لوازم حجیت مک

ق اجتھادشان در قرآن یا از طریه مجتھدان با تکیه محض به عقل خود و ک یحساس
 ابند، را بدون امر به نوشتنی که حجیت را بدنبال بیاورد ترک کند.ی یبدان راه نم
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ل ید و دلایآ یبه شمار م ینید ییت سنت، ضرورتیم حجیما قبلاً روشن ساخت -٣
دستور نوشتن  ج امبریبا وجود آن پ یم، ولیاثبات آن ارائه داد یھم برا یریار ناپذکان

ز نبود یبود جا یتابت مکت مشروط به یه اگر حجکرد کزند صادر ن یآنچه از او سر م
م: اگر یگوئ یند. سپس مکرد و بر اصحاب واجب نیده گین مسأله را نادیامبر ایپ
باشد  یند: قرآن شما حجت نمین شبھه بگویا ی ندهیان خطاب به گویحیان و مسیھودی

بود شارع بدان  یامده است، و اگر حجت میچون به صورت نوشته از آسمان فرود ن
ل را نوشته فرود یه تورات و انجکرد چنانک یاھتمام نموده و به صورت نوشته نازل م

ت است چه خواھد بود؟ اگر در ید نوشتن جزو لوازم حجیگو یه مک یآورد. پاسخ و
د: عصمت پیامبر از خطا وتبدیل نیازی به آن نداشت تا خداوند آن یشان بگویجواب به ا

با  یز معصوم بودند ولین یسیو ع یواھند گفت: موسرا مکتوب نازل کند، آنھا به او خ
شان اھتمام نموده و به صورت نوشته فرودشان آورد و آن یتاب اکوجود آن خداوند به 

 باشد. ینم یافک ییه عصمت به تنھاکست ین خاطر نیجز بد
ه عصمت از فرود آوردن آن به کم: ھمانگونه یگوئ یما مسلمانان از جانب خود م

ز ما را از نوشتن اعم از قرآن و سنت ین یسازد، عدالت راو یاز مین یصورت نوشته ب
آور و  نیقیه عصمت کن است یشود ا ینجا گفته میه ایکزیت چیسازد. نھا یاز مین یب

لف ک، ما را میام عملکگذار ھم در فروع و اح باشد و قانون ید ظن و گمان میعدالت مف
م چون ین برسیقیام به کاز اح یمکحبه حصول ظن نموده و از ما نخواسته در ھر 

 و فشار خواھد بود، یموجب سخت یفیلکن تیچن

ُ َ� يَُ�لّفُِ ﴿ ۚ  إِ�َّ  َ�فۡسًا ٱ�َّ  .]٢٨٦[البقرة:  ﴾وُسۡعَهَا
 .»ندک یف نمیلکش تیتوانائ ی س جز به اندازهک چیخداوند به ھ«

د، نقل و گزارش یگران و حاملان به حد تواتر رس علاوه بر آن ھرگاه شمار گزارش
از  یاریدھد گر چه به صورت نوشتن ھم نباشد. بس ین میقیآنان مانند عصمت، به ما 

پندارد:  یه صاحب شبھه مکده است، حال آنین صورت به دست ما رسیز به ھمیسنت ن
 د.یآ یست و تنھا قرآن حجت به شمار میز سنت حجت نیچ چیھ

د یھمراه ما اعتراف نما -مسلمان استاگر –مزبور  ی شبھه ی ندهید گوین بایبنابرا
ا یان به حد تواتر یدن راویه رسکنیگردد و ا یه نوشتن شرط حجت بودن محسوب نمک

در حفظ و نگھداشت حجت  -گرچه در حد آحاد ھم باشند-شان  عدالت و قوت حافظه
شود، تا بتواند اعتراض وارده  یمحسوب م ج امبرین عصمت پیگزیتش، جایو ثبوت حج
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 را پاسخ دھد. یھود و نصاری یاز سو

 باشد نمی آور نوشتن یقین
ن به بار یقیرعادل نه یه نوشتن شخص غک یافتیحال ای خواننده عزیز آیا در

شود، و ھمچنان است اگر نوشته از  آورد و نه ظن غالب بر صحت آن حاصل می یم
 به دست ما رسانده باشد. یر عادلیغ یرفته ولیصورت پذ یطرف عادل

رده باشد، باز ھم کز حمل ین ینفر عادل نوشته شده و عادل یکو اما اگر از طرف 
. زیرا که احتمال تغییر و خطا را در بر دارده تنھا ظن غالب کباشد. بل یآور نم نیقی

اگر مجموع  یآر .وجود دارد اگر چه بدلیل ویژگیھا عدالت این احتمال ضعیف است
م و ینک ین را از آن استنباط میقیدند، قطع و یسسندگان و حاملان به حد تواتر رینو

در حد تواتر نوشته را خوانده و  ینفر نوشته باشد و جمع یکه ک ین وقتیھمچن
ن را از صرف یقیرده باشند. در ھر صورت ما کز در ھمان اندازه آن را حمل ین یشمار

در حالت نخست  یق تواتر نوشتاریه آنرا از طرکم، بلینک یتابت و نوشتن استنباط نمک
 م.یا در حالت دوم بدست آورده یا تواتر لفظیو 

 تر از حفظ است نییقوت اعتبار نوشتن پا
در قوت استدلال وثبوت آن در درجه  یآورد، ول یه نوشتن ظن به بار مکبا وجود آن

با  یا نوشته شده ده شده ویث شنیھرگاه حد ینیب یباشد. و لذا م یتر از حفظ م نیپائ
د: یگو یم یدھند. آمد یح میرا ترج یند دانشمندان علم اصول اولیدا نمایپھم تعارض 

 ح است:یو اما آنچه متعلق به حدیث باشد از چند جھت قابل ترج
 ی لهیبه وس یگریامبر و دیدن از پیشن ی از دو خبر به واسطه یکیت یه رواکنیا -١

ف و اشتباه یافتن تحریبھتر است چون از راه  یت اولین صورت روایه در اکنوشتن باشد 
 .١به درون آن بعید است

ق یث از طریت حدیس از اتفاق بر صحت رواپ- د: محدثانینک ین ملاحظه میو ھمچن
اتبه اختلاف نظر دارند، کا میل دادن یتحو ی صحت آن به واسطه ی نهیدر زم -دنیشن

نوشت و فرمود: آن  ای سریهفرمانده  یبرا یا امبر نامهیرا پیاند ز ز شمردهیآن را جا یا عده
رد کد، نامه را باز یبدانجا رس ید. وقتیرس ید تا به فلان و فلان جا مید و نخوانینکرا باز ن

ث معلق یه در احادکامبر مطلع ساخت. چنانیشان را از دستور پیمردم خواند و ا یو برا

 .۴/۳۳۴ :امکالاح -١

 

                                           



 ٤٥١      های وارده از سوی برخی منکران حجیت و اعتبار...         سوم: شبههبخش 

ل یند جایز نیست و دلھم معتقد یحش این داستان آمده است. و برخیدر صح یبخار
ه کدھند  ین پاسخ میآور بود چن امبر حجت و الزامیپ ی ه نامهکنیبر ا یمزبور را مبن

ر در آن ییف و تغیاحتمال تحر یعدالت در صحاب یژگیل وجود ویشان به دلیا ی نامه
 رده است.کت یاین موضوع را روا یھقیوجود ندارد، بر خلاف اشخاص پس از آنھا. ب

ن است که یف است و لذا درست اید پاسخ مزبور ضعینمائ یملاحظه مه کچنان یول
ردن از کت ید در نوشته، روایو ترد کعدالت و فقدان موجب ش یژگیبه شرط تحقق و

 باشد.  یز میدام از آنھا چه کتابت وچه حفظ جاکق ھر یطر
م: شرط حجت بودن نوشته یگو ید: میگو ی، م]١/١١٥ :یالبار  فتح[ابن حجر در: 

او نوشته  یه براک ینان و شخصین است که نوشته مھر زده شده و حامل مورد اطمیا
نه تا توھم ین زمیدر ا یگریط دیص دھد و شرایشده است خط استاد را بشناسد و تشخ

 ر برطرف گردد.ییف و تغیوجود تحر
و رو در رو، احتمالات در  یش از سخن گفتن شفاھیب ینگار اتبه و نامهکخلاصه: م

ن است نوشتن یح ایصح یو لذا راجع به آن اختلاف نظر وجود دارد، اگرچه رأ آن است
ز است. یرد، قابل اعتماد و جاکاز آنھا اشاره  یا ه ابن حجر به پارهکط لازم خود، یبا شرا
 ه نمود. کیشود برآن ت و می

 ھا و امثال آنان. عرب یژه برایتر از حفظ است به و نیگاه نوشتن پائیقدرت و جا
سواد و افراد با سوادشان اندک  یب یھا ملت عرب یدان یه مکن خاطر است یآن بدو 

وجود خطا  یشمار بودند. آنھا ھم خوب بلد نبوده و مھارت نداشتند، لذا به احتمال قو
ای ھم خوب بلد بوده باشد، خوانندگانشان  سندهیابد و اگر نوی یشان راه میھا به نوشته
قواعد  یزیر هیش از پایژه پیابد، به وی یو خطا بدان راه م خواندند. پس اشتباه یخوب نم

  که تا دوران عبدالملکدار و بدون نقطه  ساختن حروف نقطه ل و جداک، شیگذار نقطه
ر یخ، اخبار، معاملات و سایشان در تارین اعتماد ایشتریبن مروان وجود نداشت و لذا ب

ت گشت و به یدر وجود آنان تقو هکن ملیه اکنیاحوال و اوضاعشان بر حفظ بود تا ا
داد. بر خلاف  یرده بودند، رخ مکه حفظ ک یدر مسائل یا فراموشیندرت، خطا 

ف و خطا و یان آنان ضعیحفظ در م ی هکنند چه ملک یه بر نوشتن اعتماد مک ییھا ملت
 ی م حافظهینیب یم چون مینک ین امور را لمس میابد و ما خودمان ای یم یاشتباه فزون

ا بر ش ریاعتماد خو ی ور ھمهکرا شخص ینا است، زیب ی تر از حافظه یشتر و قویبور ک
نا چه او بر نوشته اعتماد یس شخص بکاست، بر ع حفظ قرار داده ی  هکاساس مل
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ه روزانه کسواد  ین بازرگان بید و ھمچنینما یاز بدان مراجعه میورزد و به ھنگام ن یم
تر از  مکه کم بدون آنینیب یبا وجود آن م یند ولک یداد م حدود صد معامله و عقد قرار

س بازرگان کند. بر عک ینند تمام معاملات و مبالغ آنھا را حفظ مکدرھم ھم اشتباه  یک
گاھ یرا در مغازه قرار داده و برا یادداشتیه دفاتر کباسواد  معاملات و  یادآوریو  یآ

اد یرده زود از کادداشت نیه کرا  یزیم چینیب یند و مک یاتش به آن مراجعه میجزئ
 شود. یم یاریب اشتباھات بسکبرد و مرت یم

باشد چون  تر از شنوایی بینا می کور ھم چنان است که بسیار قوی یشنوای یروین 
 یزھایافت چیو در کدر یش را برای، شنوایینایب یرویل از دست دادن نیور به دلک
داد و لذا  یص میآنھا را تشخ یینایب یرویق نینا بود از طریه اگر بکرد یگ یار مکب یادیز
و  یی، شنواییایبو یروھایم نینیب ین میقوت گرفته است و ھمچن یو ییشنوا یروین
 ی ادامه یانسان ھستند. چون برا یروھایتر از ن یوانات درنده به مراتب قویح یینایب

 رزند. ین حواس اعتماد میش از انسان بر ایش بیخو یزندگ
ع از یحوادث و اطلاعات وس ک، قدرت دریز ھوشی، تیستیز عت فضا، سادهیطب
حفظ را  ی هکدن به ملیت و قدرت بخشیتقو ی نهیان، زمیب یھا وهیزبان و ش یھا اسلوب

 شان.ین ایصحابه و تابع یژه برایھا فراھم ساخته بود. به و عرب یبرا
 ج امبریپاران بزرگوار یت باشد، در مورد ین حال و وضع عرب دوران جاھلیا یوقت
عت ی، حمل و ابلاغ شریحفظ، نگھدار یشان را برایه خداوند اک ینک یر مکچه ف
ه مبادا کرد کم یز از تقوا، ترس و بید، و دلشان را لبریبرگز یبعد یھا به نسل یآسمان

ه راجع به کده بودند و بدون آنیده و دیامبر شنین بر خلاف آنچه از پیام دکاز اح یزیچ
ه افتخار و ک ییھا نند. آن صحابهکنند، به مردم ابلاغ کحاصل  نیقینان و یآن اطم

ن زدند، و یتلمذ بر زم یشان زانویبشان گشت، وخدمت ایامبر نصیپ یت ھمراھکبر
افته و یپرورش  یت و سنت ویداده، بر اساس ادب، ھدا یشان را با نور او روشنیھا دل

گاھ یز دعایامبر رحمت نیپ ه در کآنان نموده، چنان یو فھم را برا یحفظ، دانش و آ
 وارد شده است. ب و ابن عباس س رهیحق ابوھر

و پا  آنان را مشاھده نمودند یشان ھمنشینی داشته، و احوال و زندگیه با ایکسانک
گاه به آنان یو جا یژگین ویز در این دلسوز نیتابع یعنی درجای پای انھا نھادند،

ث یاست شنونده حد یکدست به دست ھم داده و نزدط یآن شرا ی اند. ھمه یکنزد
 سازد. یاز آنان منتف ف و جعل رایاحتمال توھم خطا، فراموشی، تحر
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عربھا در دست است که ھمه از آن اطلاع دارند و  ی دال بر قدرت حافظه یادیاخبار ز
، عباس ن بر قدرت حفظ سرشته شده و ممتاز بودند مانند: ابنیاز صحابه و تابع یاریبس

بودند، مگر  یشھرت و اعتبار خاص یاز آنان دارا یو قتاده و برخ ی، نخعی، زھریشعب
 ت و با شعر:یه ھفتاد و پنج بکعه را یرب یعمر بن اب ی دهیابن عباس قص ینیب ینم

بْكرُ   أمن آل نُعم أنتَ غادٍ فمُ
 

؟  رُ  غداة غدٍ ام رائحٌ فمهجِ
 

ت شده که من از یروا یآنچه از زھررد و کدن حفظ یبار شن یکشود، در  یآغاز م
م را یھا بشنوم، گوش ییگذشتم از ترس اینکه مبادا فحش و ناسزا یع مینار بقک
ام. از  اد نبردهیم شده از یھا ه وارد گوشکرا  یزیگاه چ چیبستم، به خدا قسم ھ یم

 ز چنان نقل شده است.ین یشعب
 یثراً وقتکآیند و ا پشت سرھم می یزیخلاصه: حفظ و نوشتن در محافظت از چ

از اسباب و  کیه به یکنجا است یشود. از ا یسست م یگریرو گرفت دیاز آنھا ن یکی
 یاز نوشتن پ یریشان بر حفظ و جلوگیق شاگردھایصحابه برای تشو یھا زهیانگ

ه بر آن سرشته شده بودند، کحفظ را  ی هکدانستند نوشتن مل یم. چون میبر یم
ش داشته و یل و گرایخود م یفطر یھا یژگیو و ید، و نفس ھم به خونک یف میتضع

 پسندد. یف آن گردد، نمیه باعث تضعکرا  یزیچ

 دتر از نوشتن استیحفظ مف
له بر ینوسینان از آن است تا بدیمعنا و اطم کرا غالباً حفظ ھمراه فھم و دریز

رده وادار کآنچه از بر  یادآورید. آنگاه انسان را به مراجعه و یق آیردن، فاکفراموش ن
رده در ھر کن رفتن آن در امان باشد، سپس آنچه را حفظ یو از ب یند تا از فراموشک یم

بدان  یاز بدون تحمل زحمت و مشقتین                   ھمراھش بوده و به ھنگام  یانکو ھر م یزمان
ا بخاطر یرد و یگ یثراً بدون معنا صورت مکند. بر خلاف نوشتن، چون اک یمراجعه م

ع یل ضایبه دل یگردد و گاھ ینده باعث عدم فھم در حال میاعتماد بر فھم آن در آ
ه نوشته را ک یسکا به علت نبود یاز و یا در دسترس نبودن به ھنگام نیشدن نوشته و 

دھد. آنگاه،  یز از دست مینده نیند، فرصت فھم آن را در آکح یش تشریفھمد و برا یم
ابد و ی یند، نمکش یھا را وادار به مراجعه به نوشته یه وک یا زهیانگ سنده غالباً ینو

آور  او سخت و مشقت یھا برا انکھا و م زمان ی ھا در ھمه علاوه بر آن حمل نوشته
آنان بسان  ی ند و مثال و نمونهیآ یاست و لذا حاملان علم، جاھل و نادان از آب در م
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ع گشتن دانش یدر ضا یدارد، و چه عامل بزرگ یمرا بر ییھا تابکه کخواھد بود  یالاغ
 خواھد بود. یو انتشار جھل و نادان

م آنجا که یآور یاد میرا به  / یم نخعین ابراھیشیپ یھا ن گذشته گفتهیاز ا
 د. یگرائ یم یگفت، ننویسید چون به تنبل می

بوده و خداوند از جانب خود  یدنبال علم و دانش یسکا آنجا که گفت: چه بسا یو 
سد و بر یبنو یزیچ یسکافتد  یند، و به ندرت اتفاق مکتش یفاکه کداده  یقدر به و آن

 ه نزند و تنبل نشود. کیآن ت
ن علم آن زمان که از دھان مردان بزرگ خارج یا«ه گفت: ک یاوزاع ی ز گفتهیو ن

به درون  یوقت ی، ولبود یا ز ممتاز و برجستهیگذاشتند چ یگشت و به بحث م یم
 ».ش از دست رفت و به دست نا اھلان افتادیھا رفت نور و روشنائ تابک

تابت کحرف در دلت بھتر از ده حرف در  یک :شخص عرب که یک ی ا گفتهیو 
 گفت: است. و یا قول یونس بن حبیب آنگاه که از زبان یک بدوی شنید که می

 استودع العلم قرطاساً فضيعه
 

 العلم القراطيس فبئس مستودع 
 

ھا چه بد  ھا آن را ضایع کردند، کتاب کتاب ھا قرار گرفتند، و علم در کتاب«
 .»جایگاھی برای علم ھستند

 د:یگو یبن احمد م ل یخل
طرُ  مَ  ليس بعلم ما حوي القِ

 

 ما العلم الا ما حواه الصدر 
 

 ینه جایست علم جز آن نیست که در سیتاب است، علم نکآنچه در صندوق «
 .»دارد

 د.یسرا ین میر ھم چنیمحمد بن بش

 اما لو أعي كل ما اسمع
 

 وأحفظ من ذاك ما أجمع 
 

 ولم أستفد غير ما قد جمع
 

: لقيل هو العالم ال  قنُّعـتُ  مُ
 

 ولكنَّ نَفسي إلی كل فن
 

لّم تسمعه تنزع   من العَ
 

 فلا أنا أحفظ ما قد جمع
 

 تُ ولا أنا من جمعه أشبعُ  
 

 علمه هكذاومن يك في 
 

ه القهقري يرجع   يكن دهرَ
 

 فجمعُك للكتب لا ينفع  إذا لم تكن حافظاً واعياً 
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 مجلسـأَأَحضرُ بالجهل في ال
 

؟  ستودعُ  وعلمي في الكتب مُ
 

ر از آن ینم، و غکنم حفظ ک یابم و آنچه جمع میشنوم در یھان! اگر ھر آنچه م«
ه ک یعلم ی اگر نفسم به ھر شاخه یقانع است ول یند: او دانشمندیگو یبھره نبرم، م

ر ینم و نه از جمع آن سکام حفظ ن ش کند و آنچه گرد آوردهیل و گرایشنود، م یم
گردد. ھر گاه  یمن باشد در طول عمرش به عقب بریچنه در علمش کنشوم. و ھر 

در  یا من با نادانیده است. آیفا یت بیھا تابک یآور جمع یار نباشیحافظ و ھوش
 .»ره باشدیھا ذخ تابکابم و علم و دانشم در یحضور  یمجلس

 د:یگو یه میابوالعتاھ
 من منح الحفظ وعي

 

 من ضيع الحفظ وهم 
 

ه حفظ را از دست داده باشد، دچار کار است و ھر یه اھل حفظ باشد، ھوشکھر «
 .»گردد یتوھم و اشتباه م

 د:یگو یه ھم میمنصور فق
 أحملهعلمي معي حيثما يممت 

 

 من ضيع الحفظ وهم 
 

 ان كنت في البيت كان العلم فيه معي
 

 او كنت في السوق كان العلم في السوق 
 

 م صندوق.کمم ظرف آن است نه شکجا بروم ھمراه من است، شکمعلوماتم ھر «
 .»باشد یا در بازار علم و اطلاعاتم ھمراھم میدر خانه باشم 

دتر بودن آن از یو مف یاز حفظ و برتریرامون ارزش و امتیاز مباحث گذشته پ
ن را بر ناپسند یشتر صحابه و تابعیه بک یبر یم یپ یگر از اسبابید ینوشتن به سبب

دن نوشته از یا بر نوشتن و نفھمکشان با اتیث واداشته است. چه ایشمردن نوشتن حد
 اند. م داشتهیع گشتن علم و دانش بیضا

 نشأت گرفته است یبه قرآن از تواتر لفظ ینیقیاعتقاد 
ه به کباشد  می یالفاظ آن، تواتر لفظ ی بودن قرآن و ھمه ینیقیاساس اعتقاد به 

ن مسأله ندارد و یدر ا یریچ تأثیتابت و نوشتن ھکاست و  یافکاثبات آن  یبرا ییتنھا
ق آن حاصل شده باشد دلیل بر این ید از طرکیتأ ینشده است. اگر ھم نوع یاز آن ناش

م الفاظ قرآن متواتر ینکنیست که در آن ظن و گمان وجود داشته است، پس اگر فرض 
اگر  یگردد. ول ین حاصل میقیت و ین قطعید ایو نوشته ھم نشده باشد، بدون ترد

د، چون یآ ین بدست نمیقیآن  یاز اجزا یکچ یھ ی م دربارهینکس آن را فرض کع
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باشند.  یاند در دسترس ما نم نوشته شده یاتبان وحکه به قلم ک ییھا سخها نینسخه 
ن دست خط یم اینکدا ین پیقیجا کار ما ھم باشند از یم آنھا در اختینکاگر ھم فرض 

در  یفیر و تحرییم تغینکدا ینان پیجا اطمکه است؟ و از یاتبان اولکھمان دست خط 
م جز ینکنان حاصل یاز آنھا اطم یک چیھ ی م دربارهیتوان یته است؟ نمآن صورت نگرف

ن دست یه اکن باشد، خبر دھند کشان بر دروغ نا ممیه توافق اک یگروھ یکه کنیا
ز از ین گروه نیباشد. ا یاد میم و زکبدون  یاتبان وحک ی نوشته ھمان دست نوشته

م یدر حد تواتر برس یش برود تا به گروھیب پین ترتیھمه خودشان خبر دھند و ب مانند
از آن اتفاق  یآنان در حال نوشتن ھر حرف ی ده و بر مشاھدهیرا د یاتبان وحکه ک

باشد،  یسر نمیما م یبرا کبدون ش یزیبه چنین چ یابیه دستکرغم آنیکنند. عل
ه ک یا انمان به جز دستهینیشیپ ی ردن وقوع آن و ھمهکه ما با وجود فرض کم ینیب یم
ن یه اکم یا دهیاعتماد ورز یاند، بر تواتر لفظ دهیحال نوشتن د را در یاتبان وحک

شود، لذا اگر تواتر نباشد  یمحسوب م یوح ی هیسندگان اولینوشته از آنِ نو دست
اند  دهیه را در حال نوشتن دیاتبان اولکه یکسانکد و اما یآ ین به وجود نمیقینان و یاطم

را ینند، زکدا ین پیقیالفاظ قرآن  ی ندارند تا درباره یشان و تواتر لفظیبه نوشتن ا یازین
 اتبان ھستند.کاز و بسان ین یاز آن ب ج امبریدن قرآن از خود پیآنان بر اثر شن

ان ینان به قرآن در مین و اطمیقیه حصول کم یرس یجه مین نتین به ایبنابرا
 بر نوشتن نبوده است. یاز گروھھا مبتن یک چیھ

 یاتبان وحک ی دست نوشته یھا از نمونه یا نه به وجود نمونه د: مایبگو یسکد یشا
 ی پس از دوره ین گروھھا، چرا که با تواتر نوشتارینیاز داریم و نه به خبر دادن ا

نان حاصل یدوم اطم ی نوشته شده در دوره یھا ن و تعداد نسخهیراشد یخلفا
ن یقینان و یر ما را اطمن امیسازد. و ا یاز مین یآنھا ب ی شود، و ما را از ھمه یم
 د.یآ یقرآن به شمار م ھا نوشته ی ه ھمهکبخشد  یم

 یھا ن نسخهیم اینکم و ثابت یجه برسیجا به این نتکم: از یگوئ یدر پاسخ او م
ه وجود توافق بر موارد مزبور کشده  یبردار نمونه یمتعدد یھا از ھمان نسخه یبعد

ا ید بن ثابت ینسخه متعلق به ز یکآنھا  ی شود منبع ھمه یا نمیاست؟ آ یدر آن منتف
خ نوشتن قرآن اطلاع و یه از تاریکسک یت چنان است و برایه واقعکعثمان باشد؟ بل

گاھ ن حق یجا اکباشد از  یآحاد یا منبع نسخه یدارد معلوم و واضح است. وقت یآ
 م؟ ینکدا ین پیقیات آن یم به محتویدار
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ه چون کم ینمائ یدا مین پیقیدان اعتقاد و ق بین طرید: ما از این شخص بگویاگر ا
 اند. ردهکن و صحت آن اقرار و اعتراف یات ایصحابه به محتو ی ھمه
اد و یم و زکه تمام قرآن بدون کنیبر ا یمبن یبرگشت یتاً به تواتر لفظیم: نھاییگو یم
ه تو دلالت آن کاست  یزیچ یه تواتر لفظکن نسخه وجود دارد. حال آنیدر ا یفیتحر
 -نیقیقطع و  ی نهیدر زم- اعتماد ی د ھمهینک یار و ادعا مکت را انین و قطعیقیبر 

 تنھا بر نوشتن است.
 م:ینک یاز سخنان ائمه اشاره م یا دگاه خود به پارهید دییتأ یبرا کنیو ا

نوشته  یھا د: آنچه از فرستادن نسخهیگو یم ]١/١١٤ :الباري  فتح[تاب کابن حجر در 
د، تنھا ثبوت نسبت صورت نوشته به یآ یبدست م س بن عفان عثمان  ی لهیشده به وس

 بود. ینیقیشان متواتر و یچه اصل قرآن نزد ا ،عثمان است نه اصل ثبوت قرآن
ھا  نهیھا و س د: در نقل و گزارش قرآن بر حفظ دلیگو یم ١/٦ابن الجزری در النشر 

ن امت به شمار یاز این امتیتر ن بزرگیھا و ا تابکھا و  شود نه بر حفظ مصحف یه مکیت
فرمود:  ج امبریرده، آمده است: پکت یه مسلم رواک یحیث صحیدر حد ،دیآ یم
گاه  ز و بترسانشان. گفتم: پروردگارا! آنیان برخیشیان قریپروردگارم به من گفت: م«

د. فرمود: من ھم کوبن شود، می سرم را ھمچون نانی که برای آماده شدن کوبیده می
آورم  یبر تو فرود م یتابکدھم، و  یش قرار میآزما ی لهینم و ھم تو را وسک یشت میآزما

مھیا  ی، پس تو سربازانینک یقرائتش م یدارید و در حالت خواب و بیشو یه آب آن را نمک
 یه تو را فرمانبرداریکسانک ی لهیفرستم، و به وس یکن، من ھم ھمانند آنھا را برایت م

  ».ین تا مورد بخشش قرار گرفته شوکنند به نبرد مخالفانت برو. بخشش ک یم
ه با آب شسته کندارد  یاغذکبه  یازیحفظ، ن یه قرآن براکپس خداوند خبر داد 

ان صفت این امت در انجیل آمده یه در بکخوانند. چنان یه در ھمه حال آن را مکشود بل
ه کتابند کس اھل کشان قرار دارد و آنان بر عیھا نهیشان در سیھا لیاست که آنھا انج

ردن به کدن و مشاھده یق دیھا به حفظ کتاب خود پرداخته و جز از طر تابکتنھا در 
 ».پردازند یقرائت آن نم

ش یمورد اعتماد را برا یانیشواید، پیبرگز را یسانکحفظ آن  یخداوند برا یوقت
را صرف استوار ساختن و ش یخو یه سراسر عمر و زندگکخت یانتخاب و برانگ

، نه یونک، نه سیتکه نه حرک یا کردند به گونه ،امبریگرفتن حرف حرف آن از پفرا
د و پندار بر آنان یاز آنھا ترد یکچ یرا پشت سر گذاشته و راجع به ھ ی، و نه حذفیاثبات
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ھم  یا اش و عده قسمت عمده یرد، گروھکاز آنان تمام آن را از بر  یعارض نشد. گروھ
 امبر صورت گرفت.یارھا در زمان پکآن  ی ھمه از آن را حفظ نمود، و یبخش

 الثبوت واجب است ی، عمل به ظنیام عملکدر فروع و اح
 یزین به ثبوت چیقیده تنھا راه بدست آوردن ین فھمیمزبور چن ی شبھه ی ندهیگو

 .یافتیآن قول را در مبحث بالا در یه شما فساد و نادرستکنوشتن است، 
رده و فرعی را بر این ک یریگ جهین نتین فھم و برداشت خود چنیسپس نویسنده از ا

 یگذار مبن قانون ی از نوشتن سنت، دال بر اراده یریاصل بنا نھاده، بدین معنی که جلوگ
ن برداشت نموده که اراده و خواست مزبور یچن باشد. سپس ین به ثبوت آن میقیبر عدم 

 است. یام شرعکل احیسنت به عنوان دل نداشتنل حجت نبودن و اعتبار یدل
ن به ثبوت جزو لوازم یقیه کن اصل بنا گذاشته یاین نویسنده برداشت خود را بر ا 
ن به ثبوت)، مستلزم عدم تحقق ملزوم (حجت یقیافتن لازم (یت است و تحقق نیحج

 باشد. یبودن) م
ات ین به ثبوت جزو لوازم و ضروریقی یعنی-م: اصل مزبور را یگوئ یبه او م ما 
ه کم، بلیریپذ ینم یلک، به یرت را بر آن بنا نھادین برداشت اخیکه ا -ت استیحج

. و یو مسائل فقھ یام فرعکاست نه اح ین پذیرفتنید و اصول دیعقا ی نهیتنھا در زم
ثابت و  ،لف نمودن به خبر واحدکرامون میلفقه پ ه در علم اصولکاست  یا ن مسألهیا

مختصر بدان خالی از لطف  یا د گشته و از موضوع بحث ما خارج است. البته اشارهییتأ
 است. ار حجیت سنت قرار دادهکان ی هیپارا که نویسنده آن را اساس و ینیست، ز

 ینیقی ی م که مسلمانان دربارهینکن مسأله، لازم است اشاره یش از پرداختن به ایپ
ه آنھا کر آن ھستند کاز براھمه من »هسمنی«ندارند. تنھا  یاختلاف ١بودن خبر متواتر

با عقل است و  یارکز آشیه مخالفتشان ستکنیرغم ا یباشند. عل یھم معتقد به نبوت نم
گاھ گذشته، در اجماع به یقینی بودن خبر  یھا دور دست و ملت یما از نقاط یعدم آ
اسلام ھستند، و موافقت یا عدم آنان  ندارد چون آنان خارج از چارچوب یریمتواتر تأث

م اجماع بر یقین بخش یتاثیر است. پس علاوه برآنچه قبلاً گفت در انعقاد اجماع بی
ن، یقیه تنھا راه به دست آوردن علم و کنیبر ا یبودن خبر متواتر، پندار تو را مبن

 سازد. یاعتبار م ینوشتن است، باطل و ب

 م.یردکف متواتر اشاره یقبلاً به تعر -۱
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و  یا نظریاست  ین علم ضروریا ایه آکته اختلاف دارند کن نی، مسلمانان در ایآر
ن یا یابد، اختلاف نظر دارند، ولی یه تواتر بدون آنھا تحقق نمک یطیز در باب شراین

 رساند.  یبه تو نم یه سودکاست  یاختلاف
ان یم ج امبر خدایف به خبر متواتر از جانب پیلکن راجع به وقوع تیو ھمچن

ه تنھا قرآن کنیبر ا ین اجماع پندار سابقت را مبنیه اکندارد  وجود یمسلمانان اختلاف
وجود ندارد  یدیرا تردیند؛ زک یباشد، نقض م یم یقطع قرآنون فقط چحجت است 

 مانده است یبر جا ج امبریمتواتر از پ یه اخبارک
رساند و نه ظن.  یاگر راوی عادل نبود خبرش نه علم را م ١و اما راجع به خبر واحد

از آن دو (علم و ظن) را بدست  یزیه چکآن شد  ی مهیشتر ضمیا بینه یقر یکاگر  یول
 آمد. یز بدست مین چیآورد، ا یم

رساندن از  ده یفا یژگیه وکن امر منعقد است یعادل بود اجماع علما بر ا یو اگر راو 
 ظن؟ا علم است یا یه آکبدست آمده، اختلاف دارند  ی دهیدر فا یگردد ول یآن سلب نم

 را برسانده علم ک یا نهیاگر قر یآورد ول ین باورند که ظن به بار میجمھور علما بر ا
 رد. یگ یآن گردد، علم صورت م ی مهیضم

 آورد. ین به بار میقیعلم و  ین خبریوامام احمد معتقد است: چن
آنچه ظن غالب ما  یول ،میشک یبه درازا نم را آن سخن یق و بررسیراجع به تحق

لجاجت  ی، و اگر بخواھیآور بودن خبر واحد با ما ھم نظر ه تو در ظنکن است یاست ا
دگاه مزبور) را یا ظن بر اساس دو دینه (بدست آمدن علم یو ھر دو گز ینک یو خودسر

مرا آسوده  یریدگاه امام احمد را بپذیند و اگر ھم دک یرت می، اجماع، ناگزییار نماکان
 . یختیو اساس انتقادات را فرو ر یردک

ف یلکه تکآورد، بدان  یعادل، ظن به بار م ینفر راو یکمقرر شد: خبر  یپس وقت
(از گروه  یجبائ یه مشتمل بر ظن است از نظر جمھور علما به استثناک یامکبه اح
 باشد. یز میان) عقلاً جایمعترل

فقه عمل به خبر واحدی که شخص عادل آن را   اصول یلذا بدان که قاطبه علما
الجوامع در این زمینه   تاب جمعکاند، و تنھا صاحب  کند را عقلا جایز شمرده روایت

سخنی به میان نیاورده است. و در مبحث عمل به خبر واحد ایشان از جبایی نقل 

 م.یردکف خبر آحاد اشاره یر در بخش دوم به تعرشتیپ -١
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نند و کتش یه دو نفر رواکنیف بدان است مشروط به ایلکه جبایی قائل به تک: ١کند می
ان یا میرده و کصحابه بدان عمل  یه برخکنیمثل اد، یت نمایگر آن را تقوید یا نهیا قری

از جبایی  تنیز در بیان شروط روای ھا این نکته دیگرِ اصولی .٢آنان منتشر شده باشد
  .شده استنقل 

داند و پاسخ  یگر میدیکن دو نقل را متعارض با یا -٢/١٩٧در شرح منھاج  -کیسب
 دھد: یآن را چنین م

چگونه بین دو قول جبایی مبنی بر عدم تکلیف به خبر واحد از نظر  ییاگر بگو
گردد. چون  عقلی در جایی و مشروط کردن پذیرش آن با شرط تعداد توافق حاصل می

 .؟رط برای چیزی نشانه پذیرش آن استقرار دادن ش
ه مقصود کنین پاسخ ایتر یکن باره وجود دارد: نزدیم: دو پاسخ در ایگو یدر پاسخ م

تش ینفر عادل روا یکه کاست  ید، خبرینما یارش مکنجا انیه در اک یاز خبر واحد او
ده باشد)، یه به حد تواتر نرسک یه شامل ھر خبرک( یرده باشد نه خبر واحد اصطلاحک
معتقد است: خبر واحد  یباشد: جبائ ینگونه مین بدیالحرم  ر امامیشود و لذا تعب یم

 ه حداقلش دو نفر است. کد تعدادی وجود داشته باشد یه باکست بلین یرفتنیپذ
 یم.یل شھادت قلمداد نمایه آن را از قبکنیپاسخ دوم: ا

د آنھا ینیب ید، مینکف به خبر واحد دقت یلکمنع ت یبرا یجبائ یھا اگر به شبھه
ت نموده باشند. مادام به حد یشتر روایا بیه دو نفر کھستند  یف به خبریلکمانع از ت

 آورد. یتنھا ظن را به بار م ین گروھیت چنیده باشند چرا که رواینرستواتر 
ض علم یه: خبر مستفکنیباشد در ا کرو مذھب ابواسحاق و ابن فور ه دنبالهکنیمگر ا

 شوند. یھا دور انداخته نم ن شبھهیه آنگاه اکآورد،  یبه بار م ینظر
دگاه دارد، ومعتقد پذیرش خبر واحد مشروط به چند ین دیا یه جبائکنیل ایدل

١- ۲/۹۳. 
نفر  یکگفته است: خبر واحد اگر  یلزمعت یجبائ ید: ابو علیگو یم ۱۷ :یالراو  بیدر تدر یوطیس -٢

ا یتاب، کظاھر  یبانیا پشتیگر، ید یه خبر عادلکنیست مگر ایرده باشد مقبول نکت یعادل روا
از آنان بدان عمل  یا برخیان صحابه منتشر شده و یا میآن گردد و  ی مهیضم یگریظاھر خبر د

از ابو  یمیرده است استاد ابونصر تمکدر المعتمد بدان اشاره  یالبصر نیرده باشند. ابوالحسک
 رده باشند.کتش یه چھار نفر رواکنیباشد مگر ا یه: خبر واحد قابل قبول نمکند ک ینقل م یعل
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و  ١﴾وََ� َ�قۡفُ مَا لَيۡسَ لكََ بهِۦِ عِلۡمٌۚ ﴿فرماید:  می راوی است این آیه است که الله
 امثال این آیه.

را علم  ید ویه ھرگاه عدد وجود داشت از دکن امر است یانگر این استدلال بیا 
 رساند. می

ف بوده و یلکقائل به منع ت یه جبائکز داده شود ینن پاسخ ین است اکالبته مم
در نظر  یو یبرا یطیشرا یسپس از آن برگشته و قائل به وقوع آن شده است، ول

رده و که بر آن استمرار داشته نقل کنیش را به گمان ایمذھب اول یا ه عدهکگرفته 
ان یتضاد مه کسندگان بدون آنیاند. سپس نو رش را نقل نمودهیگران ھم مذھب اخید

 اند. ردهکنند، ھر دو را نقل کآن دو نقل قول را احساس 
الجوامع به  ف جمعین تألیدر ح کیالسب ه ابنکباشد  یا تهکن ھمان نید، ایشا

ف به یلکت یبه اختلاف موجود در جواز عقل یا برده است و لذا اشاره یقت آن پیحق
دگاه یاز د یه جبائکثابت و محقق بوده  یخبر واحد نموده است. چون برای و

 نخستش برگشته است:
یکی دیگر از دلایل جواز تکلیف به خبر واحد این است که به اتفاق علما عمل به 
راجح نزد مجتھد واجب است، چرا که غالب ظن این است که این قول و حکم 

چ یاست و ھ ی، وجوب عمل به راجح ھم معقول و ھم منطقدانی میه کخداست. و چنان
 شود. یبر آن مترتب نم یمحال

 سه شبھه دارد: یجبائ
ه از کگردد. چرا  یردن حلال منجر مکردن حرام و حرام کف بدان به حلال یلکت -١

ح آن یگیرد. توض یامبر خدا است، نشأت مین خبر از پیه اکنیبر ا یدروغِ خبر دھنده مبن
آورد و ظن در  یبه بار م ییه ظن، صدق و راستگوکن صور است که: قبلاً ثابت شد یبد

باشد. پس ھرگاه فرض  گردد. گر چه مرجوح ھم  یاحتمال دروغ م یراستگویی موجب بقا
ه در واقع کاست  یزیحلال بودن چ ی رندهیافته، خبر در برگیف تحقق ین دروغِ ضعیشود ا

س آن باشد کاگر ھم ع د. ویآ ید میب حلال دانستن حرام پدین ترتیباشد و بد یحرام م
چه دو امر ممنوع و حرام است، پس ھر ه ھرکد. حال آنیآ یدانستن حلال لازم محرام 
 ].٢/١٣١ :مسلمـال  و شرح ٢/٥٨ :شرح مختصر[ز منجر گردد، ممنوع و حرام خواھد بود. یبدانھا ن

 .۲/۸۹ :الجوامع شرح جمع -١
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 باید مد نظر قرار داد: یاتکن ینخست جبائ ی در پاسخ به شبھه
ز یه به اجماع علما جاکو دو شاھد،  یمفت ی ف به گفتهیلکاستدلال شما با ت -أ

وستن یگو باشند. بنابراین ھرگاه به وقوع پ ز است دروغیگردد. چون جا یاست، نقض م
س آن متوجه کبر حلال دانستن حرام و ع یمبن یراد جبائیم، اینکن دروغ را فرض یا

 شود. یم یخود و
رد کدا یلب پد پرداخت و ظن غاخبر عادل ھرگاه به اجتھا ی مجتھد شنونده -ب

شود  یم یم خدا تلقکم موجود در خبر، حکدھنده عادل و خبرش راست است، حخبر
 یدگاه معتقدان به تصویب در اجتھاد (کسانی که معتقد به عدم خطایه بر اساس دک

ن یلف گشته است، و در واقع به نسبت اکمجتھد در امور اجتھادی ھستند) بدان م
س کراد مزبور (حلال دانستن حرام و عید. پس اباش یم خدا نمکم مخالف حکمجتھد ح

 د.یآ یآن) لازم نم
رود) را  یه معتقدند مجتھد در اجتھاد به خطا مک یسانکدگاه مخطئه (یو اگر ھم د

د. و ما این مسأله یعنی تحلیل حرام و تحریم حلال را یآ یش میور پکال مذکم اشیریبپذ
بینیم، چون  باشد در آن مشکلی نمیزمانی که ناشی از اجتھاد و ظن غالب مجتھد 

ه در واقع مجتھد به آن رسیده اگر چه خطا ھم باشد به اجماع علما گناھش ک یمکح
به گمان  یا گانهیلف با زن بکنفر م یکه ھرگاه ک ینیب یگردد. مگر نم یاز او ساقط م

متوجه او نشده است؟ و ھرگاه با آب  یرد، گناھکه ھمسر خودش است جماع کنیا
ش درست است؟ و باز ھرگاه بر خلاف یبودنش وضو گرفت، وضو کبه گمان پا یدیپل

ستاده است، نمازش درست و بدون یه رو به قبله اکنیجھت قبله نماز خواند به گمان ا
 نه.ین زمیگر مسائل معلوم در ایال است؟ و دکاش

دوم جبایی این است که ھرگاه دو نفر عادل مساوی در اصل عدالت، دو  هشبھ -١
گردد. حال  خبر متضاد را نقل کردند تکلیف بدان منجر به اجتماع دو ضد و نقیض می

ن است، پس ھر چه بدانھا ھم منجر گردد چنان کض محال و ناممیه اجتماع دو نقکآن
 .]٢/١٣١ :شرح مسلم[است. 

اولی  هحات در پاسخ به شبھید که اولاً اعتراض شما با توضشو در پاسخ آن گفته می
 گردد. یو شاھدان نقض م یمفت ی در مسأله

م، چون مجتھد در صورتی یریپذ یز متناقض را نمید آمدن اجتماع دو چیاً: پدیو ثان
 که دو دلیل از ھر حیث در یک درجه باشند، و امکان ترجیح یکی بر دیگری نباشد، به

 



 ٤٦٣      های وارده از سوی برخی منکران حجیت و اعتبار...         سوم: شبههبخش 

ح یلف است تا ترجکه مکند. بلک یاز آنھا عمل نم یک چیگر به ھیدیکبا  ل تعارضشانیدل
 د.ینیافته، توقف نما یا دھنده
ف یلکسوم جبایی مبنی بر عدم پذیرش خبر واحد چنین است که اگر ت هشبھ -٢

نبوت  ید، نقل قرآن و ادعایز باشد، در اصول و عقایجا یام عملکبدان در فروع و اح
باطل و غلط است.  یزیه چنان چکباشد  یز میبدون وجود معجزه ھم قاعدتا باید جا

 .]٢/١٣١ :شرح مسلم[
و استلزام مزبور قابل قبول  یریگ جهین صورت است که اولاً: نتیپاسخ آن بد 

را یردارھا و خبر در امور مزبور تفاوت وجود دارد، زکان خبر در یباشد، چون عادتاً م ینم
چون خطا در آن موجب -ن است، یقید به دست آوردن علم و یاصلی در عقا مقصود

 یابد.  و این با خبر واحد تحقق نمی -گردد یم یفر و گمراھک
بر نقل و حفظ آن وجود داشته است، پس  یفراوان یھا زهیاما در رابطه با قرآن انگ

 یش قطعیند دروغ گوینفر ناقل قرآن باشد و کسانی دیگر او را تأیید نکن یکھرگاه تنھا 
ه عادت آن کاست  ییزھایز از جمله چیبدون معجزه ن یامبریپ یاست. ھمچنین ادعا

ان ندارد، بر کام یمسائل شرع ی ت در ھمهین و قطعیقیداند. وانگھی  یرا محال م
 .یل اعتقادیامبران ومسایپ یرو خلاف دنباله

د و نقل یخبر واحد در عقاف به یلکجواز ت یعنیلازم ( یاً: بطلان و نادرستیو ثان
 ،ن اموریف به خبر واحد در ایلکرا امتناع تیم، زیریپذ ی) را ھم نمیامبریپ یقرآن و ادعا

ه کگردد. حال آن یز مستلزم امتناع عقل نمین ی، و امتناع شرعیاست نه عقل یشرع
 است.  یسخن ما در رابطه با امتناع عقل

ز ھستند، به جز یش نا یآن قائل به وقوع شرع یز بودن عقلیسپس، معتقدان به جا
 ].٢/٥٩ :و شرح مختصر ١٣١/ ٢: شرح مسلم[ھا.  یھا و ظاھر یرافض

ن آنھا اشاره یرت ه به مھمکراجع به وقوع شرعی آن وجود دارد  یل فراوانیدلا
 رد:کم یخواھ
م خدا کم موجود در آن، حکه حکنفر عادل، ظن غالب بر آن است  یکخبر  -١

قرآن عمل بدان ھم  یال ھستند، ھمانند ظاھرھاکشود، پس بدون اش یممحسوب 
آورد،  یظن غالب مزبور را به وجود م ،ه خبر واحدکنیح ایباشد. توض یواجب م

م سنت از یروشن ساخت -د و پنداریار، تردکر قابل انیل غیبا دلا-ه ما کگونه است  نیبد
و  ین رو سنت قطعیاز احجت محسوب شده و عمل بدان واجب است.  یلحاظ ذات
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ز، مستلزم این است که یملزوم و وجوب عمل بدان لازم است و لزوم عمل بدان ن ینیقی
را به اتفاق علما عمل یم خداوند تلقی کنیم، زکحکم مستنبطه از آن را به عنوان ح

 ست. یم خدا واجب نکجز به ح ،ردنک
و  است ملزوم ینیقیو  ین سنت قطعیبنابراو لازمِ لازمِ یک چیز، لازم آن است؛ 

ه کگردد، لازم است و ھمانگونه  یام خدا محسوب مکم موجود در آن جزو احکه حکنیا
ز موجب ظن به یگردد، ظن و گمان به ملزوم ن ین به لازم میقین به لزوم، موجب یقی

آورد، پس در  یگمان به ملزوم را به بار م ،شود. و از آنجا که خبر واحد عادل یلازم م
 شود. گمان به لازم نیز موجب مینتیجه 

ل بالا را در کتابش ذکر کرده و شارح آن به اصلاحش یالمسلم دل  تنھا صاحب
: یید: اگر بگویگو یدر پاسخ بدان ھم م پرداخته است، البته شارح بر آن خرده گرفته و

بودن  یه ظنککند، بل بودن ملزوم و عمل بدان را واجب می یم مطلق ظنیریپذ ینم
م: تفاوت قائل یگو ید، میآ ید میمانند ظاھر قرآن پد یه از متنی قطعکاست  یزیچ

ن یبودن متن، تنھا ظن به ا یچرا که ظن ،ح بدون مرجح استیان آن دو، ترجیشدن م
 یشود، ظاھرھا یم خدا تلقی مکق او ثابت شده حیطر ه آنچه ازکآورد  یبه بار م را امر

ز ینجا نیرده در اکرا واجب  یزین اگر در آنجا چبود ین ظنیز چنان است. لذا ایقرآن ن
 ].٢/١٣٢ :مسلمـلا  شرح[گرداند.  یواجب م

ام، تنھا بر قرآن اعتماد کاستخراج اح ی نهیخواھد در زم یه مکلازم است بگویم: ھر 
مراد و مقصود موجود در سنت را فرو نھد،  ی نندهک و اخبار روشن یشرع یورزد و معان

ندارد  یزیگر یقرآن بر اساس قواعد زبان عرب یافت معانیبودن اجتھادش و در یاز ظن
ام موجود در کاح ی رندهیم الفاظ در بر گینکه چون اگر فرض کن خاطر است یو آن بد

ن یا -گذار مورد نظر قانون یاصطلاح ینه معان-اند  ار رفتهکشان به یلغو یقرآن در معان
را یشود. ز یاز آنھا استنباط نم یدستور زبان عرب قواعد ی جز به واسطه یلغو یمعان

باشد، و عقل ھم در شناخت  یصرف نم یدلالت عقل یلغو یدلالت آن الفاظ بر معان
ق نقل از یه از طرکزاده نشده است بل ،ن اوضاع استقلال نداشته و ھمراه انسانیا

ا یدن یاعم از شن ق آحادیالفاظ ھم از طر یشتر معانیرد و بیگ یگران، آنھا را فرا مید
ر غالباً در اصل یاخ ی ا متواتر دورهیمشھور  یرسد، و معان یھا به دست ما م تابک

 یگردد و گاھ ید بر میا ابوعبی ینفر مانند اصمع یکه به نقل قول کاند  بوده یآحاد
اند مانند    افتهی، گناه، جعل و دروغ شھرت یگ ه به ھرزهکاست  ی از آنان از خانواده یکی
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 آید. یعه بدست میرب یونواس، بشار و عمر بن اباب
قرآن  یافت معانیھستند، و فھم و در ینیقیو  ین قرآن گر چه الفاظش قطعیبنابرا

سنت، نیز حرکت در مسیری است که ظنی است، چرا که اصل  یبانیو پشت کمکبدون 
 اگر نسبت آن را به ظن-بودن  ین ظنیدلالت لفظ بر معنی برای ما ظنی است. ا

خواھد معانی مورد  یه مکاست  یبودن راه سنت یتر از ظن فیبه مراتب ضع -میریبپذ
 ید. قرآنین نماییر و تبیقرآن را تفس ی بندگان و فرود آورنده ینظر پروردگار، فرمانروا

رو و دلسوز  زگار، دنبالهینفر معصوم از دروغ، فرود آورده و افراد معتمد، پرھ یکه بر ک
، ی، شافعک، مالی، زھرج امبریاران بزرگوار پیھمانند  یاند. افراد ن انتقالش دادهید

 یزھایه چکجا؟ کجا و گزارشگران لغت مانند خلف الاحمر ک ش و مسلم یاحمد، بخار
و جعل  یمشھور به دروغ پرداز یاو گفته شده است. و افراد ھمانند و ی درباره یادیز

ا، یسب مال دنک یشناخت مباحث زبانه ھدفشان از پرداختن به کو افترا فراوانند 
م ین و بیلذا د شان بوده است.یردن، در محضر اک یام و چاپلوسکبه ح یکیشھرت، نزد

ر یل و فھم خود تفسیرا بر طبق م یا ه واژهکرده کاز آنان را منع ن یک چیاز پروردگار، ھ
دگاه ید نسبت دھد تا یس و امثال ویءالقیجعل نموده و به امر یت شعریا بیرده و ک

اند. و لذا  ردهکه مشھور است چنان رفتار کد، ھمانگونه یش را بدان اثبات نمایخو
 خورد. یار به چشم میالفاظ بس یلغو یو جعل در معان یآشفتگ

 یت و خشنودین و خواھان رضایزگار، دلسوز دیاول مورد اعتماد، پرھ ی پس دسته
 جا؟کن حال و وضعشان است یه اک یگرانیجا و دکپروردگارشان 

 فاين الثريا واين الثری
 

ــــــــلي  ــــــــن ع ــــــــة م ــــــــن معاوي  ١و اي
 

 ».جا؟ک یجا و علکه یجا؟ معاوکن یپرو ی جا و خوشهک کین خایزم«
ظن غالب، سلامت  ی نهیشتر زمیحق قسم، روش محدثان بھتر و ب یبه ماندگار

ن دو روش یان ایسازد، درصورتی که درست باشد م یفرجام و آرامش دل را فراھم م
 برقرار گردد. یا سهیمقا

 یا علیه و یا معاویت شعر استناد نمی ورزید چون ین بیا رحمت خدا بر مؤلف باد بھتر آن بود به -١
دگاه اھل یه دکبودند، حال آن یاتبان وحکاران بزرگوار و یه ھر دو از کدھد  یرا مورد طعن قرار م

ه که باشد یز معاوبرتر ا یان آنان است. اگرچه علیسنت نپرداختن به فتنه و آشوب در گرفته م
را ارزش و مقام یگردد. ز ه یاو با معاو ی سهین نباید موجب مقایا یمذھب اھل سنت چنان است ول

 ناشر اھد.ک یرا م یگرید
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ن و یتر حیه فصک یامبریم، پیلازم باشد بر نقل از عربھا اعتماد ورز یسپس، وقت
لام خداوند کر یشان، در اعتماد بر تفسیرو ا اران دنبالهیھا است و  ن عربیتر غیبل

در مجالس زنان و لھو و  یه در حال مستکھستند  ییھا ر عربیسزاوارتر از سا
 ند.یگو یشان را میھا اشعار و گفته یارکگناھ
ور کطان انسان را یھوا و ھوس و ش یگاھ یار واضح و روشن است ولین سخن بسیا

 دارند. یقت باز میحق کو از در
 یاسین سخن شما قید: ایتواند بگو یم: مخالف مییگو یم و میگرد یل بر میبه اصل دل

م یریز بپذیت را نین گذشته اگر حجیستیم. از ایت آن نیاست و من معتقد به حج یاصول
 است. ینیقیو  یمورد بحث قطع ی ه مسألهیکآورد در حال یبه وجود م یتنھا ظن

درآورده و آن را چنین  یمنطق یاسین را به صورت قیتاب المسلم، اکاگر صاحب 
م که آن حکند ک ین غالب ایجاد مخبر واحد عادل برای مجتھد ظ«است که  قرار داده

این  یاثبات صغر یو برا .»خداوند است، و ھرچه چنان باشد عمل بدان واجب است
 یند، و براک استدلال آنچنان که در مبحث بیان علت در فرع گذشت، استدلال می

–د ینما ھم با اجماع علما بر وجوب عمل به ظن غالب مجتھد استدلال می یبرک
بدان اشاره  ١یدر المستصف یدر الرساله و غزال یاند و شافع فقه گفته فیه در تعرکچنان

 ماند.  یاز ھر دو اعتراض در امان م -اند نموده
شان بود، یان ایمھم در س یه علکصحابه بر وجوب عمل به خبر واحد عادل  -٢

 کمشتر ی آنھا به حد تواتر نرسد نقطه یکایکه اگر کاند  ردهکدر مواقع متعدد اجماع 
ان یاغذھا پاکھا خسته و  م نفسینکآنھا متواتر است. اگر به تمامی آنھا اشاره  ی ھمه

چون به نکته مشترک ھمه  -میه در گذشته به برخی از آنھا اشاره نمودک-ابند، ی یم
کنیم که اصحاب ھنگام مشکلات و رخدادھای  ھا نظری افکنیم، یقین می این روایت

دادند، لذا  کردند وشکی به خود راه نمی عملی می حاد راآروایات  درنگ یفراوان، ب
 یلیر است و دلیار ناپذکنیازی به شمارش این احادیث نیست. و این چیزی است که ان

 انحصار آن در مورد خاص وجود ندارد. یبرا
ز یار آنھا نکشان نقل شده باشد، رد و انیھرگاه گفته شود: اگر عمل به اخبار آحاد از ا

ره را در باب ارث مادر بزرگ رد یر خبر مغکمثال: ابوب یه است، براشان نقل شدیاز ا

 .۱/۲۲ :منھاج یبر رو کیشرح سب -١
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رامون یرا پ یاشعر یرد، عمر خبر ابوموسکتش یز روایه ابن مسلمه نکنیرد تا اک
خبر  ینمود، عل یھمراھ یھم با و ید خدریرد تا ابوسعکدن رد یورود طلب ی اجازه
ر کر از ابوبیکرد غ که روایت میمفوضه رد نمود و ھر راوی  ی سنان را درباره بن معقل
در رابطه با  ب ز خبر ابن عمرین ل داد و عائشه یاو را سوگند م س صدیق

 ].١٣٤-٢/١٣٣ :مسلمـلا  شرح[رد. کشانش را رد یاقوام و خو ی هیمرده بر اثر گر شکنجه
ردند کتوقف  یا حفظ راویدر صداقت  کشان به ھنگام شیشود: ا یدر پاسخ گفته م

شان پس از انضمام یه اک ینیب ینگه خبرشان جزو اخبارآحاد بود. مگر نمیا نه به خاطر
ه خبر در ھر صورت از یکبدان عمل نمودند در حال یا سوگند ھمان راویگر ید یراو

د، خبر یف به خبر واحد نمایلکار وقوع تکشخصی ان ینگردید، وقت بودن خارج  یآحاد
به  یر، عمر و علکعمل ابوب یند ... ولک یم ارکز انینفر ھمراه سوگند را ن یکدو نفر و 

ه کم ینفر ھست یکرش خبر یقائل به پذ یشود. ما در صورت یه خودش تمام میعل آن،
 نرساند. یبه و یبیھم آس یال و نقصکد وجود نداشته و اشیگمان و ترد

ام و روشن کغ احیرا جھت تبل یندگانینما ج امبر خدایه پکده یبه تواتر رس -٣
ھم ھمراھشان  ییھا نامه یفرستاد، و گاھ یحلال و حرام به مناطق مختلف مساختن 

عصمت ھم  یبود، و دارا یشان به صورت آحادیا یامبر از سوینقل اوامر پ یبود. ول
حجت نباشد  یز بود. پس اگر خبر آحادیھا ن ه خبر آنان در معرض گمانکنبودند بل

گشت.  یل مینیز تبد ساز گمراه یبه امره کشد بل ید واقع نمیشان نه تنھا مفیغ ایتبل
 ].١٣٤-٢/١٣٣ :شرح مسلم[

ز یه جاکمجتھد است، حال آن بر سر وجوب عملِ  یریاگر گفته شود: اختلاف و درگ
 :شرح مسلم[شد، مقلد باشند.  یشان فرستاده میا یبسو یندگانیه نماک یاست مردم

١٣٤-٢/١٣٢.[ 
ام به کغ احیردن تبلکول کدر مو ج امبر خداین است که معلوم است پیپاسخ ا

شرح [رد. ک یتفا مکه به آحاد اکبه تحقق عدد تواتر نداشت بل یازیی مجتھد، ن صحابه
 ].٢/١٣٤ :مسلم

ا به وجود یو  یل ظنیق دلید از طریل درست باشد، اثبات عقاین دلی: اگر اییاگر بگو
 از فرستادگان معاذ یکیرا ید، زیآ ینفر لازم م یکله خبر ین به وسیقیآمدن علم و 

پس  یرو یتاب مکاز اھل  یگفت: تو نزد گروھ یامبر خدا به ویه پکبود  س جبل  بن
 ].٢/١٣٤ :شرح مسلم[ن ... کخداوند دعوت  ییتایکمان به یشان را به ایا
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ن بر زبان نزد ھمه معلوم و یساختن الفاظ شھادت یم: امر به جاریگو یدر پاسخ م
امبر دستور داده شده است. علت یه از جانب پکد نداشت یدر آن تر یسکنی بود و یقی
 یآن امر یسو افران بهکن بود: چون دعوت یرد اکه معاذ را در آغاز بدان امر کنیا

به جنگ آورند.  یمان آورده و پاداش بزرگیا سنت است و چون احتمال دارد ای یحتم
 ].٢/١٣٤ :شرح مسلم[

نفر، تنھا ظن به بار  یکنند که خبر ک یل مگونه استدلا نیرانشان اکھا و ھمف یرافض
از  یرو را خداوند دنبالهیآورد، و ھر چه چنان باشد عمل نمودن بدان ممنوع است، ز یم

. ]۱۳۶[الإسراء:  ١﴾وََ� َ�قۡفُ مَا لَيۡسَ لكََ بهِۦِ عِلۡمٌۚ ﴿رده است: کوھش کظن را منع و ن

نَّ َ� ُ�غِۡ� مِنَ ٱۡ�َقِّ شَۡ� وَمَا لهَُم بهِۦِ مِنۡ عِلٍۡ�� إنِ ﴿و  ۖ �نَّ ٱلظَّ نَّ ا  ٗٔ يتََّبعُِونَ إِ�َّ ٱلظَّ
 ٢/٦٠ :شرح مختصر[وھش ھم دال بر حرام بودن ھستند. کمنع و ن. ]۲۸[النجم:  ٢﴾٢٨

 ].٢/١٣٦ :و شرح مسلم
را از یاند، ز یه ظنین دو آیو ا یمزبور قطع ی مسأله -١ب است که ین ترتیپاسخ آن بد

الدلاله  یص ھم نخورده باشد ظنیز از نظر شما اگرچه تخصیل عام است و عام نیقب
 یص نخورده باشد قطعیه اگر تخصکنیبر ا یان را ھم مبنیدگاه حنفیباشد. اگر د یم

 یعنیاست.  یاعم قطع یبر ندارد. چون به معنا رشما د یبرا یرند باز ھم نفعیاست، بپذ
خاص  یمزبور به معنا ی ه مسألهکنداشته باشد، حال آنل را یاز دل یه احتمال ناشکنیا

ر آن. یل و نه غیاز دل یندارد، نه احتمال ناش یگونه احتمال چیھ یعنیاست  یقطع
استدلال  یزیعام بر چ یبودنشان به معنا یه به فرض قطعیآن دو آ شود با ین نمیبنابرا

ھا  افتن احتمال بدانیاست. چون ھمواره احتمال راه  یخاص قطع یه به معناکنمود 
 رد.کتوان با آنھا اثبات  یندارد، نم یگونه احتمال چیه ھکرا  یزیچ وجود دارد لذا

گردانند، به  یمزبور عمل به ظن را باطل م ی هیم دو آیاگر درست باشد بگوئ -٢
را عمل به ظاھر، عمل به ظن یگردد، ز یتاب منجر مکعمل به ظاھر  یبطلان و نادرست

 یه جزوآیات ظاھرین دو آیگوییم: ا ه میکباشد. بل یماع علما باطل مه به اجکاست 
ز خود را باطل یش از ھر چیاند، پس ھرگاه عمل به ظاھر را باطل گردانند پ تابک
 باشد. یح نمیاند و لذا استدلال بدانھا صح ردهک

 اش گذشت. ترجمه -١
 قبلا ترجمه شد. -٢
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ن ید و اصول دیعقا ی ژهیمزبور و ی هیم عمل به ظن موجود در دو آیتحر -٣
 یل قطعیواجب است به دلا یخداوند است. چون در مسائل فقھ ییتایکھمچون 

 ص زد.یه را با آن تخصیت دو آید عمومیرد، لذا باکن عمل و اعتبار یشیپ
را ینند. زک یم عمل به ظن نسبت به ما دلالت میه بر تحرین دو آیم ایریپذ یما نم -٤

بر  یاو از ظن با وجود توانائ یرو ه از حرمت دنبالهکاست  ج امبریاول خطاب به پ ی هیآ
، حرمت آن نسبت به ما با وجود عدم قدرت یدن وحیشکق انتظار ین از طریقیل یتحص

ز احتمال دارد مراد از علم در آن مطلق ید. و نیآ ین از آن لازم نمیقیبه  یابی بر دست
ب ین ترتیع و مشھور است، پس بدیرا اطلاق عام بر ظن شایق شامل ظن باشد. زیتصد
ا یو  یا تصور غلط و نادرست دارید یه در آن تردک یزیاز چ«شود:  ین میه چنیآ یمعنا

: ی ن احتمال دارد مراد ازجملهیو ھمچن». نکم یروی، پیاطلاع ھست ینسبت به آن ب

باشد پس نمعلوم  ج امبریپ یه خلاف آن براکباشد  یزیچ ﴾مَا ليَۡسَ لكََ بهِۦِ عِلۡمٌۚ ...﴿
 ه توھم و پندار است.کست بلیچون خلاف آن معلوم نگردد  یشامل ظن نم

اوقات  یشان دربرخیه اکن نیست یدوم بخاطر ا ی هیوھش وارده در آکو اما ن
ظن و  یرویه بخاطر انحصار حال و وضعشان در پکرو ظن و گمان ھستند، بل دنباله
ناپسند  ده ویوھکن ین روشید چنیه بدون تردکباشد،  یاز علم م یلکردن کن یرو دنباله

 انجامد. یم یمعلوم یزھایاست چون حتماً به فرو گذاشتن چ
 به نوشتن تنھا قرآن ج امبریمت فرمان پکح

نشده و  یت آن ناشیامبر به نوشتن قرآن از حجیدستور پ ید: وقتیبگو یسکاگر 
چیست؟ وحکمت  ن دستوریا ی مت و فلسفهکاورد، پس حین به بار نیقینوشتن، 

 نفرمود؟ سنت را صادر چیست که دستور نوشتن
ات و قرار یان چینش آیشان به نوشتن قرآن، بیمت دستور اکم: حیگو یدر پاسخ م
و  یقیات توفیآ ینونکنش یچون به اتفاق علما، چ ،گر بوده استیدیکنار کدادن آنھا در 

فرود آورد. و قرآن قبلاً بخش بخش و بر  ج امبریات پیت آن را در آخر حیفکیل، یجبرئ
ھا بوده، چون بنا  نش سورهیان چیز بخاطر بیگشت. و ن یت نازل میاز و واقعیاساس ن

شتر بوده ید بکیتأ ین برایاست و ھمچن یقیھا ھم توف نش سورهیچ ین رأیتر یبر قو
شود، چون گرچه  یاثبات محسوب م یھا از راه یکیم نوشتن، ینک یار نمکرا انیاست، ز

تر از آن  یقو ی مهیاگر ضم یباشد ول یم -یگذشته از تواتر لفظ-دن یتر از شن فیضع
 د.یافزا یاثبات گردد، بر قدرت آن م ی نهیدر زم
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لام خدا و که چون قرآن کن است یشتر بوده اید بکیازمند تأیه نکنیو علت ا
مردم تا روز آخرت،  ی ھمه یسو امبر فرستاده بهین معجزات پیندترن و ارزشمیتر بزرگ

 یامت است، تا برایتا روز ق ج امبریجاودان پ ی معجزهد. و چون تنھا یآ یبه شمار م
ه قرآن کنیز بخاطر ایشان باشد. و نیر بر ارسال ایارناپذکدرخشنده و ان یلیان دلینیپس

ت جھت ثبو یشرع ی دلهاگر یه دکاست  یعت اسلامیشر یربنایین و زکن رکر
از  یلازم و اصول فرع ینید دیعقا ی گردد، و ھمه یماعتبارشان از نظر شارع بدان بر

عت یل شرکن امور از بین رفته وبنای یا یآن تمام یق آن ثابت شده، و بر اثر نابودیطر
را به تلاوت الفاظ آن در نماز و خارج از ا ه خداوند مکنیزد. و بالاخره بخاطر ایر یفرو م
 م.یر دھییرا از آن تغ یلف نموده و اجازه نداده حرفکآن م

ن یشریگذار ب ن امور ارزشمند و سترگ است، قانونیمشتمل بر ا ه قرآنکنیبه خاطر ا
ھا و  راه ی امت با ھمهیاھتمام خود را مصروف آن نموده است. و آن را تا روز ق

بش یگذاشته تا لفظ و ترت یمردم ثابت و باق یردن براکن اثبات کمم یھا وهیش
ش را از یه معناکانگونه امل ازآن داشته باشند، ھمکنان یگردد و تا مردم اطم ینگھدار

 ان گردد.یگو اوهیدست  ی چهیق سنت نگھداشته و نگذاشته بازیطر
ث با یان احادیم یب و نظمیباشد و ترت یا برخوردار نمین مزایچون سنت از ا یول

لف ننموده و به کرا به تلاوت الفاظش ما ست، خداوند میگر وجود ندارد، معجزه نیدیک
ن نرود. چون یازب یاصل یم، مادام معناینکجاد یالفاظش ارات در ییما اجازه داده تغ

ن یتحقق ا یه براکام است، کتاب و شرح احکان و روشن ساختن یسنت ب مقصود از
صادره از  یھا است، خواه با ھمان واژه یافکنان از آن یافت معنا و اطمیمقصود در

اثبات  یقرآن در راستار داده شده باشد، و چون ییگر تغید یا به الفاظیامبر باشد یپ
نیاز  یرا با م یام فرعکن و اصول احید و اصول دیر ادله و اثبات عقایت سایحج

ل بر یدل یکرده و به وجود کن اھتمام و توجه را معطوف سنت نیسازد، شارع ا یم
ازآن دست به  یزیثبوت چ یراھھا برا ی اگر ھمه یرده است. ولکثبوت آن بسنده 

 ندارد. یالکدست ھم دادند اش
اش شرح  فهیه وظک یاد حجم قرآن و سنتیتفاوت ز ی نار ملاحظهکنھا در یا ی ھمه

باشد. و ھر چه  یه اصولاً شرح، حجم آن بیشتر از متن مکباشد، است.  یان قرآن میو ب
ن است، کراھھا مم ی است عادتاً نقل و انتقال دادن آن با ھمه یتر کوچکحجم  یدارا
 یباشد، چون به اجرا درآوردن تمام یبزرگ م یاسیو مق ه دارای حجمک یزیس چکبرع
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ن است. به خصوص کسواد ھمچون عربھا نامم یب یملت یژه برایراھھا در آن به و
 یرفته از سویدات صورت پذییردار و تأکنیم سنت شامل گفتار، که ملاحظه یکوقت

امبر یھمراه پصحابه  یان ندارد ھمواره گروھکه امکست، بلیباشد. لازم ن یم ج امبریپ
ه بتوانند سنت را نوشته و توافق آنان بر دروغ وجود نداشته باشد، آنگاه ھرچه کباشند 

حاضر و  یھا و نوشتن به نسل یھا اعم از تواتر لفظ راه ینند از تمامیب یشنوند و م یرا م
 ی صحابه یکدر حضور  یردارکا ی یگفتار یه گاھکغائب پس از خود برسانند. بل

گردد. بر خلاف قرآن چون  یرار نمکدیگر ت یشود و بار یامبر صادر میاز پسواد،  یب
رد، ک یسواد قرائت م یسنده و بینو یاز آن را در جمع گروھ یا ا سورهی یا هیآ ج پیامبر

گردید. و لذا  یرار مکت یگوناگون یھا انکھا و م ل در آن، در زمانیر و تبدییو بدون تغ
 ابد.ی یدر آن تحقق م نقل یھا وهیھا و ش راه یتمام

 ستیل حجت نبودنش نیاز نوشتن سنت دل ج امبریپ یریجلوگ
دستور نوشتن سنت  ج امبریشد و پ ین جا ختم میار به ھمکد: اگر یبگو یسکاگر 

ایشان به  اساخت، ام یرا بر طرف م ما ی ننده و شبھهک رد، پاسخ شما قانعک یرا صار نم
ھا کردند، و آن دال بر  ردن نوشتهک کاز نوشتن و پا یریاین اکتفا نکرده و امر به جلوگ

باشد،که آن میل  به منتقل نشدن سنت به نسلھای بعدی می ج ل پیامبریعلاقه و م
بود انتقال آن را از  یحجت م گردد؛ چون اگر یز مستلزم حجت نبودنش میوعلاقه ن

 رد.ک یردن، منع نمکنقل  ی ھا وهیدام از راھھا و شک چیھ
ل یامبر از نوشتن را دلیپ یریست جلوگیز نیچ وجه جایم: به ھیگو یدر پاسخ م

تش، دانست. چون قبلاً روشن یشان به منتقل نشدن و عدم حجیعلاقه نداشتن ا
ست یآور ن نیقیه کنیشود، و ا ینم یات حجت تلقیه نوشتن جزو لوازم و ضرورکم ینمود

باشد از  ، لازم نمییزیحجت بودن چ یآور بودن نوشتن، برا نیقیرش یو با فرض پذ
عدم  ی را نشانه ج امبریپ یریتوان جلوگ یآور ثابت شود. چطور م نیقیو  یقطع یقیطر
ارانش را به بازگو ین دستور، یبلافاصله پس از ا ج امبریه پکت دانست، حال آنیحج

گردد، فرمان  ین راه محسوب میتر یردن قوکه نقل و بازگو ک یث ویردن احادک
بندد به شدت مورد  یه او درغ میعل از روی عمده کرا  یسکمان حال دھد و در ھ یم

ند، آمده ک یت میه مسلم رواک س ید خدریث ابوسعیه در حدکدھد. چنان ید قرا میتھد
ند، کب ابلاغ یحاضر به غا یستیره آمده که باکو مسلم از ابوب یث بخاریاست. و در حد
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ت احمد از یخود برساند. و در رواارتر از یھوش یسکد است شخص حاضر به یچون ام

 سَمِعَ مِنَّا حَدِيثًا حَفِظَهُ حَتىَّ ُ�بَلِّغَهُ فرَُبَّ حَامِلِ «: دیفرما یبن ثابت م دیز
ً
ُ امْرَأ َ ا�َّ نضَرَّ

ْ�قَهُ مِنهُْ، وَربَُّ حَامِلِ فِقْهٍ ليَسَْ بفَِقِيهٍ 
َ
 مَنْ هُوَ أ

َ
ه کند کوفا کس را شکخداوند آن «. »فِقْهٍ إِلى

ه یکسکدھد  یار رخ میند. چه بسک یرده تا ابلاغش مکده و آن را حفظ یاز ما شن یثیحد
گاھ گاه یو علم یحامل آ از حاملان فقه  یاریرساند، و بس یتر و داناتر از خود م است آن را به آ

گاھ گاه نیخودشان فق ،یو آ نضَرَّ «د: یگو یاز ابن مسعود م یت ترمذی. در روا»ستندیه و آ
وْعَى من سامعاالله ا

َ
را  یسکخداوند « .»مرءاً سمع منا شيئاً، فبلَّغه كما سمعه، فرُبَّ مبلَّغ أ

ه یکسانکاز یارید. و بسینما یوه تبلیغش میده و با ھمان شیرا از ما شن یزیه چکند کوفا کش
 ت احمد ازی. در روا»باشند یآن م ی ارتر و داناتر از شنوندهیرسد ھوش یشان میث به ایاحاد

 مَنْ لمَْ �سَْمَعْهَا، «ربن مطعم آمده: یجب
َ

اهَا إِلى دَّ
َ
 سَمِعَ مَقَالتَِي، فَوعََاهَا، ُ�مَّ أ

ً
ُ امْرَأ َ ا�َّ نضَرَّ

ْ�قَه مِنهُْ 
َ
ده سپس یه سخن مراشنکند کوفا کس را شکخداوند آن «. »فرَُبَّ حَامِلِ فِقْهٍ لأ

گاھ یاریده است، چه بسیه نشنکرسانده  یسکرده و به کحفظ  آن را به  یاز حاملان فقه و آ

گاه ئت یبه ھ ج امبریپ ی از گفته یت بخاری. در روا»رسانند یتر از خود م داناتر و آ
ز یز امر و از چھار چیشان را به چھار چیه اکنیه پس از اکس آمده یعبدالق یندگینما

 ».دیبرسانرده و به افراد پس از خودتان کآنھا را حفظ «فرماید:  ند، میک یمنع م
ه کیاز شما را در حال ت یک چیھ« گران از ابورافع آمده است:یو د یت شافعیدر روا

د: یاو برسد و بگو من به یزی از اوامر و نواھیه چکنم کش مشاھده نیزدن بر بستر خو
ث یگر احادیو د». مینک یم یرویم از آن پیافتیتاب خدا کچه را در م، ھریدان ینم

 م.یردکت سنت بدانھا اشاره یل حجیدر مبحث دلا هکن باره یموجود در ا
از  یریه او و جلوگیعل یپرداز د بر دروغیردن، ابلاغ، حفظ، تھدکا امر به بازگو یآ
 ی دهیژه و فایگاه ویجا یه سنت داراکست ین نیل بر ایدل ،دن به سنتینورز کتمس

ا یدام است؟ آکن منزلت سترگ ین فائده و ایشنونده و غائب است؟ پس ا یبرا یفراوان
د. یآ یحجت به شمار م یام شرعکان احین و بید ی نهیه سنت در زمکست یآن ن
د: (چون یگو یکه م -ات مزبور آمدهیه در رواک- غیه جملات پس از امر به تبلکچنان

گاھ یاریبس گاھی، خودشان فاقد بیاز حاملان علم و آ از  یاریھستند و بس ینش و آ
گاهیه ازاکرسانند  یم یسکحاملان، علم را به  انگر آن است. ی)، بتر و داناتر است شان آ

ث از طرف شنونده به افراد یغ حدیه ھدف از تبلکند ک ین سخنان تو را متوجه نمیا ایآ
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ث یموجود در حد یم شرعکنش و حیجستن غائب به فقه و ب کپس از خود، تمس
ام موجود در کاثبات احل یث حجت و دلیدھد اگر حد یرخ م یزیا چنان چیباشد؟ و آ یم

 ج امبرید دستور پیمان داشته باشد بگویعقل و ا یا ه ذرهیکسکشود  یا میآن نباشد؟ و آ
مجالس  ی شبانه یھا یث و ابلاغ آنھا تنھا بخاطر لذت بردن و سرگرمیردن احادکبه بازگو 

ت؟ ھرگز، باشته از آنھا بوده اسان انیام و فرمانرواکی ح نامهیخ و زندگیه تارکبوده چنان
روانش را به انجام یتر از آن است امت و پ تر و معصوم بزرگوارتر، برجسته ج امبریپ را کهچ

 آنان دستور دھد. یگر ھودهیو ب یساز لذت و سرگرم نهیبدون فائده و زم یزیدادن چ
 س مسعود ابن ی ث گذشتهیرامون حدیپ /یسخنان و اظھارات امام شافع کنیو ا

 د:ینما ید مییمرا تأ یھا ه گفتهک
دستور گوش فرا  ج امبریپ ید: وقتیفرما یم ]٤٠٢ص :ةالرسال[تاب کدر  /شانیا

 ج امبریه پکن است ید، دال برایفرما یدادن به سخنانش، حفظ و ابلاغ آنھا را صادر م
 ،گردد یابلاغ م یه به وکس باشد که حجت بر آن کنیدھد مگر ا ینم یزیچ یدستور ادا

باشند.  ییایو دن ینیح دیه حلال، حرام، حدود و نصاکشود  یاز او گرفته م ییزھایرا چیز
ه حافظ آن است کند ک یه، فقھی را حمل میر فقیغ یند که گاھک یز برآن دلالت میو ن

 یامبر گناھیم: چرا تنھا دروغ بستن بر پییگو یه نیست. سپس میولی خود در آن فق
 یسکه یعل یپرداز د است بر خلاف دروغیشدد ین تھدیو سزاوار ا یبزرگ و نابخشودن

با آن باشد  یگر مساورا ایرسد ز ین حد نمیگر چونکه آن با وجود حرام بودنش، به اید
 یلکه داخل چارچوب کماند، با وجود آن ینم یشان باقیه ایگذاردن عل در نص یمتکح

 مردم معلوم و محقق است. ی ھمه یه حرام بودنش براکباشد  یم یدروغ
ن یردنش به اکه او و مختص یعل ییگو ل نص گذاشتن بر دروغید دلیترد بدون

ر دادن حرام و ییو تغ یام شرعکل احیه چون مستلزم تبدکن است ید، اید شدیتھد
 یام شرعکردنش بر احکت سنت و دلالت ین استلزام تنھا از حجیحلال خواھد شد و ا

ث ید به حدینکنان حاصل یما اطم یھا در مورد گفته یرد. اگر بخواھیگ ینشأت م

َّ ليَسَْ «د: یفرما یم ج امبر خدایه پکن کمراجعه   رهیو مسلم از مغ یبخار إِنَّ كَذِباً عَليَ
 مَقْعَدَهُ مِنَ النَّارِ 

ْ
أ يتَبََوَّ

ْ
دًا فَل َّ مُتعََمِّ حَدٍ، مَنْ كَذَبَ عَليَ

َ
ه من یعلدروغ بستن «. »كَكَذِبٍ عَلىَ أ

د ید باینما یپرداز ه من دروغیه عمداً علکست، ھر ین یگرید سک چیه ھیعل ییگو بسان دروغ
 .»گاه خودش را در آتش آماده سازدیجا
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سَيَكُونُ فِي «فرمود:  ج امبر خداین که پکنگاه  س رهیت مسلم از ابوھریآنگاه به روا
 
ُ
ابوُنَ أ الوُنَ كَذَّ تِي دَجَّ دَِيثِ لمَْ مَّ

ْ
توُنَُ�مْ ببِِدَعٍ مِنَ الح

ْ
 آباَؤُُ�مْ , يأَ

َ
ْ�تُمْ وَلا

َ
إِيَّاُ�مْ  ،�سَْمَعُوا أ

فَ
 َ�فْتِنوُنَُ�مْ وَ�يَِّاهُمْ 

َ
 را یثیند. احادیآ ید میپد یانیان دنیا، حقه بازان و دروغ گویدر پا«. », لا

گاه باشیا دهیانتان نشنکایه نه شما و نه نکآورند  یتان میبرا د آنان شما را گمراه ید پس آ
 .»ھندبتان ندینسازند و فر
ن ھشدار یامبر حجت نبوده باشد ایث پیدھم به من بگو اگر حد یت قسم میبه خدا

ق آنھا صورت یاز طر یبیو نه فر یه نه گمراھکست؟ یچ یبرا یث جعلیاحاد ی درباره
 یدن و سرگرمیتنھا لذت بخش ج امبر خدایث از پیردن حدکنگرفت؟ اگر ھدف از بازگو 

ا راستگو و دروغگو در یعرب، آ یھا اخبار و سرگذشتت اشعار و یبوده باشد مانند روا
 ج امبریث پیا حدیان آنان وجود دارد آیم ینخواھند بود؟ و اگر تفاوت ین معنا مساویا

 باشد؟ ھرگز. یب میو فر یاز وقوع گمراھ ین تفاوت و ھشدار جدیسزاوار ا
آورند  یبرم ادیه بدانھا اشاره رفت فرک ییھا گر نقل قولیث و دی: تمام احادخلاصه

و فھم باشد به مثابه  کدر یه دارایکسکدگاه ید. و از دیآ یه سنت حجت به شمار مک
او در  ی شان به علاقهیح ایگردد و در ھمان حال تصر یم یبدان تلق ج امبریح پیتصر

پندارد  یم یسکن، چگونه یشود. پس با وجود ا ینقل سنت و محافظت بر آن قلمداد م
ننمودن و  یردن، نگھدارکشان به منتقل نیل ایسنت دال بر م او از نوشتن یریجلوگ

 باشد؟ یتش میعدم حج

ْ مُدۡبرِِ�نَ ﴿ َ�ءَٓ إذَِا وَلَّوۡا مَّ ٱ�ُّ نتَ بَِ�دِٰ  ٥٢فَإنَِّكَ َ� �سُۡمِعُ ٱلمَۡوَۡ�ٰ وََ� �سُۡمِعُ ٱلصُّ
َ
ٓ أ وَمَا

سۡلمُِونَ يؤُۡمِنُ �ٱلۡعُۡ�ِ عَن ضََ�لٰتَهِِمۡۖ إنِ �سُۡمِعُ إِ�َّ مَن   .]٥٣-٥٢[الروم:  ﴾٥٣َ�تٰنَِا َ�هُم مُّ
ران کصدا را به گوش  یتوان یو نم یخود را به گوش مردگان برسان یصدا یتوان یتو نم«

کوردلانِ گمراه را از  یتوان ین تو نمیروند. ھمچن یگردانند و م یبرم یه روک ی، ھنگامیبرسان
ات ما را باور یه آک یبرسان یسانکبه گوش  یتوان یتنھا م. تو ینک ییشان راھنمایگمراھ

 .»م ھستندیه آنان تسلکداند، چرا  یم

 از نوشتن سنت یریمت جلوگکح
مت دستور نوشتن قرآن و فرمان دادن به نوشتن کاگر گفته شود: در گذشته ح

 ،گردد یاز نوشتن سنت نم یریمستلزم جلوگ یآنچه گفت یول یسنت را روشن ساخت
انگر یف به تلاوت، شارح بودن قرآن و بیلکھمچون معجزه نبودن، عدم ت یلیچون دلا
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مت نوشتن آن کشود ح یه مکباشد و بل ینم یریو جلوگ ین نھیبودن مراد آن، عامل ا
تش یست عدم حجیه درست نک یردکصحابه باشد. آنگاه تو باز ھم روشن  یاز سو

 گردد. یه سنت حجت محسوب مکرر شد چون قبلاً مق ،شود یتلق یرین جلوگیعامل ا
 م پرداخت:یان آن خواھیح و بیه به توضکوجود داشته باشد  یگرید عامل دیپس با

 دارند: یمختلف یدگاھھاید یرین جلوگیا ی مت و فلسفهکرامون حیدانشمندان پ
د آمدن ابھام در آن بوده است. یختن آن با قرآن و پدیم آمی، بیریعلت جلوگ -١

 ].٥ :النظر توحید[
از آنھا  یکه ھر کچرا  ،ندارد یچ ضرریھ ین ابھام و ھمسانیاگر گفته شود: وجود ا

ما  یبرا یم شرعکاثبات ح یگردد، و برا یمحسوب م یام شرعکحجت و منشأ اح
ا سنت، یامبر صادر شود خواه قرآن باشد یه لفظ مرتبط با آن از پکاست  یافکن یھم

 ٩المنار سال  ی مجله[از آنھا خارج نگردد.  یکیچوب م از چارکه آن حکن است یمھم ا
 ].١٢/٩١٢شماره 

به -ردنش کف به تلاوت و دلالت یلکمانند ت ییزھایم: قرآن در چیگو یدر پاسخ م
ن دلالت تا روز آخرت، از سنت جدا یا یامبر و جاودانگیبر رسالت پ -اعجازش ی لهیوس

به علت  یت ھمسان با سنت است ولیگرچه در حج یعنیابد، ی یم یشده و بر آن برتر
 ن امور واجب است، از آن جدا گردد.یا

به جدا  یازیاست و ن یافکجدا ساختن آن  ید: خودِ اعجازش برایبگو یسکاگر 
 ].٧/٥١٥شماره  ٩مجله المنار سال [تابت و نوشتن ندارد. کق یطر نمودنش از

ه بلاغت ک یدر دورانغان عرب یسرشناس و بل یھا م: تنھا بزرگان و چھرهیگو یم
و  ج امبریند و آن ھم در زمان پینما یم کده بود، اعجاز آن را دریعرب به اوج خود رس

 او. یکنزد یھا دوران
ھای  عرب ی و ھمه -دادند که اکثریت را تشکیل می-ھا  ر مردم آن دورانیو اما سا

اعجاز،  ی اسطهتوانند به و یھا در طول قرون مختلف، نم ر عربیغ پس از آنھا و تمامی
ن و یرت حیاز فص یم سنت گفتارینکژه اگر ملاحظه یقرآن را از سنت جدا سازند، به و

ند. و کت کقرآن حر یو پا به پا یکه در بلاغت نزدکن مردم عرب صادر شده یتر غیبل
ان قرآن را از سنت جدا یتوانند ب یان، نمیدان بلاغت و بیاران ماھر و مجرب مکجز سوار

 آنان ھم انگشت شمارند.ه کنند، ک
ق بزرگان و یه از طرکاعجاز را ندارند، بل کدر یز خودشان توانائیغان نیر بلیغ
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ن سوره به مبارزه یتر کوچکآوردن  یشان را برایا ج امبریه پک-ان بلاغت یشوایپ
 برند.  یم یبدان پ -دیطلب

گردد، و ھرگاه  یمشان ثابت یامبر ھم برایشان محقق شود، رسالت پیھرگاه اعجاز آن بر ا
ن واژه یا ایه ین آیا این سوره یه: اکنیز در خبر دادن از اید، صداقتش نیرسالش به اثبات رس

ق، تشخیص قرآن از یشود. پس از این طر ین حرف جزو قرآن است، ثابت و محقق میا ایو 
 گردد. غ، ممکن مییر بلیغ و غیر عرب، بلیاعم از عرب و غ  ھمه یغیر آن برا

مردم  یبرخ یه براکگردد، بل ین خبر رسانی ضرورتاً برای ھمه حاصل نمیاو چون 
ان یع شدنش در میھا و شا ش از استقرار آنھا در دلیامبر پیابد و پی یامبر تحقق میدوران پ

امل الفاظ کردن کرا بر اثر طول زمان و حفظ نیم داشت، زیمردم، از آن شنوندگان حاضر ب
لذا  -حرف یکواژه و  یکه، یآ یکژه اشتباه در یبه و-دھد. یش اشتباه رخ میھا و واژه

ه از ک ییزھایر چیتابت از ساک ی لهیآن به وس یساختن تمام به جدا یدیشد ی شان علاقهیا
زند، داشت و نوشتن را به آن تخصیص داده تا در نزد عموم مردم، قرآن از غیر آن  یاو سر م

ابد، و ینان یان عموم مردم اطمیع گشتنش میشا باز شناخته شود و از استقرارش در دلھا و
ر یسا -ردک یر قرآن را با ھم قاطیو قرآن و غ-از افراد امت به خطا رفت  یه اگر فردکنیا

 نند.ک ت یرا به راه راست ھدا یان ندارد، وکه توافق آنان بر دروغ امیکسانکا یافراد و 
نوشتن  ی افت، اجازهیامل کنان یاز جدا گشتن آن اطم ج امبریه پک یو لذا وقت

 رد.کم یه اشاره خواھکحدیث را داد، چنان
ه جزو ک یده گرفتن حفظیه نمودن اصحاب بر نوشتن و نادکیبخاطر ترس ازت -٢

 ی هکله ملینوسیرا بدیرد. زکشان را از نوشتن سنت منع یعت و سرشتشان است، ایطب
 ].١٥٠ :الراوي  ترتیب[د. یگرا یم یم رنگ و به سستکحفظ 

ن یده گرفتن حفظ، به از بیه زدن بر نوشتن و نادکیم، تیردکشتر اشاره یه پکو چنان
ه از کبود  یسانک ی ژهی، وج امبریپ یریانجامد. و لذا جلوگ یو فھم م کرفتن علم و در

شان  ه حافظهک ییو اما آنھا .١در امان بودند یو از فراموش یحافظه قو یرویلحاظ ن
م. و ینک یه بعداً بدان اشاره مکداد،  یشان مینوشتن را به ا ی ف بود، اجازهیضع

نوشتن را به  ی افت و قابل شمارش نبود، اجازهیش یار افزایسنت بس ین وقتیھمچن
 آمد.  شیبن عمرو پ عبدالله یه براکی قوی ھم داد. چنان افراد داری حافظه

 .۱۵۰: یالراوب یتدر -١
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ن رفتن علم یاز ب ه باعث ضعف حافظه وک-ه زدن بر نوشتن کیم تیاگر گفته شود: ب
از نوشتن آن  یریز وجود دارد، پس چرا باعث جلوگینسبت به قرآن ن -شود یو دانش م

 ھم نشده است؟
ن یه با اکان است یمنسبت به قرآن در یگریل و اسباب دم: عوامیگو یدر پاسخ م

ر را یافته و تأثیه برآن غلبه کند، بلک یجاب میمت منافات داشته و امر به نوشتن را اکح
عبارت  یه دانستکن اسباب ھم چنانیسازد. ا یاعتبار م یب است، بیه منشأ ضرر و آسک

شد  باشد، و آنچه باعث امر به نوشتن می یگر عوامل میف به تلاوت و اعجاز و دیلکاز ت
 را ھم دانستی.

ه انجام کگونه است  نیسازد بد یاز نوشتن را برطرف م یب ناشیه آسکنیو اما ا
طلبد گرچه آن را نوشته ھم باشد. چون اعجاز،  یلف مکآن، حفظ آن را از معبادت با قر

سنده را بر حفظ و سپردن آن به حافظه یرش، نوینظ ینظم و اسلوب ب ییوایو ش یروان
 د.ینما یق و وادار میتشو

گاھان از فن  -٣ ط یمت و شراکبودند، و لذا ح کتابت و نوشتن در آغاز اسلام اندکآ
رده و خود را مشغول کش را صرف نوشتن قرآن یو تلاش خو یتمام سعرد ک یایجاب م

 ].١٧ ة:السن  مفتاح[ند. یگر ننماید یزینوشتن چ
ث را صادر ینوشتن حد ی امبر اجازهیافت، پیش یسندگان افزایشمار نو یو لذا وقت
آمد و ھمچنان که در مرضی که به  ش یپ ببن عمرو عبدالله یه براکفرمود، چنان

ه بعداً اشاره کز تصمیمش برای نوشتن قرار گرفت یمنجر شد ن ج حضرت وفات آن
 م.ینک یم

ف و مھارت نداشتند از ترس وقوع غلط و یندگان در امر نوشتن ضعسیچون نو -٤
و  ٣٦٦ :الحدیث  تأویل مختلف[شان را از نوشتن سنت منع نمود. یاشتباه در آن، ا

ه کبودند  یسندگانیمنع قرار گرفتند، نوه مشمول یکسانکن یبنابرا ]١٠: النظر  توجیه
نوشتند مھارت داشتند به آنان  یه خوب مک یسانکنوشتن را خوب بلد نبودند و اما 

 ش آمد.یبن عمرو پ عبدالله یاجازه داد. مانند آنچه برا
 یبرا-ل ین دلیه: معتبرترکنیشود و آن ا یر میدگاه اخین دیمتوجه ا یاعتراض یول

اول، از آن به ذھن  ی ه در وھلهیکزیاست: و چ س ید خدریعث ابوسیحد -ثبوت منع
ه از نوشتن سنت کداد  یسانکنوشتن قرآن را به  ی امبر اجازهین است که پیرسد ا یم

 رده بود.کمنعشان 
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دھد  یشان اجازه میردن در نوشتن بود، چگونه به اکم خطا یاز ب یریلذا اگر علت جلوگ
 ثابت شود. س دیث ابو سعین برداشت از حدیخلاف اه کنیسند؟ مگر ایه قرآن را بنوک

 است  نوشتن سنت را داده ی امبر اجازهیپ
نوشتن سنت از  ی ه اجازهکنیزد ایر یمزبور را از اساس فرو م ی سپس آنچه شبھه 

 امبر ثاب شده است:یطرف پ
ق عبدالله بن مؤمل از ابن یاز طر ]١/٧٣ :العلم  جامع بیان[در  / ابن عبدالبر

ا علم را با یامبر خدا! آیپ یا«رده که گفتم: کت یبن عمرو روا  ح از عطاء از عبداللهیجر
ست؟ یعلم چ به بند کشیدند: یگو ی. عطا مبه بند بکش؟ فرمود: بکشمبند  به نوشتن

به امبر خدا! یپ یا«آمده، عبدالله به او گفت:  یگریت دیدر روا». گفت: نوشتنش است
 ].٢/٢٧ :العلم  جامع بیان[ ».فرمود: نوشتن استدام است؟ ک بند کشیدن

را از  ثین حدیح، ایق ابن جریاز طر ]٣٦٥ :الحدیث  تأویل مختلف[تاب کبه در یابن قت
 ].٢/٢٧ :جامع بیان العلم[باشد.  یث میرده است. مقصود از علم تنھا حدکت یعطاء روا

ند ک یت میروا ببن عمرو ب از پدر بزرگش عبداللهیشع عمرو بنق یاحمد از طر
 یم. ولیخواستم حفظ نما ینوشتم و م یدم، میشن یم ج امبر خدایچه را از پن ھرکه م

در  یسینو ی، میامبر بشنویرده و گفتند: تو ھرچه را از پکار منع کن یش مرا ازایقر
د. من ھم از نوشتن یگو یسخن م یاست و در حال خشم و خوش یامبر انسانیه پیکحال

تُبْ « ردم، فرمود:کف یتعر ج امبریپ یماجرا را برادست برداشتم و 
ْ
ي َ�فْسِي اك ِ

َّ
, فَوَالذ

 حَقٌّ 
َّ

ه جان من در دست اوست، جز یکسکس! سوگند به یبنو«. »�ِيَدِهِ: مَا َ�رُْجُ مِنهُْ إِلا
 .»شود یسخن حق از من صادر نم

ق ین طریا ث فوق را ازیحد ]٧١-١/٧٠ :جامع بیان العلم[تاب کز در یابن عبدالبر ن
سم؟ یشنوم، بنو یچه را از تو ما ھریامبر خدا! آیپ یر گفتم: ایببه صورت مختصر با تع

قُولُ فِي « .یھم؟ فرمود: آر ی. گفتم: در حالت خشم و خوشیفرمود: آر
َ
 أ

َ
َ�عَمْ فَإِ�ِّ لا

قََّ 
ْ
 الح

َّ
 .»شود ینم یط جز سخن حق بر زبانم جاریشرا ی چون در ھمه« »ذَلكَِ كَلِمَةً إِلا

ق یدام از دو طرک چیتوان به ھ یاد گرفته شود که نمث مزبور به باد انتقیاگر دو حد
راجع  یو منذر ی، دار قطنین، نسائیرا ابن معیرد، زکب استناد یابن المؤمل و ابن شع
باشد. باز ھم  ینم یاند: قو ف است. ابوحاتم و زرعه گفتهیاند: ضع به ابن المؤمل گفته

دا است. یار و پکثش آشیاحاد ی ندارد و بخش عمده یالکشده که اش تین روایابن مع
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ت عمرو از پدرش از پدر بزرگش یا روایاز ابوداود سؤال شد: آ ید: وقتیگو یب میابن شع
حنبل  بن د: از احمدیگو یز میست. و نیمه حجت ھم نیحجت و معبر است؟ گفت: نه، ن

ب از پدرش اسناد یشع عمرو بن تیگفت: محدثان ھرگاه بخواھند به روا یدم میشن
متردد  یعنی: چون راجع به ویگذارند.  ینند و ھرگاه خواستند آن را فرو مک یم

بن  دم گفت: سند عمرویحنبل شن  د: از احمدبنیگو یم یمونیم کھستند. عبدالمل
 یثش را تنھا برایاست، ما احاد یرکمن یزھایچ یب از پدرش از پدر بزرگش دارایشع

د: یگو ید قطان میسع یحیی بنسم نه به خاطرحجت بودنش. ینو یعبرت گرفتن م
ن نقل یاعتبار است. عباس از ابن مع یب از نظر ما سست و بیشع عمرو بنث یحد

تاب بوده (و از اینجا ضعفش آمده کرد کت یرده که ھرگاه از پدرش از پدربزرگش رواک
 یرد مورد اعبتار است. ابن ابکعروه نقل  ایسار یبن  مانیا سلید یو ھرگاه از سع است)

وب یردم، گفت: ھرچه اکسؤال  ینیالمؤ ب از ابنیشع عمرو بند: راجع به یگو یبه میش
چه عمرو از پدرش از بزرگش ھر یح ولیاش صح اند ھمه ردهکنقل ح از او یو ابن جر

 ه ١گردد.  یم یف تلقیافته و ضعیاست  یتابکرده، کت یروا
شان یانگار سھل ی ه نشانهکاند  ردهکق استناد نین طریاز متأخران به ا یا جز عده

ست، پس یث در دست نین حدیا یبرا -به گمان ما-ھم  یق سومیبوده است و طر
 .]٧٦٦-١٠/٧٦٥شماره  ١٠المنار سال   مجلع[باشد.  یح نمیث مزبور صحیحد

 ید راجع به ویابن سعالمؤمل،  م: اما در مورد ابنیگوئ یدر پاسخ اعتراض مزبور م
ح یرا صح یث ویگران احادیمه، ابن حبان و دیگفته: مورد اعتماد است. ابن خز

داند  یف میت ضعیروا یکرا مورد اعتماد و در  یت وین در دو روایاند. ابن مع دانسته
ح و یختلاف نظر داشته و بر تجررامون او این پیبنابرا ]٤/٢٨٦ :الترھیبالترغیب و[
ح نموده، یرا تجر یه وک ییاند. و برخی از آنھا ردهکاتفاق ن یتن وسمعتبر داننا

 اند. نموده کرا ھم تر یا ده و پارهیرا برگز یا ه پارهکل فرو نگذاشته بلکثش را به یاحاد
، ]١/٢٧ :جامع بیان العلم[تاب: کابن عبدالبر در  یث از سوین حدیت ایسپس، روا

از  یمان از عبدالله بن مثنیدبن سلیعبدالحمق یاز طر ]٢/٩٥ :میزانـال[در:  یو ذھب
ث یت حدی، روا»دیعلم را با نوشتن بند بزن«ر: یثمامه از انس به صورت مرفوع با تعب

 بخشد. یت میمزبور را تقو
 یریتأث یو دار قطن ی، نسائینیالمو ن، ابنیابن مع یز از سوید نیف عبدالحمیو تضع

س سبب تقویت اند و روایت ان تبر دانستهرا مع یگران، ویندارد. چون ابو داود و د
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 .گردد روایت ترمذی می
د: یگو یاو م ی درباره ]٢/٢٨٩ :میزانـال[ در یم: ذھبیگوئ یب میو اما راجع به شع

ه و صالح جزره او را ین، ابن راھویاز دانشمندان دوران خودش بوده و ابن مع یکی
 ه١اند.  معتبر دانسته

ب یشع عمرو بنتر از  املکام  دهیش ندیقر ی  فهیازطا یچ فردید: ھیگو یم یاوزاع
ه کنمود  یت میث روایرد و حدک یم صحبت میب برایشع عمرو بند: یگو یباشد. و م

 ز نشسته بود. یول نحکم
 ی ب از پدرش از پدر بزرگش به منزلهیبن شع د: سند عمرویگو یه میراھو  بن  اسحاق

ت عمرو از پدرش از پدر ید: روایگو یابو حاتم م باشد. یوب از نافع از ابن عمر میسند ا
باشد.  یم از پدرش از پدر بزرگش مکیبن ح ت بھزیتر از روا یبزرگش نزد من دوست داشتن

ت گفت: مگر یردم، با عصبانکن سؤال یبن مع ییحیب از یبن شع د: راجع به عمرویگو یو م
 اند؟ ردهکت یرواه ائمه از او کم یاو چه بگو ی چطور است؟ و گفت: درباره

 یگفته: فرد یاند که راجع به و ردهکت ین روایبن صالح از ابن مع  هیعباس و معاو
شوند. ابو  یث عمرو نوشته میرده که احادکن نقل یز از ابن معیوسج نکمعتبر است. 

بن صباح  یق مثنیشود از طر یت میه از او رواک یرکث منیاحاد ی د: عمدهیگو یزرعه م
د: ھرگاه یگو یقطان م ییحیباشد.  یست و گرنه او در ذات خود معتبر معه ایو ابن لھ

شود.  ینان محسوب میرد حجت و مورد اطمکت یاز او روا یفرد مورد اعتماد
 ].٢٩١-٢/٢٨٩ :میزانـال[

ح ھم باشد از یاگر صح -رساند یه عدم استناد به او را مک-آنچه از احمد نقل شده 
د و گمانش برطرف شده و قائل به ینان، سپس تردیاطمن و یقید نشأت گرفته نه یترد

 معتبر بودنش گشته است.
 یب از احمد سؤال شد. گفت: گاھیشع عمرو بند: در مورد یگو یه مکسخن اثرم 

نسبت به او در دل  یا ھم ترس و دلھره یم و گاھیا ردهکثش استناد یاوقات به حد
 باشد.  ید امام احمد میدال بر ترد ،١ھست

، ینیبن المد  یخ که احمدبن حنبل، علیتاب: التارکدر  یبخار ی ن گفتهیو ھمچن
ب یشع عمرو بنث یه به حدکدم یارانمان را دیثر کد و ای، ابوعبیدیه، حمیبن راھو  اسحاق

 .۲۹۱-۲/۲۸۹ :زانیالـم -١
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شان چه یاز ا پس اند، مردم را فرو نگذاشته یث ویاز مسلمانان حد یکچ یرده و ھکاستناد 
 آن را معتبر دانسته است. د امام احمد برطرف گشته ویترد هکن است یدال بر ا ١اند؟ ارهک

ف نموده، باز یت را تضعیقِ رواین طریرده که اکن نقل یبن مع  ییحیو آنچه عباس از 
 گردد. یو سپس برطرف شدن آن و قائل گشتن به معتبر بودنش، حمل م ید ویھم بر ترد

ه ک- نیمع یحیی بنوسج بن صالح و خود عباس از کو گرنه با نقل قول ابو حاتم، 
ثمه ین، ابو خیمع یحیی بن، یه: علکنیبر ا یمبن یبخار ی ز با گفتهیو ن -میردکاشاره 
اند  گذاشته یب را به بررسیشع عمرو بنث یگردھم آمده و حد از اھل علم یدیتو اسا

ند، و نقل قول ک یدا میتعارض پ ،٢اند ردهدش نموده و او را معتبر شمییت تأیه در نھاک
ن یتر و معتبرتر از نقل قول عباس است و ھمچن یقو -کبدون ش– ییبه تنھا یبخار

 رده است.کنقل  ینیالمد به از ابنیش یاب است آنچه ابن
 عمرو بنب معلم از یث حبیز حده خود او اک یتیو آنچه از ابوداود نقل شده با روا

سه گروه در نماز جمعه «فرمود:  ج امبریرده که پکنقل  -قین طریبا ھم- بیشع
». ا گوش فرا دھندهیننده و کاعتبار  یا باطل و بیننده کدعا « ابند:ی یحضور م

 ].١/٢٩١ :، السنن٢/٢٨٩ :میزانـال[
د یبا تأی -ھستند که اندک-اند  ردهکح یکه تجر ح از سوی کسانییخلاصه: عمل تجر

ن یب ایدھند، در تقابل و تضاد است. عج میه شما بسیاری را تشکیل کنندگان کدییتأ
ه از مراجعه به کنیند، مثل اک یاز آن اشاره نم یزین اعتراض به چیا ی ندهیه گوکاست 

 یدھاییه تأیکنان داشته در حالیرده اطمکشان نقل یح را از ایه او تجرک یسانک
 ز از آنان نقل شده است.ین یاریبس

آنھا نشأت  یا ھر ھر دویر و یز دو علت زا یکینندگان از کح ید و تجریسپس ترد
 گرفته است.

ه کث مرسل است (یق جزو احادین طریث مزبور از ایه حدکده ین فھمیاو چن -١
 عمرو بند: یگو یم یعد ابن .)گردد یا حداقل در آن توقف مید و شو یبدان استناد نم

ت یروا ج امبریه از پدرش از پدر بزرگش از پکنیب در ذات خود معتبر است، مگر ایشع
از نظر -را پدر بزرگش ید: زیگو یم یثش مرسل خواھد بود. ذھبیه در آن صورت حدکند ک
 ].٢٩٠-٢/٢٨٩ :میزانـال[ نبوده است. یه صحابکبن عمرو است   بن عبدالله محمد -او

 .۲/۲۹۰ :زانیوالـم ۴/۶۸ :ثیفتح الـمغ -١
 .۴/۶۸ :ثیالـمغفتح  -٢
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ب از گروه افراد معتبر یشع عمرو بنه کن است ید: درست ایگو یابن حبان م
 ].٢/٢٩١ :میزانـال[ ثابت است. یو را عدالتیمحسوب گردد؛ ز

م افراد معتبر را کت او از پدرش از پدر بزرگش بود حیاگر در روا یث ویو اما احاد
ث مرسل و ییعنی احاد ،ردندکت یث مقطوع و مرسل را روایه احادیکدارد. وقت

 ه ١رد. یگ یحشان مورد استناد قرار میث صحیگشته و حد کمقطوعشان تر
ق وجاده یه از طرکاست  یا فهیرده از صحکت یق رواین طریآنچه را از ا -٢

از آن از  یا برخیرده، ک) نقل دن و اجازهیا بدون شنھ وراق و برگهافت علم از ای(در
 یر سمعت فلانا: از فلانیبا تعب یعنیسماع ( ی وهیگر به شید یجاده و برخ ق ویطر
  عبدالله ی فهید: صحیگو یمره یرد. مغکماد تتوان برآن اع یدم) بوده است. پس نمیشن

 ].٢٩٠-٢/٢٨٩ :میزانـال[ ارزد یفلس نم ا دویدانه خرما  بن عمرو از نظر من به دو
 د.یمراجعه نمائ ینین و ابن المدیاز ابن مع -در اعتراض-به نقل قول از او 

 اساس ھستند: یھر دو امر باطل و ب یول
ب از عبدالله یدن شعیرا شنیز ،ستین یزین چیگفته است: ا یراجع به امر اول ذھب

ه گفته شده: یکاست، تا جائ ب را پرورش دادهیه شعکاست  یسکو باشد و ا یثابت م
 یب) او را سرپرستیات پدرش (عبدالله) مرد و پدر بزرگش (شعیمحمد در زمان ح

ر ینمود. پس ھرگاه گفت: از پدرش، سپس گفت: از پدر بزرگش، مقصودش از ضم
 ].٢٩٠-٢/٢٨٩ :میزانـال[است.  بیپدر بزرگش) شع -(جده
ده یده و از او شنیبن عمرو را د  بن محمد، عبدالله  بید: شعیگو یم ینیبن مد  یعل

/ ٢ :میزانـال[ باشد یبن عمرو م  عبدالله ی ب، نوهیگفته: مقصود او از شع یاست. ذھب
٢٩٠-٢٨٩.[ 

ه کچنان ،دهیبه اثبات رس وبن عمر  ب از عبداللهیدن شعید: شنیگو یم یحافظ عراق
 یدر السنن با سند یھقیو ب یرده و دار قطنکح یخ و احمد بدان تصریدر التار یبخار
 ].٦٩ -٦٨/ ٤ :مغیثـال فتح[اند.  تش نمودهیح روایصح

بن   شتر محدثان به لحاظ حمل جد (پدر بزرگ) بر عبداللهید: بیگو یالصلاح م  ابن
اند، چون  ردهکاستناد  یث ویبه احاد -بینه پسرش محمد پدر شع-عمرو صحابی 

  فتح[است.  یاز پدر بزرگ عبدالله صحاب یه مقصود وکشان مشخص شده یبرا
 ].٦٩-٤/٦٨: مغیثـال
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از آن به  یا ا پارهیه وجاده بوده باشد و کنید: ایگو یم یو اما در مورد امر دوم، ذھب
م: یگوئ یاست. ما نم یبحث و بررس یوجاده جا ی وهیگر به شید یا ق سماع و پارهیطر
باشد.  یث حسن میل حدیه از قبکدارد بل حجت قرار ی ن درجهیث او در بالاتریحد

 ].٢/٢٩١ :میزانـال[
رو  در دن و رویفه بوده نه شنیق صحیت او تنھا ازطریم روایریمن معتقدم: اگر بپذ

ه ھردو مورد ک- بیه عمرو از پدرش شعکنیرود ا یشر احتمال میسخن گفتن، آنچه ب
نان داشته یه اطمکنیند مگر اک یت نمیروا یاغذ و ورقکرا از  یزیچ -اعتماد ھستند

ر ییخط خود عمرو نوشته شده و تغ ه با دستکنیست و ایدر نوشته ن یه اشتباھکباشد 
 وارد آن نگشته است. یفیو تحر

اند.  بدان شدهقائل به حجت و استناد  ،م ھمهیثر افراد معتبر اگر نگوئکبنابراین ا
مزبور از آن  ی ه دست نوشتهکد: خاندان عبدالله اجماع دارند یگو یصالح م   بن احمد

 ].٣١٧-١/١١ :موقعینـال  اعلام[باشد.  یعبدالله م
ه کده ید: به اثبات رسیگو یم» ٣٥٣-٤/٣٥٢ :معادـزادال«تاب کم در یالق ابن
 ی فهیصح«بنام  یا فهیھا صح از آن نوشته یکینوشت،  یثش را میعمرو حد  بن  عبدالله
سند  یمحدثان آن را در مستوا یث است و برخین احادیتر حیه جزو صحک» صادقه

ز بدان یگران نیفقه و د ی اند و امامان چھارگانه وب از نافع از ابن عمر، قرار دادهیا
فقھا بدون استثناء به  ی چھارگانه و ھمه ی د: ائمهیگو یاند. باز م استناد نموده

از  یکچ یاند، و ھ ردهکب از پدرش از پدربزرگش استناد یشع عمرو بن ی فهیصح
ه یکسانکد. تنھا یازمندش نباشد و بدان استدلال ننمایه نکست یان فتوا نیشوایپ

، ابن حزم و امثال آنھا آن یست مانند: حاتم بستیبر دوششان ن یت فقه و فتویمسئول
 ].٣٣١٧و  ١/١١٦ :موقعینـال  اعلام[اند.  ر قرار دادهیحقرا مورد طعن و ت

کنیم جزو احادیث موجود در  البته میتوان گفت: حدیثی که ما بدان استناد می
ی مشتمل بر احادیث  ی نوشتن صحیفه باشد بلکه حدیثی است که اجازه صحیفه نمی

 جزو آن ھم باشد. آید که از طریق آن روایت شده گیرد. و لازم نمی دیگر را در بر می
انگاری  نکرده، و این اقدام سھل یق استنادو اما اینکه برخی متاخران به این طر

ابن القیم و ابن الصلاح  گردد، مردود است. چنانکه سخنان بخاری، ایشان محسوب می
ی احمد بن سعید دارمی که  کند و نیز گفته ھا اشاره شد بر آن دلالت می که بدان
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جمھور محدثان  :و سخنان منذری که ،١اند ما به حدیث او استناد نموده: یاران گوید می
بر آن  ٢اند وی را معتبر دانسته و به روایت او از پدرش از پدربزرگش استدلال کرده

 نماید. دلالت می
طریق سومی ندارد، باز ھم مردود است، چرا که  و اینکه گفته شود حدیث مزبور

و احمد نیز از طریق یحیی بن سعیداز عبید الله بن  ]٤/٢٨٩ :السنن[ ابوداود در کتاب
که طریقی بسیار -اخنس از ولید بن عبدالله از یوسف بن ماھک از عبدالله بن عمرو 

ایشان با انگشت به  تعریف کردم، ج با تعبیر (ماجرا را برای پیامبر -باشد صحیح می
نم در دست اوست چون سوگند به کسی که جا ،بنویس:«و فرمود دھانش اشاره کرد 

و دارمی » مدخلـال«اند. بیھقی در کتاب:  )، روایت کرده»آید جز حق از آن بیرون نمی
 :الفتح الربانی[اند. صاحب کتاب:  نیز با ھمین لفظ و تعبیرروایتش نموده »السنن« در
: حدیثی حسن و سندش گوید می: حاکم نیز روایتش کرده و گوید می]. ١٧٣-١/١٧٢

آید. مسلم و بخاری روایتش  و دلیل نوشتن حدیث پیامبر به شمار میباشد،  صحیح می
اند، ولی به ھمه راویان آن جز عبدالواحد بن قیس، استاد مردم شام و پسرش  ننموده

عمر بن عبدالواحد دمشقی یکی از پیشوایان حدیث، استناد کرده و ذھبی ھم اقدام 
احمد، بخاری و ترمذی از وھب بن گوییم: روایت  آنگاه می د کرده است.آنان را تأیی

 ج گفت: ھیچ کدام از یاران پیامبر منبه از برادرش عصام که (از ابو ھریره شنیدم می
نوشت  ادیث را میاند جز اینکه عبدالله بن عمرو اح ی من حدیث روایت نکرده به اندازه

معمر از بخشد. عبد الرزاق نیز از طریق  سخنان قبلی را تقویت می ،نوشتم) و من نمی
 ھمام بن منبه روایت نموده است.

عمرو جزو بزرگان صحابه  : عبدالله بنگوید می]. ٢/١٦٨ :عمدة القاری[عینی در 
بود  آورد، اگر نوشتن درست نمی شنید به نگارش در می چه را از پیامبر می بود و آن

لافی باشد، اخت زد، پس اگر معتقد باشیم کردار صحابی حجت می دست به آن کار نمی
ی درست بودنش  گوییم: تأیید نوشتن او از سوی پیامبر نشانه آید، وگرنه می بوجود نمی

 و »العلم:«ھای  افزاید: ترمذی در کتاب گردد. وی در ادامه می محسوب می
: حدیث گوید میرا از سفیان بن عیینه روایت کرده و  س یرهرحدیث ابو ھ»مناقبـال«

 .۴/۶۸ :ثیالـمغفتح  -١
 .۳/۲۸۹ :الترغیب والترھیب -٢
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از اسحاق بن راھویه از سفیان » العلم« :تابصحیح است. نسائی نیز در ک حسن و
 ].٢/١٦٩ :عمدة القاری[ روایتش کرده است.
با امر به نوشتن حدیث در روایت احمد و بیھقی از طریق عمرو  ج اجازه پیامبر خدا

گویند: از  بن شعیب از مجاھد و مغیره بن حکیم، آمده است. که مجاھد و مغیره می
کس به اندازه من از احادیث پیامبر اطلاع نداشت، جز  چھی«گفت:  ابوھریره شنیدیم می

نوشت و بادلش درک میکرد ولی من تنھا با دل  اینکه عبد الله بن عمرو با دست می
درخواست کرد و  ج ی نوشن را از پیامبر نوشتم. عبدالله اجازه فھمیدم و نمی می

 .»ایشان نیز به وی اجازه دادند
: سندش حسن است و طریق دیگری ھم دارد گوید میابن حجر راجع به حدیث بالا 

که عقیلی در شرح حال عبدالرحمن بن سلیمان از عقیل از مغیره بن حکیم آورده 
از ھمین ] ١٣١: النقض[ :. دارمی نیز در کتاب]١٤٩-١/١٤٨ :فتح الباری[ است.

 طریق روایتش کرده است.
حیی بن کثیر از ابوسلمه بن زاعی از یاز طریق ولید بن مسلم از او ٢و مسلم ١بخاری

آزاد کرد،  ج اند که وقتی خداوند مکه را برای پیامبر عبدالرحمن از ابو ھریره روایت کرده
خداوند از ورود «میان مردم برخاست، خدا را سپاس و ستایش نمود و فرمود: پیامبر در

به مکه جلوگیری کرد و پیامبرش و مومنان را بر آن تسلط  -یا قتل و کشتار- فیل
بخشید، چون برای کسی پیش از من حلال نبوده، ولی در قسمتی از یک روز برایم 

باشد، پس نه شکارش ترسانده شده،  حلال گشت و برای کسی پس از من ھم حلال نمی
دا کردن اش حلال نیست جز برای اعلان و پی نه خارش بر کنده گشته و گم شده

صاحبش و ھر که یکی از بستگانش کشته شد دو راه پیش رو دارد: یا فدیه و خون بھا 
عباس گفت: ما گیاه خوشبوی کوم را در قبرھا و ». کند گیرد ویا قصاص می می

بود) گذاریم، پیامبر فرمود: جز گیاه خوشبو کوم. ابو شاه (مردی یمنی  ھایمان می خانه
 ».برای ابوشاه بنویسد«! برایم بنویس، فرمود: خداای پیامبر  برخاست و گفت:

ای پیامبر خدا برایم بنویس، چیست؟  ی: : از اوزاعی پرسیدم: جملهگوید میولید 
ای است که از مسلم و بخاری نیز از طریق شیبان از یحیی از  گفت: این خطیبه

 .۳/۱۲۵ج  -١
 .۴/۱۱۰ج  -٢
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بب خطبه این ابوسلمه از ابو ھریره با اشاره به بیان سبب ایراد خطبه، شنیده است. س
ث را در قصاص بود که طایفه خزاعه در سال آزاد سازی مکه، مردی از قبیله بنی لی

تعریف گشت او نیز سوار شترش  ج شان کشتند، ماجرا برای پیامبر یکی از افراد قبیله
 :صحیح مسلم[ اختلاف اندکی در الفاظش ھست. شد و به ایراد خطبه پرداخت.

 ].٣٠-١/٢٩ :صحیح بخاری ،٤/١١١
اظھار ناراحتی  ج بیھقی از ابوھریره روایت کرده که مردی از انصار پیش پیامبر

ام بسپارم. پیامبر  توانم به حافظه شنوم ولی نمی کرد و گفت: احادیث و سخنان تو را می
فرمود: از دست راستت کمک بگیر (و با دست به خط و نوشتن اشاره کرد) ترمذی نیز 

سندش چندان  ١گویند: ترمذی گفته: رد. ولی برخی میپندا روایت کرد و صحیحش می
که یکی از راویان آن -گفت: حدیث خلیل بن مره  استوار نیست، و از بخاری شنیدم می

 .٢باشد منکر می -است
از یزید بن شریک تیمی  -که تعبیر اینجا از مسلم است-احمد و بخاری و مسلم 

ھر که بپندارد ما «ای ایراد کرد و گفت:  خطبه س اند: علی بن ابی طالب روایت کرده
) چیز دیگری را آویخته به نیام شمشیرش بودای  جز کتاب خدا و این صحیفه (صحیفه

 ھا، . در آن به سن وسال شتر و چیزھای مربوط به زخم»خوانیم دروغ گفته است می
ر حرام است،پس ز عیر تا کوه ثوشھر مکه ا«اشاره شده و آمده است: پیامبر خدا فرمود: 

ای را در آن برانگیزد و یا آشوبگری را پناه دھد نفرین خدا و فرشتگان و  که فتنهھر
پذیرد. و پیمان  ی مردم بر او باد و خداوند در روز آخرت ھیچ کرداری را از او نمی ھمه

، پس ھر کس پیمان شود به (پیمان) کمترین آنھا عمل میمسلمانان یکی است که 
ھا و ھمه مردم بر او باد و خدا ھیچ عملی را از  کند نفرین خدا و فرشتهمسلمانی را بش

موالی کند. و ھر که به دروغ، خود را به غیر از پدرش یا غیر از آقا و  او قبول نمی
نسبت دھد، نفرین خدا و فرشتگان و ھمه مردم بر او بادکه خدا ھیچ کرداری را  خویش

 .»پذیرد از او نمی
اند: به  جحفه روایت کردهاز ابو -تعبیر اینجا از بخاری استکه -احمد و بخاری 

 .۳/۱۷۶ :الوصول تیسیر ۱حاشیه شماره  -١
 .کند ولی روایت بیھقی و حدیث رافعو علی که به آن اشاره خواھیم کرد، آن را تقویت می -٢
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؟ گفت: نه، به جز کتاب خدا، یا درک و فھمی ١ای نزد شما ھست علی گفتم: آیا نوشته
که به انسان مسلمان داده شده است و یا آنچه در این صحیفه وجود دارد. گفتم: چه 

ر و اینکه مسلمان در برابر چیزی در این صحیفه ھست؟ گفت: خونبھا، آزاد کردن اسی
 شود. کافر قصاص نمی

خدا چیزی را به شما  کند: از علی سوال شد: آیا پیامبر مسلم از ابوالطفیل روایت می
ی مردم  است؟ گفت: پیامبر خدا چیزی را به ما اختصاص نداده که ھمه اختصاص داده

ای را از  آنگاه صحیفه از آن برخوردار نبوده باشند مگر آنچه در این نیام شمشیرم است.
آن بیرون آورد که در آن نوشته شده بود: نفرین خدا بر کسی که برای غیر خدا، حیوان 

دزدد، نفرین خدا بر کسیکه  ی زمین را می برد، نفرین خدا بر کسی که نشانه سر می
 دھد. کند و نفرین خدا بر کسیکه آشوبگری را پناه می پدرش را نفرین می

رفتیم از او سوال  س عباد نقل کرده که من و اشتر پیش علی نسائی از قیس بن
چیزی را به تو سپرده که به دیگران نسپرده است؟ گفت: نه  ج آیا پیامبر خدا کردیم:

ای را از نیام شمشیرش بیرون آورد ودر آن  مگر آنچه در این کتابم ھست. سپس نوشته
آمده بود: مسلمانان از خون مساوی برخوردارند و آنان علیه غیر مسلمانان یک دست و 

من در برابر کافر ؤگاه باشید م، آشود برای اجرای پیمان کمترین آنھا تلاش میمتحد و 
که شود. ھر باشد پس از آن کشته نمی شود و کافری ھم که پیمان داده قصاص نمی

که آشوبگری را پناه داد نفرین شود و ھر کرد به زیان خودش تمام می آشوبی را بر پا
 ی مردم بر او باد. ھا و ھمه خدا و فرشته

کند:  از طارق بن شھاب نقل می -گوید میچنانکه ابن حجر -احمد با سندی حسن 
ای نزد ما نیست که برایتان بخوانیم  گفت: قسم به خدا نوشته علی را بر روی منبر دیدم می

تحویل  ج ) که از پیامبر خداحیفه (به نیام شمشیرش آویزان بودبجز کتاب خدا و این ص
 ام و فرایض زکات و صدقه در آن وجود دارد. گرفته

ع و توفیق میان این احادیث بدین ترتیب است که صحیفه : جمگوید میابن حجر 
ه را به اند و ھر کدام از راویان آنچ ھایی داشته ی آنھا نوشته مزبور یک چیز بوده و ھمه

گوید: علت سوال ابو جحفه این بوده که: چون گروھی از شیعیان  می ۱/۱۴۶ :در فتح الباری -١
چیزھایی از وحی دارند که پیامبر به آنھا اختصاص و  -به ویژه علی-بردند اھل بیت  گمان می

 .کس دیگری را از آنھا مطلع ساخته است
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 یاد داشته نقل کرده است.
آن را روشن نموده و ھمچنین  س قتاده در روایت این حدیث از ابو حسان از علی

از » الدلایل«اشاره کرده است احمد و بیھقی در  س یی سوال ایشان از عل به انگیزه
گفتند: انجام  داد به او می دستوری می س اند که علی حسان روایت کرده طریق ابو
اند. اشتر به وی گفت: این چیزی که  گفت: خدا و پیامبرش راست گفته دادیم می

 مفصلاًمی آورد.است؟ سپس حدیث را تنھا به شما سپرده  ج گویید آیا پیامبر خدا می
 ج کند: در غلاف شمشیر پیامبر خدا از ابو جعفر محمد بن علی روایت می البر ابن عبد

ھر کس راه را از مردم گم کند یا حد و مرزھای «ورقی یافت شد که در آن نوشته بود: 
ھای خویش را به سرپرستی گیرد، نفرین شده  زمین را بدزدد و یاغیراز آقا و سرپرست

» ھای خدا را انکار کند نفرین شده است ھر که نعمتی از نعمت«یا فرمود:  و» باشد می
از ابو سعید خدری ] ٣/٣١٩ :السنن[ ابو داود در:] ٣٧-٣٦: مختصر جامع بیان العلم[

تشھد جزو سنت است، پس ثابت  .»نوشتیم ما جز تشھد و قرآن را نمی« :روایت کرده
خدری که حدیث جلوگیری از نوشتن  شده که سنت به صورت جزیی از سوی ابو سعید

 حدیث را روایت کرده، نوشته شده است.
! ما چیزھایی را از کند: گفتم ای پیامبر خدا رامھرمزی از رافع بن خدیج روایت می

تدریب [ و اشکالی ندارد. شنویم آیا آنھا را بنویسم؟ فرمود: آنھا را بنویسید شما می
ھرگاه حدیث را «به صورت مرفوع روایت کرده:  س دیلمی از علی] ١٥٠: الراوی

 ].١٥٠ :تدریب الراوی[ .»نوشتید آن را ھمراه سندش بنویسید
از سه طریق از زھری ] ١/٣٠و ج  ١٠-٦/٩و ج  ١١٢-٩/١١ج  :صحیح[بخاری در 

روایت  -با الفاظی نزدیک به ھم- ب از عبید الله بن عبد الله بن عتبه از ابن عباس
که افرادی از جمله عمر بن خطاب -در بستر موت افتاد  ج مبرکند: وقتی پیا می

بیایید چیزی را برایتان بنویسم که پس از آن ھیچگاه گمراه «فرمود:  -حضور داشتند
عمر گفت: درد و رنجوری پیامبر را تحت تأثیر قرار داده شما که قرآن را در ». نشوید

به نزاع و بگو مگو پرداختند:  اختیار دارید پس کتاب خدا برای ما کافی است. حضار
گفت: کاغذی را بیاورید تا پیامبر چیزی را برایتان بنویسید وبعد از آن گمراه  یکی می

وقتی اختلاف و نزاعشان بالا گرفت  .١پذیرفتند نشوید و برخی ھم دیدگاه عمر را می

گاھی ازاین سخن عمربه کتاب فتح الباری -١  مراجعه کنید. ۱۵۰و۱/۱۴۹ :برای آ
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گفت:  : ابن عباس میگوید میعبدالله » برخیزید و مرا تنھا گذارید«پیامبر فرمود: 
 دشان نگذاشتن خسارت سنگین آن چیزی بود که بر اثر بالا گرفتن اختلاف و بگو و مگو

پیامبر خدا آن چیز را بنویسد. (یکی از این سه طریق اشاره بنام عمر یا کس دیگری 
اند. در  کند) احمد، مسلم، اسماعیل و ابن سعد نیز حدیث مزبور را روایت کرده نمی

 لی مأمور نوشتن گشت.روایت احمد آمده است: ع
روایت  -تعبیر اینجا از بخاری است-از طریق سعید بن جبیر  ١مسلم و بخاری

شدت  ج بیماری پیامبر خدا اند: روز پنج شنبه و چه روز پنج شنبه ای، درد و کرده
کاغذی را برایم بیاورید تا چیزی را برایتان بنویسم و پس از آن «گرفت و فرمود: 

ولی به نزاع و بگو و مگو پرداختند که نباید در حضور ھیچ ». نشویدگاه گمراه  ھیچ
پیامبری اختلاف و نزاع درگیرد. گفتند: چه برایش پیش آمده؟ آیا دچار سخنان بیھوده 

از او بپرسید. و به رد و بگو ومگو با ایشان پرداختند، لذا فرمود:  ٢و پرت و پلا شده؟
برم بھتر از آن است که مرا بدان فرا  آن بسر میمرا به حال خویش وا گذارید آنچه در «

 » ....خوانید و آنھا را به سه چیز سفارش نمود می
- را س : بخاری پیشتر حدیث علیگوید می] ١/١٥٠ :فتح الباری[ابن حجر در 

روایت کرده است که احتمال دارد اقدام  -نوشت مبنی بر آنکه سخنان پیامبر را می
و خبر جلوگیری به وی نرسیده باشد. سپس حدیث ابو  پس از پیامبر بوده س علی

ی  آورد که پس از جلوگیری است، پس حدیث ابو ھریره نسخ کننده را می س ھریره
کند که  را ذکر می باست. پس از آنھا حدیث عبدالله بن عمرو س حکم حدیث علی

 . لذاباشد از آن می ج ی جلوگیری پیامبر روشن ساختم برخی طرق آن در بر گیرنده
تر از دستور نوشتن برای ابو شاه  این حدیث در استدلال بر جایز بودن نوشتن قوی

باشد، چون احتمال دارد امر وارده در آن (حدیث ابو شاه) ویژه افراد بیسواد یا کور  می
 ج کند مبنی آنکه پیامبر اشاره می بباشد. بخاری در پایان به حدیث ابن عباس

به نگارش در آورد که مانع از وقوع درگیری میانشان خواست چیزی را برای امتش 
 .گیرد گردد و او جز به حق تصمیم نمی

 .۵/۷۵: و صحیح مسلم ۶/۹ :صحیح بخاری -١
گاھی کامل از این مسأله به کتاب: فتح الباری -٢  مراجعه نمایید. ۹۴-۸/۹۳ :برای آ
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ھای بسیاری را در رابطه با دیه، خونبھای اعضای  نوشته ج ثابت شده که پیامبر
بدن، مسایل ارث و دیگر احکام نوشته است، چنانکه وقتی عمرو بن حزم را به نجران و 

ھایی برایشان نوشت و برای افراد دیگری نیز  تاد، ناھهمعاذبن جبل را به یمن فرس
ی  چنان کرد که اگر ترس به درازا کشیده شدن موضوع و ایجاد خستگی نبود، ھمه

خواھی از آنھا مطلع شوی به  آوردم. لذا اگر می آنھا از منابع صحیح و معتبر خویش می
 .١آن منابع مراجعه نمایید

 احادیث اجازه دادنجمع میان احادیث جلوگیری و 
اگر اعتراض وارد شود که احادیث جلوگیری با احادیث حاوی اجازه دادن ھمخوانی 
ندارند، لذا جمع و ایجاد سازگاری میان آنھا چگونه امکان دارد؟ و آیا درست است گفته 
شود احادیث مربوط به منع و جلوگیری، نسخ کننده حکم احادیث اجازه دادن باشد 

در پاسخ  ٢نویسندگان و صاحب نظران این مسأله چنان معتقدند؟ھمانگونه برخی 
گوییم: علما در رابطه با جمع میان این دو دسته احادیث  پرسش نخست می

 دیدگاھھای گوناگونی دارند:
ی وقت فرود آمدن قرآن بوده بخاطر بیم اشتباه و آمیختگی  جلوگیری ویژه  -۱

 ١٥١ :تدریب الراوی[ن وقت بوده است. قرآن با چیزی دیگر، ولی اجازه دادن در غیر آ
 ].١/٢٤٦ :و فجر الاسلام

ی نوشتن قرآن ھمراه حدیث، در یک صحیفه است، زیرا ایشان  منع درباره  -۲
نوشتند، لذا از ترس  شنیدند، گاھی آن را در کنار آیه می تأویل و تفسیر آیه را که می

اینکه مبادا اشتباھی صورت پذیرد از آن کار منع گشتند. ولی اجازه دادن مربوط به 
یزی از قرآن در آنھا نوشته نشده بود. نوشتن حدیث در اوراق مستقلی بوده که چ

 ].٢/١٨ :مغیثـ، فتح ال١٥١-١٥٠ :تدریب الراوی[
ای از  آیه ھمراه آن است که عده تفسیربه خاطر ھمین اشتباه پدید آمده از نوشتن 

دانشمندان معتقداند: احتمال دارد قرائت شاذ از این نشأت گرفته باشد که یک نفر 

و دیگر صفحات الخراج ابو  ۱۲۵،۳۵۸، ۲۷ :، الاموال۱ج  :جمھرة رسایل العرب ،۲ج  :الطبقات -١
ھای سیره و تاریخ و نیز سنن نسایی، ابو داود،  و کتاب ،۱۱۶،۱۱۹ :الخراج قریشی ،۵۸ :یوسف

 دارمی، دارقطنی، محلی و دیگران.
 .۷۶۷ص  ۱۰شماره  ۱۰مانند صاحب مجله المنار سال  -٢
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ن در کنار آن نوشته وفرد تابعی ھم گمان برده آن تفسیر ای از قرآ صحابی تفسیر واژه
ای را برای فرد تابعی ذکر نموده و او نیز  جزو قرآن است. و یا اینکه صحابی تفسیر آیه

 .باشد ھمراه قرآن نوشته است که پس از او گمان برده شده تفسیر مزبور جزو قرآن می
نھایی که وحی را در ) است آص نویسندگان وحی تلاوت شده (قرآنمنع، خا  -۳

ی نوشتن حدیث را  نگاشتند تا در خانه پیامبر نگھداری شود. لذا اگر پیامبر اجازه اوراقی می
داد، احتمال قاطی شدن قرآن با غیر قرآن وجود داشت. ولی اجازه دادن برای  به ایشان می

 ].١٧١ :و علوم الحدیث ١٩٧،١٩٨ :مذکرة تاریخ التشریع[ دیگران بوده است.
ی  نھی برای کسانی بوده که از فراموشکاری در امان بوده و به نیروی حافظه  -۴

خویش اعتماد داشته و ترس این امر وجود داشته اگر بنویسد بر خط و نوشته تأکید 
 به سستی گراید.اش  نماید و به تدریج حافظه

ر ی بوده که از چنان نیرویی برخوردار نبوده و یا د ولی اجازه دادن برای افراد
 :تدریب الراوی[صورت اقدام به نوشتن بیم تکیه کردنش بر نوشته وجود نداشته است 

 ].١٧١ :و علوم الحدیث ٢/١٨ :مغیثـ، فتح ال١٥٠
ھای  ی نوشتن را تنھا به عبدالله بن عمرو داد چون کتاب اجازه ج پیامبر  -۵
صحابه  نوشت. ولی سایر را خوانده بود و با زبان سریانی و عربی ھم می یانپیشین

ی نوشتن  بیسواد بوده و جز، یکی دو نفر، توانایی نوشتن را نداشتند و اگر اجازه
کرد و  ھایشان راه پیدا می و اشتباھات به نوشته ھا ّغلطنوشتند و  یافتند خوب نمی می

لذا وقتی بیم آن را احساس کرد، ایشان را از نوشتن منع نمود ولی چون ترسی از 
-٣٦٥ :تأویل مختلف الحدیث[ :جازه داد. ابن قتیبه در کتاباو اعبدالله نداشت به 

چیزی از من ننویسد و «به این رأی اشاره کرده است. به باور من: آنچه از حدیث  ]٣٦٦
کتاب خدا را خالص و به «و حدیث:  »که غیر از قرآن را از من نوشته باید پاکش کندھر

آنھا را از نوشتن سنت  ج که پیامبر آید این است که : کسانی را برمی »تنھایی بنویسید
ی نوشتن قرآن را به آنھا داد. امکان ندارد ایشان را بخاطر ورود اغلاط  منع کرد، اجازه

ی نوشتن قران را  ھایشان از نوشتن صحیح منع کرده ولی اجازه و اشتباھات به نوشته
 طلبد. را میبه ھمان افراد داده باشد، با وجود آنکه نوشتن قرآن احتیاط بیشتری 

از توضیح و پرداختن به دیدگاھھای گذشته روشن شد که آنھا قائل به نسخ چیزی 
که بدان اشاره خواھیم - به وسیله چیزی دیگر نبوده و تنھا طرفداران دیدگاه ششم

 .باوری دارندچنان -کرد
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جلوگیری از قبیل نسخ سنت به سنت است، مثل اینکه در آغاز از نوشتن   -۶
یابند و قابل  وقتی دانست که سنتھا افزایش می- گیری کرده سپسھایش جلو گفته

شوند. ابن قتیبه به این رأی نیز  مقیدمناسب دیدند با نوشتن  -باشند حفظ کردن نمی
: گوید مینیز چنان ]. ١٨/١٣٠ :معالم السنن[اشاره کرده است خطابی صاحب: 

ز سخنان آنان چنین ا .»احتمال دارد پیشتر نھی کرده و در آخر مباح شده است«
ی ھا ھا و افراد و زمان ی نوشته آید که ھر کدام از منع و اجازه دادن شامل ھمه میبر

یک از موارد مزبور در دیدگاھھای گذشته اختصاص نداشته و  مختلف گشته و به ھیچ
ال وجود اشتباه بوده در آغاز به طور مطلق (خواه احتم ج آید که پیامبر نیز از آن برمی

 است. اجازه داده افرادی  ) از نوشتن جلوگیری کرده و سپس به ھمهیا نهباشد 
 شود: ولی اعتراضاتی متوجه ایشان می

در صورت احتمال نداشتن وقوع اشتباه حکمتی در منع و جلوگیری وجود ندارد،  -١
 باشد. ھای عقلی خارج می مگر اینکه گفته شود تعبدی است و از چارچوب حکمت

بیم وقوع اشتباه به ھیچ وجه اجازه دادن جایز نیست، مگر آنکه و در صورت  -٢
ی نوشتنش نزد ایشان ثابت و به تواتر رسیده بود  ه گفته شود: قرآن از زمان صدور اجاز

و آن را از غیر قرآن جدا کرده بودند و این شرایط و حالت تا روز قیامت ادامه خواھد 
ده و حکمش نیز ن ترس به سر آمداشت، لذا حصول اشتباه امکان ندارد و زما

رسد،  گردد. ولی این توجیه بعید بنظر می پایان یافته تلقی می )(جلوگیری از نوشتن
گاھی است که وی رابه  چه حصول اشتباه برای کسی که تازه مسلمان و دور از فردِ  آ

لذا ھرگاه درخواست نوشتن قرآن را از ما  راه راست ھدایت کند، ھمچنان باقی است.
پس واقعیت این است که اجازه دادن  د نباید چیزی ھمراه قرآن برایش نوشته شود.کر

در توضیح این دیدگاه  /به حالت ایمنی و نبود اشتباه مقید گردد. و لذا سیوطی
پیامبر به ھنگام بیم قاطی شدن قرآن با سنت، از نوشتنش جلوگیری : «گوید می

 بنابراین منع و .»جازه دادندمال مزبور برطرف شد ااحت کردولی وقتی ترس و
ن دیدگاھی دارد. این گردد. نووی نیز در شرح مسلم چنا جلوگیری نسخ شده تلقی می

نھی پیشتر بوده و اجازه دادن ھنگام بر  گوید می ]١/١٤٩ :فتح الباری[ :حجر در کتاب
 گردد.  ی حکم آن تلقی می نسخ کننده طرف شدن اشتباه،

آید، چون ایشان در آغاز، نھی را  میاعتقاد به نسخ بر / ولی از سخنان ابن حجر
آید، سپس پس از  مرتبط با حالت ترس و امنیت دانسته، چنانکه از مطلق امر برمی
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کند. اما حکم نھی در حالت  ایمنی و فقدان آن ترس، حکم اجازه، نھی را نسخ می
 یابد. ترس، ھمچنان ادامه می

رسد، چون نھی در  وی بوی نسخ به مشام نمیو اما از عبارت و سخنان سیوطی و نو
ی حالت ترس و اجازه دادن در حالت ایمنی بوده است. پس حکم دوم، حکم  آغاز ویژه

اند بلکه مربوط به دو حالت  سازد چون در یک حالت وارد نشده نخست را بر طرف نمی
 باشند. و دو علت مختلف می

د داشت: اگر ترس وجود داشت از این رو ھر دو حکم تا روز آخرت ادامه خواھن
شود، پس نسخ در  قرار می حکم نھی، و اگر ھم ترسی در میان نبود حکم مباح بودن بر

 کجا وجود دارد؟
مگر آنکه ادعا شود: منع و جلوگیری مختص زمانی است که جز ترس از وقوع 

میان جدا نیافتن آن به صورت کامل، در اشتباه به علت استقرار نیافتن قرآن در دلھا و
نبوده باشد. و اینکه از زمان اجازه دادن تا روز قیامت، به علت تواتر قرآن و جدایی 
کامل آن، جز حالت امنیت و فقدان ترس، وجود نخواھد داشت. و اگر فرض شود یک 

ح و بر نفر دچار اشتباه گردد به سایر مردم مراجعه کرده و آنھا اشتباه وی را تصحی
باشد. و از آنجا که علت  سازند. پس او در نھایت از اشتباه کردن در امان می طرف می

جلوگیری پایان یافته و از زمان اجازه دادن امکان ندارد دوباره سر بر آورد، لذا حکم 
 گردد. جلوگیری نیز برای ابد پایان یافته قلمداد شده که این ھم نسخ محسوب می

توان راجع  نقد است، چون بر فرض صحت این سخنانشان، نمی ولی سخنان بالا جای
باشد. نھایتا چیزیکه در این راستا  ی حکم جلوگیری می به اجازه دادن گفت: نسخ کننده

توان گفت: این است که حکم نھی به دلیل پایان پذیرفتن علت و موجبش و بدلیل  می
شود، زیرا  نسخ نامیده نمیسر بر نیاوردن مجددش، پایان یافته است، و چنین چیزی 

 ی خطاب و دلیلی شرعی. نسخ یعنی: بر طرف ساختن حکمی شرعی به واسطه
ی فرد تازه مسلمان بدان اشاره  شود که در مسأله انتقاد دیگری ھم متوجه آن می

 شد.
علاوه بر وجود اعتراض - بنابر این قائل شدن به نسخ از سخنان ابن قتیبه و خطابی

شود. جز اینکه نسخ موجود در  ز بیانات ابن حجر برداشت میو ا -گذشته در آن
سخنان ابن قتیبه و خطابی شامل ھر دو حالت ایمنی و ترس، ولی در سخنان ابن 

 گیرد. حجر تنھا حالت ایمنی و فقدان بیم را در برمی
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آن را بر  ٢در این زمینه قائل به نسخ ھستند و برخی متاخران نیز ١جمھور علما
لی واقعیت این است که اساساً نسخی وجود ندارد، جلوگیری مرتبط با ترس اند و گزیده

و ترس و بیم مزبور گاھی در  ،و بیم، و اجازه دادن ویژه حالت نبود ترس است
گردد و گاھی حالت ایمنی نیز پدید  آید و حکم منع باز می ھای دیگر ھم پدید می زمان

چون لازم است جز در حالت عدم امکان گیرد.  آمده و حکم اجازه دادن بدان تعلق می
توانیم جمع آنھا را از طریق اختصاص  ایجاد توافق به نسخ روی نیاوریم، حال آنکه می

دادن منع به حالت ترس و اجازه دادن به حالت ایمنی، برآورده سازیم، که راه حلی 
د. آید. پس دلیلی برای قائل شدن به نسخ وجود ندار معقول و منطقی به شمار می

ھای مختلف وجود  ای برای اختصاص دادن به اوراق یا اشخاص و یا زمان آنگاه، انگیزه
اشتباه،  گردِ منع، برِ  ھای گذشته به آنھا اشاره شده بود. بلکه محورِ  ندارد که در دیدگاه

ی وحی و  ناشی از نوشتن سنت ھمراه قرآن و یا به صورت مستقل یا ازطرف نویسنده
چرخد. و محور اجازه دادن  ھا، می زمان نزول وحی یا دیگر زمان در یا عاملی دیگر، و

 چرخد. شرایط مزبور، می نیز حول اطمینان از به وجود نیامدن اشتباه در
کنند که به ھیچ وجه درست  گویم: دلایل زیر اثبات می و در پاسخ به سوال دوم می

 ی حکم اجازه دادن دانست: نیست منع را نسخ کننده
اره کردیم: نباید به راه حل نسخ روی آورد مگر در صورت ناتوانی از اینکه اش -١

 ای غیر از نسخ. ایجاد توافق و سازگاری میان دو دلیل متعارض و متضاد با شیوه
و چنانکه توضیح دادیم در این مسأله جمع ممکن است و لذا صحیح نیست یکی از  

 ی دیگری دانست. آنھا را نسخ کننده
شاه در سال آزاد  اند: حدیث ابو جازه دادن پس از احادیث منع آمدهاحادیث حاوی ا -٢

نیز در  س سازی مکه که در اواخر زندگی پیامبر صورت گرفت، واردشده و حدیث ابوھریره
دیرتر به اسلام  س باشد، زیرا ابوھریره متأخر می بمقایسه با حدیث عبدالله بن عمر

که عبدالله پس از اسلام آوردن ابو ھریره  باشد گروید. و این دال بر این نکته ھم می
برای نوشتن چیزی که مردم پس از آن  ج نوشت، و حدیث قصد پیامبر خدا می

رسد حدیث ابو  منحرف نشوند در بیماری مرگ ایشان صادر شد. بسیار بعید به نظر می

 .۳۶ بنا به گفته شیخ الا سلام ابن تیمیه در پاسخ خود راجع به صحت مذھب اھل مدینه -١
 .۱۵۵ :شرح خود بر کتاب: الباعث الحثیث و استاد احمد شاکر در ۱۷ :ھمچون صاحب: مفتاح السنة -٢
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ی آنھا  ی این احادیث اخیر و به ویژه صادر شده باشد، اگر پس از ھمه سعید بعد از ھمه
 بود.  شد، چنان چیزی نزد صحابه معلوم و یقینی می صادر می

اجماع قطعی امت پس از دوران صحابه و تابعین بر اجازه و مباح بودن نوشتن  -٣
مزبور از طریق تواتر عملی  حدیث و اینکه اجازه دادن پس از منع بوده است. اجماع

ی نخست، ثابت شده  صورت گرفته و از سوی گروھھای متعدد امت، پس از دوره
حکم اجازه دادن با  شدنتا جائیکه کسانی را که در این دوران، قائل به نسخ  .١است

 اند. کرده ج ھا را انباشته از احادیث پیامبر خدا بینیم نوشته حکم نھی ھستند، می

 وین سنت در دوران صحابه نوشتن و تد
اگر گفته شود: اقدامات صورت گرفته از سوی صحابه و تابعین پس از فوت پیامبر 

ھای  سوزاندن نوشته ،وشتن و تدوین سنت، جلوگیری از آنیعنی: امتناع از ن ج خدا
موجود و استدلالشان بر آن کارھا به جلوگیری پیامبر از نوشتن حدیث، دال بر حجت 

باشد؟ وگرنه به  ورود نھی پس از رخصت و نسخ گشتنش برای آن نمی نبودن سنت و
ی آنان برامور مزبور  گوییم: ھمه کردند. در پاسخ می مقتضای رخصت موجود عمل می

ھایشان را  اند، بلکه بیشترشان نوشتن حدیث را جایز دانسته و نوشته اتفاق نداشته
ای آثار در  و اینک پاره ٢پرداختند یای عملاً به امر نوشتن م کردند و عده نگھداری می

 این زمینه:
آوری اموال زکات به بحرین  منظور جمعانس بن مالک را به  ،س وقتی ابوبکر صدیق

بر مسلمانان  ج ھای زکاتی است که پیامبر خدا این فرض«فرستاد برایشان نوشت: 
ی  نی به شیوهمسلماھا فرمان داد. پس ھر  واجب کرد و خداوند متعال پیامبرش را بدان

خواست کرد باید به او داده شود و ھر که فراتر از آن را طلب کرد به او صحیح آن را در
 اند. بخاری، ابو داود و نسائی روایتش نموده» شود.... داده نمی

 س ابن عبدالبر از عبد الملک بن سفیان از عمویش روایت کرده که از عمر بن خطاب
حاکم و دارمی نیز روایتش ». به بند بکشیدعلم را با نوشتن «فرمود:  شنیده می

 باند. ابن عبدالبر مشابه آن را از طریق یحیی بن ابی کثیر از ابن عباس کرده
 روایت نموده است.

 گوید. می ۱۵۹ :چنانکه استاد احمد شاکر در شرح: الباعث -١
 .به اثباتش رسانده است ،۱۳۰،۱۳۲:النقض چنانکه دارمی در -٢
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ی نوشتن به او داده  از ھارون بن عنتره از پدرش از ابن عباس روایت شده که اجازه
ن جبیر نقل شده که وی ھمراه ابن عباس بوده حدیثی را که او شده است. از سعید ب

آمد آن را به  نوشت و ھرگاه پایین می شنید روی قسمت پیشین پالان شترش می می
 داد. اوراق انتقال می

ای را برایم  مسلم از ابن ابی ملیکه نقل کرده: از ابن عباس درخواست کردم نامه
گزینم و  میدلسوز، من چیزھایی را برایش بر ندِ بنویسد و از من پنھان کند گفت: فرز

ھایی از آن  دارم. پس قضاوت علی را طلبید و شروع به نوشتن بخش مخفی نگه می
گفت: قسم به خدا علی چنین چیزی قضاوت  خورد می کرد ھرگاه به چیزی بر می

 نکرده مگر اینکه دچار گمراھی و اشتباه گشته است.
ی  ای در بر گیرنده طاوس روایت شده: نوشتهاز طریق سفیان بن عیینه از 

آورده شد، جز مقداری از آن، بقیه را محو کرد  ب ھای علی پیش ابن عباس قضاوت
(سفیان به بازویش اشاره کرد). احمد از قعقاع ابن حکیم نقل نموده: عبدالعزیز بن 

خ در پاس ب نوشت: نیازمندیت را پیش من بیاور. ابن عمر ب عمر مروان به ابن
دست بالاتر بھتر از دست پایین است و از کسیکه وی «فرمود:  می ج نوشت پیامبر خدا
طلبم و نه روزیی را که  من نه چیزی را از تو می». کنی شروع کن را سرپرستی می

 کنم. خداوند از سوی تو به من داده رد می
منده از : در کتاب وصیت ابو القاسم بن گوید می »فتح الباری«ابن حجر در کتاب 

ام که کتابی حاوی  طریق بخاری با سندی صحیح متصل به ابو عبد الرحمن حُبُلی یافته
چه را د. گفت: به این کتاب بنگر ھرپیش عبدالله آورده ش ج احادیثی از پیامبر خدا

: گوید میشناختی باقیش بگذار و ھر چه را نشناختی پاکش کن. آنگاه ابن حجر 
عبدالله پسر عمر بن خطاب باشد چون حبلی از او شنیده احتمال دارد عبدالله ھمان 

عاص باشد زیرا حبلی به روایت از او شھرت  عمرو بناست. و احتمال دارد عبدالله پسر 
 دارد.

صادقه و  ابن عبدالبر از مجاھد نقل کرده که عبدالله بن عمرو گفت: دو خصلت
ت که از پیامبر خدا نوشتم ای اس کند. صادقه صحیفه مند می وھط مرا به زندگی علاقه

 ھط نیز زمینی است که عمرو بن عاص به صدقه داد.و وَ 
ھریره ش ابوپی :رو بن امیه ضمری از پدرش نقل شدهاز فضیل بن حسن بن عم

حدیثی را گفتم ولی او آن را نپذیرفت. گفتم: من از تو شنیده ام. گفت: اگر از من 
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باشد. سپس دستم را گرفت و به  شنیده باشی به صورت نوشته پیش من موجود می
را به من نشان داد که آن حدیث را در آن  ج ھای زیادی از پیامبر اش برد و نوشته خانه

یافت و گفت: به تو گفتم: اگر من برایت گفته باشم به صورت نوشته پیش من موجود 
یث، : این حدگوید میحجر نیز مشابه آن را روایت کرده است. ابن عبد البر  است. ابن

نوشت و عبد الله بن عمرو نوشته است. و آن  برخلاف حدیث ابو ھریره است که او نمی
: این حدیث با حدیث گوید میگویم: ابن حجر  باشد. می تر از این می حدیث صحیح

پیشین نقل شده از ابو ھریره تعارض ندارد، زیرا ممکن است میان آنھا اینگونه سازگاری 
نوشت سپس بعد از فوت ایشان به نوشتن  در دوران پیامبر نمیھریره  ایجاد کرد که: ابو

آید حتما خودش  لازم نمی پرداخت. یا اینکه از وجود حدیثی به صورت نوشته نزد او،
ی موجود  شود نوشته قبلاً ثابت شد که او ننوشته است. پس مشخص می نوشته باشد، و

بن نھیک روایت کرده است: پیش او با دست خودش نبوده است. ابن عبدالبر از بشیر 
ای را  نوشتم، وقتی خواستم از او جدا شوم نوشته شنیدم می من آنچه را از ابو ھریره می
 .باشد می ھا ام گفت: آری ھمان ست که از تو شنیدهآوردم و گفتم: این چیزی ا

مسلم از انس بن مالک روایت کرده است: محمود بن ربیع از عتبان بن مالک با من 
د که محمود گفت: به مدینه رفتم، عتبان را در آنجا دیدم و گفتم: حدیثی از صحبت کر

 ج تو به من رسیده است. گفت: بیناییم کمی ضعیف شد. کسی پیش پیامبر خدا
فرستادم که دوست دارم منزل من بیایی و در آنجا نماز بخوانی که من آن را جای نماز 

ارانش تشریف آوردند و وارد خانه شد و ای از ی و عده ج خودم قرار دھم. سپس پیامبر
شروع به نماز خواندن کرد و یارانش ھم راجع به احوال و اوضاع منافقان به بحث و 

دادند و  گفتگو پرداختند که بیشتر آن کردارھای زشت را به مالک بن دخشم نسبت می
و بلا شود.  آرزو کردند پیامبر بر او دعا کند و نابود گردد و آرزو داشتند دچار بدبختی

آیا مگر به یکتایی خداوند و رسالت من گواھی «پیامبر نماز را به پایان برد و فرمود: 
 ج و در قلبش به آن باور ندارد. پیامبر گوید میگفتند: او تنھا به زبان » دھد نمی

دھد که غیر از الله ھیچ معبودی نیست و من رسول  چ کسی شھادت نمیھ=«: فرمود
: این حدیث توجه گوید میانس ». س وارد آتش شود و یا آن را بچشدبرحق الله ھستم پ

 مرا به خود جلب کرد و به پسرم گفتم: آن را بنویس. او نیز نوشت.
! علم را با گفت: پسرانم که انس به پسرانش میابن عبد البر از ثمامه روایت کرده 

 .نیز این حدیث را روایت کرده است نوشتن بند بزنید. حاکم
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ھایش را نزد ابن ساباط در  یع بن انس روایت شده: جابر را دیدم آموختهاز رب
 نوشت. ھایی می تخته

دیدم با نی روی دستشان از عبدالله بن خنیس روایت سده: شاگردان براء را 
 .نوشتند می

ازمعن نقل شده: عبدالرحمن بن عبدالله بن مسعود کتابی را بیرون آورد و سوگند 
 ط پدرش نوشته شده است.یاد کرد که با دست خ

از حسن بن جابر روایت شده که درباره نوشتن علم از ابو امامه پرسیدم، او اشکالی 
 در آن ندید.

از ھشام بن عروه از پدرش نقل شده که روز ماجرای حره کتابھایش در آتش 
ھایم  رفتند و کتاب گفت: دوست داشتم زن و فرزند و اموالم از بین می سوخت، و می

 ماندند. میباقی 
دید و وقتی  از سری بن یحیی از حسن نقل شده که در نوشتن علم اشکالی نمی

 شد. کرد نوشته می تفسیر را املا می
ھایی داریم که از آنھا مراقبت  گفت: ما کتاب از اعمش نقل شده که حسن می

 نماییم. می
 وجود ندارد.ھا  ی اندام از ابراھیم نخعی نقل گشته که ھیچ اشکالی در نوشتن دیه

گفت: ھرگاه چیزی را شنیدی  از ابو کیران روایت شده که از ضحاک شنیدم می
را بنویس اگر بر دیواری ھم باشد. و از حسین بن عقیل نقل شده: ضحاک مناسک و  آن

 اعمال حج را بر من املا کرد.
 تر از فراموشی است. از ابو قلابه نقل شده که نوشتن نزد ما دوست داشتنی

اند که نوشتن را  از ابو الملیح روایت کرده »التدریب«لابه و سیوطی در کتاب: ابو ق
 فرماید:  گیرند در حالیکه خداوند می بر ما خرده می

 .]٥٢[طه:  ﴾٥٢ ينََ�  وََ�  رَّ�ِ  يضَِلُّ  �َّ  كَِ�بٰٖ�  ِ�  رَّ�ِ  عِندَ  مُهَاقَالَ عِلۡ ﴿
است و تنھا پروردگارم از آن  اطلاعات مربوط به ایشان در کتابی عظیم و شگفت«

 .»کند رود و فراموش نمی مطلع است و بس پروردگار من به خطا نمی
ام ضعیف بود سعید بن مسیب  بن حرمله روایت شده: نیروی حافظهاز عبدالرحمن 

 ی نوشتن را به من داد. اجازه
شنوم  گفت: اگر ھر آنچه را می از مالک نقل شده که از یحیی بن سعید شنیدم می
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ی آن اموال و سرمایه داشته  تر از آن است که به اندازه بنویسم نزد من دوست داشتنی
 باشم.

گفت: ھر کس علم را  از سواده بن حیان نقل شده که از معاویه بن قره شنیدم می
 رید.ننوشت آن را علم به حساب نیاو

از عبدالرحمن بن ابی زناد از پدرش نقل شده که ما احکام حلال و حرام را 
نوشت، وقتی مردم به نوشتن نیاز پیدا  شنید می نوشتیم و ابن شھاب ھر چه را می می

 کردند دریافتم که او داناترین مردم است.
ن از درواردی روایت شده: نخستین کسیکه به تدوین و نوشتن علم اقدام کرد اب

 .مالک نیز شبیه آن روایت شده است شھاب بود. از
پسندیم تا اینکه فرمانروایان مرا  از معمر از زھری نقل شده که ما نوشتن علم را نمی

 کدام از مسلمانان را از نوشتن منع ننماییم. جبور کردند. لذا مناسب دیدیم ھیچم
رخواست نوشتن از از ایوب بن ابی تھیمه نقل شده که زھری گفت: فرمانروایان د

من کردند من ھم برایشان نوشتم ولی از خدا شرم کردم وقتیکه پادشاھانی بنویسند و 
 من برای غیر از آنان ننویسم.

معمر نقل شده که صالح بن کیسان گفت: من و ابن شھاب دنبال علم بودیم، اتفاق 
 ی تحریر در آوردم. رشتهشنیدم به  ج چه را از پیامبرا را بنویسم لذا ھرھ کردیم که سنت

صحاب آمده بنویس ولی من گفتم: نه، چون سنت اچه را از سپس گفت: ھر
شود. او گفت: بلکه سنت است. در نھایت او نوشت و من ننوشتم که او  محسوب نمی

 پیروز گشت و من از دست دادم.
ز از خالد بن نزار نقل شده که ھشام بن عبد الملک، دو نویسنده را مأمور کرد ا

 زھری بنویسند آنھا ھم مدت یک سال به نوشتن احادیث او مشغول شدند.
گو کرد و گفت: حدیث ابی کثیر، احادیثی را برایم باز از معمر نقل شده که یحیی بن

شماری؟ گفت:  فلان و فلان را از من بنویس. گفتم: مگر تو نوشتن علم را ناپسند نمی
 ای. ا گفت: ناتوان شدهای. ی بنویس چون اگر ننویسی از دست داده

 آید. از عامر شعبی روایت شده: نوشتن زنجیر علم بشمار می
از وھب بن جریر نقل شده است: شعبه حدیثی را برایمان بازگو کرد و سپس گفت: 

شنیدم : از شبابه گوید میای نزد من نوشته شده است. وھب  این حدیث در صحیفه
سخنان زیادی بر زبان جاری ساختم بدانید  گاه مرا دیدیدگفت: از شعبه شنیدم: ھر می
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 ام. را از روی نوشته حفظ کرده آن
نشیند: مردی که  با سه گروه میاز سلیمان بن موسی روایت شده: عالم و دانشمند 

گیرد او بسان جمع کننده ھیزم در شب تاریک است، مردی که  چه را شنید بر میھر
شود و مردی که  ان نامیده میشنود آن کس ھمنشین دانشمند نویسد و می نمی

 گردد. باری دیگر گفته او عالم است. کند و او بھترینشان محسوب می گزینش می
از سفیان نقل شده که برخی حکام از ابن شُبرمه پرسیدند: این احادیثی که از 

 کنید چیست؟ گفت: در کتابی پیش ما ھستند. پیامبر برای ما بازگو می
گفت: دوست دارم حدیث  : از سفیان ثوری شنیدم میاز حاتم فاخر نقل شده است

خواھم به عنوان دین قرار دھم، حدیث مردی  را به سه شیوه بنویسم: حدیثی را که می
نھم. و حدیث  اندازم و نه بدان گردن می کنم، نه دور می که راجع به آن توقف می

 ضعیفی که دوست دارم آن را بشناسم و اھمیتی بدان ندھم.
ن خداش بغدادی روایت شده است: وقتی از مالک بن انس جدا شدم به او از خالد ب

گفتم: ای ابو عبدالله مرا نصیحت کن. گفت: در نھان و آشکار از خدا بترس، برای ھر 
 مسلمانی دلسوزی کن و علم را از صاحبان آن فرا گیر و بنویس.

سی نوشتن از اسحاق بن منصور روایت شده که از احمد بن حنبل پرسیدم: چه ک
اند.  پسندید؟ گفت: گروھی آن را ناپسند شمرده و دیگرانی ھم اجازه داده علم را نمی

رفت. گفت: آری، اگر نوشتن علم  شد از بین می به او گفتم: اگر علم نوشته نمی
 بود ما چه بودیم. نمی

: در رابطه با مسأله نوشتن علم از اسحاق بن راھویه گوید میاسحاق بن منصور 
 م او نیز مانند احمد بن حنبل پاسخ داد.پرسید

گویند: ھر که علم  از ابوزرعه نقل شده است: احمد بن حنبل و یحیی بن معین می
 را ننویسد از دچار شدن به اشتباه و غلط کاری در امان نخواھد بود.

نویسی در بیت المال  از ریاشی روایت شده که خلیل بن احمد گفت: آنچه را می
 ه را در سینه داری ببخش.قرار ده و آنچ

ام و  ام و حفظ نموده ام نوشته چه را شنیدهازمبرد نقل شده که خلیل گفت: ھر
 ام به من سود رسانده است. چه را حفظ کردهھر

و اما پیرامون سر زدن این امور از برخی اصحاب اگر بپذیریم که کردار این عده 
را قبلاً در بحث جلوگیری باشند، زی شود دال بر عدم حجیت نمی حجت محسوب می
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ی حجت نبودن نیست و  از نوشتن روشن ساختیم که نھی مزبور نشانه ج پیامبر
آید، بلکه جلوگیری ایشان بخاطر عوامل و اسباب  نوشتن جزو لوازم آن محسوب نمی

 توانند وجود داشته باشند. دیگری بوده که در اینجا می
رخصت، و نسخ کننده آن است. چون کنند که نھی پس از  و دلالت بر این ھم نمی

اگر دیدگاه ابن قتیبه و خطابی را مبنی بر اینکه ھر کدام از منع و اجازه دادن، ھمه 
 ج گوییم: ایشان پس از وفات پیامبر گیرد بپذیریم، می ھا را در بر می شرایط و انسان

ی او اطلاع نداشته و معتقد بودند حکم اولی  این امور را ادامه دادند چون از اجازه
باشد و نسخ نگشته است، نه به این خاطر که در واقع نسخ پس از  ھمچنان باقی می

گرفت که  باشد. و گرنه پس از آنان اجماع صورت نمی اش می رخصت و نسخ کننده
 باشد. نوشتن جایز و مباح می

دیدگاه اختصاص دھندگان ھر یک از منع و اجازه را به ھر کدام از انواع اگر ھم 
گوییم: سر باززدن گروھی صحابه  که درگذشته ذکر کردیم، بپذیریم، میھایی  تخصیص

ھا، ھنگام تحقق حالتی  و تابعین از نوشتن و منع دیگران از یادداشت و سوزاندن نوشته
است در عصر ایشان وجود داشته باشد، نھی بوده که ممکن  ی ھای گذشته از حالت

مثل اینکه از نوشتن قرآن و سنت در یک صحیفه و یا به صورت مستقل، از اشتباه و 
توجھی به حفظی که فطرتاً بدان  یآمیختن قرآن با سنت و یا تکیه نمودن بر نوشتن و ب

نابودی علم ی  اعتنایی به حفظ، زمینه یتمایل دارد، ترسیده و اعتقاد داشته باشند که ب
 سازد. و درک و فھم را فراھم می

بیانات فوق راجع به تدوین و گردآوری سنت در یک کتاب، مانند قرآن صدق 
نوشتن و تدوین یکی از «کند، برای اثبات و توضیح بیشتر در مورد بطلان اینکه  می

ی عدم حجت بود، درست است  گوییم: اگر عدم تدوین نشانه می »لوازم حجیت است
از گرد آوری قرآن در آغاز، عدم  س و زید بن ثابت س شود: علت امتناع ابوبکر گفته

اعتراف آنھا به حجیت قرآن بود، که امکان ندارد چنان چیزی در حق ابوبکر وزید تصور 
در این  ج شود. ولی واقعیت این است که علت امتناع آنان، عدم اقدام و دستور پیامبر

گرد آوری آن است اقدام به مصلحت و خیر کلی در  زمینه بود. سپس وقتی دریافتند
 آوری قرآن نمودند. جمع

گفت:  س بن ثابت کند که زید بخاری از طریق ابن شھاب از عبید بن سباق روایت می
کسی را دنبالم فرستاد. وقتی  س پس از کشته شدن حافظان قرآن در حادثه یمامه، ابوبکر
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نیز پیش ایشان حضور دارد. ابوبکر گفت: عمر نزد من آمده  س رفتم دیدم عمر بن خطاب
ترسم در نقاط متعدد  : ماجرای یمامه بسیاری از قاریان قرآن را با خود برد. میگوید میو 

پدید شوند. لذا معتقدم دستور دیگری نیز از بین بروند و در نتیجه بسیاری از آیات قرآن نا
گفتم: آخر چطور دست به کاری بزنیم که  س آوری قرآن را صادر نمایی. به عمر جمع

گفت: به خدا قسم این بھترین راه حل است.  س اقدام به آن نکرده است؟ عمر ج پیامبر
ام را برای انجام آن گشاد کرد  گفتگو کرد تا اینکه خداوند سینه عمر پیوسته با من بحث و

خردمندی ھستی که از نظر ما : ابوبکر گفت: تو جوان گوید میو رأی ایشان را پذیرفتم. زید 
نوشتی لذا مسئولیت گردآوری  می ج باشی و وحی را برای پیامبر متھم به چیزی نمی

قرآن را بر عھده بگیر. به خدا سوگند اگر مرا به جا به جا کردن کوھی از کوھھا مکلف 
تر از مسئولیت محوله نبود. گفتم چگونه اقدام به کاری  نمودند از دید من سنگین می
گفت: قسم به خدا بھترین کار  س انجام نداده است؟ ابوبکر ج کنید که پیامبر خدا می

ام را برای آن چیز گشاد نمود که  است. ایشان پیوسته با من بحث و مناقشه کردند تا سینه
ھای  ی ابوبکر و عمر را برای آن گشاد کرده بود. لذا به گردآوری آن از روی چوب سینه

ی:  و سینه حافظان پرداختم تا اینکه آخر سوره توبه یعنی از آیه ھای نازک خرما، سنگ

نفُسُِ�مۡ عَزِ�زٌ عَليَۡهِ مَا عَنتُِّمۡ حَرِ�صٌ عَليَُۡ�م بٱِلمُۡؤۡمنَِِ� ﴿
َ
لقََدۡ جَاءَُٓ�مۡ رسَُولٞ مّنِۡ أ

ه آوری شدابوخزیمه انصاری یافتم. مصحف گردتا آخر سوره را تنھا نزد  ﴾١٢٨رءَُوفٞ رَّحِيمٞ 
پیش ابوبکر بود تا زمانیکه از دنیا رفت سپس نزد عمر نگھداری شد تا آخر حیاتش آنگاه به 

 افتاد. س دختر عمر ل دست حفصه ام المؤمنین
شود،  حدیث بالا دال بر این است که تدوین نکردن نشانه عدم حجیت محسوب نمی

باشد که بدانھا  میبلکه تدوین نکردن سنت بخاطر سببی از اسباب گذشته یا عواملی 
 اشاره خواھیم کرد.

در راستای جمع و تدوین در سنت در یک کتاب، متردد  س بینیم عمر سپس ما می
آنان پیشنھاد تدوین و  بود و پیرامون آن با اصحاب مشورت و رایزنی کرد که برخی از

 تردید وی در بود، از گردآوری را به ایشان کردند. اگر تدوین جزو لوازم حجیت می
آید. پس آیا درست است کسی  آوری سنت، تردیدش در حجیت سنت لازم می جمع

 چنان گمانی نسبت به عمر داشته باشد؟ امکان ندارد عمر پس از طی دورانی طولانی
ھمچنان در حجت بودن سنت متردد بوده  -از زمان اسلام آوردن تا زمان خلافتش-
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بحث  و احکام صادره ازطرف پیامبر باشد، در حالیکه ایشان اھتمام بسیاری به شناخت
تر رأی و  چه تمامھایش با صراحت ھر ز آرا و دیدگاهبسیاری ا در بررسی آنھا داشت.و و

باشد. یا  کرد. لذا حال و وضعیت او یکی از این دو گزینه می دیدگاه خویش را اظھار می
توان گفت  معتقد به حجیت آن بوده است یا اعتقادی به آن نداشته، در ھر حال نمی

تردید وی درباره تدوین سنت، ناشی از تردیدش در حجیت آن بوده باشد. بلکه باید از 
ھای وادار کننده به بحث در امر تدوین سنت،  تردید و شک او راجع به عوامل و انگیزه

 نشأت گرفته باشد.
 ھا دو عامل دیگر ای صحابه از تدوین سنت و سوزاندن نوشته به باور ما امتناع عده

 نیز دارد:
بخاطر ورع و تقوای زیاد ایشان بوده که مبادا یکی پس از او به آن حدیث استناد   -١

نماید در حالیکه حدیث تدوین شده از طرف مردی ظاھرا معتمد ولی در واقع درغگو و یا 
ی قوی ولی حقیقتا ضعیف به وی رسیده است. و یا در صورتی که  ظاھرا دارای حافظه

واسطه وجود نداشته احتمال دارد خود وی از روی اشتباه حرفی را به  ج میان او و پیامبر
مبنی بر توضیح  ل در استدلال برای عائشه س حرفی دیگر تغییر داشته باشد. ابوبکر

به  )حب این شبھه بدان اشاره کرده استعلت سوزاندن احادیث نوشته شده (که صا
ن نزد تو باقی احادیث ھمچنا کند که ترسیدم من بمیرم و این ھمین نکته اشاره می

میان آنھا وجود داشته باشد که از یک نفر مورد اطمینان و اعتماد بمانند و حدیثی در
نتیجه من  به من رسیده باشد ولی در واقع چنین نباشد که برای من بازگو کرده ودر

نقل  : من حدیثی را برای شماگوید میگیرم. و یا در روایت دیگر  گناه آن را بر عھده می
 دانم شاید حرف به حرف آن را نشنیده باشم. ام در حالیکه نمی کرده
توانند ھرچه از پیامبر  معلوم و محقق است که یک یا دو یا ده یا صد نفر نمی  -٢

یک از  در مورد قرآن میسر بود. چون ھیچ سرزده در یک کتاب گرد آورند، چنانکه
نبوده است. و اگر چنان چیزی ھم فرض شود  ج اصحاب ھمیشه ھمراه پیامبر

توان ھر آنچه از او سرزده حفظ کند، ھمیشه به یاد داشته و به تدوین و نوشتن آن  نمی
اقدام نماید. و ھمچنین امکان ندارد گروھی از آنان دور ھم گرد آمده و زندگی 

یابند تا را میان خود تقسیم کرده و پشت سر ھم خدمتشان حضور  ج ی پیامبر روزمره
چیزی از دستشان خارج نشود. و گاھی ھمراه یکی از آنان بدین صورت بوده که 
لحظاتی به تنھایی خدمت پیامبر حضور یافته و در این مدت چیزھایی از ایشان سرزده 
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اند. و لذا لازم است اعتقاد داشت ھر کدام از  که دیگران ھیچ اطلاعی از آن نداشته
اند. و برای ھیچ کسی ھر  اشته که دیگران فاقد آن بودهاصحاب چیزی را در اختیار د

اند) را  ی یاران بزرگوار را (که ھزاران نفر بوده اندازه توانا ھم باشد، ممکن نیست ھمه
اند از ایشان تحویل  چه را در اختیار داشتهگرد آورده و ھر ج پس از در گذشت پیامبر

 گرفته و به تدوین آنھا اقدام نماید.
وقتی پی بردند چنین کاری از توانایی ایشان خارج است از تدوین سنت بنابراین 

توان  ی کوشش و امتناع ورزیده و از بیم اینکه مبادا نسلھای بعدی بپندارند آنان ھمه
خود را در راستای تدوین و گرد آوری سنت صرف کرده و تمامی سنت را بدون استثنا 

آنچه خارج از آن است سنت به باشند ھر و معتقد اند در این کتاب جمع و تدوین کرده
ھای موجود مبادرت ورزیدند. و یا چنان اعتقادی  آید، به سوزاندن نوشته شمار نمی

نداشته باشند ولی به ھنگام تعارض میان حدیث تدوین شده و حدیثی که به صورت 
گردد، حدیث نوشته شده را ترجیح دھند که گاھی در واقع حدیث  شفاھی روایت می

باشد، و در نتیجه خطر بزرگ از بین  ی حکم حدیث تدوین شده می ھی نسخ کنندهشفا
 کند. رفتن بخش زیادی از احکام شرعی، مسلمانان را تھدید می

بوده، بویژه ابوبکر و  ج ای که بیش از ھمه ھمراه پیامبر ھنگامی که بزرگان صحابه
آوردن این اعتقاد از  باشند، سر بر ی سنت می که گردآورنده و تدوین کننده ب عمر

 ھای پس از صحابه دور از انتظار نیست. سوی متاخرین و نسل
دقت کنید که (گاھی حدیثی باقی  س ھرگاه در نقل قول صاحب شبھه از ابوبکر

فرمود از ابوبکر پوشیده  شود: اگر پیامبر خدا می گاه گفته می ام آن ماند که من نیافته می
 خواھید کرد.  ھای ما پیدا به گفته ) اطمینان بیشتری نسبتبود نمی

نباشد،  ج ای باشد که مشھور به ھمراھی زیاد با پیامبر و اما اگر تدوین کننده صحابه
تر از آن اینکه کسی گمان  رسد. و بعید احتمالی ھمچون احتمال مزبور بعید بنظر می

تلاش خویش را که ھمه توانایی و -ببرد پیشوایان بزرگی مانند زھری یا بخاری یا مسلم 
اند تمامی سنت را  توانسته -در راستای برسی دقیق و تدوین سنت بکار گرفتند

آورند، دلیل آن ھم ازدیاد فاصله با دوران صحابه، گسترش اسلام، مرگ ھمه یا اکثر  گرد
ھای بعدی  قریب به اتفاق صحابه و افزایش شمار حاملان حدیث از میان تابعین و نسل

شود انسان خردمند در نگاه اول دریابد کسانی ھمچون زھری نه  میای که باعث  بگونه
 .باشد توانند ھمه صحابه را ببینند و نه تمامی احادیث را از ایشان تحویل گیرند، می می
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وقتی احتمال مزبور نسبت به آنان منتفی است پس اشکالی ندارد به جمع و تدوین 
راز، از دنیا رفتن حاملان معتبر، سنت مبادرت ورزند، بلکه به دلیل گذشت زمانی د

ھا، انتشار فرھنگ و تمدن  ضعف نیروی حافظه، آمیزش اجتماعی عرب با غیر عرب
ھا، فرا گرفتن فن نوشتن از سوی اکثر آنان، انحراف ایشان از طبیعت  ایشان میان عرب

اولی مادریشان یعنی اعتماد بر حفظ و انتشار دروغ بستن به پیامبر خدا به سبب سر 
ای که برای  دینی به گونه یھای متعدد و افزایش الحاد و ب بر آوردن مذاھب و فرقه

اطمینان از صحت آنچه از پیامبر خدا صادر شده و تشخیص سره از ناسره به نوشتن و 
 تدوین افراد مورد اعتماد و معتقد نیاز بود، مطلوب و پسندیده ھم بود.

و تو را از  : بدان که خدا، منگوید می ]١/٤ :فتح الباری[حافظ ابن حجر در مقدمه 
در دوران صحابه و بزرگان تابعین  ج مند سازد، آثار پیامبر علم سرشار خویش بھره
ایشان در آغاز بخاطر اینکه مبادا  -١ھا ترتیب و تدوین نگشت:  بخاطر دو علت در کتاب

آمده است. سنت با قرآن قاطی شود، از آن منع شده بودند. چنانکه در صحیح مسلم 
گاھی اکثر آنھا بخاطر نیروی حافظه -٢ از فن  ی قوی و ذھن و فکر باز و عدم آ

لف پراکنده نوشتن. سپس در اواخر دوران تابعین که دانشمندان در مناطق مخت
ھا و منکرین قضا و قدر افزایش  از قبیل خوارج، رافضی گذار ھای بدعت گشتند و گروه

 بار باب بندی شد.یافتند، آثار موجود تدوین و اخ
کارداران و  س بخاطر ھمه آنھا و پدید آمدن شرایط مزبور بود که عمر بن عبدالعزیز

ای از کتاب نوشته شده را  دانشمندان را به جمع و تدوین حدیث فرمان داد و نسخه
 ھای بزرگ فرستاد. برای ھر یک از شھر

 به ابوبکر س عبدالعزیز: عمر بن گوید میعبدالله بخاری در احادیث معلق خود ابو
از  نوشت: ھر چه را حدیث پیامبر دانستی بنویس، چون از نابودی علم و / بن حزم

قبول نکن. باید علم را  ج ترسم. و چیزی جز حدیث پیامبر میان رفتن علما می
دانند بفھمند  ھا داشته باشید تا کسانی که نمی گسترش داده و با ھم جلسات و نشست

کند مگر اینکه پنھان بماند. مالک نیز در  زیرا فروغ علم افول نمیو اطلاع یابند، 
 .١کند به صورت مختصر روایتش می /بن حسن از روایت محمد »موطأـال«

 

 .۴۷-۴۶ :قواعد التحدیث -١
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ی نکوھش کلام از طریق یحیی بن سعید از عبدالله بن دینار نقل  ھروی درباره
تنھا به صورت لفظ و نوشتند، بلکه  کند که نه صحابه و نه تابعین احادیث را نمی می

کردند به جز نامه حاوی مسائل مربوط به  شفاھی به ادای آنان پرداخته و حفظش می
یابد تا  زکات و موارد اندکی که شخص محقق پس از بررسی دقیق از آنھا اطلاع می

زمانیکه بیم محو و نابودی علم پدید آمد و مرگ دانشمندان افزایش یافت، عمر بن 
و بررسی در این زمینه بپرداز  فرمان داد: به تحقیق ای به ابوبکر حزم امهدر ن س عبدالعزیز

 ].٤٧-٤٦: قواعد التحدیث[چه جزو سنت یا حدیث بود آن را بنویس و تدوین کن. ھر
ماجرای فوق را با تعبیر: (عمر بن عبدالعزیز به مناطق » تاریخ اصبھان«ابو نعیم در: 

تحقیق کنید و آنھا را گرد  ج پیامبر خدامختلف نامه نوشت که در زمینه احادیث 
 کند. روایت می» آورید

گفت: عمر بن عبدالعزیز  کند: از مالک شنیدم می عبدالرزاق از ابن وھب نقل می
آموخت.  نوشت و سنتھا و فقه و احکام را به آنان می ھایی را به شھرھای بزرگ می نامه

پرسید و از آنان درخواست  شان مینوشت که درباره گذشته از ای به مردم مدینه ھم می
ھا را گرد  کرد به آنچه دارند عمل نمایند. و به ابوبکر بن حزم ھم نوشت تا سنت می

ھایی نوشت ولی پیش از آنکه پیش او بفرستد،  آورده و نزد او بفرستد. ابن حزم کتاب
ی زبیر  بردهابن عبدالبر از سعید بن زیاد ] ٤٧: التحدیث قواعد[از دنیا رفت.  س عمر

فت: عمر بن عبدالعزیز گ روایت کرده: از ابن شھاب شنیدم که به سعد بن ابراھیم می
ھا فرمان داد ما ھم آنھا را به صورت نسخه نسخه نوشتیم، عمر  آوری سنت مرا به جمع

 .ای را به سرزمینی که در چارچوب حکومتش قرار داشت، فرستاد نیز ھر نسخه
: نخستین گوید میاش  در ادامه سخنان گذشته »لباریفتح ا«ابن حجر در مقدمه 

کسانیکه سنت را جمع آوری کردند ربیع بن صبیح، سعید بن ابی عروبه و دیگران بودند 
آورند. تا اینکه بزرگان و پیشوایان گروه  که ھر بابی را به صورت مستقل به نگارش در می

کتاب: الموطأ را به رشته تحریر در سوم بر خاسته و به تدوین احکام پرداختند: امام مالک 
ھای صحابه و فتواھای  و گفته ءآورد و احادیث قوی حجازیان را در آن دنبال کرد و با آرا

تابعین و علمای پس از آنان در ھم آمیخت و ھر کدام از ابو محمد عبدالملک بن عبدالعزیز 
بوعبدالله سفیان بن بن جریج در مکه، ابو عمرو عبدالرحمن بن عمرو اوزاعی در شام، ا

سعید ثوری در کوفه و ابو سلمه حماد بن سلمه بن دینار در بصره به تألیف و نگارش 
پرداختند. سپس بسیاری از دانشمندان معاصرشان راه و روش ایشان را ادامه دادند تا 
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را به صورت مستقل  ج ای از علما در آغاز قرن دوم مناسب دیدند احادیث پیامبر اینکه عده
الله بن موسی العبسی کوفی، و فتاوا بنویسند، بر این اساس ھریک از عبیدجدا از دیگر آرا و 

مسددبن مُسرھد بصری، اسد بن موسی اموی و نعیم بن حماد خزاعی ساکن مصر کتابی 
تر امامی  ی پس از آنان ھم روش ایشان را ادامه دادند، کم را از نوع مسند نوشتند و ائمه

احادیثش را به نوع مسند گرد نیاورده باشد مانند: امام احمد بن حنبل، شود که  یافت می
 عثمان بن ابی شیبه و دیگر علمای ممتاز و عالی مقام.  ،اسحاق بن راھویه

 برخی دیگر ھمزمان به صورت ابواب و مسند نوشتند مانند: ابوبکر ابن ابی شیبه.
ن کرد، بوی خوش آنھا را ھا را دید و روایتشا ولی وقتی امام بخاری این نوشته

ھای مزبور در بر  ی آنان برداشت، دریافت که نوشته استشمام نمود و پرده از روی چھره
باشد و  ی احادیث صحیح و حسن و بسیاری از آنھا شامل حدیث ضعیف ھم می گیرنده

آوری احادیث  تلاش و توانایی خویش را صرف گرد نباید ضعیفشان را قوی خواند. لذا
رد که تردیدی در آنھا نباشد و عزم خود را بر آنچه از استادش اسحاق بن صحیحی ک

راھویه شنیده بود که به شاگردانش از جمله بخاری گفت: کاش کتاب مختصری را 
: پیشنھاد گوید میآوردید، جزم کرد، بخاری  می گرد ج برای سنت صحیح پیامبر خدا

 حادیث صحیح نمودم.آوری ا ر دلم تأثیر گذارد و شروع به گرداستاد د
: شیخ سیوطی گفته است: ھمه آنھایی که گوید می »قواعد التحدیث«صاحب کتاب: 

اند، و  زیسته نامشان در فھرست گردآورندگان نخستین ثبت شده در میانه قرن دوم می
اما آغاز تدوین حدیث به ابتدای قرن اول در حین خلافت عمر بن عبدالعزیز بر 

: نخستین گوید می ]١٤٩، ١/١٤٦ :فتح الباری[ نیز در مقدمه حافظ ابن حجرگردد.  می
کسیکه اقدام به تدوین نمود ابن شھاب به فرمان عمر بن عبدالعزیز بود چنانکه ابو 

ی حدیث  نعیم از طریق محمد بن حسن از مالک روایت کرده که اولین تدوین کننده
 ابن شھاب یعنی زھری بود.

جماع علما بر مباح دانستن نوشتن و تدوین سنت ی تابعین، ا و لذا بعد از دوره
 ].٢/١٥٨ :عمدة القاری[انعقاد یافت، بلکه برخی قائل به سنت و واجب بودنش شدند. 

ی  : میان پیشینیان صحابه و تابعین اختلاف زیادی دربارهگوید میقاضی عیاض 
نوشتن و تدوین علم بود:بسیاری از آنان نوشتنش را ناپسند شمرده و اکثرشان جایز 

دانستند. سپس مسلمانان بر جایز بودنش اجماع کرده و اختلاف و نزاع مزبور بر  می
 ].١٣٠، ١٨/١٢٩ :به نقل از شرح مسلم نووی[طرف شد. 
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ی  گوید: دوره می ]١٦٩،١٧١: علوم الحدیث[لصلاح شھرزوری در کتاب: ابن ا
 راجع به نوشتن حدیث اختلاف نظر داشتند ... -خدا از ایشان خشنود باد-نخست 

سپس اختلاف مزبور برطرف گشته و مسلمانان بر مباح دانستن و تجویز آن اجماع 
ھای اخیر محو و نابود  ر دورهشدند د ھا تدوین نمی کردند. اگر احادیث و علوم در کتاب

 گشتند.  می
: پیشینیان در عمل بدان و فرو گوید می ]١٤٩، ١/١٤٦ :الفتح[ابن حجر در مقدمه 

گذاشتنش اختلاف نظر داشتند گر چه بعداً قضیه استقرار یافت و اجماع مسلمانان بر 
آن بر جایز بودن نوشتن علوم و بلکه مستحب دانستنش، منعقد شد. تا جائیکه وجوب 

 باشد. ترسید و مسئولیت تبلیغ علم را بر عھده داشت، بعید نمی کسیکه از فراموشی می

 امتناع صحابه از بازگو نمودن سنت و جلوگیری کردنشان از آن
اگر گفته شود: حکمت و علت امتناع صحابه از نوشتن و تدوین سنت مشخص شد، 

چه  و جلوگیری کردنشان از آنت ولی پیرامون سرباز زدن ایشان از باز گو نمودن سن
باشد، و  گیری ایشان دال بر حجت نبودن سنت از نظر آنان نمی گویی؟ آیا آن موضع می

گذار را دریافته بودند که مردم سنت را به عنوان  ی قانون ینکه آنان خواست و ارادها
 دلیل احکام شرعی به حساب نیاورند؟

کسی گمان برد آنان در ھمه شرایط گوییم: به ھیچ وجه درست نیست  در پاسخ می
از بازگو کردن حدیث سرباز زده و بپندارد امتناع ایشان در برخی شرایط از عدم 
حجیت آن نشأت گرفته بود. چطور جایز است چنان تصور نمود حال آنکه ثابت گشته 

زند،  مسلمانان را به باز گو نمودن حدیث و تبلیغ آنچه از او سر می ج که پیامبر خدا
شنوید و از شما شنیده  می«یت ابن عباس از پیامبر آمده: است، و در روا رمان دادهف

 ».اند شنیده خواھد شد شود و ھمچنین از کسانیکه از شما شنیده می
به تواتر  -اعم از منع کنندگان و کسانیکه چنان موضعی نداشتد-از خود صحابه 

جستن به سنت، تبلیغ آن و بازگو ترین مردم به تمسک  مند ی آنان علاقه رسیده که ھمه
نمودنش بودند مشروط به اینکه موانعی که به آن اشاره خوھیم کرد، سر راه ایشان قرار 

ترین مردم بر استناد به سنت علیه دیگران، متقاعد شدن  نگیرد. و نیز آنان آرزومند
 بدان در صورت استناد طرف مقابل به سنت، مراجعه به آن در حوادث و رخدادھای

این یکی ابوبکر است که  بودند: ج گوناگون و تشویق دیگران به عمل به سنت پیامبر
 .)٥٨/ ١١جامع معمر بن راشد ( در مقابل انصار به حدیث:» سقیفه«روز ماجرای 
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ةُ مِنْ قرَُ�شٍْ « ئمَِّ
َ ْ
ایشان ھم  استناد کرده و »ی قریش ھستند امامان از طایفه« .»الأ

 گردند، در برابر فاطمه که خواھان ارث پدر بود به حدیث:  متقاعد می

 نوُرثَُ �ن مَع«
َ

نبِْيَاءِ لا
َ ْ
ناَ صَدَقَةٌ اشَر الأ

ْ
وه پیامبران به ارث اموال ما گر« .»، مَا ترََ�

کند، پس از  استناد نمود و بدان قناعت می »چه به جا گذاریم صدقه استرود و ھر نمی
دیث ارث مادر بزرگ که مغیره به روایت محمد بن سلمه نقل کرد، اطمینان و آنکه از ح

قَاتلَِ النَّاسَ حَتىَّ «یقین حاصل نمود بدان حکم کرد و عمر علیه او به حدیث: 
ُ
نْ أ

َ
مِرْتُ أ

ُ
أ

ا استناد کرد و ایشان ھم ب »ام با مردم به مقابله بپردازم تا زمانیکه... فرمان داده شده« »..
 ) پاسخ وی را داد.حدیث که (جز به حق اسلامپایان 

دیدم  : اگر پیامبر را نمیگوید می» سودحجر الأ«و این عمر است که به ھنگام بوسیدن 
حدیث:  ج زدم، در حضور مردم بالای منبر پیامبر خدا بوسید بر تو بوسه نمی تو را می

ْ�مَالُ باِلنِّيَّاتِ «
َ ْ
کند، به حدیث  باز گو می »ان استارزش کردارھا به نیتش« »إِ�َّمَا الأ

کند، پس از شھادت ابو  ای که ابو موسی روایتش می ای ورود گرفتن به ھر خانه اجازه
ھای گوناگون مردم  ورزد، اوست که بارھا و در مناسبت سعید، به صحت آن قناعت می

آنکه مالک خواند که او راجع به فلان چیز دانشی از پیامبر خدا را دارد. (مثل  را فرا می
ی شوھر به ھمسرش، سقط جنین به  ی واگذار کردن سھمی از دیه و دیگران درباره

) اوست که به کاردارانش کنند ھنگام زدن شکم مادرش و دیگر مسائل از او روایت می
: از رأی گوید میگیرید، باری  نویسد: سنت را فرا گیرید ھمچنان که قرآن را فرا می می

اند  اند و نتوانسته بپرھیزید چرا که عقلگرایان دشمنان سنتو اظھار نظرھای عقلی 
: بھترین مسیر ھدایت، مسیر و خط مشی گوید میاحادیث را حفظ نمایند، باری دیگر 

د با آیات متشابه قرآن : گروھی خواھند آمگوید میاست و بالاخره اوست که  ج پیامبر
ا با سنتھا بگیرید و محکوم کنید، پردازند شما نیز ایشان ر با شما به بحث و مجادله می

گاه  باشند. تر می چون پیروان سنت، به کتاب خدا آ
: ھرگاه حدیثی از پیامبر برایتان نقل گردید (در روایتی آمده: ھرگاه گوید می س علی

ترین و ھدایتگرترین گمانھا را  حدیثی را برایتان بازگو کردم) مفیدترین، پرھیزگارانه
 .نسبت به پیامبر ببرید

کند.  استناد می» خداوند خال کوب را نفرین کرده است«عبدالله بن مسعود به حدیث: 
کند که در روایت ابو داود از علقمه  نقل می ج و عثمان بن عفان حدیثی از پیامبر خدا
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رفتم که ناگاه عثمان ایشان را دید و در  منی راه می مسعود در  آمده: من ھمراه عبد الله بن
یقی با او تنھا باشد، عثمان وقتی دید عبد الله نیازی ندارد مرا صدا زد: خواست کرد دقا

علقمه بیا اینجا، من ھم رفتم عثمان به عبدالله گفت: ای ابو عبدالرحمن چرا دختر 
دانید به تو بازگردد. عبدالله گفت: اگر تو  ای را به عقدت در نیاوریم تا شاید آنچه می باکره

گفت: ھر کدام از شما توانایی ھمسر داری  ام می مبر خدا شنیدهچنان بگویی من ھم از پیا
، سازد را دارد ازدواج کند چون بیشتر زمینه پوشیدن چشم و نگھداری عورت را فراھم می

 ).باشد روزه بگیرد چون روزه گرفتن سپر او میو ھر کس توانایی آن را ندارد (
 ج بیشتر از ما خدمت پیامبرستاید که تو  ، ابو ھریره را اینگونه میب ابن عمر

گاه اش برایش دعای  ھنگام خاکسپاریتر از ما ھستی و  بودی و نسبت به احادیث وی آ
را برای مسلمانان حفظ و نگھداری  ج : او حدیث پیامبرگوید میو  رحمت نموده

از محمد بن عماره ابن حزم » مدخلـال«و بیھقی در: » التاریخ«کرد. بخاری در  می
بوده و ابوھریره حدیثی از  ج ای از اصحاب پیامبر که در حضور عده کنند نقل می

گاھی  کرد ولی برخی از ایشان آن را نمی پیامبر را برایشان بازگو می دانستند، لذا برای آ
نمود که باز ھم از آن  نمودند. سپس حدیثی را برایشان نقل می از آن به او مراجعه می

از آن روز دریافتم ابوھریره بیش از ھمه  .تکرار شدند و چند بار این مسأله خبر نداشت
: گوید می -کند در روایتی که بخاری نقل می-احادیث را حفظ کرده است. ابوھریره 

د ھیچ ش کند، اگر این دو آیه باعث نمی گویند: ابو ھریره بسیار روایت می مردم می
 کردم: حدیثی را باز گو نمی

ِينَ إنَِّ ﴿ ٓ  يَۡ�تُمُونَ  ٱ�َّ نزَۡ�اَ مَا
َ
هُٰ  مَا َ�عۡدِ  مِنۢ  وَٱلهُۡدَىٰ  ٱۡ�يََِّ�تِٰ  مِنَ  أ  ِ�  للِنَّاسِ  َ�يَّ�َّ

وَْ�ٰٓ�كَِ  ٱلۡكَِ�بِٰ 
ُ
ُ  يلَۡعَنُهُمُ  أ عٰنُِونَ ٱ�َّ صۡلَحُواْ  ١٥٩ وََ�لۡعَنُهُمُ ٱل�َّ

َ
ْ وَأ ِينَ تاَبوُا إِ�َّ ٱ�َّ

توُبُ عَلَيۡهِمۡ وَ 
َ
وَْ�ٰٓ�كَِ �

ُ
ابُ ٱلرَّحِيمُ وََ�يَّنُواْ فَأ ناَ ٱ�َّوَّ

َ
 .]١٦٠-١٥٩[البقرة:  ﴾١٦٠�

دارند آنچه را که از دلایل روشن و ھدایت فرو  که پنھان می گمان کسانی بی«
ایم، خدا و  ایم، بعد از آنکه آن را برای مردم در کتاب، بیان و روشن نموده فرستاده

کنند و به اصلاح بپردازند  کنند. مگر کسانیکه توبه نفرین کنندگان ایشان را نفرین می
 . »پذیرو مھربانم پذیرم و من بسی توبه ی چنین کسانی را می و آشکار سازند. پس توبه

، برادران انصاری مشغول تجارت بودندبرادران مھاجرمان در بازار سرگرم داد و ستد 
، و ابوھریره برای سیر کردن شکم و حفظ و حاضر نمودن چیزھایی بودنددر اموالشان 
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 ل کنند، پیوسته ھمراه پیامبر خدا بوده است. کنار اتاق عایشه که دیگران حاضر نمی
 گفت: ای کد بانوی اتاق! گوش کن. نشست حدیث را نقل کرده و می می

ای که از  : اگر تیغ بران بر دھانم بگذارید و سپس گمان کنم کلمهگوید میابوذر 
 .آن را بگویمبدھید  پیش از آنکه اجازه گویم را میام  پیامبر شنیده

ی احادیث را از پیامبر  : ھمهگوید میکند،  براء بن عازب در روایتی که احمد نقل می
 کردند. ام بلکه به دلیل اشتغال به چوپانی شتران، یارانمان برای ما بازگو می نشنیده

کند: بشیر  از ابن عباس نقل می -کند در حدیثی که مسلم روایت می-مجاھد 
گفته  ج گفت: پیامبر خدا ن عباس آمد، شروع به نقل حدیث کرد و میعدوی پیش اب

داد و به وی نگاه  ی حدیثش را نمی است. پیامبر خدا گفته است. ابن عباس اجازه
دھید؟ من از  بینم به حدیثم گوش نمی کرد، بشیر گفت: ای ابن عباس !چرا می نمی

ابن عباس گفت: ما قبلاً از کسی کنی؟  کنم و تو گوش نمی پیامبر برایت حدیث نقل می
به وی دوخته و گوش  فرموده است، چشمانمان را ج گفت: پیامبر خدا شنیدیم می می
اند ھر چه را نشناسیم  ارزش گشته یدادیم. ولی از وقتیکه مردم دچار چیزھایی ب می

 گیریم. تحویل نمی
بحث حجیت آثار بیشماری از یاران بزرگوار در این زمینه در دست است که در 

دھند که علت  سنت به موارد بسیاری اشاره کردیم و مجموع آنھا مرا اطمینان می
کردن بوده و نه بدلیل اینکه حدیث از  بازگو امتناع ایشان از نقل حدیث نه بخاطر خودِ 

نظر آنان حجت محسوب نبوده باشد، بلکه بخاطر برخی موانع عارضی بوه است. و 
ه حجیت سنت در دل آنان ریشه دوانیده و ھمه بر آن بخشد ک ھمچنین مرا یقین می

 اند.  متفق القول بوده
ھایی دیگر غیر از آنچه صاحب این شبھه  کند از اسباب و انگیزه و این مرا وادار می

شرایط ایشان را به امتناع از ، تحقیق و بررسی به عمل آوریم که در برخی گوید می
) وداشته است. (بعداً به آنھا اشاره خواھیم نمگو کردن حدیث و جلوگیری از آن وادباز

زیرا پس از آنکه دستور پیامبر خدا به تبلیغ و نقل حدیث، اجماع صحابه بر حجیت 
سنت و علاقه مندی شدید ایشان به اجرای آن دستور به اثبات رسید و بعد از وجود 

ت امتناع ی قاطع و انکار ناپذیر بر حجیت آن، درست نیست کسی گمان برد عل ادله
حجیت سنت از دید آنان بوده  ایشان از نقل حدیث و جلوگیری کردنشان از آن عدم

 است.
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اگر ھم فرض کنیم امتناع ورزیدن و جلوگیری ایشان ثابت و محقق است، و نیز 
باشد، ای کسیکه عقل در سر  فرض نماییم آن اقدام آنان دال بر حجت نبودن سنت می

ود ندارد، قرآن است و ھیچ دلیل دیگری بر احکام وج دارید و معتقدید: اسلام تنھا
آمد و از روی  چه این دلیل گفتار یا کردار آن پیامبری باشد که وحی بر او فرود میگر

ای  توانی چنان تصور کودکانه و می است گفت، آیا برای تو جایز ھوا و ھوس سخن نمی
بازگو کردن حدیث، دلیل بکنی که امتناع یا منعِ یک یا دو یا شماری از اصحاب از 

ی پیامبر،  آید؟ وقتیکه گفته صحیح و معتبر شرعی بر عدم حجیت برای تو به شمار می
 اجماع مسلمانان، دلالت خود قرآن و دلایلی دیگر بر اثبات حجیت سنت به ھدر رود؟

که  باشد درست نیست چنان اقدام کنید، چون مخالف قاعده و چارچوب خودت می
ی ما مبنی بر اینکه سنت و اجماع صحابه  است، چنانکه مخالف قاعده اسلام تنھا قرآن

باشد و اینکه کردار یا گفتار یکی دو صحابه حجت  آیند، می مانند قرآن حجت بشمار می
تر از برداشت و  شود. و اگر ھم فرض کنیم حجت است احتمالی قوی محسوب نمی

ر عدم حجیت نبوده باشد، چنانکه احتمال تو را دارد که امتناع و جلو گیری آنھا بخاط
آثار پیشین و آینده دال بر آن است. و اگر فرضمان بر این باشد که اقدام آنھا تنھا برداشت 
و احتمال تو را در بر دارد، با عملکرد خودِ آنان یعنی: نقل حدیث و عمل بدان و عملکرد 

رسیده  ج نچه از پیامبربسیاری دیگر که اکثریت با آنان است و بلکه با اجماع ایشان و آ
کردن با تعارض و تناقض نماید. و البته ما در تعبیر  است. در تعارض و آن را نقض می

ایم، چون درست نیست میان گفتار یکی دو نفر صحابی و  انگاری کرده با تو سھل
ی پیامبر و اجماع قائل به تعارض باشیم، چون از نظر ما آنھا مقدم و معتبرتر  گفته

 گرچه آن را دوست نداشته باشی و عقل و فھمت بدان راضی نباشد. و از آنجاھستند. 
ی ما، انطباق ندارد، لذا باطل و بیھوده تلقی  ی خودت و قاعده که استدلالت بر قاعد

 گنجد. گردیده و برای استدلال و الزام نمی
 عواملی که اصحاب را بر امتناع و جلوگیری وادار کرد.

ھای واقعی امتناع و نھی صحابه از نقل  اسباب و انگیزه سپس ما به روشن ساختن
ای در  باشد، تا اندک شبھه حدیث خواھیم پرداخت که آثار خودشان بیانگر آن می

 گوییم: ات باقی نماند، و لذا می سخنان گمراه کننده
 ، تنھا بر امتناع و جلوگیری ایشان از زیادشدآثاری که بدانھا استناد  از : برخیعامل اول

کنند، نه کل نقل حدیث. و آن بدین خاطر بود که آنان از  بازگو کردن حدیث دلالت می
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دچار شدن راوی به خطا و اشتباه غیر عمدی بیم داشتند که مبادا حدیث اشتباھی تا روز 
شود بیشتر در معرض  آخرت حجت محسوب گردد. چون زیاد پرداختن بدان باعث می

در معرض آن قرار  از روی عمدشود ولی  اعث گناه نمیگرچه خطا ب اشتباه قرار گیرد، و
ی دروغ عمدی  گردد، زیرا به منزله گرفتن، موجب نسبت دادن به تقصیر و کم کاری می

 .)گیرد ورود به آن قرار میی  باشد و: (ھر که دور حریمی بچرخد در آستانه می
ا احادیثی را کاستند و تنھ و لذا ایشان احتیاط شدیدی کرده، و از نقل حدیث می

کردند که بدانھا اعتماد و اطمینان کامل داشتند. و ھر کدام از آنان از نقل  بازگو می
 کرد. زیاد احادیث اطمینان داشت احادیث بسیاری را روایت می

ای نزد آنان و حجت  ی برخورداری سنت از جایگاه ویژه این ترس و احتیاط نشانه
ھای ما را از ارج  ای. و ھمزمان دل رداشت کردهباشد، بر خلاف آنچه از آن ب بودنش می

کنند، لبریز  نھادن و اعتماد به ایشان و اطمینان از احادیثی که از پیامبر روایت می
 گرداند. می

و اینک احادیث وآثار دال بر اینکه، بیم و احتیاط صحابه از وقوع خطا، علت و 
ه احادیث بود و اینکه جز احادیث ی امتناع و جلوگیری ایشان، از زیاد پرداختن ب انگیزه

 نمودند. مورد اطمینان و معتبر را باز گو نکرده و بدان عمل نمی

دَِيثَ َ��ِّ إِلا مَا «فرمود:  ج احمد از ابن عباس نقل کرده است: پیامبر خدا
ْ
ا�َّقُوا الح

 
ْ
أ يتَبََوَّ

ْ
دًا، فَل َّ مُتعََمِّ إِنَّهُ مَنْ كَذَبَ عَليَ

پیرامون روایت حدیث از «. »مَقْعَدَهُ مِنَ النَّارِ عَلِمْتُمْ، فَ
من تقوای خدا داشته باشید جز احادیثی که از آنھا اطلاع دارید. چون ھر کس به عمدی بر 

 .»من دروغ ببندد باید جایگاه خویش را در آتش آماده سازد
شنیدم  ج اند که از پیامبر خدا احمد، ابن ماجه و دارمی از قتاده نقل کرده

، مَن قالَ عليَّ فلا يقولنََّ إلا صِدقاً أو «فرمود:  یم �يُّها الناسُ، إيَّا�م و�ثرةَ الحديثِ ع�ِّ
 مقعَدَه مِن النارِ 

ْ
قلْ فليتَبوأ

َ
گفتن از قول من ای مردم! از زیاد « »حَقاً، فمَن قالَ عليَّ ما لم أ

راستی را نقل نماید. و حق یا  ، ھر که چیزی را از زبان من نقل کرد پس نباید جزبپرھیزید
ن یز ایم نک. حا»ندکخود را در آتش آماده  یکس علیه من دروغ پردازی نمود باید جاھر

 ط مسلم است.یرده و گفته: بر اساس شراکت یث را روایحد

مَنْ رَوَى َ��ِّ حَدِيثًا «: فرمود ج امبریند که پک یت میاحمد از سمره بن جندب روا
نَّهُ 

َ
كَاذَِ�ْ�ِ وهَُوَ يرََى �

ْ
حَدُ ال

َ
داند دروغ است از من  یه مکرا  یثیس حدکھر « »كَذِبٌ، َ�هُوَ أ
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ار یبس -نیذابکگر با لفظ (ید یتیدر روا. ١»دیآ یان بشمار میاز دروغگو یکیند، کت یروا
ت یث را رواین حدیز ایگران نی، ابن ماجه و دیان) آمده است. مسلم، ترمذیدروغگو

ره نقل یاند. مسلم از ابوھر ت نمودهیره بن شعبه روایق مغیاز طررده و ھمانند آن را ک

ثَ بُِ�لِّ مَا سَمِعَ «فرمود:  ج امبر خدایه: پک دینما یم نْ ُ�َدِّ
َ
مَرْءِ كَذِباً أ

ْ
 یراب«. »كَفَى باِل

 .»ندکد بازگو یچه را شناست ھر یافک یسکھر  ییدروغگو
 یث ماجرایدر حد س عمر بن خطابگران از ی، معمر و دکق مالیابن عبدالبر از طر

راد خطبه پرداخت پس از یمنبر رفت و به ا یرده که روز جمعه بالاکت یفه روایسق
 یه گفتنش براکم یبگو یزیخواھم چ یش خداوند فرمود: اما بعد، من میسپاس و ستا

ترسد  یه مکد وھر یش نمایرد بازگوکد و حفظ یه را آن فھمکمن مقدر شده است، ھر 
ه: کنینم بر من دروغ ببندد، و آن اک یز نمیش تجویند، براکن کنفھمد و دررا  آن

ی آنچه  تاب را ھمراه او فرو فرستاد، از جملهکخت و یرا بر حق برانگ ج خداوند محمد
 م سنگسار است....کبر او فرود آورد، ح

رده: از عمر کس بن عباد نقل ید: مسلم بن حجاج از قیگو یابن عبد البر م
رد، کوه نقلش یبه ھمان ش د ویرا شن یثیس حدکفرمود: ھر  یدم میشن س خطاب  بن

است  یافکانسان  یپرداز دروغ یند: براک یت میدر امان مانده است. مسلم از عمر روا
 ند.ک یت میز رواین گفته را از عبدالعزیند. مشابه اکد باز گو یچه را شنھر

د: یگو یه میه معاوکده یبه من خبر رس ند:ک یسلمه نقل م یه از رجال بن ابیابن عل
 ج امبریث پید، چه او مردم را از نقل حدییجو کث دوران عمر تمسیبه احاد

 رده است.کت یروا »التذکرة«در  یترساند. ذھب یم
دم، یشن یامبر میرا از پ یزیاند: من ھرگاه چ ردهکت یروا س یاز عل یھقیاحمد و ب

م بازگو یارانش برایاز  یکیرساند. و ھرگاه  یمن نفع مرد به ک یخداوند ھر اندازه اراده م
 رکردم. و ابوبک یق میرا تصد یدادم، در صورت قسم خوردن، و ینمود، سوگندش م یم
صاحب  ی فرمود: ھر بنده یده میشن ج امبریرد از پکم نقل یبرا -ه راستگو استک-
آورد و از  یبجاعت کرد و دو ریبگ یاملک یب گردد و سپس وضوکمرت ینی، گناھیقی

 ش قرار دھد.یرا مشمول مغفرت خو یخدا آمرزش بخواھد خداوند و

یا یکی از دو دروغگویان است، چنانکه ابو نعیم در کتاب: التخریج علی صحیح مسلم روایت نموده  -١
 است.

 

                                           



 ٥١٥      های وارده از سوی برخی منکران حجیت و اعتبار...         سوم: شبههبخش 

به  یکیاد دارم: یامبر به یوت را از پکرده که دو سکت یاز حسن از سمره روا یھقیب
ن آن را یافتن خواندن سوره. لذا عمران بن حصیان ین پایدر ح یگریر و دیبکھنگام ت

ث را از یداد و گفت: سمره حد یسمره گواھعب نوشت و بر صداقت کبن  یاب یبرا
 رده است.کحفظ  ج امبریپ

 ین به من گقت: اید: عمران بن حصینما یت میاحمد از مطرف بن عبدالله روا
نم، کث نقل یحد ج امبریمطرف! قسم به خدا اگر بخواھم دو روز پشت سر ھم از پ

 یزاریو ب یش سستیاعث افزاآنچه ب ینم. ولک یرا دو بار تکرار نم یثیچ حدیتوانم و ھ یم
ه کچنان -ج اران محمدیاز  یا برخی- ج امبریاران پیاز  یه: عده اکن است یشود ا من می

نند ک یبازگو م یثیام، اما آنھا احاد اند، من ھم شاھد بوده و شنیده دهیو شن  آنھا شاھد بوده
 یوتاھک یکیر و نیافتن به خیشان از دست یدانم ا یند. و من میگو یه مکست یچنان ن یول
 ب شوم.کمرتاند من ھم  ه آنان دچار اشتباه گشتهکترسم چنان یورزند و م ینم

دم به باور یامبر چنین و چنان شنیتان گفتم من از پیگفت: اگر برا یم یعمران گاھ
امبر ین و چنان را از پیچن گفت: یم یز به صورت قطعین یام و گاھ خودم راست گفته

 ام. دهیشن
ه من یه عمداً علکھر «د: یفرما یم ج امبریگمان آنچه پ یند: بک یت میانس روامسلم از 

 دارد. یاد باز میث زی، مرا از نقل احاد»ندکش را در آتش آماده یگاه خوید جاید بایدروغ گو
 ج امبر خدایرا از پ یثیھرگاه حد کند: انس بن مالک ین نقل میریاحمد از ابن س

 فرموده است. ج امبر خدایه پکا ھمانگونه یگفت:  یان آن مینمود در پا ینقل م
د و حافظ ید سند آن جیگو یاثر بالا م یابیدر ارز یتاب: الفتح الربانکصاحب 

در السنن و ابن  یھقینسبت داده و ب یعلیر آن را آورده و به ابویبکدر: ال یوطیس
 اند. ردهکتش یز روایر نکعسا

ھرمز آمده که از انس  ی ت عتاب بردهیرواد: در یگو یم »فتح الباري«ابن حجر در 
ه کنمودم  یت بازگو میرا برا ییزھایدر خطا نبود، چ از وقوع میگفت: اگر ب یدم میشن

 آنھا را گفته است. ج امبر خدایپ
شنوم مانند فلان و  یر گفتم: من نمیند: به زبک یت میر روایاز عبدالله بن زب یبخار

ام  دهیشان شنیاز ا یام ول د؟ گفت: من از او جدا نشدهینکنقل قول  ج فلان از پامبر خدا
 ».ش را در آتش آماده سازدیگاه خوید جاید بایه من دروغ گویه علکھر «فرمود:  یم
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ش ابن عباس آمد و شروع یعب) پکر بن یبش یعنین (یرده: اکت یمسلم از طاوس روا
ز مجددا یرگرد. او نث فلان و فلان بیگفت: به حد یرد. ابن عباس به وکث یبه نقل حد

 رارکث فلان و فلان را تیگفت: حد یت نمود و به ویث روایش حدیرد. سپس براکرار کت
و فقط  یم را شناختیھا ثیحد ی ا ھمهیدانم! آ یرار نمود. طاوس گفت: نمکز تیکن او ن

؟ در پاسخ یرا شناخت یکین یو تنھا ا یا ھمه را ناپسند شمردی؟ یردکار کرا ان یکین یھم
از  یم ولینمود یگو مث او را بازیشد حد ینم یوغ پردازامبر دریه پیه علیکگفت: ما در زمان

 .میا ث دست برداشتهیاند از نقل حد ه مردم دچار اشتباھات و گناه گشتهیکوقت
 ج امبریث را از پیما حد ی رده است: ھمهکت یاز براء بن عازب روا یھقیب

 یگفتند و حاضر برا یمردم دروغ نم یم. ولیار بودکسب و کدیم، ما سرگرم یشن ینم
 یکیرا نقل نمود  یثینفر حد یکند: ک یاز قتاده نقل م یھقیرد. باز بک یغائب بازگو م

رده کم بازگو یبرا یسکا ی، ید؟ گفت:آریا دهیشن ج امبرین را از پیا ایگر به او گفت: آید
 ست.یم دروغ چیدانست یم و نمیگفت یه دروغگو نبوده است. به خدا قسم ما دروغ نمک

زاده!  خواھر یگفت: ا لنند: عائشهک یت میو مسلم از عروة بن الزبیر روا یبخار
ن، چون کد. برو از او سؤال یآ یه عبدالله بن عمرو ھمراه ما به حج مکده یبه من خبر رس

ش او رفتم و راجع به ید: پیگو یاد گرفته است. عروه میامبر یرا از پ یادیاو دانش ز
امبر یه پکن بود یرد، از جمله آنھا اک یامبر نقل میه از پکدم یپرس یاز و ییھازیچ

مَ «د: یفرما یم
ْ
عِل

ْ
َ�عُ ال عُلمََاءَ َ�َ�ْ

ْ
مَ مِنَ النَّاسِ انتِْزَاعًا، وَلَِ�نْ َ�قْبِضُ ال

ْ
عِل

ْ
 ينَتَْزِعُ ال

َ
إنَِّ االلهَ لا

 ،
ً

الا مٍ، َ�يضَِلُّونَ وَ�ضُِلُّونَ مَعَهُمْ، وَُ�بقِْي فِي النَّاسِ رءُُوسًا جُهَّ
ْ
گمان  یب«. »ُ�فْتوَُ�هُمْ بغَِْ�ِ عِل

شان یراند و با مرگ ایم یشد، بلکه دانشمندان را مک یرون نمیخداوند علم را از مردم یکدفعه ب
ه بدون کگذارد  یم یان مردم باقیرا از م یان نادانیشوایرود. و پ یان میعلوم و دانشھا از م

گاھ دھند). لذا  یشان فتوا میخود بر ا یآمده: بر اساس رأ یت بخاریدھند (در روا یفتوا م یآ
 یآن را برا ید: وقتیگو ی. عروه م»سازند یشوند و ھم مردم را گمراه م یھم خودشان گمراه م

ده یشن ج امبر خداین را از پیا گفت ایردم ناپسندش شمارد و گفت: آکعائشه بازگو 
ن به من گفت: ابن عمرو آمده برو باب یالمومن باره ام. سال بعد دویاست؟ گفتم آر

. عروه یبپرس رد از اوکت نقل یه راجع به علم براک یثین تا از حدکباز  یگفتگو را با و
 یم بازگو نمود. وقتیردم و مانند بار اول براکرامون آن از او سؤال ید: رفتم و پیگو یم

در آن  یریمن راستگو است چون تغی ردم گفت: به گمانکف یعائشه تعر یماجرا را برا
 رده است.که گفت: قسم به خدا عبدالله حفظ کآمده  یت بخاریرد. در رواکجاد نیا
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مَا مِنْ «فرمود:  ج امبر خدایند: پک یمسلم از ابو رافع از عبدالله بن مسعود نقل م
ُ مِنْ 

َ
 كَانَ له

َّ
ةٍ َ�بِْ� إِلا مَّ

ُ
ُ فِي أ خُذُونَ �سُِنَّتِهِ وََ�قْتَدُونَ نبَِيٍّ َ�عَثَهُ ا�َّ

ْ
صْحَابٌ يأَ

َ
تِهِ حَوَارِ�ُّونَ وَأ مَّ

ُ
أ

 يؤُْمَرُونَ َ�مَنْ 
َ

 َ�فْعَلوُنَ وََ�فْعَلوُنَ مَا لا
َ

بهَِا ُ�مَّ َ�ْلفُُ مِنْ َ�عْدِهِمْ خُلوُفٌ َ�قُولوُنَ مَا لا
بِهِ َ�هُوَ جَاهَدَهُمْ �ِيَدِهِ َ�هُوَ مُؤْمِنٌ وَمَنْ جَاهَدَهُمْ بلِِسَانِ 

ْ
هِ َ�هُوَ مُؤْمِنٌ وَمَنْ جَاهَدَهُمْ بقَِل

يمَانِ حَبَّةُ خَرْدَلٍ  ِ
ْ

اران یخته، یرا برانگ یامبریخداوند ھر پ« .»مُؤْمِنٌ وَليَسَْ وَرَاءَ ذَلكَِ مِنَ الإ
ورزند،  می که به سنت و اوامر او تمسکرده کانتخاب  یو یان امتش برایرا از م یا ژهیو

انجام  ییارھاکرده و کش عمل نیه به گفتار خوکرند یگ یآنان را م یجا یسانکسپس 
شان شود یدان مبارزه با ایس با دستش وارد مکاند. ھر  ه بدانھا فرمان داده نشدهکدھند  یم

ن یر ایکس با قلبش به مقابله با آنان بپردارد مومن است و در غھر گردد، و یمؤمن محسوب م
ث ین حدید: ایگو ی. ابو رافع م»مان وجود نداردی، در قلب او ایدانه خردل ی صورت به اندازه

رفت، پس از آن ابن مسعود یاز من نپذ یردم ولکبازگو  بعبدالله بن عمر یرا برا
ش از من خواست نزد ابن مسعود برود، من ھم با او یفرود آمد، ابن عمر پ» ١قناة«در: 

ابن  یه براکز آن را ھمانگونه یدم او نیپرس یث را از وین حدیم اینشست یرفتم. وقت
 م نقل نمود.یرده بود براکعمر بازگو 

ه قرآن را خوب فرا نگرفته بودند از بازگو کھای تازه مسلمان  : صحابهعامل دوم
گر، قرآن را فراموش ید یزیدند بر اثر اشتغال به چیترس یرده و مکث منع یردن حدک

 ھا است. ی دانش تر و اساس ھمه ند، چون قرآن مھمینما
ه آواز کد یرو یم ینید: شما به سرزمیگو یه مکانگر آن است یب س ن گفته عمریا

ث از آن یشان را با احادیباشد پس ا یقرآن خواندن مردمانش بسان آواز زنبور عسل م
ده و شروع به حفظ قرآن ین منطقه تازه به اسلام گروینان اک: سایعنید. یباز ندار

 یزیه سرگرم چکد یاند، لذا آنھا را از مھمتر باز ندار ان نبردهیه پااند و ھنوز آن را ب  نموده
 تر از آن گردند. نییپا

ث، حافظان را از تأمل و دقت یاد به حدیه اشتغال زکنیشان از ترس ای: اعامل سوم
ث یاد احادیردن زکا خود از آن باز گو ی باز دارد، مردم را از آن منع نموده و یدر معان

متر در آن دقت کدھند  یردن اھتمام مکت یاد به روایه زک ییرا آنھایدند، زیامتناع ورز
 فھمند. یش را میرده و معناک

 نه منوره است.یمد یھا ای از دره دره -١
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مردم  ی توده یر فھم برایث متشابه و دیردن احادک: آنان از بازگو عامل چھارم
درک و عمل  یاصل یردند تا مبادا آن را بر خلاف معناک یم توانا منع مکسواد و  یب
شان در چارچوب یا معنایند. و یابلھان استدلال نما یھا ظاھر آنھا، بر بدعترده و با ک

نجامد. یب خدا و رسولش بیذکتاً به تیرند و نھایعقل آنھا نگنجد و آن را به باد انتقاد بگ
ه عقلشان به آن کید نقل نمای یمردم یرا برا یثید: ھر حدیگو یمسعود م  و لذا ابن

 رده است.کتش یگردد. مسلم روا یل میتبدآنان  یبرا یا نرسد به فتنه
ص دھند و آن را یتوانند تشخ یه مکمردم بگو  یرا برا یزید: چیگو یم س یعل

 ت نموده است.یروا یب شوند. بخاریذکامبرش تید خدا و پیا دوست داریفھمند، آ یم
 ن جمله را بدان افزوده کهیتاب: العلم، اکاس در یا ید: آدم ابن ابیگو یابن حجر م

 آنان دشوار است. یه فھمش براکآنچه  یعنی». دیشناسند فروگذار یو آنچه را نم«
ثی یی آن، ھمچون احاد ه از بازگو نمودن قسمتی از حدیث بدون تکملهک یسانکاز 

 ی توده یکراھت داشته و آن را برا ه فرمانروا است،یه نظرشان خروج و شورش علک
ث صفات یدر نقل احاد کمردم نادرست دانسته، امام احمد در احادیث آحاد و امام مال

 س رهیآنھا ابوھر ی ش از ھمهیپ آور و ب و شگفتیث غریوسف در احادیو ابوخداوند 
 یکیاد دارم: یبه  ج امبریث را از پیند: دو ظرف حدک یت میاز او روا یباشد، بخار یم

برد. ابن حجر در شرح آن  ین گلو را مینم اکاگر پخش  را یگریام و د را پخش نموده
اند  ردهکحمل  یثیرده بر احادکره پخشش نیه ابو ھرکرا  یثید: علما ظرف احادیگو یم

ث یار، حال و وضع و زمانشان وارد شده است. و جزو احادکان بدیکه راجع به فرمانروا
را ینگه دارد، ز یآنھا را مخف توانست یاند وگرنه نم ی احکام شرعی نبوده رندهیدر بر گ
رد. کدارد، اشاره  ینگه م یه علم را مخفیکسکوھش که دال بر نیث گذشته به آیدر حد

احوال و اوضاع  یامت، دگرگونیث مربوط به مقدمات قین احتمال دارد احادیو ھمچن
رده، بر آنھا که بدان عادت نک ییج فھم و آنھاکجه افراد ین بوده باشد. و در نتیخون

 رند و مردودش بشمارند.یخرده بگ
ی مردم بر  ردن تودهکه کیم تیه بکبوده  یثیشان مربوط به احادیا یریا جلوگیو 

ه معاذ پشت ک- ج امبر خدایاز انس که پ یث مسلم و بخاریآنھا وجود دارد، مانند حد
معاذ بن جبل! پاسخ داد: گوش به  یخطاب به او گفت: ا -سر او سواربر شتر بود

امبر خدا! یپ یمعاذ! معاذ سه بار گفت: در خدمتم ا یامبر خدا! فرمود: ایپ یفرمانم ا
را از آتش  یدھد خداوند و یخدا و رسالت محمد گواھ ییتایکه صادقانه به کفرمود: ھر
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ه خوشحال کنم کمردم بازگو  یا آن را برایامبر خدا! آیپ یدارد. معاذ گفت: ا یمصون م
ز از گناه یشوند. معاذ در بسترمرگ بخاطر پرھ یشوند؟ فرمود: آنگاه سست و تنبل م

 یه احتمال تنبل شدن در حق وک یسکردن علم از کگناه پنھان  یعنیبدان خبر داد. 
از  ج امبریپ یریوت او تا آن زمان بخاطر گردن نھادن به جلوگکوجود ندارد. و س

من «ث تحت عنوان: ین حدیا یبرا یبخار یه عنوان بندکمنتشر ساختن آن بود. چنان
 باشد. یانگر آن میب ١»خص بالعلم قوما دون قوم كراهية آن لا يفهموا

د: معاذ یگو یث مین حدیا یپس از بحث و بررس» ١/٢٢٨ :الفتح«ابن حجر در: 
دستور ره یبه ابو ھر ج امبریه پکل آنیست، به دلیم آن نیدانست مقصود از منع تحر یم

رد و کع را من ید ویره را دی، ابو ھرس داد مردم را بدان مژده دھد، اما زمانی که عمر
امبر خدا! یپ یامبر رفت و گفت: ایبه دنبال آن خدمت پ و !ره برگردیابو ھر یگفت: ا

ن تا به تلاش و کشان را رھا یترسم مردم سست و تنبل شوند، لذا ا ین، چون مکن نیچن
ه کنیرده است. مثل اکتش ین. مسلم رواکامبر فرمود: آنان را رھا یپ ت بپردازند.یفعال

 ی، پس از ماجرا»ترسم مردم سست و تنبل شوند یم«به معاذ که:  ج امبریپ ی گفته
ه حرام باشد، و لذا معاذ بر کنیشان بخاطر مصلحت بوده نه ایو منع ا ره بودهیابو ھر

 مزبور آن را منتشر ساخت. ی هیاساس عموم آ

 :بر حجت نبودن سنت یامبر مبنیز پا یثیی چهارم: احاد ههشب
آنان در  یرد ولکشان سؤال یاز ا خواند وان را فرایھودی ج امبریت شده پیروا

منبر  یبالا ج امبریدروغ گفتند. پ ÷یسیه عیه علکدند یرس ییسخنانشان به جا
از آنھا با شوند، پس ھرچه  یث و سخنان من منتشر میگمان حد یب«رفت و فرمود: 

داشت از جانب من صادر شده و ھرچه با قرآن تناقض داشت از من  یقرآن ھمخوان
 ».ستین

ث یه دال بر عرضه سخنان و احادکت شده یروا یمختلف یھا مفھوم بالا از راه
 ییست بدانھا استناد ورزید جز آنھایه درست نکنیامبر بر قرآن است، و ایمنسوب به پ

رده و کان یب یام مستقلکه احک یثیدارد، نه احاد یرآن سازگارمال با قکه به تمام و ک
شود  یافت نمیث در قرآن ینگونه احادیقرآن پرداخته است چون ا ین مجملھاییبا به تی

 ی مردم را از دانش خود خبر ندھد مبادا آن را نفھمند. ه ھمهیکسک -١
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 د است.کین راستا تنھا تأیفه سنت در ایلذا وظ
را راجع به دلالت یگردد، ز محسوب نمی یم شرعکن رو سنت، حجت و دلیلِ حیاز ا

 گر باشد.ید یبر حجت کیز متید ثبوت آن چی، نبایزیحجت بر چ
د حتماً با قرآن موافق باشد. ید. چون باییز از آن منع نماید را نکیتأ یژگیو یتوان یه مکبل
تان یبرا از من یثیھرگاه حد«د: یفرما یم ج امبریه پکھا آن است  تیگر از آن رواید یکی

گاھیشناخت یه آن را مکنقل شد  را ید. زینکقش یا نه، تصدید، من گفته باشم یداشت ید و آ
ه آن کتان نقل شد یاز من برا یثیم. و ھر گاه حدیگو یشناخته شده و مألوف م یزھایمن چ
 ».میگو یشناخته نشده را نم یزھاید، چون من چینکقش نید تصدیشناخت یرا نم
به ن امر موجب عرضه سخنان منتسب یت شده و ایروا ین معنا از طرق متعددیا

ن سنت حجت یگردد. بنابرا  ین مردم مید وتحسییا عقل مورد تأیبر نوشته  ج امبریپ
 د.یآ یبشمار نم

ا حرام یتابش حلال ک ه خداوند درکمن جز آنچه «فرمود:  ج امبریت شده پیروا
 ».نمک یم نمکح یزیا حرام بودن چیرده، به حلال ک

ث بالا را از یحد یھقیو ب ید: شافعیگو یم] ١٩ :مفتاح الجنة[تاب: کدر  یوطیس
است  یشافع] ١١٣: جماع العلم[تاب: کاند. و آنچه در  ردهکت ین روایق طاوس چنیطر

را من جز یز را از من نگه ندارند، زیچ چید: مردم ھیفرما یم ج امبریه پکنیمبنی بر ا
نم. ک یرده حرام نمکنم و جز آنچه خداوند حرام ک یرده حلال نمکآنچه خداوند حلال 

 ق طاوس نقل شده است.یز از طریت نین روایه اکند ک یپس از آن اشاره م یوطیس
شود  یامبر صادر میند ھر چه از پک ین امر دلالت میت نخست بر این روایبنابرا

 م.یردکه اشاره کد. چنانیآ یباشد، پس حجت بشمار نم یتاب خدا مکموافق 
 شده است. یریاستناد به آن، جلوگدن به سنت و یورز کز از تمسیت دوم نیو در روا

ا استفراغ موجب وضو یرد: آکسؤال  ج امبریاز اصحاب از پ یکیه کت شده یروا
 گردد؟ یم

 افتم.ی یتاب خدا مکبود آن را در  یشان پاسخ دادند: اگر واجب میا
باشد و سنت  یرآن است واجب نمه جز آنچه در قکن است یت فوق دال بر ایروا

 گرداند. یفرض نم ز را واجب ویچ چیھ
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 پاسخ
ح یھا صح بدان کف و تمسیتاب ضعکث مربوط به عرضه سنت بر یی احاد ھمه

ا یر معتبر یغ ان آنیتعدادی از راو دیگر، یاز آنھا منقطع، برخ یا باشند، چون پاره ینم
 ھر دو نقص مزبور را دارند. یا و پاره اند ناشناخته

به  ]١٩، ١٤و  ٦ :مفتاح الجنة[در:  یوطیو س] ٧٩، ٢/٧٦ :حکامالأ[ابن حزم در 
 اند. ن آن پرداختهییبه تب مفصلاً  یھقینقل از ب
ت یث را افراد مورد اعتماد رواین احادید: ایگو یم» ٢٢٥: ةالرسال«در  یشافع

 یتیز رواین نید. ایا ردهکاثبات  ین افراد را در موضوعیث ایاند تا گفته شود: حد ردهکن
قبول  یا نهیچ زمیات را در ھینگونه روایه ما اکه است یمجھول الھو یمنقطع از فرد

معتقد  ید: عبدالرحمن بن مھدیگو یم -٢/١٩١در جامع خود -م. ابن عبدالبر یندار
ن ید: ایگو یسپس در ادامه م اند. ردهکث را جعل ین حدیاست: ملحدان و خوارج ا

گاھان حد از  یا است. عده صادر نشده ج امبریف، از پیح و ضعیث صحیالفاظ از نظر آ
ث ین حدیش از ھر کاری، ایند: ما پیگو یرده و مکث مزبور مخالفت یدانشمندان با حد

م یدیم دیردکچنان  یوقت یدیم، ولیتاب خدا عرضه کردیم و بر آن اعتماد ورزکرا بر
 ج امبریث پیان احادیم که در میافتیتاب خدا نکباشد، چون در  یتاب خدا مکمخالف 
و  یه دستور الگو بردارکستند. بلیدارد مورد قبول ن یبا قرآن سازگاره ک ییجز آنھا

ط را در آن یی شرا در ھمه یاز دستورات و یچیسرپ ی امبر و ھشدار دربارهیاز پ یرویپ
 اند. ردهکه خود قضاوت یم. پس آنھا علیافتی

 ج امبر خدایبصورت مرفوع آمده که پ س رهیآن از ابو ھر یھا قیطر یآنگاه، در برخ
د، پس ھر یاز طرف من به دست شما خواھند رس یث متعدد و گوناگونیفرمود: احاد

تاب خدا و کداشت از من صادر شده و ھر چه مخالف  یدام از آنھا با قرآن سازگارک
تر از  فیضع یف است ولیگر چه باز ھم ضع-ت ین روایست، ایسنت من بود از آن من ن

 ما . هیبه نفع ما است نه عل -ستیگران نید
به اثبات  ج امبریه از پکاست  یثیث مزبور حدیبودن حد یاز دلائل جعل یکی

ا «د: یفرما یده که میرس مْرِي مِمَّ
َ
مْرُ مِنْ أ

َ ْ
ِ�يهِ الأ

ْ
رِ�َ�تِهِ يأَ

َ
حَدَُ�مْ مُتَّكِئًا عَلىَ أ

َ
فَِ�َّ أ

ْ
ل
ُ
 أ

َ
لا

وْ َ�هَيتُْ َ�نهُْ َ�يَقُولُ: مَا ندَْريِ، مَا 
َ
مَرْتُ بهِِ أ

َ
ِ ا�َّبعَْنَاهُ أ از  یکینم ینب« .»وجََدْناَ فِي كِتَابِ ا�َّ

د: از آن خبر یآنگاه بگوبرسد و  یمن به و یاز اوامر و نواھ یکیه زند و کیخود ت شما بر بستر
 .»نمک یم یرویابم از آن پیتاب خدا بکچه را در ندارم ھر
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مردم را در  ج خداامبر ید: پیگو یث مین حدیت ایپس از روا -ةالرسال–در  یشافع
را مردود شمارند. چون خدا دنباله روی  یه مبادا دستور و فرمان وکتنگنا قرار داده 

 رده است.کاوامرش را بر آنان واجب 
از مسلمانان  یک چیم ھیردن، باور ندارکث عرضه یحدرش صحت یو به فرض پذ

دو گونه دارد: آنچه  زند یامبر سر میند که آنچه از پیر نماینگونه تفسیث مزبور را ایحد
ندارد و رد  یشود و آنچه با آن ناسازگار یدارد و بدان عمل م یبا قرآن ھمخوان

ت مزبور راجع به گونه یدر روا »از من صادر شده«: ی ه جملهک ینیب یگردد. مگر نم یم
ه ابن حزم ک یاتیروا یدر برخ ج امبریو گفته پ »ستیاز آن من ن«: ی نخست و جمله

 یه خداوند ویکامبر حق ندارد مخالف قرآن حرف بزند در حالیاست: (پ ردهکتش یروا
 باشد؟!. یناظر به گونه دوم م .)ردکت یقرآن ھدای  را بواسطه

به اتفاق  ج امبر خدایه پکن باشد حال آنیث ایحد یان دارد معناکچگونه ام
از  شتریشان بیخلاف قرآن از او سرزند، وا یزیمسلمانان معصوم از آن است که چ

 :دیفرما یات و اھل تدبر و تأمل در آنھا بود؟ خداوند متعال میمردم حافظ آ ی ھمه

﴿ ۖ تَّبعُِ إِ�َّ مَا يوَُ�ٰٓ إَِ�َّ
َ
� إنِۡ � َ�ُۥ مِن تلِۡقَايِٕٓ َ�فِۡ�ٓ بدَِّ

ُ
نۡ �

َ
ونس : ی[ ﴾قلُۡ مَا يَُ�ونُ ِ�ٓ أ

کنم مگر از  ر دھم. پیروی نمیییه خودسرانه و از جانب خودم آن را تغکبگو: مرا نسزد « .]١٥
زند  یامبر سر میمعتقد است: ھر چه از پ یلذا ھر مسلمان »انچه بر من وحی شده است

 باشد. یمخالف قرآن نم
 ج امبرینش پیتاب و دکد: خداوند در یگو یم] ١١٨ :جماع العلم[در:  / یشافع
مردم واجب است تابش روشن ساخته است، لذا بر که در کقرار داده  یگاھیرا در جا
ه خدا نازل نموده سخن ک یجز به ھمان روش -فرود آمده یی وح نهیدر زم- بدانند او
رده کن ییه خدا خواسته تبک ییورزد و ھمان معنا یتاب خدا مخالفت نمکبا  نگفته و

ه مخالف قرآن باشد و خدا خودش کد یآ ید نمیپد یگاه سنت چید: ھیگو یاست. آنگاه م
 .١ق دھنده استیتوف

 یبرا یثین شرح است: ھرگاه حدیبد -ح باشدیاگر صح- ثیحد ین معنایبنابرا
د، پس ینکتاب خدا عرضه کد آن را بر یبود کوکت گشت و در حق بودنش مشیشما روا

 د چون از من صادر نگشته است.ینکبش یذکداشت ت یاگر با آن مخالفت و ناسازگار

 .۱۳۴ :تاب جماع العلمک -١
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ت سنت، عدم یبا قرآن، بطلان حج ج امبریپ یردارھاکاز عدم مخالفت گفتارھا و 
ان دادن و نسخ یید مطلق قرآن، پایص عام قرآن، عدم تقین مجمل قرآن، عدم تخصییتب
 -ه صاحب شبھه گمان بردهکچنان- دیآ یدر قرآن لازم نم یلکح ندادن مشیو توض یمکح

م و یامل با مراد و مقصود خدا دارد، ھرگاه به ظاھر قرآن بنگرک یان ھمخوانین بیچون ا
فرمان  ج امبریرا پیندارد، ز یه موافق با آن نیست، باز ھم با آن مخالفتکم ینکقبول 

 ه، نه موافق است و نه مخالف.ک یزیمخالفت و رد چ ب و رد مخالف را داده نهیذکت
ت یه ابن حزم رواکتاب است کرامون عرضه سنت بر یپ یگریث دین امر حدیل ایدل

تقسیم  ت شده از من به سه دستهیث روایاحاد«د: یمافر یامبر خدا در آن میرده و پک
د، قبولش یشناخت ین را متاب خدا آکله ید و به وسیچه از من به شما رسشوند: ھر یم
ش را ھم در ید و جایافتی یمخالف آن را در قرآن نم د ویچه از من به شما رسد، ھرینک

لرزه بر اندامتان افتاد، ه کد یبه شما رس یثید و ھر حدیید قبولش نمایشناخت یآن نم
 ».دید، مردودش شماریافتیزار بود وخلافش را در قرآن یتان از آن بیھا دل

ه نه موافق و نه مخالف قرآن کرا  یثیرفتن احادیشان پذید اینک یه ملاحظه مکچنان
باشد  یم ییاز نوع آنھا -ف استیچه ضعگر-ت ین روایھستند واجب دانسته است. ا

 د.ینما یشبھه بدانھا استناد م ی ندهیه گوک
ه قرآن بدان اشاره کت مزبور دال بر بطلان استناد به حدیثی ین اساس، روایبر ا

ه قرآن راجع به آن ک. چه از آنجا ستین، رده و به صورت مستقل در سنت آمده استکن
 گردد. ینم یم مخالف قرآن تلقکوت نموده حکس

رده است، آنجا کوافقت خود با آن اشاره به م یم قرآن به صورت اجمالیه معتقدکبل
 د:یفرما یه مک

﴿ ْۚ ٓ ءَاتٮَُٰ�مُ ٱلرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَمَا َ�هَٮُٰ�مۡ َ�نۡهُ فٱَنتَهُوا را  ییزھایچ« .]٧[الحشر:  ﴾وَمَا
ه شما را از آن باز داشته است، ک ییزھایاز چ و د،ینکشما آورده است اجرا  یامبر برایه پک

  .»دیشکدست ب
به صورت عام گفته وبه این امر اختصاص نداده که موافقت ھمه جانبه را با  آن را

ه کند ک یرا از قرآن برداشت م یزیچ ج امبریپ یقرآن داشته باشد. علاوه بر آن گاھ
ه پندار ما غلط کم در قرآن وجود ندارد حال آنیبر یفھمند و ما گمان م یگران نمید

 است.
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 یزیی آن چ از ایشان سؤال شد فرمودند: درباره غالاه راجع به یکوقت ینیب یمگر نم
 :یلکه جامع و ین آیامده جز ایبر من فرود ن

� يرََهۥُ ﴿ ٍ� خَۡ�ٗ � يرََهُۥ  ٧َ�مَن َ�عۡمَلۡ مِثۡقَالَ ذَرَّ ّٗ�َ ٖ� [الزلزلة:  ﴾٨وَمَن َ�عۡمَلۡ مِثۡقَالَ ذَرَّ

د. و ھر یی آن را خواھد د نتیجهرده باشد کو یکار نک ی ا ذره ی س به اندازهکپس ھر « .]٨ -٧
 .»دیرده باشد، جزای آن را خواھد دکار بد کای  ی ذره س به اندازهک

ا ی! آییام را از قرآن استخراج نماکبدون اعتماد بر سنت، اح یخواھ یه میکسک یا
 شد؟کرون یه بین آیم را از اکن حیتواند ا یعقل م

 یقرآن روشن نشده باشد، وله در کست یز نیچ چید: ھیفرما یم س ابن مسعود
 د:یفرما یامبرش میافتن بدان را ندارد. و لذا خداوند به پیدست  ییو فھم ما توانا کدر

َ للِنَّاسِ مَا نزُِّلَ إَِ�ۡهِمۡ ﴿  یه براک یمردم روشن ساز یرا برا یزیه چکنیتا ا« ﴾٤٤ِ�ُبَّ�ِ
از بزرگان و  یکیه کن گفته از ابن مسعود است ین اکدقت  .»آنان فرستاده شده است

 رود. یسوتان صحابه بشمار مکشیپ
ف یز ضعیات آنھا نیشناسند، روا یث برآنچه مردم میاحاد ی ث عرضهیو اما حد

ه نسبت کنیگذشته از ا .-اند گران گفتهی، ابن حزم و دیھقیه بکھمانگونه -ھستند. 
ه از جانب من به ک یثید: ھر حدیگو یرا میرد، زیگ یامبر را در بر میدادن دروغ بر پ

 ا نه، از آن من است.ید گفته باشم یشما رس
ت ین معنا، روایت شده در این سند روایتر ید: عالیگو یم »مدخلـال:«در  یھقیب

د: یفرما یم ج امبر خدایه پکد است یا ابواسید ید از ابو حمیبن سع کعه از عبدالملیرب
تان نرم و یھا تان آن را شناخت، موھا و پوستیه دلھاکد یدیاز من شن یثیھر گاه حد«

از من  یثیاست، من بدان سزاوارترم و ھرگاه حد یکشما نزد بهد یدیآن بود و د یرایپذ
زار بود یتان از آن متنفر و بیھا تان آن را نشناخت، موھا وپوستیھا ه دلکد یبه شما رس

 ».د دور از شما است من دورتر از آن ھستمیدیو د
گاه از ند که ھرک ینقل م ید از ابن عباس بن سھل از اُبیبن سع کر از عبدالملکیب

آن بودند، پس  یرایھا پذ ه شناخته شده بود و پوستکد یبه شما رس یزیامبر خدا چیپ
 د.یگو یر را نمیامبر جز خید پیبدان

 د است.یا ابواسید یت ابوحمیتر از روا حیث صحین حدید: ایگو یم یبخار
بن  یل از ابید از قاسم بن سھیبن سع کر بن اشج از عبدالملکیز از بیعه نیابن لھ
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ث مسند به ین حدیرده است، بنابراکت ین معنا و چارچوب روایدر ھم یثیعب حدک
 گردد. یل میمعلول تبد

ط گوناگون معقول و موافق اصول است، عقل یدر شرا ج امبر خدایث ثابت پیاحاد
از او را دانسته باشد، آن را  یروین و لزوم پیدر د ج امبریگاه پیه جاک یچ خردمندیھ

از  یو دنباله رو ییه معتقد به صداقت و راستگوک یسکشمارد و دل ھر  یناپسند نم
ب یع یخوب و ب یه از لحاظ شرعکباشد. و ھمانگونه  یام او باشد از آن متنفر نمکاح

 است.ده یز خوب و پسندین یاست، نزد خردمندان از لحاظ اخلاق
ان یرود. پا ید صحت آنھا میه امکن اخبار یرات این است مقصود الفاظ و تعبیا

 .یھقیانات بیب
ده و نزد خردمندان مشھور یو و پسندیکزند، ن یسر م ج امبر خدایچه از پن ھریبنابرا

ه کاست  یبیع یقوت و ب کعقل و فھم، ناتوان از در یگاھ یباشد، ول یو شناخته شده م
ه اگر افراد کا حجت بودنش نخواھد شد، بلیباعث ابطال صدور آن از او و  یزیچنان چ

رش، حسن ظن و عمل بدان بر ما واجب ینند، پذکت یما روا ینان برایمورد اطم
 .میبرده و نسبت به آن بد گمان باشر سؤال یش را زیخو کد عقل و دریبا گردد و یم

ه کده یگفت: به من خبر رس یار میم بن سید: ابو اسحاق ابراھیگو یابن عبدالبر م
ن یگفتم: ا یرده است. من مک یریجلوگ کدن از دھانه مشیاز آب نوش ج امبر خدایپ

تا  دارد یالکچه اش کدن آب از دھانه مشیاست و گرنه نوش یا حدیث مربوط به واقعه
آب  کاز دھانه مش یبه من گفتند: مرد یوقت ی؟ ولراجع به آن وارد شود ین نھیا

افتم که ھر ینوشند، در یآب م کده، چون مارھا از دھانه مشیرا گز یو یو مار دهینوش
 نبرده باشم. یدارد گر چه من ھم بدان پ یدانم راه حل و پاسخ یلش را نمیچه تأو

ند: در سه ک یب از ابن عباس از سعد بن معاذ نقل مید بن مسیابن عبدالبر از سع
گر مردم یر موارد مانند دیدر سا یام ول عمل نموده ،د استید و بایه شاکز چنانیچ

خدا است،  یه حق و از سوکام  ده باشم دانستهیامبر شنیاز پ یثیھستم: ھرگاه حد
ع ییگاه رخ نداده در تش چیھام و  ردهکگر مشغول نیزی دیچگاه در نماز، خود را به چیھ

به آن مشغول و خودم را به چیزھایی غیر از دعاھا و امور مربوط ت جسته کشر یا جنازه
 ام. هامبران در نظر نداشتیپ یھا را جز برا یژگین وید: ایگو ید میام. سع تا برگشته کنم
و ابن حزم  یھقیب یه شافعکتش منقطع است چنانیث طاوس درھر دو روایاما حد و
 ت نموده است.یز روایق طاوس نیاند و ابن حزم آن را از طر گفته
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ت یبر عدم حج یلیچ دلیت اول ھیرواح ھست، در یه صحکم ینکاگر ھم فرض 
د دیگری را رقرآن، مو یھا جز حلال و حرام ج امبریه پکنیست ونه دلیلی بر این

 آورد. ینم
مراد از آن  -دیگو یم یھقیه بکھمانگونه - هکست بلیتاب قرآن نکرا مقصود از یز

 ه تلاوتکاست  یوح یکیاند:  ھا دو نوع شده یشده به اوست. وح یوح یھا امیپ
 باشد. یتلاوت نشده م ییگر وحیشود و د یم

 ج امبریه پکث است ین حدیر وا داشته، امثال ایل و تفسین تأویآنچه مرا به ا
ن یث مزبور دال بر ایچه حد» ...ه زندکینم بر بستر تیز شما را نبا یک چیھ«د: یفرما یم

 .دھد یم انجام میل و تحریر محدوده قرآن ھم تحلیدر غ ج امبریه پکاست 
 ز وارد شده است. دریھا، در سنت ن شده یتاب در عموم وحک ی واژه یریارگک هب

ه در برابر ک یار با ھمسر مردکبه زنا  ج امبر خدایت شده که پیروا »الام« تاب:ک
ه جانم در دست یکسکسوگند به «رده بود فرمود: کسازش  یار با وکگوسفند و خدمت

لذا گوسفند به شما » ردکخواھم  یو داور تاب خدا قضاوتکان شما بر اساس یاوست م
شود. که درنتیجه  یرد سنگسار مکگردد و ھمسر او ھم ھرگاه اعتراف  یار) بر مک(زنا
 .د نمودیسال تبع یکانه زد و یتاز ار را صدکزنا

تاب خدا کد را جزو یم سنگسار و تبعکح ج امبرید پینک یه ملاحظه مکچنان
 ھا بوده است. شده یتاب، عموم وحکاز  یبحساب آورده است. مراد و
مفسران در  یه برخکتاب، لوح محفوظ باشد. ھمانگونه کو احتمال دارد مراد از 

� ﴿ی  هیر آیتفس ءٖ طۡنَا ِ� ٱلۡكَِ�بِٰ مِن َ�ۡ ا فرََّ  اند. چنان گفته ١﴾مَّ
ه در ک ج امبریپ یمھایل و تحریتاب، قرآن است، تحلکم مقصود از یریاگر ھم بپذ

ٓ ءَاتٮَُٰ�مُ ٱلرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَمَا َ�هَٮُٰ�مۡ َ�نۡهُ ﴿: یا هیامده است براساس آیقرآن ن وَمَا
 ْۚ ی نخست  ه در شبھهکگردد.  یقرآن محسوب م یھا ھا و حرام جزو حلال ٢﴾فٱَنتَهُوا

ز را یچ چیمردم ھ«د: یفرما یه مکت دوم یی روا جمله یم. و اما معنایردکبدان اشاره 
 ست.یصادره از او ن یردارھاکدن به گفتارھا و یورز کم تمسیتحر »رندیاز من نگ

 اش گذشت. ترجمه -١
 گذشت.قبلاً ترجمه آن  -٢
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ه خداوند کند ینجو کمن، تمس ی ژهیو یزھاین است: مردم به چیآن چن یه معناکبل
رد که چرا یبر من خرده نگ یسکشان قرارداده است و یم اکم مرا در آنھا، مخالف حکح
ند؟ و چرا خود را از انجام ک یحرام مدھد و بر ما  یز را انجام میفلان چ ج امبر خدایپ

زھا با یس خود را در آن چکچ یا تا ھیگرداند؟ و یما مباح م یدارد و برا یز باز میچنان چ
ا یا بر خود ینم و ک یا آنھا حلال میخود  یه براکرا  ییزھایند. چون من چکسه نیمن مقا

قائل  یود و آنان تفاوتان خیست و میطرف خودم ن ل و ازیم، بدون دلینما یآنان حرام م
 یه در برخکآنھا، خداوند متعال است، اوست  یگذار در تمام م و قانونکه حاکام، بل نبوده

 گر تفاوت قائل گشته است.ید یشان مساوات برقرار نموده و در برخیان من و ایام مکاح
ت یث طاوس را روایه حدکپس از آن-] ١١٣،١١٥ :جماع العلم[ در /یامام شافع

گاھین حدید: ایگو یم -ردهک  .میشناس یطاوس را م یث منقطع است، ما فقه و آ
 ه به خواست خدا انجام گرفته است.کبه اثبات برسد روشن است  ج امبر خدایاگر از پ

ه از من ک یزیرند. ایشان نفرمود: به چیرا بر من نگ یزیفرمودند: مردم چ ج امبریپ
 است. ز بدان دستور را دادهیو خداوند نرده که بدان امر کد، بلینورز کزند تمس یسر م

امبر یه پکرافع از پدرش به ما خبر داده  ید الله بن ابینه از ابو النضر از عبییابن ع
د، و او در یایشما ب یا نواھی من به سویاز اوامر  یکیه کنبینم «فرمود:  ج خدا

تاب خدا کدر  چهدانیم این چیست، ھر د: نمییو بگو ه بزندکیکه بر بسترش ت حالی
ز از یاز دستورات و پرھ یما را به دنباله رو ج امبریپ». مینک یم یرویم از آن پیابیب

دستور داده، و خداوند ھم در قرآن آن را بر مردم واجب نموده  صادره از او ینواھ
صادر  یو ییو راھنما ج امبریجستن به آنچه از خدا، سپس از پ کاست. و جز تمس

 اری ندارند.یشود، مردم اخت یم
ن یا بر -ی ایشان باشد اگر گفته-» رندیاز من نگ را یزیمردم چ«: ی و اما جمله

ا یمباح  -باشد یه الگو و سرمشق مک- امبریپ یبرا ییزھایند که : چک یته دلالت مکن
د: مردم یفرما یا حرام نبوده است، لذا میگران مباح ید یه براکبر او حرام شده 

 شان تفاوت دارم.یی من است و در آنھا با ا ژهیه وکرند یاز من نگ ییزھایچ
د گفت: آن را جز در مقاله یز بایل استفراغ نیراجع به خبر سؤال از نقض وضو به دل

ان و نه منبع یه نه سندش را بکام  دهی، ند١»منارـال« ی نشر یافته در مجله یتر صدقکد

 .۵۱۵ص  ۷شماره  ۹سال  -١

 

                                           



 جپاسداری راستین از سنت پیامبر   ٥٢٨

 دوران معاصر باشد. یھا د از جمله جعلیرده است. شاک یآن را معرف
ت یث طاوس در روایح بودنش، پاسخ آن را به ھنگام بحث از حدیبه فرض صح

 افتید.ینخست در
سازگار با عقل و منطق  -ا نهیح باشد یصح-ث ین حدیا«د: یگو یتر مکه دکنیو اما ا

رد و از آن عدول یمسلمانان قرار گ یبرا یبوده و لازم است بعنوان اصل و اساس
 رد.یگ یقرار م یاعتبار یت بیدلائل مزبور و دفع شبھه در نھا ی ارائه با ،»..نند.کن

ند ک یجاب میا -ب استیع یه به حمد خدا سالم و بک-عقل و خرد مسلمانان 
 یسو خدا بهی  ندهیر و نمایرا او سفیآورده دست اندازند، ز ج امبریشان به ھر آنچه پیا

 امده باشند.یقرآن نگردد، گر چه دستوراتش در  یمردم محسوب م
پس از اثبات - شان باشندیفرمانروا ی ندهینما ی رو گفتهیه لازم است مردم پکچنان

 .اورده باشدیشان نیب فرمانروا براھم از جان یا گر چه نوشته -شیندگینما
ث استفراغ یه با ظاھر حدک یتنھا عقل دیو معقول است، شا یھیاملاً بدک یزین چیا

 تر باشد.کو فھم د سازگار است، تنھا عقل
باشد. خداوند به  یم یزه و بدون ھر نوع آلودگکیخرد مسلمانان نسبت به آن پا یول

 در آن است رھنمون گردد. یر و خرد ورزیش مرا به آنچه خیلطف خو
امل کھا به لطف و نعمت او  یکیی ن ه ھمهک ییخدا یران برایکش بیو سپاس و ستا

 گردند. یم
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