
 
 
 
 

 شرح
 یده طحاویهعق

 

 (جلد اول و دوم)
 
 

 :تألیف
 یالصالح یبن علاءِ الدین الدمشق صَدرُ الدین أبو الحسن علي

  ھ ٧٩٢متوفی 
 
 

 :تحقیق
 دکتر عبدالله بن عبدالمحسن ترکی و شعیب ارناؤوط

 
 

 مترجم:
اسحاق دبیری رحمه الله



 (جلد اول و دوم) هیطحاو دهیشرح عق :کتاب عنوان
 شرح العقیدة الطحاویة عنوان اصلی:

 الحسن عليُّ بن علاءِ الدین الدمشقي الصالحيصَدرُ الدین أبو  تألیف: 
 رحمه الله یر یاسحاق دب ترجمه:

 یاسلام دیمجموعه عقا -عقاید (کلام)  موضوع:
 اول (دیجیتال)  نوبت انتشار: 
 .ق  ه ١٤٣٩ رمضان -.ش   ه ١٣٩٧) جوزا( خرداد تاریخ انتشار: 

 www.qalamlib.comکتابخانه قلم   منبع: 

 شده است.دانلود  قلم ۀکتابخاناز سایت کتاب  نای
www.qalamlib.com 

 

 
 book@qalamlib.com ایمیل:

 نیموحد ۀمجموع یها تیسا

www.mowahedin.com 
www.videofarsi.com 
www.zekr.tv 
www.mowahed.com 

 www.qalamlib.com 
www.islamtxt.com 
www.shabnam.cc 
www.sadaislam.com 

  

 
contact@mowahedin.com 

 باشد؛ بلکه بیانگر دیدگاه نویسنده آن است. نمی کتابخانه قلممحتوای این کتاب لزوما بیانگر دیدگاه سایت 
  

 

http://www.shabnam.cc/
http://www.shabnam.cc/


 
 
 

 ��م ا� ا����ن ا����م

 فهرست مطالب

 أ  ................................................................ فهرست مطالب

 ١ ........................................................................ مقدمه
 ٧............................................................ یطحاو ی دهیشرح عق نیمضام
 ٩ .................................................. است یو عقل یقرآن، مصدر ادله نقل -١
 ١٠ ............................ نصوص قرآن و سنت ریاز سلف صالح در تفس یرویپ -٢

 ١١ ............................... در خبر انسان صادق محصور است بیبه غ مانیا -٣

 ١١ ... به آنھا قیو وجوب تصد ت،یالوھ دیو توح تیربوب دیبه توح دیتوح میتقس -٤

آنھا و متعرض نشدن به  یاثبات اسماء و صفات خدا ھمراه با اقرار به معنا -٥
 ١٢ .................................................................................. آنھا تیفیک

 ١٣ .............. صفات یاثبات صفات خدا و منزه داشتن خدا از بعض انیجمع م -٦

 ١٤ ............................................................ یکلام لیمردود بودن تأو -٧

 ١٥ ..................... اش محدوده ریکردن عقل و توجه نکردن به آن در غ دیمق -٨

 ١٧ ..................... در حق خداوند متعال یدر اثبات و نف یس اولایعمل به ق -٩

آنھا ین معانییکه در آنھا اختلاف نظر وجود دارد و تع یمشخص کردن الفاظ -١٠
 ................................................................................................ ١٨ 

اش واضح و روشن و  قرآن ھمه نکهیا انیمتشابه و ب یمشخص کردن معنا -١١
 ٢٠ ..................................................................... آن ممکن است ریتفس

 ٢٢ ............... در مسبباتشان به اذن و خواست خداوند یعیاسباب طب ریتأث -١٢

 ٢٤ ...................................... ھستند یو شرع یحسن و قُبح افعال، عقل -١٣

به قبول شده، ھم به  یکه تلق یخبر واحد ی لهیبه وس دهیاثبات فروع عق -١٤
 ٢٤ ................................................... یقیو ھم به صورت تصد یصورت عمل

 ٢٤ ................................................ حیبا عقل صر حیموافقت نقل صح -١٥



 هیطحاو دهیشرح عق    ب 

 نیاز شرک اکبر، که در ا ریمسلمان به خاطر ارتکاب گناه غ رینبودن تکف زیجا -١٦
 ٢٥ که مرتکب شده است یبه خاطر خطائ نیگناه اختلاف نظر وجود دارد، و ھمچن

 ٢٨ .................................................................. هیمیابن ت ی مأخذ مدرسه

 ٣٠ ....................................................... دیدر عصر جد هیمیابن ت ی مدرسه

 ٣٢ ............................................................................... جامع ی دهیعق

 ٣٦ ................................................................ یطحاو ی دهیعق یھا شرح

 ٤١ ..................... یطحاو دهیمؤلف کتاب عق ،یامام طحاو ی نامهیزندگ

 ٤١ ............................................................................... اسم و نسب او

 ٤١ ..................................................................... او ولادت و بزرگ شدن

 ٤٢ ................................................... اجتھاد ی به درجه دنیو رس ینبوغ و

 ٤٣ ................................................................................. یسفر طحاو

 ٤٤ ............................................................................... یطحاو دیاسات

 ٤٥ ........................................................................... یشاگردان طحاو

 ٤٥ .................................................. یسخنان اھل علم راجع به امام طحاو

 ٤٧ ........................................................................ یات امام طحاوفیتأل

 ٤٩ ................................................................... یامام طحاو یھا منصب

 ٥٠ ................................................................................ یطحاووفات 

 ٥١ ....................................... هیطحاو ی دهیشارح عق ی نامهیزندگ

 ٥١ ................................................................................. نام و نسب او

 ٥٣ ...................................................................................... ولادت او

 ٥٣ .................................................................................. او ی خانواده

 ٥٧ ....................................................... العزّ  یرشد و نشأت ابن اب یچگونگ

 ٥٩ .......................................................................... العزّ  یابن اب دیاسات

 ٦٠ ................................................................................. یشاگردان و

 ٦١ ...................................................................................... مذھب او

 ٦٤ ........................... دار آنھا بوده است العزّ عھده یکه ابن اب یعلم یھا منصب

 ٦٧ ..................................................................................... او فاتیتأل



 ج   فهرست مطالب

 ٦٨ ...................................................................... او یھا یھا و سخت رنج

 ٧٠ ........................................................ آن حیو توض لیماجرا و تفص نیع

که شارح ابن العزّ درآنھا مورد اعتراض و انتقاد قرار گرفته  یمسائل حیو توض هیحاش
 ٧٢ .......................................................................................... است

 ٩٠ ....................................................................................... وفات او

 ٩١ اند العزّ را آورده یابن اب ،یطحاو دهیشارح عق نامهیکه شرح حال و زندگ یمنابع

 ٩٢ ..................................................................... شرح نیا یقبل یچاپھا

 ٩٤ ................ شده است هیبدانھا تک قیکه در تحق یخط یھا اصل نسخه فیتوص

 ١٠١ ...................................................................... چاپ نیا یھا ویژگی

 ١٠٦ ..................................................................... جلد دوّم

 ١٠٩ ...................................................... یبر ھر فرد یاجمال مانیوجوب ا

 ١١٦ .................................................................. یابوجعفر طحاو یمعرف

 ١١٧ ............................................... است امبرانیخاتم پ ج ما محمد امبریپ

و  یکاف ینیدر آن وجود دارد و د یاز طرف خدا آورده، ھر حق ج امبریھر آنچه پ
 ١١٩ ..................................................................................کامل است

 ١٢٠ ............... میکن یرا از سلف صالح راجع به نکوھش علم کلام نقل م یسخنان

 ١٢٤ .. دانستند یکه مشتمل بر حق و باطل بود، ناپسند م یسلف صالح، گفتن الفاظ

 ١٢٥ .....................................................ن استامبرایدعوت پ نیاول د،یتوح

 ١٢٩ ................................................................. آنھا یو معان دیانواع توح

 ١٣٠ ........................................................................ صفات دیل: توحاوّ 

 ١٣١ ...................................................................... تیربوب دیدوّم: توح

 ١٣٤ .................................. است تیربوب دیتوح ی دربردارنده ت،یالوھ دیتوح

 ١٤٠ ............................ آورده است ج امبریآنچه پ یبر صدق و راست یادله عقل

 ١٤٢ ...................... ندینما یم انیرا ب تیالوھ دیاست که توح یاتیقرآن مملو از آ

 ١٤٤ ... است ینیمطالب د یبرا یعقل دیمف یھا اسیزده شده در قرآن، مق یھا مثل

 ١٤٥ ............................................... خداوند متعال یبرا کیمحال بودن شر

 ١٤٧ .... ستین است اما عکس آن صادق تیربوب دیتوح ی دربردارنده تیالوھ دیتوح

 ١٤٨ .......................... در درخواست و قصد دیدر اثبات و شناخت، و توح دیتوح



 هیطحاو دهیشرح عق    د 

 ١٤٩ .................. باشند یم دیقرآن دربردارنده ھر دو نوع از توح یھا سوره شتریب

 ١٥١ .............................................................. شھادت و مراتب آن یمعنا

 ییکتایو  تیاثبات وحدان یاسماء و صفات و افعال خداوند برا لهیاستدلال به وس
 ١٥٩ ..................................................................................... خداوند

 ١٦١ ....... و فرستادگان خداوند است امبرانیپ د،یتوح نهیدر زم ھا انسان نیتر کامل

اھل کلام ندارد قهیبه طر یازیدھنده، ن صیانسان صاحب احساس و عقل تشخ
 ............................................................................................... ١٦٣ 

 ١٦٥ .................................................. نیمذمت و نکوھش غلو و افراط در د

ۖ  ۦلَيۡسَ كَمِثۡلهِِ ﴿فرموده خداوند متعال:  یمعنا ءٞ ۡ�َ﴾ .............................. ١٦٦ 

 ١٧٠ .............................. ستیو تجسم ن هیخدا مستلزم تشب یاثبات صفات برا

 ١٧٢ ................................ خالق و مخلوق انیم یبودن تماثل و ھمانند یمنتف

امر به  تیکه در واقع یزیامر، و چ تیشود نه در واقع یم جادیدر ذھن ا یمطلق کل
 ١٧٣ ................. ندارد یبا آن اشتراک یزیمختص به خود است و چ دیآ یوجود م

 یآن معان نیشود، به معرفت و شناخت عیم ریکه با لفظ از آن تعب یا یفھم معان
 ١٧٤ ................................................................................ وابسته است

 ١٧٦ ................................. اند از آنھا خبر داده، دو نوع ج امبریکه پ یبیامور غ

 ١٧٨ .............................. از او یبودن ناتوان یکمال قدرت خداوند متعال و منتف

صفات از خدا به  یبرخ یمنھج سلف صالح، اثبات صفات خدا به طور مفصل و نف
 ١٧٩ .......................................................... باشدیطور مجمل و مختصر م

 ١٨١ ........................ روش اھل سنت است ،ینمودن از حق با الفاظ شرع ریبتع

 ١٨٣ ........................................................... »إله إلاّ اللّه لا«دیتوح ی کلمه

 ١٨٣ ............................................................ »لا إله إلاّ اللّه«خبر در  ریتقد

 ١٨٦ .................................................................. دو صفت قدم و بقا انیب

که در قرآن ذکر  گردد یبر م یدرست است، به مطالب نیمتکلم یھا آنچه از روش
 ١٨٧ ...................................................................................شده است

 ھای نامکه آن جزو  یاند در حال خدا دانسته یھا را جزو نام »میقد«متکلمان، 
 ١٨٨ ...................................................................... ستیخداوند ن یبایز

 ١٩٠ .............. به خواست پروردگار بوده است د،یآ یبه وجود م یھر آنچه در ھست
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 ١٩٠ ................................................................. اراده و محبت انیفرق م

 ١٩١ .................................................................................. انواع اراده

 ١٩٣ ................................................................ امر مستلزم اراده است ایآ

شناسند اما از درک کنه و  یھا، پروردگارشان را از راه اسماء و صفاتش م انسان
 ١٩٦ ....................................................................... اند او ناتوان قتیحق

 ١٩٧ .................................................... خداوند از شباھت با مخلوقات هیتنز

 ١٩٨ ............................................................................. هیعلامت جھم

 ١٩٩ ........................................................ هیتشب یاعتقاد اھل سنت در نف

اند و استدلال  یکه اصل و فرع در آن مساو یلیتمث اسیاستدلال به ق یدر علم الھ
 ٢٠٠ ........................ ستین زیاند، جا یکه افرادش در آن مساو یشمول اسیبه ق

 ٢٠٠ .............................. شود یبه کار برده م یاول اسیدر حق خداوند متعال ق

 ٢٠٢ ............................................ )یداری(پا تیومیو ق اتیدو صفت ح انیب

 ٢٠٥ .................. باشدیم »ومیق«و  »یح«بر دو اسم  یاسماء الحسن یمدار تمام

 ٢٠٦ ............................................................... دو صفت خلق و رزق انیب

 ٢٠٨ ................................................................ دنیو زنده گردان نراندیم

 ٢١٢ ................................. کمال یو ابد یمتصف بودن پروردگار به صفات ازل

 ٢١٣ ...... و اثبات آن وارد نشده است یمجمل که در قرآن و سنت، نف یحکم الفاظ

 ٢١٦ ................................ ستیوجه قابل تصور ن چیانفصال صفات از ذات به ھ

 ٢١٩ ........................................ است؟ یرمسمیغ ایاست  یمسم نیاسم ع ایآ

ندارند، ممتنع و  یکه ابتدا و مبدئ یحادث یزھایچ نکهیبر ا یمبن هیجھم یادعا
 ٢٢٠ ............................................................................ است رممکنیغ

 ٢٢٢ ......................... اقوال اھل نظر راجع به ممکن بودن دوام نوعِ امور حادث

 ٢٢٦ ..............................................................یدو صفت خالق و بار انیب

الٞ لمَِّا يرُِ�دُ ﴿: هیاستنباط شده از آ یمعان  ٢٢٧ ........................................ ﴾َ�عَّ

 ٢٢٩ .................... عالم چه بوده است؟ نیاول ا نکهیاختلاف نظر علما راجع به ا

 ٢٣٥ ........................................................ متعلقات قدرت و ردّ نظر معتزله

 ٢٣٥ ............................. ستین »ءیش«که معدوم است، در خارج  یممکن زیچ

 ٢٣٧ ........ کتاستیخداوند  یوصف) دربردارنده اثبات کمال برا نی(بھتر یمثل اعل



 هیطحاو دهیشرح عق    و 

 ٢٣٧ ................. (صفت برتر) یاختلاف عبارات و اقوال مفسران راجع به مثل اعل

 ٢٣٩ ......................................................... »کمثله«اِعراب  یصورتھا انیب

 ٢٤٣ ........ که خدا نسبت به آنھا علم داشت یمخلوقات توسط خدا در حال نشیآفر

 ٢٤٦ . اند و اسباب آنھا مختلف است مخلوقات، مقدر و مشخص شده نیمع یھا مدت

 ٢٤٩ .................................................................. مشروع و آثار آن یدعا

ُ مَا �شََاءُٓ وَُ�ثبۡتُِۖ وعَِندَهُ ٱَ�مۡحُواْ ﴿: یهیآ ریو تفس لیتأو مُّ   ٓۥ�َّ
ُ
 ٢٥٢ ....... ﴾لكَِۡ�بِٰ ٱأ

 ٢٥٣ .............................................................. علم خدا یریشمول و فراگ

 ٢٥٤ ............................ شود یشود و ھر چه نخواھد نمیھر چه خدا خواھد، م

 ٢٥٧ ........................... آن یمعنا انیو ب یموس یداستان حجت آوردن آدم برا

 ٢٦٠ .................................................................. یو گمراھ تیمسأله ھدا

 ٢٦٢ ........... خداوند متعال است یبرا تشیعبود دنیکمال مخلوق در تحقق بخش

 ٢٦٣ ............................................. و متنوع است ادیز امبران،یدلائل نبوت پ

شودیحاصل م یھیو بد یکه با آن علم ضرور دیآیھمراه خبر واحد م یقرائن یگاھ
 ............................................................................................... ٢٦٧ 

 ٢٦٨ ............ شود  یکه ھمراھش است، معلوم م یقرائن لهیصدق خبردھنده به وس

 ٢٧٨ ...................................... گرفتن از خداست بی، عج انکار رسالت محمد

 ٢٨٠ ................................................................... و رسول ینب انیفرق م

 ٢٨٢ .......................................................... ج محمد لهیختم نبوت به وس

 ٢٨٥ ............. تعصب باشد یکه از رو یمگر زمان امبرانیپ انیدادن م یجواز برتر

 ٢٩٢ ....................................................... ما امبرِ یپ یبودن برا لیثبوت خل

 ٢٩٦ ........................ بکند، دروغگوست یامبریپ یادعا ج امبریھرکس پس از پ

 ٢٩٦ ......................................... عموم جن و انس است یبرا ج امبریبعثت پ

 ٣٠٢ ........................................................... ستیقرآن کلام خدا مخلوق ن

 ٣٠٣ ........................................... کلام، نه قول دارند هیما در خصوص قضعل

 ٣٠٥ ................................ مذھب اھل سنت و جماعت در خصوص صفت کلام

 ٣١٠ ............................................ ستیکلام خدا، صفت خداست و مخلوق ن

 ٣١٢ ................. راجع به خلق قرآن یسیمر یھابودن استدلال اساس بی و یواھ



 ز   فهرست مطالب

ءٖ ﴿ هیمنظور از آ ۡ�َ ِ
 ٣١٣ ........................................................ ﴾َ�لٰقُِ ُ�ّ

 ٣١٤ ......................................... فساد و بطلان استدلال قائلان به خلق قرآن

 ٣١٧ ......... ستیکلام خدا، مخلوق ن نکهیبر ا یاتفاق نظر اھل سنت و جماعت مبن

ھا خوانده شده و در مصحف ھا زبان لهیھا حفظ شده، به وسنهیکلام خدا در س
 ٣٢٣ .......................................................................... نوشته شده است

 ٣٢٨ ....................... تکلم خداوند سبحان به قرآن تیفیعقل از ادراک ک یناتوان

 ٣٣١ .......................................... ھستند یکه قائل به کلام نفس یردّ بر کسان

 ٣٣٢ ............................................. کلام و قول یمذاھب علما راجع به مسما

 ٣٣٨ ............................... کنند که قرآن، کلام خداستیکه انکار م یکفر کسان

 ٣٣٩ ................................................ است یاعجاز قرآن از جھت لفظ و معن

 ٣٤١ .................................................. ستیصفات خدا ھمانند صفات بشر ن

 ٣٤٢ .................................. بدون احاطه بر آن انیبھشت یخدا برا تیثبوت رؤ

 ٣٤٣ ................................................. ندارانیو د نیفاسد بر د لیتأو تیجنا

 ٣٤٤ .................................. کندیفرق م شیبه تناسب کاربردھا» نظر« یمعنا

 ٣٤٨ ............................. اھل بھشت یخدا برا تیرؤ یردّ بر معتزله راجع به نف

 ٣٥٢ ............................................. خدا در بھشت تیرؤ ثیمتواتر بودن احاد

 ٣٥٥ ..................... شودیدانسته م ج امبریفقط از راه قرآن و سنت پ نیاصول د

 ٣٥٧ ................................. ایخداوند متعال در دن دنیچشم از د یعجز و ناتوان

یخداوند متعال را با چشمانش نم ایکس در دنچیھ نکهیبر ا یاتفاق نظر امت اسلام
 ٣٥٩ .......................................................................................... ندیب

 ٣٦٤ ............................. شودیآنھا شناخته م لهیکه مراد متکلم به وس ییراھھا

 ٣٦٦ .......................... ستین یگونه تعارض چیھ حیو عقل صر حینقل صح انیم

 ٣٦٧ ................................................. ج امبریکامل شدن به پ میوجوب تسل

 ٣٦٧ .. ابدییآن دو، از عذاب خدا نجات م لهیکه بنده فقط و فقط به وس یدیدو توح

 ٣٧١ ...................................... عقل ھمراه نقل مانند مقلد ھمراه مجتھد است

 ٣٧٣ .......................................... ینیاز سخن گفتن بدون علم در امور د ینھ

 ٣٧٥ ............. نکرده است ج امبریخدا و پ میکه خودش را تسل یکس دینقص توح

 ٣٧٥ ................................ جھان، از سه گروه نشأت گرفته است یفساد و تباھ



 هیطحاو دهیشرح عق    ح 

 ٣٧٧ ........................................ راجع به علم جدل و کلام یسخنان امام غزال

دروغ و مخالف حق ینکوھش سلف صالح از علم کلام به خاطر اشتمال آن بر امور
 ............................................................................................... ٣٧٩ 

الفاظ مجمل در  نییو تب حیتوض یاند، اصل است برافرموده ج امبریآنچه خدا و پ
 ٣٨١ ........................................................................... ھا انسان سخنان

 ٣٨٣ .. باشدیاز تدبر و تأمل در کلام خدا و رسول خدا م یگردان یسبب انحراف، رو

 ٣٩١ ......................... اند هنمود لیآن را تأو ایخدا را انکار  تیکه رؤ یردّ بر کسان

 ٣٩٣ ........................................... لیتأو یدر خصوص معنا نیاصطلاح متأخر

 ٣٩٥ ........................................................... در قرآن و سنت لیتأو یمعنا

 ٣٩٧ ...................... باشدیآن م یمعنا انیکلام و ب ری، تفسنیاز نظر مفسر لیتأو

 ٤٠٠ . آن است که با آنچه قرآن و سنت بر آن دلالت دارد، موافق باشد حیصح لیتأو

از امراض قلوب است یصفات خدا به صفات مخلوق، ناش هیصفات خدا و تشب ینف
 ............................................................................................... ٤٠٢ 

 ٤٠٣ .............................................................................. هیدو نوع تشب

و اثبات  یپروردگار و اوصاف او آن گونه که خود را به صورت نفمنزه دانستن 
 ٤٠٤ ...................................................................... نموده است فیتوص

 نکهیشوند تا ایاطلاق نمو اثبات آنھا در قرآن و سنت وارد نشده،  یکه نف یالفاظ
 ٤٠٦ ....................................................... شان نگاه شود ندهیبه مقصود گو

تند و خدا را به مخلوق سیخدا حدّ و مرز قائل ن یآنان برا نکهیاتفاق سلف صالح بر ا
 ٤٠٦ ........................................................................... کنندینم هیتشب

 ٤٠٨ ............................................................. حدّ  یراجع به معنا یقیتحق

خداوند متعال بدون  یراجع به اثبات دست و چھره و نفس برا فهیسخنان ابوحن
 ٤٠٩ ................................................................................. آنھا تیفیک

شودیاز لفظ جھت، ھم آنچه که موجود است و ھم آنچه که معدوم است، اراده م
 ............................................................................................... ٤١٢ 

جھات « »الجهات الست كسائر المبتدعات هيلا تحو« یمراد گفته طحاو انیب
ھا که جھات شش گانه آن را شامل  دهیپد گریشوند مثل د یخدا را شامل نمشش گانه 

 ٤١٢ .................................................................................. »شوندیم



 ط   فهرست مطالب

 ٤١٧ ............................... ج امبریپ یبرا یداریثبوت إسراء و معراج در حالت ب

 ٤٢٠ ................................................................ اسراء و معراج ثینص حد

ٰ ﴿: هیمنظور از آ انیب  ٤٢٣ .................................................... ﴾ُ�مَّ دَناَ َ�تَدَ�َّ

 ٤٢٥ ................................................................. آن فیحوض کوثر و توص

 ٤٢٩ .......................... وارده راجع به آن ثیحوض کوثر با توجه به احاد فیتوص

 ٤٣١ ................................................ انواع شفاعت انیشفاعت، حق است و ب

 ٤٤٢ .................................... اھل کبائر از امتش یبرا ج امبریثبوت شفاعت پ

 ٤٤٨ ................................... ایدر دن گرانیو د ج امبریحکم طلب شفاعت از پ

 ٤٥١ .......................................................... خدا رینبودن سوگند به غ زیجا

 ٤٥٥ .................................... ستیشفاعت نزد خدا، ھمانند شفاعت نزد بشر ن

 ٤٥٨ ........................ که خدا از آدم و فرزندانش گرفته، حق است یمؤکد مانیپ

 ٤٦٥ ................................................. آدم یمنظور از گواه گرفتن بر بن انیب

 ٤٧٢ ................... است یعارض یاست و شرک، امر یفطر یامر ت،یاقرار به ربوب

 ٤٧٤ ......................................................... یاریو اسلام اخت یاسلام خانگ

 ٤٧٥ ..................................... خدا نسبت به اھل بھشت و اھل دوزخ یعلم ازل

 ٤٨٠ ............................................. اصل قدر، راز خداوند در مخلوقاتش است

 ٤٨٠ ...................................... قدر هیاھل سنت و جماعت راجع به قض دهیعق

 ٤٨٥ ............. و اراده با محبت و رضا است تیدانستن مش یمساو ،یمنشأ گمراھ

 یاری(به وجود آوردن)، إعداد (آماده کردن) و إمداد ( جادی: إزندیسه چ ریاسباب خ
 ٤٩٤ ...................................................................................... کردن]

و پسند است و آنچه که مورد  تیآنچه که از جانب خداوند مقرر کننده، مورد رضا
 ٤٩٨ .......................... آن را زشت و ناپسند دانست دیو با ستیو پسند ن تیرضا

 ٥٠١ ................................. از شبھات و شھوات است یناش ن،ید یفساد و تباھ

 ٥٠٣ ..................................... است ادیو انق میبر تسل مانیو ا تیعبود یمبنا

کند یم لیآمده، تأو شیپ یکه برا یا که حکم قرآن را به خاطر شبھه یکس ریعدم تکف
 .............................................................................................. ٥٠٥ 

 ٥٠٧ .............................................................. به لوح محفوظ و قلم مانیا

 ٥٠٩ .... اند شده دهیاول آفر ک،یقلم و عرش کدام  نکهیاختلاف نظر علما راجع به ا



 هیطحاو دهیشرح عق    ي 

 ٥١١ ........................... خشک شده است باشد یم امتیقلم به آنچه که تا روز ق

 ٥١٣ .......................................................................... چھارگانه یھا قلم

 ٥١٤ ....................... و ترس و تقوا را داشت تیواجب است که فقط از خدا خش

 ٥١٨ ................................................ با توکل ندارد یمنافات چیاخذ اسباب، ھ

 ٥٢٠ ..................... آنھا نشیبودن علم خدا نسبت به موجودات قبل از آفر یشیپ

 ٥٢٤ ............................................. هیراجع به مذمت و نکوھش قدر یثیاحاد

 ٥٢٧ ...................................... هست یمیقدر دربردارنده اصول عظ

 ٥٢٨ ........................................................ آن یو شفا یماریقلب، ب اتیح

 ٥٣١ ........................... دارو، قرآن است نیو سودمندتر مانیغذا، ا نیسودمندتر

 ٥٣٣ ............................................................................ یعرش و کرس

 ٥٤٦ ........................................................................... بحث فوق بودن

 ٥٦٠ ..................... خدا یسخنان سلف صالح در خصوص اثبات صفت علو و بلند

 ٥٦٣ .................. راه نیعقل از چند لهیخداوند سبحان به وس یثبوت علو و بلند

 ٥٦٦ ............................ دعاست ی که گمان کرده که آسمان قبله یکس یخطا

 ٥٧١ ........................................ اوست قیخدا آن گونه که لا یمحبت و دوست

 ٥٧٢ ................................................................... خله اخص محبت است

 ٥٧٣ .......................... یمیپاسخ به اشکال و ابھام وارده در خصوص سلام ابراھ

 ٥٧٥ .................................................... میخانه ابراھ یھا ویژگیو  صیخصا

 ٥٧٧ ......................... یآسمان ھای کتاب و امبرانیبه فرشتگان و پ مانیوجوب ا

 ٥٧٨ ........ و فرستادگان خدا از جانب فلاسفهھا  کتاببه خدا و  مانیا قتیانکار حق

 ٥٨٠ ..................................................... اصول پنجگانه معتزله

 ٥٨٠ ...... از جانب خدا آورده است ج امبریاست که پ یسنت تابع رسالت اصول اھل

 ٥٨٢ ................. اند که به آنھا واگذار شده یاصناف فرشتگان و متنوع بودن اعمال

 ٥٨٥ ........................ فرمان خدا فرستاده شده است یو اجرا ذیتنف یفرشته برا

 ٥٨٧ .......... اند راجع به ذکر فرشتگان و اصناف و مراتب آنان وارد شده یادیز اتیآ



 ك   فهرست مطالب

 ٥٩٠ ....... خوب یها انسان فرشتگان و انیم یعلماء در خصوص برتر یآرا

و فرستادگان خدا که خداوند در قرآن نامشان را برده است امبرانیپ به مانیوجوب ا
 .............................................................................................. ٦٠٥ 

 ٦٠٧ ......................................................... اولوالعزم امبرانیپ

 ٦٠٩ ................. که خدا نامشان را برده است یآسمان های کتاب به مانیا

 ٦١٢ ........................................................... اند اھل قبله، مسلمان و مؤمن

 ٦١٤ ................................................... راجع به قرآن زیاز مجادله و ست ینھ

 داده شود که خداوند یگواھ ینیاست که بر شخص مع نیا یگناه و سرکش نیبزرگتر
 ٦٢٢ ...........................................................................دیبخشا یاو را نم

 ٦٢٩ .. شود یو اسلام خارج نم مانیره ایاز دا رهیمرتکب گناه کب نکهیاتفاق نظر بر ا

 ٦٣٢ ......................................... یو کفر عمل یکفر دو نوع است: کفر اعتقاد

خود بدان  ریآنچه بر انسان مؤمن واجب است که نسبت به خود و نسبت به غ
 ٦٣٦ ................................................................................. معتقد باشد

 ٦٣٩ ............. چند است یاو مستلزم امور یدواریدارد، ام دیام یزیھر کس به چ

 ٦٤٠ .............. سبب ازدهی لهیساقط شدن عقوبت و مجازات از انسان بدکار به وس

 ٦٤٦ ................................................................. خوف و رجاء انیجمع م

 ٦٥٠ ................................................................. مانیاختلاف در مفھوم ا

 یصور یاختلاف مان،یا یائمه در مفھوم و معنا ریو سا فهیابوحن انیاختلاف نظر م
 ٦٥٣ ............................................................................. است یو ظاھر

 ٦٥٨ ...................................... مانیا یلیو تفص یاجمال ادبودنیسخن درباره ز

 ٦٦٢ ......... ندارد یپروا چیاست و ھ یلفظ مان،یا ادشدنیکم و ز هیاختلاف در قض

 ٦٦٣ .............................................................. فهیادله اصحاب امام ابوحن

 ٦٦٧ .................. است مانیا یاعمال، داخل مفھوم و مسما نکهیدال بر ا ثیاداح

 ٦٧٢ .......................................... مانیبودن ا ادیادله قرآن و سنت بر کم و ز

 ٦٧٦ .................................. مانیشدن ا ادیاز صحابه راجع به کم و ز یسخنان

 ٦٨٤ .................................................. اسلام یاقوال علما در مفھوم و معنا



 هیطحاو دهیشرح عق    ل 

و جدا  ییاست که ھر کدام به تنھا یاز حالت ریغ مانیحالت ھمراه بودن اسلام به ا
 ٦٨٦ .......................................................................... ندیایب یگریاز د

 ٦٩٢ .................................... مانیاقوال علماء در خصوص مسأله استثناء در ا

 ٦٩٨ ............................................ کنند یعدول نم حیاھل سنت از نص صح

است ینیقیعلم  دیبه قبول نموده باشند، مف یآن را تلق یخبر واحد ھرگاه امت اسلام
 .............................................................................................. ٦٩٩ 

و  انیکه ب یاست و سنت عیکه از ھمان نخست تشر یسنت دو نوع است: سنت
 ٧٠٤ ........................................خداوند در قرآن است عیتشر ریو تفس حیتوض

 ٧٠٦ ...........................................................................»تیولا« یمعنا

 ٧٠٩ .............................................................. و دوستان کامل خدا اءیاول

 ٧١١ ............................................................ مؤمنان نزد خدا نیتر یگرام

 ٧١٣ ................................................................................ مانیارکان ا

 ٧١٥ .............................. قیمگر با عمل ھمراه تصد شود یثابت نم مانیحکم ا

 ٧١٧ ............................................................ و شر خدا ریبه قدر خ مانیا

 ٧٢٠ ........................................................ ندیآفر یخداوند شر محض را نم

 ٧٢٢ .............................. فاتحه است ۀموجود در سور یدعا، دعا نیسودمندتر

 ٧٢٥ ...................................... تیالوھ دیو توح تیربوب دیمحقق ساختن توح

 ٧٢٧ ....................................................... امبرانیپ یبه تمام مانیوجوب ا

 رند،یبم یکتاپرستیو  دیکه به حالت توح یدر صورت رهیگناھکاران از اھل گناھان کب
 ٧٢٩ ................................................................ مانند یتا ابد در جھنم نم

 ٧٣٠ ............................. مختلف است ره،یاقوال علماء در خصوص گناھان صغ

 ٧٣٥ ............. از اھل قبله یو فاجر کوکاریبودن نماز خواندن پشت سر ھر ن زیجا

 ٧٣٧ .................. است دهیپوش تشیکه حال و وضع ینماز خواندن پشت سر کس

 ٧٣٧ ................................................ نماز خواندن پشت سر مبتدع و فاسق

 ٧٤١ .......................... شود یآنان اطاعت م یکه در موارد اجتھاد، از رأ یکسان

مگر به  شود ینم نیقیاز اھل قبله به بھشت و جھنم قطع و  ینیفرد مع چیھ یبرا
 ٧٤٤ ............................................................................... ینص ۀلیوس

که کفر از او ظاھر نشود یتا زمان میدھ ینم یاز اھل قبله، به کفر گواھ کی چیبر ھ
 .............................................................................................. ٧٤٥ 



 م   فهرست مطالب

 ٧٤٧ ........................................ از حاکم مگر در گناه یرویوجوب اطاعت و پ

 ٧٥٣ ....................................................... از سنت و جماعت یرویامر به پ

 ٧٥٦ .............................. است مانیحب و دوست داشتن اھل عدل، از کمال ا

 ٧٦٣ ........................................................ ھا در سفر و حضر مسح بر موزه

 ٧٦٨ .................................. مقرر و فرض ھستند امت،یق ییحج و جھاد تا برپا

 ٧٧٦ ..................................................................... الموت به ملک مانیا

 ٧٧٧ ..................................................................... نفس و روح قتیحق

 ٧٧٧ ............................................................. مخلوق استروح، حادث و 

 ٧٧٩ .............................. که به خداوند متعال اضافه شده، دو نوع است یزیچ

 ٧٧٩ ............................................................................... روح تیماھ

جسم محسوس فرق دارد نیآن با ا تینفس، جسم است و ماھ نکهیا یادله برا
 .............................................................................................. ٧٨٠ 

 ٧٨٣ .......................................... اختلاف نظر در مسمّا و مفھوم نفس و روح

 ٧٨٦ ......................................................... دارد یاست و صفات یکینفس 

 ٧٨٧ .................................................. اختلاف نظر علما راجع به مرگ روح

 ٧٩٠ .................................... قبر یھا نعمتو  ھا یبه عذاب قبر و خوش مانیا

 ٧٩٩ ........................................................................ روابط روح با بدن

 ٨٠٠ ..................................................... سؤال در قبر از روح و جسم است

 ٨٠١ .......................... خود دارند یبرا یسراھا سه تا ھستند و ھر کدام احکام

 ٨٠٢ ........................................................................ ریسؤال منکر و نک

 ٨٠٣ .................................................................. عذاب قبر دو نوع است

 ٨٠٤ .......................... ظر علما درباره محل استقرار ارواح پس از مرگاختلاف ن

 ٨٠٦ ............................................................ تفاوت منازل ارواح در برزخ

 ٨١١ .......................... اعمال یبه زنده شدن پس از مرگ و پاداش و جزا مانیا

 ٨٢٩ .......................................................... عرضه شدن و محاسبه اعمال

 ٨٤١ ............................................................. آن قتیبه ترازو و حق نمایا

شوند یو نابود نم یو ھرگز فان باشند یاند و اکنون موجود م بھشت و جھنم، مخلوق
 .............................................................................................. ٨٤٩ 

 ٨٦٢ ................. بودن جھنم یدر خصوص ابد یدانشمندان اسلام یاقوال و آرا



 هیطحاو دهیشرح عق    ن 

 ٨٧٠ ................................. دیآ یبه وجود نم جادیا لهیجز به وس یموجود چیھ

 ٨٧٣ .................................. از فعل شیاستطاعت ھم ھمراه فعل است و ھم پ

 ٨٨٠ ...................... افعال بندگان، خلق خداوند است و بندگان فاعل آن ھستند
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ئاتِ ينستغفرُه، ونعوذُ باالله من شرور أنفسنا، ومن سنهُ وينستعإن الحمد الله، نحَمدهُ و

له. وأشهدُ أن لا إله إلا االلهُ وحده  يضلل فلا هاديمُضلَّ لَهُ، ومن  االلهُ فلاهدِه يأعمالنا، من 

 له، وأشهد أنَّ محمداً عبدهُ ورسوله. يكَ لا شر

هَا ﴿ ُّ�
َ
� ِينَ ٱَ�ٰٓ َّ�  ْ ْ ٱءَامَنُوا َ ٱ �َّقُوا سۡلمُِونَ  ۦحَقَّ ُ�قَاتهِِ  �َّ نتُم مُّ

َ
 ﴾١٠٢وََ� َ�مُوُ�نَّ إِ�َّ وَأ

 .]١٠٢عمران:  [آل

هَا ﴿ ُّ�
َ
� ْ ٱ �َّاسُ ٱَ�ٰٓ قُوا ِيٱرَ�َُّ�مُ  �َّ خَلَقَُ�م مِّن �َّفۡسٖ َ�حِٰدَةٖ وخََلقََ مِنۡهَا زَوجَۡهَا  �َّ

ۚ وَ  ْ ٱوََ�ثَّ مِنۡهُمَا رجَِاٗ� كَثِٗ�� وَ�سَِاءٓٗ َ ٱ �َّقُوا ِيٱ �َّ ۚ ٱوَ  ۦ�سََاءَٓلوُنَ بهِِ  �َّ رحَۡامَ
َ
َ ٱإنَِّ  ۡ� َ�نَ  �َّ

 .]١[النساء:  ﴾١�يِبٗاعَليَُۡ�مۡ رَ 

هَا ﴿ ُّ�
َ
ِينَ ٱَ�ٰٓ� ْ ٱءَامَنوُاْ  �َّ َ ٱ �َّقُوا عَۡ�لَُٰ�مۡ وَ�غَۡفرِۡ  ٧٠وَقوُلوُاْ قوَۡٗ� سَدِيدٗا �َّ

َ
يصُۡلحِۡ لَُ�مۡ أ

َ ٱلَُ�مۡ ذُنوَُ�ُ�مۡۗ وَمَن يطُِعِ   .]٧١-٧٠[الأحزاب:  ﴾٧١َ�قَدۡ فاَزَ فَوۡزًا عَظِيمًا ۥوَرسَُوَ�ُ  �َّ
 اما بعد:

ھجری قمری کتابی را  ٣٢٢امام ابوجعفر احمد بن محمد طحاوی، متوفی سال 
مسائلی از اصول دین است که انسان مسلمان به معرفت   ی تألیف کرده که در برگیرنده

و اعتقاد و تصدیق آن نیاز دارد؛ مسائلی از قبیل توحید، صفات خدا، قدر، نبوت، معاد و 
و مسائل اعتقادی دیگر و آنچه که بنا به باور اھل سنت و جماعت از سلف صالح  قضایا

گردد. تمام دانشمندان گذشته و حال، کتاب مذکور را تأیید و قبول  به عقیده بر می
و خاص شده و از شھرت والایی برخوردار است و  عام اند و این کتاب زبانزد نموده

که مطابق منھج  حیاند. البته تنھا شر پرداختهدانشمندان زیادی به شرح و توضیح آن 
باشد. ھمین  سلف صالح؛ این منھج بھتر و صحیحتر است، شرح علامه ابن ابی العز می

استوار تحقیق شده دھیم. این کتاب با تحقیقی  شرحی که پیش روی خوانندگان قرار می
 د، به دور است.ھای قبلی بو و از غلط و تحریف و افتادن کلمات و عبارات که در چاپ
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در این شرح خود بر منھج سلف صالح تکیه کرده، منھجی که  / ابن ابی العز 
ھا و تارھای آن را  دانشمندان سه قرن نخست (قرن صحابه، تابعین و تبع تابعین) پایه

اند و در راه تقریر و  و به گرمی و با تمام توان از آن دفاع کرده ١محکم و استوار ساخته
آوردن براھین و دلایل محکم بر صحت و سلامتی آن، و نقد مناھج دیگر توضیح آن و 

که با منھج سلف صالح مخالفت دارد، و برملا کردن عیب آنھا و بیان سقوط آنھا و 
تناقض و مخالفتشان با حق و دور بودن از صواب، با دلایل نقلی و عقلی برگرفته از 

ند. این کتاب با وجود حجم ا نصوص قرآن و سنت از ھیچ کوششی دریغ نورزیده
                                           

از مھمترین تألیفاتی که در باب عقیده بر اساس مذھب سلف صالح، در قرن دوم و سوم و قرنھای  -١
اثر دانشمند و فقیه عراق، ابوحنیفه نعمان بن ثابت کوفی، » الفقه الأکبر«بعد تألیف شده، کتاب 

ل اثر ابوعبید قاسم بن سلام بغدادی، متوفی سا» الإیمان«ھجری قمری؛ کتاب  ١٥٠متوفی سال 
اثر عبدالله بن محمد بن عبدالله جعفی، استاد » الرد علی الجھمیة«ھجری قمری؛ کتاب  ٢٢٤

اثر حافظ ابوبکر عبدالله بن محمد بن » الإیمان«ھجری قمری؛ کتاب  ٢٢٨بخاری، متوفی سال 
اثر امام » الرد علی الجھمیة«و » السنة«ھجری قمری؛ کتاب  ٢٣٥ابی شیبه عبسی، متوفی سال 

أفعال العباد و الرد علی «ھجری قمری؛ کتاب  ٢٤١حنبل شیبانی، متوفی سال  احمد بن
اثر امام حافظ ابوعبدالله محمد بن اسماعیل بخاری، شاگرد امام احمد، متوفی سال » الجھمیة

 ٢٧٥اثر ابوداود سلیمان بن اشعث سیستانی، متوفی سال » السنة«ھجری قمری؛ کتاب  ٢٧٣
تألیف عثمان بن سعید دارمی  لی الجھمیة والرد علی بشر المریسیھجری قمری؛ و کتاب "الرد ع

اثر حافظ ابوبکر احمد بن » السنة«ھجری قمری؛ کتاب  ٢٨٠شاگرد یحیی بن معین، متوفی سال 
نوشته ابوبکر » السنة«ھجری قمری؛ کتاب  ٢٨٧عمرو ضحّاک بن مخلد شیبانی، متوفی سال 

اثر حافظ » التوحید«ھجری قمری؛ کتاب  ٢٩٢احمد بن علی بن سعید مروزی، متوفی سال 
اثر امام » الإبانة«ھجری قمری؛ کتاب  ٣١١بزرگ ابوبکر محمد بن اسحاق بن خزیمه، متوفی سال 

نوشته » الشریعة«ھجری قمری؛ کتاب  ٣٢٤ابوالحسن علی بن اسماعیل اشعری، متوفی سال 
ھجری قمری؛  ٣٦٠متوفی سال  امام محدث ابوبکر محمد بن حسین بن عبدالله بغدادی آجُرّی،

 ٣٦٠اثر حافظ ابوالقاسم سلیمان بن احمد بن ایوب لخمی طبرانی، متوفی سال » السنة«کتاب 
اثر محدث ابوعبدالله عبیدالله بن محمد بن حمدان عکبری معروف » الإبانة«ھجری قمری؛ کتاب 

اثر حافظ ابوعبدالله » التوحید«و » الإیمان«ھجری قمری؛ کتاب  ٣٨٧به ابن بطة، متوفی سال 
شرح أصول اعتقاد أھل السنة «ھجری قمری؛ کتاب  ٣٩٥محمد بن اسحاق بن منده، متوفی سال 

ھجری قمری؛  ٤١٨نوشته حافظ ابوالقاسم ھبة الله بن حسین لالکائی، متوفی سال » و الجماعة
 ٤٢٧ل اثر ابوعمرو احمد بن محمد بن عبدالله طلمنکی اندلسی، متوفی سا» الأصول«کتاب 

ھر دو اثر حافظ بزرگ ابوبکر احمد بن » الأسماء و الصفات«و» الاعتقاد«ھجری قمری؛ و کتاب 
 باشند. ھجری قمری می ٤٥٨حسین بن علی بیھقی، متوفی سال 
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متوسطش از لحاظ سلیس و روان بودن عبارات و قوت حجت و فراوانی معلومات و 
 نظیر است. زیاد بودن براھین و دلایل و خالی بودن از جملات مذموم و ناپسند، بی

 / ی شیخ الاسلام ابن تیمیه این امر جای شگفتی نیست، چو در تداوم مدرسه
ھا و تصحیح مفاھیم و بازگرداندن  ل و برتری در بیداری اندیشهای که فض است؛ مدرسه

 گردد. مردم به اصل و سرچشمه دین و رھائی از تقلید و پیروی، بدان بر می
 / نویسنده کتاب تمام مطالبی که صاحب این مدرسه و شاگردش علامه ابن قیم

ن قانع گشته و اکثر آن اند، خوانده و آنھا را درک کرده و بدا الله در زمینه عقیده نوشته
مطالب را روشن نموده، سپس ھمه آنھا را یک جا و به طور واضح خلاصه نموده و آن 

 را در این شرح باارزش و استوار به ودیعت نھاده است.
این مدرسه توانسته که ادعای دیگران مبنی بر اختلاف میان نصوص ثابت شریعت و 

ھایی که  میان آنھا را زایل گرداند و گره معقولات صریح را ابطال و اختلافات موھوم
پیرامون مسائل مھم اعتقادی ھمچون صفات سمعیه و قائم بودن صفات به ذات، افعال 
اختیاری انسان و قائم بودن آنھا به ذات خداوند متعال و دیگر مسائلی که بسیاری از 

لمانی است که اند، باز گرداند؛ منظور متک متکلمان در درک آنھا راه خطا را پیموده
منطق ارسطوئی را مبنا و اساس کار خود قرار داده و بدان اعتنا نموده و در حل 

 .١اند اختلافات آن را به عنوان حَکَم و داور قرار داده

                                           
، صفحات ٢، ج»الاسلامفي  رجال الفکر و الدعوة«استاد گرانمایه ابوالحسن ندوی در کتاب  -١

ھای کار متکلمان اسلامی که قصد رد فلسفه و دفاع از  تینویسد: از شگف چنین می ٢٩١و٢٩٠
اند این است که اصطلاحات فلسفه و خود فرضیات فلسفه را گرفته و با تکیه بر آنھا  اسلام داشته

اند. گوئی آنان راجع به یک شخصیت محسوس و  شروع به بحث درباره ذات و صفات خدا نموده
گویند. این متکلمان آمدند که فلاسفه را رد  سخن می قابل مشاھده و راجع به یک مسأله طبیعی

کنند و آراء و نظراتشان را نفی کنند اما خود در قعر فلسفه و فرضیات و اصطلاحات غلط فلسفه 
افتادند. آنان فراموش کردند که در قالب جدال و مناظره، فلسفه را به خاطر اشتباھات اساسی 

سفه را با این خطاب بلیغ قرآن مورد خطاب قرار دھند: نکوھش کنند. آنان فراموش کردند که فلا

ؤَُ�ءِٓ َ�جَٰجۡتُمۡ �يِمَا لَُ�م بهِِ ﴿ نتُمۡ َ�ٰٓ
َ
أ ونَ �يِمَا لَيۡسَ لَُ�م بهِِ  ۦَ�ٰٓ ُ ٱعِلۡمٞۚ وَ  ۦعِلۡمٞ فلَمَِ ُ�اَجُّٓ َّ� 

نتُمۡ َ� َ�عۡلَمُونَ 
َ
سیحیان) ای گروھی که ھان! شما (ای یھودیان و م« ]٦٦[آل عمران:  ﴾٦٦َ�عۡلَمُ وَأ

گاھی و اطّلاعی دارید، مجادله و مناظره کردید،  درباره چیزی که (به گمان خود) نسبت بدان آ
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علم منطق در نتیجه دسیسه پلید جھت از بین بردن عقیده اسلامی، وارد پیکره 
گاھ اند که منطق  ان چنین پنداشتهعقلی و لغوی تمدن اسلامی شده است. بعضی از ناآ

میزان علوم عقلی است و استدلال و استنتاج و رسیدن به علم یقینی بدان وابسته 
است،  اساس بی دارد. اینھا ادعاھایی است و مراعات آن ذھن را از خطای فکر باز می

چون علوم عقلی از طریق وسایل ادراک که خداوند در سرشت انسان قرار داده، 
پیشین  ھای امت شود. و به میزان قراردادی فرد معین وابسته نیست. فھمیده می

حقایق را بدون آنکه از ارسطو ھا  امت دانستند و ھمه حقایق اشیا را بدون این منطق می
بینند که حقایق  کنند، می دانستند. اینان ھم اگر در خودشان تأمل و تدبر  بیاموزند، می

گوید در ورای این علم بجز ضایع  ابن تیمیه می دانند و آنچنان که را بدون منطق می
کردن زمان و خسته کردن ذھن و کثرت ھذیان و ادعای تحقیق با دروغ و بھتان و 
مشغول نمودن انسان به چیزھای غیرمفید و بلکه گاھی گمراه کردن حتمی او، و 

ان ست، چیز دیگری نیست ھر چند آنھا دل که ریشه نفاق درای  اثبات جھل و نادانی
 باشد. ادعا کنند که این علم، اساس معرفت و رسیدن به حق می

مبالغه نمودن در علم منطق منجر به نتایجی ناگوار شده که به طور خلاصه عبارتند 
 از: 

است. و  ج اھانت به منھج سلف صالح که بر اساس نصوص قرآن و سنت نبوی -١
و نسبت دادن جھل و تقلید  اند مسخره نمودن به کسانی که منھج سلف صالح را گرفته

کورکورانه و دشمنی با عقل به آنان؛ در حالی که تمام مسائل اصول دین ھمچون 
به  ج توحید، صفات خدا، قدر، نبوت و معاد که انسان بدانھا نیاز دارد، خدا و پیامبر

ی ای را از بین برد، با ادله شرع ای که ھر گونه عذر و بھانه طور کامل و واضح و به شیوه
ای  ای که به لحاظ استحکام و قوت و وضوحی به درجه اند. ادله و عقلی بیان نموده

رسیده که دلایل متکلمان که پس از نقد و بررسی ھمانند خانه عنکبوت سست است، 
 آورد. در برابر آنھا دوام نمی

ادعا به اینکه سلف صالح به خاطر مشغول شدن به امور جھاد و نشر دعوت، در  -٢
اند؛ زیرا آنان عقل لازم برای بحث در آن را نداشتند. در  اعتقادی بحث ننمودهمسائل 

                                                                                                       
گاھی و اطّلاعی از آن ندارید مجادله و مناظره می نمائید؟ و خدا  ولی چرا درباره چیزی که آ

 ».دانید داند و شما نمی (چگونگی دین ابراھیم را) می
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این ادعایشان، ظلم و ستم به سلف صالح و جھل نسبت به منزلت و شأن آنان است. 
چون سلف صالح از ھمه افراد نسبت به زبان و مقاصد قرآن علم و شناخت بیشتری 

تر بودند و بیشتر از ھمه به فرق  ه دقیقداشتند و در محکمات و متشابھات قرآن از ھم
گاه بودند و نسبت به حقیقتی که محمد با آن مبعوث  ج و جدایی میان حق و باطل آ

شد، از ھمه محبت بیشتری داشتند و بر پیروی از حق و تحمل اذیت و آزار به خاطر 
برآمده از ھای عقلیِ  دین خدا، از ھمه شکیباتر بودند. آنان بر این باور بودند که حجت

قرآن و سنت آن قدر کافی ھستند که نیازی به روش قیاسی کلام نیست. نکوھش ذات 
بدان امر نموده یا استدلال به  ج کلام و استدلال و رأی و جدلی که خدا و پیغمبر

اند، و ھمچنین نکوھش کلامی که حق  آن را تبیین نموده ج چیزی که خدا و پیامبر
کوھش کلام باطل و مخالف کتاب و سنت و عقل از آنان است از آنان سر نزده بلکه ن

سر زده است. آنان در کنار اینکه علمای حدیث و روایت بودند، اھل نظر و استدلال و 
 درایت ھم بودند.

اعلای شأن عقل در عالم غیب و شھاده و مقدم کردن عقل بر نص، یا تأویل نص  -٣
حالی که عقل در شناخت حقیقت امور غیبی که با عقل سازگار باشد. در     ای که به گونه

 † بود، پیامبران نبوت آن را اثبات نموده، راھی ندارد. اگر عقل به تنھایی کافی می
شد. چنین افراطی در  شدند و عذاب آخرت به بعثت آنان مرتبط نمی مبعوث نمی

کَم ارزشگذاری عقل منجر به انحراف از حقایق قرآنی شده است. ھمچنین منجر به حَ 
کنند در ظاھر آنھا تعارض وجود دارد، و تأویل  قرار دادن عقل در آیاتی که گمان می

آیاتی که با رأی و عقیده آنان سازگاری ندارد، شده است. ھمه اینھا سبب شده که در 
بزرگترین خطاھایی که این دسته بحث و بررسی و نتایج آن دچار خطا شوند. از جمله 

اند این است که آنان نصوص مربوط  از این منھج مرتکب شده افراد به خاطر تبعیت از
ای که مدلول و معانی آنھا را به  اند به گونه به صفات خدا و امور غیبی را تأویل نموده

اند، در نتیجه باب تحریف در  تعطیلی کشانده و آنھا را از اھداف و مقاصد خود دور کرده
بایست صفات خدا را آن  می ه است. اینانآیات قرآن و انحراف در معانی آنھا باز شد

 آمده، بدون ھیچ تحریف و تأویل و تشبیه و کیفیت ج چنان که در قرآن و سنت پیامبر
کردند؛ زیرا عقل از درک حقیقت در این زمینه ناتوان است پس  قائل شدن، اثبات می

 معقول است که عقل را در غیر مجال خود به کار نگیریم.
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ی اثبات.  به تفصیل در نفی مشابھت و تمثیل، و اجمال در زمینهپایبندی اینان  -٤
که این مخالف منھج قرآن است، چون قرآن صفات خداوند متعال را به طور تفصیل 

کند. ھمچنین  کند و تمثیل در زمینه صفات خدا را به طور اجمال نفی می اثبات می
اثباتی را به طور مفصل و این عملشان مخالف روش پیامبران است، چون پیامبران امور 

 اند. امور سلبی را به طور اجمال آورده
اش و منحصر کردن آن در مضامین عقلی و  ی نقلی تنھا گذاشتن اسلام از ادله -٥

گیری و افراط در زمینه تأویل  روح است و خالی از سخت فلسفی که خشک و بی
تباه شده که ھیچ  ماند که بر بالای کوھی ناھموار می نیست. این به گوشت شتری

ھمواری وجود ندارد تا بالای کوه رفت. در حالی که قرآن کریم مطالبی را آورده که به 
ھا و اشتباھات بزرگ در آنھا  بھترین وجه، رساتر و کاملتر است و در عین حال از غلط

 به دور است.
 به کارگیری قیاس تمثیل و تشبیه در حق خداوند متعال، در حالی که خداوند -٦

ۖ  ۦلَيۡسَ كَمِثۡلهِِ ﴿ فرماید: صراحتاً در قرآن می ءٞ چیزی ھمانند او « ]١١[الشوری:  ﴾َ�ۡ
پس چگونه درست است که خدا را به غیر اوتعالی تشبیه کرد، یا خدا و غیرخدا  »نیست

ای کلی داخل کرد که افراد آن قضیه در حدّ یکسانی قرار دارند. شایسته  را زیر قضیه

ِ ﴿ فرماید: اَولی را به کار گیرند آن چنان که خداوند متعال می بود که آنان قیاس وَِ�َّ
� ٱ لمَۡثَلُ ٱ ٰ َ�ۡ

َ
 .»و بھترین صفت از آنِ خداست« ]٦٠[النحل:  ﴾ۡ�

مضمون این قیاس، اثبات حکم ادنی برای اعلی است چون اعلی به آن حکم اولویت 
لوجود یا برای چیزی حادث دارد. مانند اینکه گفته شود: ھر کمالی که برای ممکن ا

و این برای وجودی که  -ثابت شده و به ھیچ وجه و از ھیچ لحاظی نقصی در آن نیست
تر و  ، خداوند متعال به آن کمال اولی-به ھیچ وجه مستلزم عدم نیست، کمال است

تر است، و ھر کمالی که به ھیچ وجه نقصی در آن نیست و برای مخلوق و  شایسته
ت شده، مخلوق این کمال را از آفریدگار و پروردگار و تدبیر کننده بندگان خدا ثاب

 تر است. امورش گرفته و آفریدگارش نسبت به این کمال، از او مستحق
شان ندارند و  ای با مدلول لغوی آوردن اصطلاحات برای الفاظی که ھیچ رابطه -٧

ر ھنگام سپس تفسیر نصوص به مقتضای آن اصطلاحات و حجت قرار دادن آنھا د
 تعارض و اختلاف.
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ھایشان در امور فلسفی و شبھات وھمی که بدانھا روی  محدود بودن بحث -٨
اند. بدین صورت تبلیغ اسلام و  اند و اکثر عمر خود در پاسخ به آن شبھات گذرانده آورده

ھای کلامی خشک و  و مجادلهھا  شرح عقاید آن در پرتو کتاب و سنت به مناظره
 تبدیل شده است.انگیز  نفرت

 ی طحاوی مضامین شرح عقیده
ی منزلت علم اصول  که در بردارنده ای زیبا آغاز کرده شارح این کتابش را با مقدمه

 باشد. ھمچنین بیان دین در میان علوم، و بیان نیاز بندگان به آن بیشتر از ھر چیز می
و ھا  نام ریدگارش را بادارد که دل حیات و آرامش ندارد مگر زمانی که پروردگار و آف می

صفات و افعالش بشناسد. و خداوند متعال پیامبرانش را فرستاده تا پروردگار و صفات 
وی را به مردم معرفی کنند و مردم را به سوی او فرا خوانند و پیامبران به نسبت 

اند، بشارت دھنده و نسبت به کسانی که آن را  کسانی که به این دعوت لبیک گفته
اند، انذار دھنده ھستند؛ چون غیرممکن است که عقل انسان به تنھایی، این  نپذیرفته

دارد که مسلمانان  ی کتاب اظھار می و در مقدمه .مطالب را به طور تفصیل درک کند
بودند و پس از این سه قرن، کسانی  ج سه قرن نخست، تابع سنت و روش پیامبر

ی حق منحرف گشته و از ھواھای  هی مسائل اعتقادی از جاد اند که در زمینه بوده
اند، و خداوند کسانی را برای این امت، ھدایت کرده تا به  شان پیروی کرده نفسانی
اصول دین را حفظ کنند. از جمله دانشمندان مسلمان که به این مھم  ی آنھا وسیله

اند، ابوجعفر طحاوی است. ھمچنین در مقدمه این شرح آمده آنچه که  روی آورده
شده شارح، عقیده طحاوی را شرح نماید، این است که وی دیده بسیاری از موجب 

ی اھل کلام و مشتمل بر  ی نکوھیده اند اما بنا به طریقه علما به شرح آن روی آورده
امور مخالف با حقی که خداوند پیامبرانش را با آن فرستاده است، از این رو شارح 

 ی سلف صالح شرح نماید. نھج و طریقهمتعھد گردید که عقیده طحاوی را بنا به م
سپس شروع به ذکر مسائل عقیده بر اساس ترتیب طحاوی نموده است. در آغاز 

اند، بیان کرده سپس  حقیقت توحید و معانی و انواع توحید که پیامبران آن را آورده

ۖ  ۦليَۡسَ كَمِثۡلهِِ ﴿ منظور از آیه ءٞ را بیان کرده است. آنگاه به ذکر صفات و اسماء  ﴾َ�ۡ
خداوند متعال و تقسیم آنھا به صفات ذاتی و صفات افعالی پرداخته است. سپس بیان 
داشته که در مسائل صفات خدا واجب است که بدون آنکه برای صفات خدا کیفیت 
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ھای  که رسالت ج قائل شویم، آنھا را اثبات کنیم و واجب است که به نبوت محمد
یابند، ایمان داشته باشیم و بیان کرده که بعثت  می آسمانی با آمدن وی خاتمه

گیرد. پس از آن، قرآن را تعریف کرده و  عام بوده و انس و جن را در بر می ج پیامبر
بیان کرده که قرآن ھم لفظ و ھم معنایش کلام خداست و نظر قائلین به خلق قرآن را 

را داده است. سپس رؤیت خداوند متعال در آخرت را اثبات مردود دانسته و پاسخ آنھا 
کرده و نصوصی که در این زمینه آمده، آورده و پاسخ منکرانِ رؤیت خدا در آخرت و 

ی  تأویل کنندگان نصوص وارده در این زمینه را داده است. آنگاه به ذکر اسراء و واقعه
روی داده است.  ج ی پیامبرمعراج پرداخته و بیان داشته که معراج در حالت بیدار

ی حوض و شفاعت و انواع شفاعت وارد شده، ذکر کرده،  سپس نصوصی را که در زمینه
و بیان کرده که اقرار به ربوبیت امری فطری و شرک، امری عارضی است. پس از آن به 
تعریف قضا و قدر و اینکه قضا و قدر سرّ خداوند در میان مخلوقاتش است، پرداخته و 

نشان ساخته که منشأ گمراھی در این مسأله؛ یکسان قلمداد کردن اراده و خاطر 
مشیت، و محبت و رضاست. سپس بیان کرده که افعال بندگان، خلق خداست و 

ی آنھا. پس از آن به  ی افعال ھستند نه آفریننده بندگان در حقیقت فقط انجام دھنده
ان و بیان ارکان و حقیقت ایمان و ذکر عرش و کرسی و اثبات برتری و علو، و تعریف ایم

شود، پرداخته است.  بیان اقوال دانشمندان در تعریف ایمان و اینکه ایمان زیاد و کم می
سپس شارح، روح و حقیقت ایمان را کاملاً بیان کرده و اختلاف علما را در خصوص 

خیز، و ھای روز رستا قرار گرفتن روح پس از مرگ تا قیامت را آورده و اھوال و سختی
ی حشر و حساب و پل (صراط) و بھشت و دوزخ را ذ کر کرده و به بیان فضائل  مسأله

پرداخته است. پس از آن بیان کرده که  ش خلفای راشدین و سایر عشره مبشره
ی اھل سنت است. سپس به تعریف ولی و کرامت و  تصدیق کرامات اولیا جزو عقیده

جزه پرداخته و بیان کرده که یک پیامبر از تفاوت میان آن دو و تفاوت کرامت با مع
گویان و ساحران  تمامی اولیا برتر است. آنگاه مسلمانان را از تصدیق پیشگویان و غیب

برحذر داشته و بیان کرده که دین خدا (که ھمان اسلام است) در زمین و آسمان، یکی 
ھایت برخی از است و شریعتھای آسمانی از بعضی جھات با ھمدیگر فرق دارند و در ن

 فِرَق ضاله و منحرف از حق را معرفی و شناسانده است.
و در ضمن ابحاث فوق به مسائل دیگری نیز بطور ضمنی اشاره کرده که در 

 باشد. شمار می فوائد بی  ی برگیرنده
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ھای استنباط شده از قرآن و  ابن ابی العز این شرح خود را بر اساس قواعد و پایه
گذاری کرده  که در نھایت قوت و دقت و استحکام است، پایه سنت و روش سلف صالح
ھا را از علمای سلف گرفته؛ ابتدا از یاران و ھمراھان رسول  است. او این قواعد و پایه

دریافت  ج کسانی که دین را از پیشوا و مربی و استادشان محمد بن عبدالله ج خدا
ھد، طاوس، محمد بن مسلم کردند، و سپس از تابعین و پیروان صحابه امثال مجا

زھری، عطاء، سفیان ثوری، مالک بن انس، عبدالله بن مبارک، فضیل بن عیاض، سُفیان 
بن عُیَینه، شافعی، ابن ماجشون، یحیی بن معین، ابوبکر بن ابی شیبه، احمد بن حنبل، 
بخاری، ابوبکر اثرم، عثمان بن سعید دارمی، ابن جریر طبری، ابن خزیمه و دیگر 

 ن سلف، گرفته است.اماما
مجدّد علوم سلف  / شارح، شرح خود را به طور ویژه از شیخ الاسلام ابن تیمیه

ھای سلف  و تألیفاتش، علوم و آموزشھا  کتابگرفته، کسی که در جاھای گوناگونی از 
را آورده و در توضیح و تقریر و تقویت و ربط دادن آنھا به منھج اصیل سلف بیش از حد 

 . کار کرده است
کرد و  شیخ الاسلام ھمیشه به سوی منھج اصیل سلف دعوت، و از آن پشتیبانی می

و درست ھمین  -ھا برتری دارد بر این باور بود که منھج سلف صالح بر تمامی منھج
کردند و حق را در غیر آن  و کسانی را که برخلاف روش سلف صالح عمل می -است

 عد عبارتند از: نمود. این قوا کردند، تخطئه می جستجو می

 قرآن، مصدر ادله نقلی و عقلی است -١
قرآن، به سوی توحید و یکتاپرستی دعوت کرده و دلائل توحید را در سراسر ھستی 

گسترانیده و نظر انسان را بدانھا جلب، و او را به تأمل و تدبر در  ھا انسان و در درون
و صدق و راستی فرستادگان  آنھا تشویق نموده و با براھین و دلائل عقلی، صفات خدا

ی آخرت و دیگر مسائل اصول دین را تبیین و توضیح داده و به مخالفت و  خدا و قضیه
معارضه مشرکان پاسخ داده و شبھات آنان را برملا نموده و اقوال و نظراتشان را نقص، 

 و پندارھایشان را رد کرده است.
و عقلی ھم ھستند، زیرا صحت و  این ادله، شرعی ھستند؛ زیرا شریعت آنھا را آورده

شود. پس وقتی خداوند به چیزی خبر  ی عقل معلوم و محرز می درستی آنھا به وسیله
ھای عقلی آن را معرفی کرده، آن چیز ھم از راه خبر و ھم از راه عقل  داده و با دلالت
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ی دلیل  ی دلیل سمعی و نقلی و ھم به وسیله ثابت شده است؛ یعنی ھم به وسیله
لی به اثبات رسیده است و عقل و سمع ھر دو در دلالت قرآن که دلالت شرعی نام عق

 شوند. انتقاد سلف از علم کلام، به انتقاد آنان از منھج عقلی بر دارد، داخل می
ھا عقلی ھم بودند  ھای شرعی را ارج نھاده چون این مقیاس گردد ولی آنان مقیاس نمی

تر ھستند و در عین حال از اشتباھات و  و کاملی متکلمان رساتر  و اینھا از ادله
 خطاھایی که ادله آنھا دارد، به دورند.

این ادله با اسلوبی زیبا آمده و راجع به زندگانی انسانی و آنچه که پیرامون انسان 
ئی را زده است. این ھا مثالاست ھر چند جنس یا محیط و یا عصر او متفاوت باشد، 

است و از ھر اسلوب دیگری تأثیر بیشتری در درون دارد و  اسلوب رساتر از ھر اسلوبی
در آن میدان وسیعی برای عقل است که تمایل آن را برآورده ساخته و حرصش را سیر 

نماید بدون آنکه دچار  گرداند در عین حال حرکت در مسیر صیحح را تضمین می
 شود. انحراف و لغزشی 

ادراک آنچه که از نظر شرعی  خداوند برای عقول انسانی ویژگی عمومی جھت
مطلوب است، آماده کرده و برای آن، طبیعتی که ھواھای نفسانی آن را تباه نگرداند و 

ھای زمین و درونھا، قرار داده سپس اینھا را با شریعتی که  ھای آشکار در کرانه نشانه
 برگرفته از قرآن و سنت نبوی است، کا مل گردانیده است.

ت، به قرآن کریم به عنوان راھنما و ھدایتگر اکتفا نموده و سلف صالح در کنار سن
اند. از این رو آنان در توضیح  از آیات قرآن قواعد استدلال عقلی را استنباط کرده

مسائل اعتقادی و مستند ساختن آنھا به دلیل و برھان و پاسخگویی به ھر سؤال یا 
 تشکیک در عقیده بیشتر از ھمه مردم توانا بودند.

 پیروی از سلف صالح در تفسیر نصوص قرآن و سنت -٢
آنان را  ج منظور از سلف صالح، صحابه و تابعین از سه قرن نخست است که پیامبر

ستوده و آنان پایبند به قرآن و سنت ھم از نظر متن و ھم از نظر محتوا بودند نه 
 .ھا روهگاند ھمچون خوارج، قدریه، معتزله و دیگر  کسانی که به بدعت متصف شده

ئی پاک تر، ھا دل شود، چون آنان از رأی و نظر سلف صالح تبعیت و بدان اعتنا می
به حق و صواب بودند؛ زیرا خداوند ذھن قوی تر  تر، تکلفی کمتر و نزدیک دانشی عمیق

و روشن، علم وافر، درک قوی، قصد و نیت خالص و نیک، تقوای خدا، نزدیک بودن به 
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داده بود. به ھمین خاطر طریقه آنان، تنھا طریقه پسندیده نور نبوت بدانان اختصاص 
 کند. است و طریقه دیگران با آنان برابری نمی

 ایمان به غیب در خبر انسان صادق محصور است -٣
ھمانا مسائلی که محسوس و قابل تجربه نیستند و مقدماتی عقلی ھم وجود ندارند 

آنھا برسد، در چنین مسائلی مصدر  ی آنھا به شناخت کنه و حقیقت تا عقل به وسیله
ی غیب و  علم به آنھا فقط از راه خبر انسان صادق که به وسیله معجزاتی که از داننده

 ی ھستی و مخلوقات به مردم رسیده تأییده شده است. آفریننده
بدان خبر داده باشند، بدون ھیچ کم و زیادی  ج پس ھر غیبی که خدا و پیغمبر

 .آوریم بدان ایمان می
ی امور غیبی است که  یکی از مسائلی که مورد نھی قرار گرفته، بحث کردن درباره

شریعت ایمان به آنھا را واجب کرده اما کیفیتشان را بیان نکرده است. برخی از این 
ی وقت قیامت،  ای عینی ندارد مانند سؤال کردن درباره امور در عالم محسوسات، نمونه
یگر مسائلی که جز نقل صرف، علم بدانھا ممکن نیست. روح، مدت عمر امت اسلام و د

 واجب است که بدون ھیچ بحثی بدانھا ایمان آورد. این گونه مسائل

 تقسیم توحید به توحید ربوبیت و توحید الوھیت، و وجوب تصدیق به آنھا -٤
 توحید از نظر سلف صالح دو نوع است:

ار و آفریدگار جھان یکی است و یعنی اعتقاد به اینکه پروردگ اول: توحید ربوبیت:
دو تا نیست، و او ھم خداوندی است که اقرار به خدا و خضوع و فرمانبرداری در برابر 
او و ایمان به اسماء و صفات خدا را بر اساس آنچه که در قرآن و سنت آمده، در 

ی سالم سرشته است. پس توحید اسماء و صفات در زیر توحید ربوبیت مندرج ھا فطرت
 .است

توحید الوھیت بدین معناست که خداوند یگانه پرستش شود و  دوم: توحید الوھیت:
الله) ی توحید (لا إله إلا معنای کلمه ھیچ یک از مخلوقاتش شریک وی قرار داده نشود.

 یابد. با توحید الوھیت تحقق می
به سوی قومشان  ج تا محمد ÷ این نوع از توحید، دعوت تمام پیامبران از آدم

 است. خداوند به خاطر آن، مخلوقات را آفریده و بھشت و دوزخ را خلق کرده و
را به دو دسته بدبخت و خوشبخت جدا نموده و ایمان ھیچ شخصی پذیرفته  ھا انسان
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شود مگر آنکه قولاً و عملاً بدان اقرار کند. توحید الوھیت، توحید ربوبیت را ھم در  نمی
 گیرد. بر می
ن، این نوع از توحید را به خوبی بیان کرده و بدان اھمیت زیادی داده وبا ادله قرآ

ھا  امت ھای درست، آن را اثبات نموده، زیرا شرکی که در میان تمامی عقلی و برھان
مختلف، ربوبیت  ھای امت روی داده، در زمینه الوھیت است؛ چون ھمه مشرکان

ه اما در عین حال در پرستش خداوند، مرتکب خداوند را قبول داشته و بدان اقرار نمود
 دادند. شرک شده و دیگری را شریک وی قرار می

اثبات اسماء و صفات خدا ھمراه با اقرار به معنای آنھا و متعرض نشدن به  -٥
 کیفیت آنھا

ی صفات از مھمترین و بزرگترین مسائل اصول اعتقادی است که از آن بحث  مسأله
ای آن را نفی محض کرده،  کلمین درآن اختلاف نظر دارند؛ عدهشود، و فلاسفه و مت می

دیگر به ای  هبرخی ھمه اسماء خدا را قبول داشته و صفات خدا را نفی نموده، و دست
اسماء و صفات خدا اقرار نموده ولی برخی از آن اسماء و صفات را رد نموده و آن را 

 اند. تأویل و از ظاھرش دور کرده
این مسأله، ایمان به تمامی اسماء و صفات خدا که در قرآن و  مذھب سلف صالح در

باشد بدون آنکه کم و زیادتی در آنھا صورت گیرد و بدون آنکه آنھا را  سنت آمده، می
ی عصر  ای که مخالف ظاھرشان باشد. پیشینیان صالح و ائمه تأویل نمود به گونه

خدا در قرآن و سنت آمده، به  صحابه و تابعین ھمگی به آنچه که راجع به ذات و صفات
طور مطلق تسلیم بودند و حتی در یک مسأله از مسائل اسماء و صفات و افعال خدا 
اختلاف و نزاع نداشتند بلکه ھدفشان آنچه را که در این خصوص در قرآن و سنت 

شان از اول تا آخر یکی بود و آیات و احادیث وارده د  کردند. سخن ھمه آمده، اثبات می
 دادند. کردند و آنھا را از جایگاه خود تغییر نمی ن باب را تأویل نمیر ای

اند و اطلاق  پیشینیان صالح معتقد بودند که اسماء و صفات خداوند متعال توقیفی
ی  چیزی از اسماء و صفات به صورت اثبات یا نفی بر خداوند جایز نیست مگر به اجازه

کردند مگر آنکه خداوند  خدا اثبات نمیشرع. پس چیزی از اسماء و صفات را برای 
برای او اثبات نموده باشد و به ھمان صورت  ج برای خودش اثبات نموده و رسول خدا

کردند مگر آنکه خداوند از خودش نفی  چیزی از اسماء و صفات را از خدا نفی نمی
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ماء و از او نفی کرده باشد. آنان معتقد بودند که آنچه از اس ج نموده یا رسول الله
صفات برای خدا ثابت شده، با ھیچ یک از مخلوقات خدا شبیه نیست و ھیچ یک از 
مخلوقات ھم با آنھا شباھتی ندارد بلکه آنچه از صفات کمال که در نصوص صریح برای 
خدا ثابت شده، به خدا اختصاص داشته و ھیچ یک از مخلوقاتش در آن صفات شریک 

ت که ھم بر صفات خدا و ھم بر صفات مخلوقات ی ھسھای نامخداوند نیستند. و اگر 
شود، این تنھا اشتراک آنھا در اسم است. اینکه آنھا در مسمای صفت  خدا اطلاق می

یکی ھستند به این معنا نیست که در حقیقت صفت ھم یکی ھستند. پس وقتی که 
د ذات خداوند متعال مانند ھیچ یک از ذاتھا نیست به ھمان صورت صفات او ھم مانن

ھیچ یک از صفات نیست؛ زیرا خداوند متعال در ذات و صفاتش شبیه ھیچ یک از 
 مخلوقاتش نیست.

ی صفات خدا را بجز  ھیچ یک از سلف صالح نگفته که معنای آیات وارده درباره
کردند و  داند؛ بدین دلیل که آنان صفاتی را برای خداوند اثبات می خداوند کسی نمی

بود، آنان  صفات خدا برای آنان به طور قطع نامعلوم می اگر معنای آیات و احادیث
کنند که معنایش  کردند، چون چگونه چیزی را اثبات می صفات خدا را اثبات نمی

معلوم نیست. نھایت امر این است که آنان در ورای این ظواھر درباره کنه و حقیقت 
زیرا شناخت چنین  اند، این صفات یا کیفیت قائم به ذات بودن این صفات بحث نکرده

امری فراتر از عقل بشری بوده و جزو غیبی است که تنھا در علم خداوند است و کسی 
کند. پس خداوند متعال بزرگتر از این است که حقیقت  غیر از خدا بدان علم پیدا نمی

ۖ وَهُوَ  ۦلَيۡسَ كَمِثۡلهِِ ﴿ ذات و صفاتش درک شود یا بدان احاطه علمی پیدا کرد: ءٞ ۡ�َ
 .»چیزی ھمانند او نیست و او شنوا و بیناست« ]١١[الشوری:  ﴾١١ۡ�صَِ�ُ ٱ مِيعُ لسَّ ٱ

ی ھا گروهھا و  شود که سلف صالح نسبت به اصحاب فرقه بدین صورت معلوم می
اند که به ھیچ وجه عقل  اسلامی ھوشیاری و ذکاوت بیشتری داشتند، زیرا آنان دانسته

درک کند، چون چنین امری از جمله امور غیب تواند کنه و حقیقت صفات خدا را  نمی
 است که در محدوده قدرت عقل نیست.

 جمع میان اثبات صفات خدا و منزه داشتن خدا از بعضی صفات -٦
قرآن در یک آیه که در ارتباط با صفات خدا وارد شده میان اثبات صفات خدا و منزه 

ءٞۖ وَهُوَ  ۦلَيۡسَ كَمِثۡلهِِ ﴿ فرماید: داشتن خدا از بعضی صفات، جمع کرده آنجا که می ۡ�َ
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مِيعُ ٱ پس خداوند شنوا و بیناست و ھیچ یک از مخلوقاتش  ]١١[الشوری:  ﴾١١ۡ�صَِ�ُ ٱ لسَّ
بینند. در بقیه صفات نیز به ھمین صورت  شنوند و می مانند او نیست با وجودی که می

و اینجا ذات خدا و است، زیرا ھمانند بودن در صفات، فرع ھمانند بودن در ذاتھا است 
 اند پس صفات خدا و صفات مخلوقات ھم مختلف ھستند. ذات مخلوقات، مختلف

بنابراین قادر بودن خدا و قادر بودن انسان، مستلزم ھمانند بودن قدرت خدا و 
قدرت انسان نیست. ھمچنین تسمیه خدا به عالم (دانا)، مُرید (اراده کننده)، حیّ 

(بینا) و متکلم (دارای صفت کمال) و تسمیه بندگان خدا  (زنده)، سمیع (شنوا)، بصیر
به این صفات، مستلزم این نیست که علم و اراده و حیات بندگان خدا مثل علم و اراده 

 و حیات خدا است.
و اسمائی که در خارج ھستند، به طور مطلق و کلی وجود ندارند بلکه به صورت 

اء اگر برای خداوند به کار برده شوند، اسم معین و مختص به چیزی وجود دارند و این
مسمای آنھا، معین و مختص به خداست و اگر برای بنده به کار روند، مسمّای آنھا 

شوند، خدا به  مختص به بنده است و صفاتی که خدا و بندگان خدا بدانھا موصوف می
ته صفاتی که لایق و شایسته اوست، موصوف و بندگان خدا به صفاتی که لایق و شایس

 شوند. آنھاست، موصوف می

 مردود بودن تأویل کلامی -٧
تأویل در نزد عموم متکلمان مقتضی این است که عقل انسانی در تفسیر نصوص به 
عنوان یک اصل و مقدم بر شرع اتخاذ شود، از این رو ھرگاه تعارض میان عقل و شرع 

است تأویل نمود؛ مانند ای که موافق اقتضای عقل  به وجود آمد، باید نصوص را به گونه
 تأویل ادله رؤیت و علو خدا و آیات صفات و امثال آنھا.

کنند و به شدت از  سلف صالح این نوع از تأویل را ردّ و قائلان به آن را تخطئه می
کنند، زیرا چنین امری مقتضی تعطیل نصوص دینی و تفسیر کردن آنھا به  آن نھی می

از بین بردن شریعت و گمراه کردن معتقدان به  معانی و آرای دخیل است که ھدفشان
یشان جای گرفته و با درونشان ھا دل شریعت و آشفته کردن عقاید پاک و روشن که در

باشد؛ عقایدی که ھیچ ابھام و غموضی در آنھا نیست. تأویل صحیح و  می آمیخته است،
و سنت بر مقبول نزد سلف صالح، تأویلی است که موافق چیزی است که نصوص قرآن 

 آن دلالت دارد و سنت آن را آورده است و ھر تأویلی غیر از آن، باطل است.
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 اش مقید کردن عقل و توجه نکردن به آن در غیر محدوده -٨
ی محدودی از وسایل معرفت است که غیر از محسوسات را به طور   عقل وسیله
 کند. درک میکند و امور غیبی را تنھا به صورت تصور نه یقین  یقین درک نمی

سلف صالح در امور غیبی آنچه را که نصوص قرآن و سنت بدان خبر داده اثبات 
کردند و اصلاً راجع به کیفیت و  می آوردند و آن را تصدیق کردند و بدان ایمان می می

کردند، زیرا چنین امری در محدوده عقل بشری نیست و عقل  چگونگی آن بحث نمی
 دا کند.تواند بدان علم پی ھرگز نمی

اش به معنای الغای عقل به طور کلی نیست؛  توجه نکردن به عقل در غیر محدوده
چون دانشمندان اسلامی اتفاق نظر دارند بر اینکه کودک و دیوانه مکلف نیستند، و 
اینکه باید به وسیله عقل تأمل و تدبر کرد. به ھمین خاطر خداوند به تدبر و اندیشیدن 

کند.  ی عقل تحقق پیدا نمی ن تدبر و اندیشیدن جز به وسیلهدر قرآن امر نموده و ای
ی خود به کار گیرد یا در استدلال و  فقط منع شده که عقل را در غیرمحدوده و حوزه

بحث از منھج و روشی پیروی شود که مخالف منھج و روشی است که در قرآن و سنت 
 آمده است.

در غیرمحدوده خود به کار بردند و عقل را  سلف صالح شأن عقل را بالا نمی
گرفتند و قائل به استقلال و کفایت آن نبودند، بلکه آن را در جای خود قرار  نمی
و زمین و اجتھاد در مسائل عملی واکتشاف  ھا آسمان دادند و در تأمل در ملکوت می

علوم مادی که ھدفشان پیشرفت و مترقی کردن جامعه است، عقل را در حوزه 
گرفتند. این امر ناشی از علم تمام و  امکانات آن به کار می محدوده توانائی و

بود که به وسیله آن ھمه  ای می دوراندیشی و سلامت فکرشان است. اگر عقل به گونه
آسمانی از  ھای کتاب شد، نیازی به فرستادن پیامبران و نازل کردن چیزھا تفسیر می

 بود. جانب خدا نمی
عقل، میزانی «نویسد:  می ٣٦٥-٣٦٤حه ، صف»ی خود مقدمه«ابن خلدون در 

صحیح است. احکامش یقینی بوده و دروغی در آنھا نیست اما طمع پیدا نکنی که امور 
نبوت و حقایق صفات الھی و تمامی آنچه که خارج از  توحید و آخرت و حقیقت

اش است، به وسیله آن بسنجی؛ زیرا چنان طمعی، طمع در امری محال و  محدوده
ی آن طلا وزن  ماند که ترازوئی را که به وسیله است. این به مردی میغیرممکن 

را به وسیله آن، وزن کند. این بدان معنا نیست ھا  کوه خواھد که بیند و می شود، می می
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ماند و از  گوید. عقل گاھی در نزد خود می که این ترازو در کار خود، راست نمی
که به ذات و صفات خدا احاطه پیدا کند. به کند چه برسد به این اش تجاوز نمی محدوده

 ».ای از ذرات وجود است که خداوند آفریده است راستی عقل تنھا ذره
 گوید: ، مجموعه سوم می٣٦ی  شماره» الرساله«امام سَرھندی در 

ی نبوت، ماورای عقل و تفکر است. حقایقی که عقل از درک آن ناتوان  ھمانا دامنه«
بود،  تحقق آنھا آمده، و اگر عقل به تنھایی کافی می است، نبوت جھت تثبیت و

وَمَا ﴿ شد: شدند و عذاب آخرت به بعثت آنان مرتبط نمی مبعوث نمی † پیامبران
ٰ َ�بۡعَثَ رسَُوٗ�  �َِ� حَ�َّ و ما عذاب کننده نیستیم تا اینکه « ]١٥[الإسراء:  ﴾١٥كُنَّا مُعَذِّ

 .»رسولی بفرستیم
 † کامل نیست. حجت کامل با بعثت پیامبرانعقل، حجت است اما حجتی 

تحقق پیدا کرده و عذر و بھانه مکلفان را از بین برده و حرفی برایشان نگذاشته است. 

ِ�نَ وَمُنذِرِ�نَ ِ�َ�َّ يَُ�ونَ للِنَّاسِ َ�َ ﴿ فرماید: خداوند متعال می بَّ�ِ ِ ٱرُّسُٗ� مُّ َّ� 
� َ�عۡدَ  ُ ٱوََ�نَ  لرُّسُلِ� ٱحُجَّ رسان و  پیامبرانی که مژده« ]١٦٥[النساء:  ﴾١٦٥عَزِ�زًا حَكِيمٗا �َّ

ھشدار دھنده بودند، تا مردم را پس از [فرستادن] پیامبران، در مقابل خدا دستاویزی نباشد 
وقتی ناتوانی عقل در برخی  »ناپذیر حکیم است [و حجت تمام شود] و خداوند شکست

شرعی با ترازوی عقل سنجیده شوند.  قضایا ثابت شد، دیگر نیکو نیست که ھمه احکام
تلاش سنجش ھمه احکام شرعی با عقل و ملتزم شدن به آن، حکم به کافی بودن و 

 ».خدا ما را از آن پناه دھد! -نیازی عقل و انکار نبوت است بی
کردن اخبار راستین پیامبران در برابر روش عقلی ھمانا مطیع «افزاید:  وی می

جھت بحث و تأمل و تحقیق و وفق دادن میان اخبار پیامبران و روش عقلی، در 
ی عقل  حقیقت به معنای انکار نبوت است. بنابراین در این قضایائی که خارج از حوزه

بدون چون و چرا، است، باید به اتباع کامل از اخبار پیامبران و ایمان راستین به آنان 
 ».تکیه کرد

نباید کسی گمان کند که روش پیامبران با روش عقلی متعارض است، بلکه روش 
بدون تقلید و تبعیت از پیامبران به این مقصد  -که ھمان نظر و استدلال است –عقلی 

رسد. تعارض چیزی است و قصور و ناتوانی چیزی دیگر؛ زیرا تعارض تنھا پس  والا نمی
 یابد. و توانائی و امکان، تحقق میاز قدرت 
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 عمل به قیاس اولی در اثبات و نفی در حق خداوند متعال -٩
ھمانا بھترین وصف از آن خداست، خداوند متعال در سه جای قرآن چنین امری را 

 برای خود اثبات نموده است:

ِ ﴿ : آیه -اول ِينَ َ� يؤُۡمِنوُنَ ب ِ ٱلِ�َّ وءِۡ� ٱمَثَلُ  �خِرَة ِ  لسَّ � ٱ لمَۡثَلُ ٱوَِ�َّ ٰ َ�ۡ
َ
 لۡعَزِ�زُ ٱوَهُوَ  ۡ�

آورند  صفات زشت برای کسانی است که به آخرت ایمان نمی« ]٦٠[النحل:  ﴾٦٠ۡ�َكِيمُ ٱ
   ».و بھترین وصف از آنِ خداست و او مقتدر و حیکم است

ِيٱوَهُوَ ﴿ آیه: -دوّم   ۥُ�مَّ يعُيِدُهُ  ۡ�َلۡقَ ٱَ�بۡدَؤُاْ  �َّ
َ
ٰ ٱ لمَۡثَلُ ٱهۡوَنُ عَليَۡهِ� وََ�ُ وَهُوَ أ َ�ۡ

َ
�ۡ  �ِ

َ�َٰ�تِٰ ٱ �ضِ� ٱوَ  لسَّ
َ
و اوست آن کس که آفرینش را « ]٢٧[الروم:  ﴾٢٧ۡ�َكِيمُ ٱ لۡعَزِ�زُ ٱوَهُوَ  ۡ�

تر است. و برای اوست صفت  گرداند و این [کار] برای او آسان کند سپس آن را باز می آغاز می
 .»زمین، و اوست شکست ناپذیرِ حکیمھا و  برتر در آسمان

ۖ وهَُوَ  ۦليَۡسَ كَمِثۡلهِِ ﴿ ی الله متعال: فرموده -سوم ءٞ مِيعُ ٱَ�ۡ  ﴾١١ۡ�صَِ�ُ ٱ لسَّ
 .»چیزی ھمانند او نیست و او شنوا و بیناست« ]١١[الشوری: 

بنابراین قیاس اولی، تنھا راه اثبات کمال برای خداست؛ پس ھر چیزی که برای 
تر از غیر است، زیرا بھترین صفت در ھر  باشد، خدا به آن چیز مستحق غیرخدا کمال

 باشد. کمالی که خالی از نقص است، از آنِ خدا می
گیری سلف صالح در قبال نفی و اثبات صفات، به مانند دو  کمال و نقص، در موضع

تر  ستون سنگ آسیا ھستند. پس ھر کمالی که خالی از نقص باشد، خدا بدان مستحق
ت و ھر صفتی از صفات مخلوقات که نقصی در آن باشد یا کمالی باشد که به نحوی اس

 نقصی در آن باشد، خداوند از آن منزه و پاک است.
ای توصیف نکنیم که گمان  معنای کمال و نقص باید از شرع گرفت تا ما به گونه

ل شود چیزی در حق کسی به نسبت مخلوقات کمال است اما به نسبت خداوند متعا
 نیست. کمال

از این رو ھر چیزی که شرع ھم از جھت نفی و ھم از جھت اثبات از آن سکوت 
کنیم و  کرده و در شأن عقل نیست که آن را اثبات یا نفی کند، ما ھم از آن سکوت می

کنیم که ثبوت یا نفی آن از شرع برای ما معلوم و محرز  تنھا چیزی را اثبات یا نفی می
 شده باشد.
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 کردن الفاظی که در آنھا اختلاف نظر وجود دارد و تعیین معانی آنھا مشخص -١٠
سلف صالح در مشخص کردن الفاظ و تعیین معانی آنھا، عنایت زیادی به خرج 

ی  ھا به الفاظی متشابه و مجمل استدلال کرده و به وسیله اند؛ زیرا بسیاری از فرقه داده
 آن الفاظ در قرآن و سنت و کلام نمایند. آنھا با نصوص قرآن و سنت، معارضه می

به معانی غیر از معانی که آنان مدّنظر دارند، آمده است. به عنوان مثال، لفظ  ھا انسان
توحید و واحد از نظر متکلمین یعنی: چیزی صفتی ندارد و چیزی از آن دانسته نشود 

  یچ یک از ایناند، در بردارنده ھ و قابل رؤیت ھم نیست، اما توحیدی که پیامبران آورده
ھا نیست بلکه در بردارنده اثبات الوھیت برای خداوند یکتاست؛ به این معنا که  نفی

گواھی شود که معبود برحقی جز الله نیست و تنھا او پرستش شود، و تنھا به او توکل 
شود، و تنھا به خاطر او با کسی دوستی یا دشمنی شود، و تنھا به خاطر خدا کار شود و 

 دارنده اسماء و صفاتی است که خداوند برای خود اثبات نموده است.این در بر
 اند:  الفاظ دو دسته

ای که در قرآن و سنت آمده، که بر ھر مؤمنی واجب است که به مقتضای  دسته -١
اند، اثبات نماید. و باید  اثبات نموده ج آنھا اقرار کند در نتیجه آنچه را که خدا و پیامبر

گاھی کا مل راجع به مراد پیامبر خدا از آن الفاظ تحقیق و تفحص نماید تا با علم و آ
نفی  ج اثبات نموده و نفی کند چیزی را که پیامبر ج اثبات نماید چیزی را که پیامبر

 کرده است.
ی دیگر از الفاظ در قرآن و سنت نیامده و سلف صالح ھم بر اثبات یا نفی  دسته -٢

ندارد با کسی که آنھا را نفی یا اثبات کرده، موافقت اند. ھیچ کس حق  آنھا اتفاق نکرده
کند تا اینکه راجع به منظور و مرادش از آنھا از وی توضیح بخواھد؛ اگر منظورش از 

است، آن را بپذیرد و بدان اقرار نماید و اگر  ج آنھا معنایی باشد که موافق خبر پیامبر
است، آن را انکار نماید. شیخ  ج منظورش از آنھا معنایی باشد که مخالف خبر پیامبر

 ٢٣٩-٢٣٨، صفحه١، ج»تعارض العقل و النقل دَرء«الاسلام ابن تیمیه در کتاب 
ی عقل با او  ھرگاه فردی در مقام پاسخگوئی به کسی باشد که به وسیله«گوید:  می

کند و فرد مزبور ادعا نماید که عقل با نصوص دینی در تعارض است، در این  معارضه می
اش و بیان بطلان آن نیاز داشته باشد. اگر نفی  وی ممکن است به حل شبھه صورت

کننده شروع به ذکر الفاظی مجمل کند، مثل اینکه بگوید: اگر استواء بر عرش برای 
بود و حال خدا از آن منزه است؛ و اگر علم  بود، خدا جسم یا وجودی مرکب می خدا می
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بود و حال خداوند از آن منزه  جودی مرکب میبود، خدا جسم یا و و قدرت برای خدا می
بود و حال آنکه خدا از  آمد، حادث می نشست و می آفرید و می است؛ و اگر خداوند می

آمد و  بود، اعراض برای خدا پیش می آن منزه است، و اگر صفات قائم به ذات خدا می
خواھد و به  توضیح میحال آنکه خداوند از آن منزه است. در اینجا سائل از او تفصیل و 

 گوید: منظورت از این الفاظ مجمل چیست؟ می او
حق از وی پذیرفته و باطل ردّ  اگر منظورش از ذکر آن الفاظ، حق و باطل باشد،

شود. مانند اینکه بگوید: منظورم از نفی جسم، نفی قائم بودن خداوند به ذاتش و  می
گوییم:  است. در این صورت میقائم بودن صفات به ذات خدا و نفی مرکب بودن خد

خداوند قائم به ذاتش است و او صفاتی دارد که قائم به ذاتش است و اگر تو این را 
نھی، میل خودت است و من حقی را که نقل صحیح  می جسم قائل شدن برای خدا نام

 کنم. و عقل صریح بر آن دلالت دارد به خاطر آنکه تو چنین باوری داری، ترک نمی
، اگر منظورت این است که کسی خدا را »خدا مرکب نیست«گویی  ه میاما اینک

ترکیب کرده یا اینکه خدا پراکنده بوده و ترکیب یافته، و پراکندگی و جدا شدن خدا 
ممکن است، باید گفت که خداوند از آن منزه و پاک است. اما اگر منظورت این است 

، این معنا حق و درست است و که خداوند دارای صفاتی غیر از صفات مخلوقات است
نھی. در جواب او باید بدین  ردّ آن جایز نیست به این خاطر که تو خدا را مرکب نام می

 ».صورت جواب داد
 ٢٢٣-٢٢٢، ص٢، ج»مجموعه الرسائل و المسائل«ھمچنین ابن تیمیه در کتاب 

چندین  تواند بگوید: الفاظی که در قرآن آمده برای ھیچ کس نمی«نویسد:  چنین می
به آن معانی تفسیر کند. این عمل، کار  معنا وضع شده، سپس بخواھد مراد خداوند را

 اند. مبتدعان و منحرفان است. آنان به معانی چند تکیه کرده و آنھا را ثابت پنداشته
ھمانندی قرار  نیازی، قِدم و نفی آنگاه این معنا را به معنای واحد، وجوب، بی

اند که خداوند خودش را أحد و واحد نام  مراجعه کرده و دیدهاند سپس به قرآن  داده
اند: این الفاظ  نھاده و ھر گونه ھمانندی و نظیر برای خودش را نفی کرده آنگاه گفته

ایم. و این از بزرگترین  در قرآن به ھمان معانی به کار گرفته که ما برای آنھا قرار داده
 ».افتراھاست
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روشن و اش واضح و  ه و بیان اینکه قرآن ھمهمشخص کردن معنای متشاب -١١
 تفسیر آن ممکن است

 محکم سه قسم است و ھر یک در مقابل نوعی از متشابه است.
ھای شیطانی است که  اِحکام گاھی در تنزیل است و مقابل آن القاءات و وسوسه

 خدا آن را از بین برده است.
که آن ھم برداشتن حکم و گاھی در ابقای تنزیل است و مقابل آن منسوخ است 

 چیزی است که قبلاً مشروع گردیده است.
و گاھی در تأویل است. اِحکام در این قسم، یعنی تشخیص حقیقت مقصود تا اینکه 
با غیر آن مشتبه نگردد. مقابل آن، آیات متشابه است. یعنی آیاتی که احتمال این معنا 

اختلافی در آن نیست و متشابه آن گوید: محکم، آن است که  می را دارد. امام احمد
 است که در جایی به این معناست و در جایی دیگر به آن معنا.

تشابه، امری نسبی است. ممکن است چیزی بر یک شخص مشتبه گردد که برای 
دیگری چنین نباشد. ممکن است در قرآن آیات زیادی وجود داشته باشند که بسیاری 

ای معین نیست  چه برسد به دیگران. تشابه در آیه از دانشمندان معنایشان را ندانند
داند.  ای برای کسی نامعلوم است اما دیگری معنای آن را می بلکه گاھی معنای آیه

تشابه گاھی به خاطر غرابت لفظ است، و گاھی به خاطر مشتبه شدن معنای یک لفظ 
که او را از ای در درون انسان است  باشد، و گاھی به خاطر شبھه با لفظی دیگر می
کند، و گاھی به خاطر عدم تدبر کامل، و گاھی به خاطر اسباب و  می شناخت حق منع

باشد. ولی این بدان معنا نیست که شناخت معنای مقصود از این آیات،  عللی دیگر می
 کنند. محال است که درک آن ممکن نیست آن گونه که متکلمین ادعا می

 معنی دارد:در عرف سلف صالح دو » تأویل«کلمه 
تفسیر کلام و بیان معنای آن، چه موافق ظاھرش باشد و چه مخالف آن. پس  -اول

اند. و این ھمان منظور مجاھد از  تأویل و تفسیر با این معنا، نزدیک به ھم یا مترادف
 دانند. گوید: دانشمندان، تأویل (تفسیر) آن را می تأویل است که می

اش، چنین و چنان  گوید: تأویل گفته میمحمد بن جریر طبری در تفسیر خود 
است. و اھل تأویل در این آیه و امثال آن اختلاف نظر دارند. منظور ابن جریر از تأویل، 

اش اعم از محکم و متشابه، تأویلش ممکن است و  تفسیر است و با این معنا قرآن ھمه
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افت مگر وفات نی ج چیزی در آن نیست که معنایش قابل درک نباشد، و رسول خدا
 وقتی که یارانش علم کامل به تمامی معانی آیات قرآنی و احادیث نبوی داشتند.

قرآن را از اول تا آخرش برای ابن عباس خواندم و در کنار ھر «گوید:  مجاھد می
 .»پرسیدم کردم و معنایش را از او می ای توقف می آیه

دانم که آن آیه در چه  ای نیست مگر آن که می در قرآن آیه«گوید:  ابن مسعود می
 ».ای نازل شده است رابطه

ای را نازل نکرده مگر آن که دوست دارد که مراد و منظور  خداوند آیه«حسن گوید: 
 ».از آن، دانسته شود

دانستند ھمچنان  به ھمین خاطر سلف صالح قرآن را بر تمام علوم دینی محیط می
کنیم مگر اینکه علم آن  سؤال نمیاز چیزی  ج گوید: ما از یاران محمد که مسروق می

 در قرآن است اما علم ما از درک آن، ناتوان است.
ای که  گوید: تشابه در معنای لفظ است به گونه آنان مخالف کسی ھستند که می

ی این قول، این است که  داند. و بر این باورند که لازمه مراد آن را کسی جز خدا نمی
رموده که معنایش را نه او و نه جبرئیل و نه دیگران خدا کلامی را بر پیامبرش نازل ف

و قرآن است، چون خداوند قرآن را  ج دانند. و این نسبت دادن نقص به پیامبر نمی
نازل کرده و خبر داده که آن را بیان و ھدایت و نور و شفا قرار داده و به ما امر فرموده 

 اش را درک کنیم. که در آن تدبر کرده و ھمه
دستور داده  ج آن استثنا نکرده که قابل تدبر و درک نباشد، و به پیامبرچیزی از 

نازل شده، برایشان تبیین و پیام روشن الھی را بدانان  ھا انسان که آنچه را که به سوی
 ابلاغ نماید.

بود که معنایش قابل فھم نباشد، امر به تدبر و تعقل آن،  اگر در قرآن چیزی می
نازل شده،  ھا انسان آنچه را که به سوی ج ورت پیامبرمعنی است و در این ص بی

 برایشان تبیین ننموده و پیام روشن الھی را بدانان ابلاغ نکرده است.
و اما معنای دوم تأویل، عبارت است از خود مراد از کلام. پس اگر کلام امر یا نھی  -

ترک کردن  باشد، تأویل آن، خود انجام دادن عملی است که بدان امر شده یا خود
 گوید: می ل ھمچنان که عایشه عملی است که از آن نھی شده
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، ا� كبحمدا� ر�نا و كسبحان«گفت:  در رکوع و سجود می ج رسول الله
، »پروردگارا، تو پاک و منزھی و ستایش مخصوص توست. خدایا مرا ببخشای« »اغفر�

 فرموده، تأویل این آیه است:کرد. یعنی این  اش قرآن را تأویل می او با این فرموده

ۚ ٱفَسَبّحِۡ ِ�مَۡدِ رَّ�كَِ وَ ﴿ پس به ستایش پروردگارت تسبیح گوی و « ]٣[النصر:  ﴾سۡتَغۡفرِۡهُ
 .»آمرزش خواه

و اگر کلام، خبر باشد، تأویل آن، خود چیزی است که از آن خبر داده شده است. 
داده خود حقیقتی است پس تأویل آنچه که خداوند راجع به خودش و روز آخرت خبر 

که از آن خبر داده که این به نسبت خداوند، کنه و حقیقت ذات و صفاتش است که 
داند. و این ھمان متشابھی است که تأویل آن کسی جز خدا  غیرخدا آن را نمی

داند  داند. ھمانا احدی کیفیت آنچه را که خداوند راجع به خودش خبر داده، نمی نمی
کند. و این چیزی است که واگذار کردن  نمی و صفاتش را درکو کنه و حقیقت ذات 

 .١واجب است لأ علم درباره آن به خداوند

 تأثیر اسباب طبیعی در مسبباتشان به اذن و خواست خداوند -١٢
فرستد  ی ابرھا فرو می آفریند و آب را به وسیله ی بادھا می خداوند ابرھا را به وسیله

 رویاند و ... یی آب م و گیاھان را به وسیله
ی  دھد و به وسیله قائل شدن به اینکه خداوند موقع اسباب، فعلی را انجام می

کند، منجر به ابطال حکمت خدا در آفرینش مخلوقات است و  اسباب این کار را نمی
ی آن  اینکه خدا در چشم نیرویی قرار نداده که با آن از رخسار جدا شود و به وسیله

ی آن  ی قرار نداده که با آن از خاک جدا شود و به وسیلهببیند و در آتش نیروی
بسوزاند. صرف نظر از اینکه این قول، مخالف قرآن و سنت است؛ چون خداوند متعال 

نزَۡ�اَ بهِِ ﴿ فرماید: می
َ
خۡرجَۡنَا بهِِ  لمَۡاءَٓ ٱفَأ

َ
ِ  ۦفَأ

و آب از آن « ]٥٧[الأعراف:  ﴾�َّمََ�تِٰ� ٱمِن ُ�ّ

نزَلَ ﴿ فرماید: ھمچنین می »ھمه گونه محصولات برآوریمفرود آورده، با آن 
َ
ُ ٱوَمَآ أ منَِ  �َّ

مَاءِٓ ٱ حۡياَ بهِِ  لسَّ
َ
اءٖٓ فَأ �ضَ ٱمِن مَّ

َ
و آبی که خدا از آسمان فرو « ]١٦٤[البقرة:  ﴾َ�عۡدَ مَوۡتهَِا ۡ�

 .»فرستاد پس زمین مرده را با آن زنده نمود

                                           
 .٤٣٤، صفحه٦نگا: مجموع فتاوی ابن تیمیه، ج -١
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ُ ٱۡ�هُمُ َ�تٰلِوُهُمۡ ُ�عَذِّ ﴿ فرماید: باز می يدِۡيُ�مۡ  �َّ
َ
با آنھا بجنگید تا خدا « ]١٤[التوبة:  ﴾بِ�

ن ﴿ فرماید: در جای دیگری می .»به دست شما عذابشان کند
َ
�َّصُ بُِ�مۡ أ وََ�ۡنُ َ�َ�َ

ُ ٱيصُِيبَُ�مُ  ۖ  ۦٓ بعَِذَابٖ مِّنۡ عِندِهِ  �َّ يدِۡينَا
َ
وۡ بِ�

َ
ما انتظار داریم که خدا از « ]٥٢[التوبة:  ﴾أ

 »جانب خویش و یا به دست ما شما را عذابی برساند

ۡ�اَ مِنَ ﴿ فرماید: ھمچنین می مَاءِٓ ٱوَنزََّ �بَتۡنَا بهِِ  لسَّ
َ
َ�رَٰٗ� فَأ تٰٖ وحََبَّ  ۦمَاءٓٗ مُّ جَ�َّ

ھا و حبوبات  ی آن، باغ به وسیله و ازآسمان آبی پربرکت نازل کردیم و« ]٩[ق:  ﴾٩ۡ�َصِيدِ ٱ

ُ لَُ�مۡ ﴿ فرماید: . در جای دیگری می»رویاندیمدرو کردنی را  قدَۡ جَاءَُٓ�مۡ رسَُوُ�اَ يبَُّ�ِ
ا كُنتُمۡ ُ�ۡفُونَ مِنَ  � قدَۡ جَاءَُٓ�م مِّنَ  لۡكَِ�بِٰ ٱكَثِٗ�� مِّمَّ ِ ٱوََ�عۡفُواْ عَن كَثِ�ٖ نوُرٞ وَ�َِ�بٰٞ  �َّ

بِ�ٞ  ُ ٱَ�هۡدِي بهِِ  ١٥مُّ َ�مِٰ ٱسُبُلَ  ۥهُ رضَِۡ�نَٰ  �َّبَعَ ٱمَنِ  �َّ از جانب خدا نور « ]١٦-١٥[المائدة:  ﴾لسَّ
و کتاب روشنگری برای شما آمده است، خدا ھر کس را که در پی جلب رضایت اوست به 

 .»کند ھای امن و سلامت رھنمون می وسیله آن [کتاب] به راه
ھم موارد زیادی از این قبیل  ج امثال اینھا در قرآن زیاد ھستند. در سنت پیامبر

تنّ أحد من�م إلا موي لا«فرمایند:  وجود دارند؛ از جمله این حدیث که آن حضرت می
ص� آذنتمو�

ُ
ھر یک از شما « »ه بر�ة ورحمةيعل ه: فإنّ االله جاعل بصلاتييعل حتى أ

خوانم، چون  می بمیرد به شرطی که به من اطلاع دھید، حتماً بر وی نماز جنازه
فرماید:  گرداند، در جای دیگری می اوند نماز مرا بر وی، سبب برکت و رحمت میخد

ھمانا « »هم نوراً يعل إنّ هذه القبور ملوءة على أهلها ظلمة، و�ن االله جاعل بصلاتي«
درون آن قبرھا پر از ظلمت و تاریکی برای صاحبانشان است و خداوند به سبب نماز 

 ».دھد را پر از نور و روشنائی قرار می خواندنم بر آنھا، درون آن قبرھا
پس خداوند متعال اسباب و مسببات را خلق نموده و فلان چیز را سبب فلان چیز 
قرار داده است. اگر کسی بگوید: اگر چیزی مقدّر شده باشد، بدین سبب ھم حاصل 

ر شود؛ در جواب باید گفت: آن چیز با سبب مقدّ  شود و اگر مقدر نباشد، حاصل نمی می
 شده و بدون سبب مقدّر نشده است.

ی این اسباب جاری کرده و اینھا  گویند: خداوند متعال عادت را به وسیله اینکه می
خداوندی خیلی  به اذن خدا تاثیری در مسببات ندارند، این گفته از مقتضای حکمت
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گرداند، چون اگر مسببات امکان داشته باشد  دور است بلکه حکمت خدا را باطل می
 ؟که بدون این اسباب به وجود آیند، پس حکمت وجود این اسباب چیست

بح افعال، عقلی و شرعی ھستند -١٣
ُ
 حسن و ق

ای دارند و آن، این است که افعال ذاتاً حسن  سلف صالح در این قضیه، مذھب میانه
و قبح دارند یعنی حُسن و قُبح افعال ذاتی ھستند ھمچنان که در افعال، نفع یا ضرر 

کند و خداوند بندگانش را بر نیک  د دارد، و عقل حسن و قبح اشیاء را درک میوجو
دانستن صدق و راستی و عدالت و عفت و نیکی کردن و شکرگزاری از نعمت دھنده 

عفتی و بدی  سرشته است ھمچنان که آنان را بر زشت دانستن دروغ و ظلم و بی
داش و عقاب شرعی ھستند و بر کردن و ناسپاسی از نعمت دھنده سرشته است. اما پا

 شوند. اند و از راه عقل واجب نمی امر و نھی شارع متوقف

ی خبر واحدی که تلقی به قبول شده، ھم به  اثبات فروع عقیده به وسیله -١٤
 صورت عملی و ھم به صورت تصدیقی

ی قبر، سؤال نکیر و ھا نعمتسلف صالح در مسائل صفات خدا، قضا و قدر، عذاب و 
ھای قیامت، شفاعت برای مرتکبین گناھان کبیره، میزان و ترازوی اعمال،  نشانه منکر،

پل صراط، حوض کوثر، بسیاری از معجزات، مسائل مربوط به کیفیت قیامت و حشر و 
نشر، و جزم به جاودان نبودن مرتکبین گناھان کبیره در آتش جھنم به خبر واحدی 

 اند. نمودهکه تلقی به قبول شده، استدلال و احتجاج 

 موافقت نقل صحیح با عقل صریح -١٥
ای از مسائل اعتقادی که در قرآن و سنت و وحی و نبوت ثابت شده، عقل  ھر مسأله

کند؛ زیرا  می کامل و سالمی که به دقت و احتیاط در خدمت گرفته شده آن را تصدیق
لفت کند، عقل صریح در دلالتش بر مقصود امکان ندارد که با نقل صحیح و ثابت مخا

چرا که عقل و نقل دو وسیله ھستند برای یک ھدف و آن ھم رسیدن به خداست. و 
شوند، امکان ندارد که با ھم تعارض و تضاد داشته  می وسائلی که به یک ھدف منجر

 باشند.
گوید: عقل صریح ھرگز با نقل صحیح تعارض ندارد. در  شیخ الاسلام ابن تیمیه می

ام شبھات فاسدی را که با  اند، تأمل کرده تلاف نظر داشتهمسائلی که علما در آن اخ
ام که بطلان آنھا با عقل ھم محرز است و بلکه به  نصوص صریح مخالفت دارند، دیده
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شود که با شرع تناقض و تعارض دارند. و من اینھا را در  ی عقل، معلوم می وسیله
نبوت، معاد و امثال آنھا مسائل مھم اصولی ھمچون توحید و صفات خدا، قدر و قضا، 

شود، نقل صحیح  ام مسائلی را که به وسیله عقل صریح معلوم می ام، دیده تأمل نموده
کند. مسائلی که گفته شده که نصوص دینی مخالف آن است، پس از  با آن مخالفت نمی

ام که این نصوص یا حدیث موضوع است و یا دلالتی ضعیف؛ که اینھا اگر  تأمل، پی برده
توانند دلیل و حجت باشند،  ی از معارضه و مخالفت عقل صریح ھم باشند، اصلاً نمیخال

دانیم که  می پس اگر عقل صریح با آنھا مخالفت کند، وضعیت چگونه باید باشد؟! و ما
دھند. پس از مسائلی  پیامبران از مسائلی که عقلاً محال و غیرممکن ھستند، خبر نمی

دھند که عقل از  دھند، بلکه از مسائلی خبر می خبر نمی داند می که عقل، بطلانشان را
 معرفت و شناخت آنھا، ناتوان است.

جایز نبودن تکفیر مسلمان به خاطر ارتکاب گناه غیر از شرک اکبر، که در این  -١٦
 گناه اختلاف نظر وجود دارد، و ھمچنین به خاطر خطائی که مرتکب شده است

-٣٧٨، ص٢، ج»مجموعة الرسائل و المسائل«شیخ الاسلام ابن تیمیه در کتاب 
گوید:  ی اھل سنت و جماعت در خصوص اھل بدعت می ھنگام سخن از قاعده ٣٨٠

تکفیر مسلمانان به سبب ارتکاب گناه یا خطا جایز نیست، از قبیل مسائلی که اھل قبله 

نزلَِ إَِ�هِۡ  لرَّسُولُ ٱءَامَنَ ﴿ فرماید: درآنھا اختلاف نظر دارند؛ چون خداوند متعال می
ُ
بمَِآ أ

ّ�هِِ  ِ  لمُۡؤۡمِنُونَۚ ٱوَ  ۦمِن رَّ ِ ٱُ�ٌّ ءَامَنَ ب حَدٖ مِّن  ۦوَرسُُلهِِ  ۦوَُ�تُبهِِ  ۦوَمََ�ٰٓ�كَِتهِِ  �َّ
َ
َ� ُ�فَرّقُِ َ�ۡ�َ أ

ۖ ُ�فۡرَانكََ رَ�َّنَا �َ�ۡكَ  ۚۦ رُّسُلهِِ  طَعۡنَا
َ
ْ سَمِعۡنَا وَأ  ج پیامبر« ]٢٨٥ [البقرة: ﴾٢٨٥لمَۡصِ�ُ ٱوَقاَلوُا

به آنچه از سوی پروردگارش بر او نازل شده ایمان دارد و مؤمنان [نیز] ھمگی به خدا و 
گویند] میان ھیچ یک از پیامبران  و پیامبران او ایمان دارند [و میھا  کتابفرشتگان و 

او فرق ننھیم، و گویند: شنیدیم و اطاعت کردیم. بارالھا! آمرزش تو را خواھانیم، و 
 .»ازگشت به سوی توستب

در حدیث صحیح به ثبوت رسیده که خداوند متعال این دعا را اجابت فرموده و 
 خطای مؤمنان را بخشوده است.
به جنگ با آنھا دستور داده، امیرمؤمنان علی بن  ج و خوارج منحرفی که پیامبر

ابی طالب یکی از خلفای راشدین با آنان جنگیده، و پیشوایان دینی از صحابه و تابعین 
اند، در حالی که علی بن ابی طالب و سعد  پس از آنان به جنگ با آنھا اتفاق نظر داشته
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که در عین اینکه به جنگ با آنھا اند بل بن ابی وقاص و دیگر صحابه آنان را تکفیر نکرده
به خاطر ریختن خون حرام و غارت  س اند. و علی اند، آنان را مسلمان دانسته متفق

اموال مسلمانان با آنان نجنگید، بلکه به خاطر دفع ظلم و سرکشی و تجاوزشان با آنان 
جنگید نه بدین خاطر که آنان کافرند. از این رو حریم و ناموسشان را به اسارت نبرد و 

 اموالشان را به غنیمت نبرد.
نص و اجماع ثابت شده و با وجود  وقتی این خوارجی که گمراھی و ضلالتشان با

اند، پس وضعیت طوایف و  به جنگ با آنان، تکفیر نشده ج دستور خدا و پیامبر
بر آنھا  -اند تر از آنھا در آن مسائل به خطا رفته در مسائلی که عالم-ئی که حق ھا گروه

حلال نیست که  ھا گروهمشتبه شده، چگونه باید باشد؟ پس برای ھیچ یک از این 
ی دیگر را تکفیر کرده و خون و مالشان را حلال بدانند ھر چند بدعت آنان ھا روهگ

کنند، خودشان  محقق باشد؛ پس وضعیت چگونه است اگر کسانی که آنان را تکفیر می
 ھا گروهمبتدع باشند و چه بسا بدعت اینان، شدیدتر باشد. معمولاً ھمه این طوایف و 

 اند. نظر دارند، جاھلنسبت به حقایقی که در آن اختلاف 
اصل این است که خون و مال و ناموس مسلمانان بر یکدیگر حرام است و جز به 

ی حجة الوداع به  در خطبه ج شوند. پیامبر حلال نمی ج ی خدا و پیامبر اجازه

�م حرام، كحرمة يإن دماء�م و أموال�م و أعراض�م عل«مسلمانان فرمود: 
ھمانا خون و مال و آبرویتان بر شما « »ر�م هذاشه ب��م هذا، في وم�م هذا، فيي

 ».حرام است ھمانند حرمت این روزتان در این شھرتان و در این ماه

خون « »كّل المسلم على المسلم حرام: دمه، وماله، وعرضه«در جای دیگری فرمودند: 

من «فرمایند:  ھمچنین می». و مال و آبروی ھر مسلمانی بر مسلمان دیگر حرام است
ھر کس « »حتنا فهو المسلم له ذمّة االله ورسولهيصّ� صلاتنا، واستقبل قبلتنا، وأ�ل ذب

ی ما را بخورد، مسلمان است و  ی ما بکند و ذبیحه ھمانند ما نماز بخواند و رو به قبله

إذا «آن حضرت در جای دیگری فرمودند: ». برای او ھست ج ذمه و عھد خدا و پیامبر
ا رسول االله، هذا القاتلُ، فما يل: يالّنار، ق هما فالقاتل والمقتول فييفيالتقى المُسلمانِ �س
ھرگاه دو مسلمان با شمشیرشان به جان « »:إنه أراد قتل صاحبه«بالُ المقتول؟ قال: 

اند. صحابه عرض کردند: قاتل به ھر  یکدیگر افتادند، قاتل و مقتول ھر دو درآتش دوزخ
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چون او قصد قتل حریفش را «فرمودند:  ج برحال، ولی گناه مقتول چیست؟ پیام

ضرب يكفاراً  يترجعوا بعد لا«فرمایند:  در حدیث دیگری می ج پیامبر». داشت
در ». پس از من به کفر برنگردید که گردن ھمدیگر را بزنید« »:بعض�م رقابَ بعض

ر اگ« »ا كافر، فقد باء بها أحدهمايه: يإذا قال المسلم لأخ«جای دیگری فرمودند: 
این ». شوند اش بگوید: ای کافر، یکی از آن دو گرفتار کفر می مسلمان به برادر دینی

 اند. صحیح آمده ھای کتاب شان در احادیث ھمه
و اگر مسلمان در جنگ یا تکفیر برای خود تأویل و دلیلی داشته باشد، به سبب آن 

بلتعه گفت: ای شود ھمچنان که عمر بن خطاب راجع به حاطب بن ابی  تکفیر نمی

إنهّ شهد بدراً، وما « فرمود: ج رسول خدا، بگذار گردن این منافق را بزنم. پیامبر
او در « »، لعل االله اطّلع على أهل بدر فقال: اعملوا ما شئتم فقد غفرت ل�م�كدري

دانی شاید خداوند به کسانی که در جنگ بدر  جنگ بدر حضور داشته، و تو چه می
خواھید بکنید، چون گناھان شما را  ع دھد و بگوید: ھر کاری میاطلااند  هحضور داشت

این حدیث، در صحیح بخاری و مسلم آمده است. ھمچنین در صحیحین ». ام آمرزیده
درباره ماجرای افک آمده که اُسید بن حُضیر به سعد بن عُباده گفت: تو منافقی و از 

میانشان صلح و آشتی ایجاد  ج مبرکنی. دو نفر با ھم درگیر شدند پیا منافقان دفاع می
 ج گوید: تو منافقی، و پیامبر کرد. اینان اھل بدر بودند که یکی از آنھا به دیگری می

 شان به بھشت گواھی داد. ھیچ کدام را تکفیر نکرد بلکه برای ھمه
ھمچنین در صحیحین ثابت شده که اسامه بن زید مردی را پس از آنکه لا إله إلا 

وقتی از آن اطلاع یافت، این کار را گناھی بزرگ  ج قتل رساند. پیامبرالله گفت، به 

ای اسامه! آیا او را پس از « »ا اسُامة أقتلته بعدما قال: لا � إلا االله!ي« دانست و گفت:
و این فرموده را تکرار فرمود تا جائی که اسامه گفت: » آنکه لا إله إلا الله گفت، کشتی؟

قصاص و دیه و  ج آوردم مگر آن روز و با وجود آن، پیامبر میآرزو داشتم که اسلام ن
ای بر اسامه واجب نکرد، چو ن او در این قتل برای خود تأویل و دلیلی داشت و  کفاره

به گمانش قتل او جایز است، چون گمان کرد که آن فرد از ترس جانش لا إله إلا الله 
 گفته است.
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و صفین و دیگران با ھمدیگر  ھمچنین پیشینیان صالح از اھل جنگ جمل

�ن ﴿ فرمایند: اند ھمچنان که خداوند متعال می شان مسلمان و مؤمن جنگیدند، و ھمه
ْ ٱ لمُۡؤۡمنِِ�َ ٱطَآ�فَِتَانِ مِنَ  صۡلحُِواْ بيَۡنَهُمَاۖ فإَنِۢ َ�غَتۡ إحِۡدَٮهُٰمَا َ�َ  ۡ�تَتَلوُا

َ
خۡرَىٰ ٱفَأ

ُ
فََ�تٰلِوُاْ  ۡ�

مۡرِ  لَِّ� ٱ
َ
ءَ إَِ�ٰٓ أ ٰ تَِ�ٓ ِۚ ٱَ�بِۡ� حَ�َّ َّ�  ِ صۡلحُِواْ بيَۡنهَُمَا ب

َ
قۡ  لۡعَدۡلِ ٱفإَنِ فاَءَٓتۡ فَأ

َ
ْۖ وَأ َ ٱإنَِّ  سِطُوآ َّ� 

ھرگاه دو گروه از مؤمنان با ھم به جنگ پرداختند، در  « ]٩[الحجرات:  ﴾٩لمُۡقۡسِطِ�َ ٱُ�بُِّ 
ورزد (و صلح  یند و تعدکستم  یگریاز آنان در حق د یکید. اگر یان آنان صلح برقرار سازیم

 یه به سوک ید تا زمانیورزد بجنگ  می یند و تعدک  می ه ستمک یا را نشود)، با آن دستهیرا پذ
شود. ھرگاه بازگشت و فرمان خدا را   می رایم او را پذکگردد و ح  می اطاعت از فرمان خدا بر

) مواد و انجام شرائط آن ید و (در اجرایصلح برقرار ساز شان دادگرانهیان ایدر م ،را شدیپذ
  . »ه خدا عادلان را دوست داردکد، چرا یار برکه عدالت ب

جنگند و بر ھمدیگر  خداوند متعال بیان کرده که آنان در عین اینکه با ھمدیگر می
کنند، برادران ایمانی ھم ھستند و دستور داده که عادلانه میانشان صلح  سرکشی می

وآشتی ایجاد شود. و به ھمین خاطر پیشینیان صالح ما در عین جنگ و پیکار با یکدیگر، 
ورزیدند، پس  روابط دوستانه با ھم داشتند و ھمانند کافران به ھمدیگر دشمنی نمی

بردند  کردند و از ھم ارث می یگر علم کسب میپذیرفتند و از ھمد شھادت یکدیگر را می
کردند ھمچنان که مسلمانان با  کردند و با ھمدیگر معامله می و میان خود نکاح می

 کنند با وجودی که میانشان جنگ و درگیری و... بود. می یکدیگر معامله

 ی ابن تیمیه مأخذ مدرسه
عتقاد و فھم و عمل و منھج اھل سنت و جماعت را در علم و ا / امام ابن تیمیه

ی آن،  رفتار گرفته و آن را زنده کرده و به صورتی بدیع تحریر نموده که مشخصه
 فراوانی علم و قوت امانت و دقت ضبط است.

اما ابن تیمیه در این زمینه به وسیله جھاد راستین و مستمر علمی، گوی سبقت 
 برده است و ھم چنین راه پیشینیان را ادامه داده است.

 یسته است که در اینجا دو حقیقت بزرگ را بیان کنیم:شا
و  -ی صحیح و نجات بخش در توحید خدا اھل سنت و جماعت که عقیده -اول

کنند، در ھمان وقت مطابق  می را تبیین -شود دیگر فروع اعتقادی که به آن ملحق می
مسائل منھجی که بدان تکیه داده و در ھمان سیاق، اعتقاد محکم و راستین را در 
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عدالت صحابه، برتری دادن خلفای راشدین: ابوبکر و عمر و عثمان و علی، برتری سه 
قرن نخست، امامت، سپری شدن وقت جنگ، دست کشیدن از تکفیر مسلمانان به 
خاطر ارتکاب گناھان غیر از شرک اکبر، وحدت جماعت، و پایبند بودن به منھج صحیح 

 کنند. در فھم دین، آشکار می
 دھد که: می طه موضوعی و منھجی میان توحید و این مسائل نشاناین راب

 ی آن فھم شود. در سایهای  هتوحید تنھا منھج حاکمی است که باید ھر مسأل الف)
انحراف در این مسائل، منجر به جرح توحید و نسبت عیب دادن به آن  ب)

ردّ آیات قرآنی  ی عدالت صحابه، قدح در این عدالت، منجر به شود؛ مثلاً در قضیه می
اند، و ردّ قرآن ھم، نوعی از  شود که از فضل و برتری و عدالت صحابه خبر داده می

 الحاد و انحرف از دین است.
شان  اند، عقیده کسانی که در گذشته و حال در این مسائل، راه باطل را پیموده ج)

 صحیح نیست.
ھب چھارگانه و دیگر جمھور دانشمندان اھل سنت و جماعت و پیشوایان مذا -دوّم

اند ھر چند در مسائل فرعی و اجتھادی با ھم اختلاف نظر دارند.  ائمه بر یک عقیده
ند؛ از جمله امام  نوشته ھائی کتابعلمای مشھور از مذاھب مختلف در این زمینه 

ھا و  ی طحاوی را نوشته، امام احمد که نامه طحاوی حنفی مذھب که این کتاب عقیده
ی  ی عقائد نوشته، امام بخاری، ابوزید قیروانی مالکی که آن رساله ربارهھائی د جوابیه

را » الفَرق بین الفِرَق«مشھورش را نوشته، امام عبدالقاھر بن طاھر بغدادی که کتاب 
 در این زمینه نوشته، و دیگران.

خداوند در جھاد و تلاش ابن تیمیه برکت نھاده و آن را اثری خوب و ماندگار و 
قرار داده که منھج و اسلوب خاص خود » ی علمی و فکری متکامل مدرسه«ر نمونه د
 را دارد.

از جمله این اثر خوب و ماندگار، شاگردانش و در پیشاپیش ھمه شیخ الاسلام ابن 
 باشد. قیم جوزیه می

بر کسی که مشغول علم است و عقل و فھم «گوید:  می حافظ ابن حجر عسقلانی
نان این مرد (ابن تیمیه) از طریق تألیفات مشھورش یا از دارد، واجب است که در سخ

زبان ناقلان معتمد و مطمئن تأمل کند. و اگر برای شیخ الاسلام ابن تیمیه اثری نباشد 
الدین ابن قیم جوزیه (صاحب تألیفات سودمندی که ھمه اعم از  جز شاگردش، شمس
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ودش بزرگترین دلیل برای اند)، این خ موافقان و مخالفانش از آن بھره و سود برده
 .١»منزلت والایش است

انسان اگر با کسی رفت وآمد و معاشرت «گوید:  شیخ الاسلام تفھنی حنفی می
شود. اگر اثری  نکند، از طریق آثارش، به احوال و اوصاف و خصوصیاتش پی برده می

برای ابن تیمیه نباشد جز علم و دانشی که شاگردش، ابن قیم جوزیه بدان متصف 
 ».ی ماست شده، این خودش دلیلی کافی برای گفته

زیاد و ارزشمندی است که در  ھای کتاب و از نتایج دیگر این اثر خوب و ماندگار،
 اند. تمام نقاط عالم انتشار یافته

یکی دیگر از اثرات خوب و ماندگار ابن تیمیه، ستایش و تمجید مؤمنان از وی در 
 ھر زمان و مکانی است.

 تیمیه در عصر جدید ی ابن مدرسه
اند که به  تقریباً چھار قرن از عصر ابن تیمیه گذشته و در این چھار قرن کسانی بوده

 اند. ی اھل سنت و جماعت را تبلیغ نموده اند و عقیده سوی حق دعوت کرده
ای پیش آمد که اثر بزرگی در انتشار  ی دوم قرن دوازدھم ھجری واقعه اما در نیمه

جماعت و پایبندی به منھجشان در فھم و عمل داشت. این واقعه، عقیده اھل سنت و 
گری که امام محمد بن  قیام دولت سعودی در جزیرة العرب، یاریگر دعوت اصلاح

شروع کرده بود و مردم را به بازگشت به قرآن و سنت و پایبندی به  / عبدالوھاب
 د.کرد، بو منھج و روش سلف صالح و پیروی از شریعت خدا دعوت می

ی زیاد قبل و بعد از آن کسب ھا دعوتھائی کسب کرد که  این دعوت موفقیت
 لطف خدا بود. نکرده بودند. این از

 این دعوت توانست حکومت را به دست گیرد.
بدین وسیله، این دعوت قوی شد و در زمان بنیانگذار دولت سعودی امام مجاھد 

غاز قرن چھاردھم ھجری مورد ھایش تا آ و در زمان پسران و نوه / محمد بن سعود
نصرت و یاری حکومت سعودی قرار گرفت تا جائی که عبدالعزیز بن عبدالرحمن آل 

ی اھل سنت و جماعت میان مردم گسترش یابد و مردم را  سعود کاری کرد که عقیده

                                           
 .٧٤ثناء الأئمة علی ابن تیمیه، اثر مرعی بن یوسف کرمی حنبلی، صفي  الشھادة الزکیة -١
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به پیروی از شریعت خدا ملزم نمود و میان مردم، حکم و برنامه خداوند را اجرا 
 کرد. می

رگان: محمد بن عبداللطیف، سعد بن عتیق، عبدالله بن عبدالعزیز عنقری، این بز
وقتی بسیاری «گویند:   عمر بن محمد بن سلیم و محمد بن ابراھیم بن عبداللطیف می

از مردم قدر این نعمت را ندانستند، اختلاف و تفرقه میانشان ایجاد شد و دشمنان بر 
شان برگشتند تا اینکه خداوند در اواخر این  عقاید منحرف گذشته به آنان تسلط یافتند و

دوران به لطف و مرحمت خود، امام عبدالعزیز بن عبدالرحمن آل فیصل را فرستاد و او 
را مؤید و موفق گردانید. و به لطف خدا در زمان حکومت وی، این دعوت اسلامی در 

پاک و موحد به وجود آمد و ی اسلام انتشار یافت و ملتی مسلمان و ھا سرزمین
نشینان و شھرنشینان به  کن شدند و بسیاری از بادیه مخالفان این دعوت ھمگی ریشه

دین اسلام گرویدند و از عقاید و افکار باطل خود دست کشیدند. ھمچنین به یاری 
ملک عبدالعزیز گنبدھا ویران و آثار و مظاھر شرک و بدعت از بین رفتند؛ مبتدعان و 

 -ن این دعوت شکست خوردند و دین خدا را در حرمین شریف، مکه و مدینهمخالفا
 .١»حاکم شد -شان بیفزاید! خداوند به شرف و بزرگی

دیگران ما «فرماید:  ی اسلام نزد ملک عبدالعزیز آشکار بود، چون می ی عقیده قضیه
مذھب  نھند به این دلیل که مذھب ما، را وھابی و مذھب ما را، مذھب وھابی نام می

ای است و این خطای بس آشکار است که از تبلیغات و شایعات دروغ غرض ورزان  ویژه
 توزان نشأت گرفته است. و کینه

ی سلف صالح است  ی ما، عقیده ای جدید نیستیم. عقیده ما صاحب مذھب و عقیده
ن انگذاریم و آ و ما به پیشوایان چھارگانه (مالک، ابوحنیفه، شافعی و احمد) احترام می

 اند. از نظر ما محترم نشا از نظر ما ھیچ فرقی ندارند و ھمه
ای است که شیخ الاسلام محمد بن عبدالوھاب بدان فرا  این عقیده، عقیده 
ی ماست که بر اساس توحید خالص خداوند، خالی از ھر  خواند. این عقیده، عقیده می

 .٢»نوع شائبه و دور از ھر بدعتی بنا شده است

                                           
 .٢٨٥-٤/٢٨٤الدرر السنیة،  -١

 .٣٦٩الملک الراشد، ص -٢
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ی نجات  دالعزیز، حکومت خود را در راه گسترش توحید و عقیدهچون ملک عب
ی اسلامی را در خارج  گرفت، از این رو او عقیده بخش اسلامی در بلاد خود به کار می

 کرد: از بلاد خود به دو وسیله زیر منتشر می
 فرستادن دعوتگران. -١
 ی اھل سنت و جماعت. توحید خالص و عقیده ھای کتاب پخش -٢

عقیدتی که ملک عبدالعزیز به انتشار و پخش آن دستور داد،  ھای کتاب جملهاز 
ی واسطیه، توسل و وسیله، منھاج السنه، و عبودیت اثر شیخ الاسلام  عبارتند از: عقیده

ھای ابن تیمیه، محمد بن  ای از نامه ابن تیمیه، مجموعة التوحید که مجموعه
، -ی محمد بن عبدالوھاب نوه -شیخ عبدالوھاب، عبدالرحمن بن حسن، سلیمان آل

عبدالله عنقری، عبداللطیف بن عبدالرحمن و سلیمان بن سحمان است، لمعة الاعتقاد 
که بر اساس عقیده اھل سنت و جماعت نوشته  ھائی کتاباثر ابن قدامه و دیگر 

 اند. شده
 یی را درھا موفقیتی نصرت و یاری دولت سعودی به اسلام، این دعوت  به وسیله

ی زیاد دیگر چه فردی و چه ھا دعوتزمینه گسترش در نقاط مختلف به دست آورد که 
 جمعی به دست نیاوردند.

ی دعوتی و ھا فعالیتگسترش این دعوت در تمام عالم اسلام در مدارسی فکری و 
 ھای پیگیر جھت احیای فرھنگ اھل سنت و جماعت، بروز یافت. تلاش

نان و حیات معاصرشان، اسباب متعددی دارد، دعوت اسلامی در تاریخ جدید مسلما
که مھمتر از ھمه دعوت عمومی احیای منھج اھل سنت و جماعت است. منھجی که 
شیخ الاسلام محمد بن عبدالوھاب بدان قیام نمود و خاندان سعود یکی پس از دیگری 

ی  اند. پس منھج اسلامی در زمینه از زمان محمد بن سعود تاکنون آن را یاری کرده
 کند. اعتقاد، اجتھاد و عمل در زمان حیات حکومت سعودی پیوسته حکم می

 ی جامع عقیده
ھای چھارم و پنجم و ششم ھجری و  چرا در قرون نخست اسلامی و پس از آن، قرن

سپس در عصر ابن تیمیه و عصرھای بعدی تا به امروز به عقیده اھتمام شده و از منابع 
 ؟اش بحث شده است و مسیر تاریخی

 در پاسخ باید گفت:
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ھایشان متعدد  گرداند ھر اندازه مکان تنھا اصول حق است که مردم را جمع می -١
باشد و از نظر زمانی با ھم فاصله زیادی داشته باشند و ھر اندازه در فروع فقھی با ھم 

 اختلاف نظر داشته باشند.
ھا  در نظر حنفیھمانا نصوصی که بدان اشاره کردیم و نصوصی که از مفھوم عقیده 

ھا و ابن تیمیه و محمد بن عبدالوھاب و ملک  ھا و شافعی ھا و مالکی و حنبلی
کنند و بس،  کند، این نصوص تنھا در مفھوم با ھم مطابقت نمی عبدالعزیز بحث می

 کنند. می بلکه در لفظ نیز با ھم مطابقت
 این برھان آشکار بر امور زیر است:

 و خطاناپذیر قرآن و سنت.الف) صدور از دو اصل معصوم 
 ب) صحت منھج علمی در اعتقاد و فھم.

 ج) دقت پایبندی به این منھج.
ی فھم صحیح  ی برداشت و شیوه حق در ھر زمان و مکانی، حق است. وقتی شیوه

شوند ھر  باشد و صداقت و راستی در پایبندی بدان حاصل شود، مردم بر حق جمع می
 ایجاد کنند. چند زمان و مکان میانشان فاصله

بر اصل دیانت  -درود و سلام خداوند بر ھمه شان باد -پیامبران و فرستادگان الھی
اند که خیلی دور از  ئی ظھور یافتهھا زماناند ھر چند یکدیگر را ندیده و در  اتفاق داشته

عَ لَُ�م مِّنَ ﴿ اند: ھم بوده ٰ بهِِ  ّ�ِينِ ٱ۞َ�َ ِيٓ ٱنوُحٗا وَ  ۦمَا وَ�َّ ٓ إَِ�ۡكَ وَمَا  �َّ وحَۡيۡنَا
َ
أ

يۡنَا بهِِ  ْ  ۦٓ وَصَّ �يِمُوا
َ
نۡ أ

َ
ۖ أ ْ �يِهِ�  ّ�ِينَ ٱإبَِۡ�هٰيِمَ وَمُوَ�ٰ وعَِيَ�ٰٓ قوُا  ]١٣[الشوری:  ﴾وََ� َ�تَفَرَّ

ه آن را به نوح کان داشته و روشن نموده است یشما (مؤمنان) ب یرا برا ینیخداوند آئ«
م (به یا سفارش نموده یسیو ع یم و موسیو به ابراھ یتو وح رده است و ما آن را بهکه یتوص

 .»دینکد و در آن تفرّقه نین را پابرجا داریه اصول) دکم یا ردهکھمه آنان سفارش 
مسلمانان ھم به اقتدا و پیروی از پیامبران در اتفاق و جمع شدن بر اصول، امر 

 اند. شده
ثابتی است که تغییر و دگرگونی عقیده، مذھبی اجتھادی نیست بلکه میزان  -٢
 یابد. گاه بدان راه نمی ھیچ

ھمانا عقیده، شناخت مقصود خداوند متعال در دیانت و فرستادن پیامبران و فرو 
آسمانی و آفرینش جن و انسان، سپس استقامت برآن و عمل به  ھای کتاب فرستادن

 مقتضای آن است.
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و عمل به مقتضای آن، پیشوا و  در علم به مقصود خداوند ج پیامبرگرامی اسلام
 پیشقدم است.

 اند. اقتدا نموده ج صحابه و قرون برتر اسلامی در اعتقاد به حق، به پیامبر
خداوند متعال ھم در ھر عصری، پیشوایانی را جھت تبیین و روشن نمودن اعتقاد 

 صحیح که ھمان عقیده جامع است، ھدایت نموده است.
باشد،  ی حق از باطل می اعتقاد صحیح، جدا کنندهدھد  بھترین دلیل که نشان می

 این است که:
اند، بر مسیر درست دین استقامت ورزیده و در علم و  کسانی که پایبند این عقیده

اند. و کسانی که از  دعوت و حکم و عمل و جھاد، اصلاح شده دیگران را اصلاح کرده
اند و  رفته و از ھم فاصله گرفتهاند، ھر کدام راھی را در پیش گ این عقیده دوری گرفته

فایده شده و گفتار و کردارشان متضاد شده و خودشان فاسد شده و  فھم و درکشان بی

ۖ ٱإِ�َّ  ۡ�َقِّ ٱَ�مَاذَا َ�عۡدَ ﴿ اند: دیگران را به فساد کشانده َ�لُٰ حق  یا سوایآ« ]٣٢[یونس:  ﴾لضَّ
 .»؟ است یجز گمراھ

دین اسلامی  -یعنی اھل سنت و جماعت -آنانی  طریقه«گوید:  می / ابن تیمیه
 ج را با آن مبعوث نموده، اما از آنجایی که پیامبر ج است که خداوند، حضرت محمد

شان  شوند که جز یک فرقه ھمه می امتش به ھفتاد و سه فرقه، تبدیل«خبر داده که: 
 باشد، و در حدیث و آن یک فرقه ھم اھل سنت و جماعت می» اند در آتش دوزخ

وم ه الييهُم من كان على مثلِ ما عل«آمده که آن حضرت فرمودند:  ج دیگری از پیامبر
» اند که بر روشی ھستند که امروز من و یارانم برآنیم آن یک فرقه، کسانی« »وأصحابي

ای پایبندند، اھل سنت و  از این رو کسانی که به اسلام خالص و دور از ھر نوع شائبه
، صدیقین و شھداء و صالحین وجود دارند و بعضی از آنان جماعتند که در میانشان

اند، و در میان این گروه،  ھای ھدایت و صاحب مناقب و فضائل پیشوایان و چراغ
 پیشوایان و بزرگانی ھستند که ھمه مسلمانان بر ھدایت و درایتشان اتفاق نظر دارند.

لا تزال طائفة من «ده: شان فرمو درباره ج ی پیروزی ھستند که پیامبر اینان طائفه
 ١»ضرهم من خذلهم، ولا من خالفهم حتى تقوم السّاعةين، لا�على الحق ظاهر أمتي

                                           
 .٣/١٥٩فتاوای ابن تیمیه،  -١
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پیوسته گروھی از امت من آشکار بر راه حق ھستند که کسانی که از آنان شکست «
رسانند تا اینکه قیامت  اند، به ایشان ھیچ ضرری نمی اند و کسانی که مخالف آنان خورده
 .»شود برپا می

در  سپس نایب سلطان راجع به اعتقاد پرسید، ابن تیمیه«افزاید:  ابن تیمیه می
شود، بلکه  جواب گفت: اعتقاد از من و از کسی که بزرگتر از من است، گرفته نمی

شود، یعنی از  و اجماع سلف صالح گرفته می ج اعتقاد از خداوند متعال و رسول خدا
یگر احادیث معروف، و آنچه از سلف صالح به ثبوت قرآن و احادیث بخاری و مسلم و د

 .١»شود می رسیده، گرفته
گویم نه به خدا، این عقیده اختصاص به احمد بن «گوید:  می وی در جای دیگری

ی سلف صالح و پیشوایان اھل حدیث است. ھمچنین  حنبل ندارد بلکه این عقیده
ی عقیده  است و ھر چیزی که درباره ج ی رسول خدا گویم: این عقیده، عقیده

آورم و کسانی را  ی آن می ای یا حدیثی یا اجماعی از سلف صالح را درباره گویم، آیه می
ھای مسلمانان و فقھای  اند از تمامی گروه که اجماع را از سلف صالح نقل کرده

 .٢»کنم چھارگانه و متکلمین و محدثین و اھل تصوف ذکر می
ن اسلامی معاصر به سوی بازگشت به دین باید بر اساس این ھمانا روی آورد -٣

گذاری شود و باید به اصول دور از ھر گمراھی و انحراف برگردانده  ی جامع پایه عقیده
 شود.

بنیان ھر اندازه بلند باشد، فرو خواھد ریخت و افق ھر اندازه گسترده باشد، تاریک 
بخش بنا نشود مادام که افق  ک و نجاتی پا خواھد شد مادام که بنیان بر اساس عقیده

 گسترده از نور این عقیده، روشنائی برنگیرد.
دھد که: چگونه  ی حق است که به بیداری جدید اسلامی نشان می ھمانا این عقیده

 ایمان بیاورد، چگونه فھم کند و چگونه عمل نماید؟
مطابق  دھد که چگونه ی است که به دعوتگران و مصلحان نشان می این عقیده

گاھی فتوا  منھج صحیح به سوی اسلام دعوت کنند در نتیجه آنان از روی علم و آ
خوانند و به دانشمندان و  دھند و به نرمی، دیگران را به سوی اسلام فرا می می

                                           
 ھمان. -١

 .٣/١٨٩ھمان،  -٢
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نمایند و آنان را به نیکی نام  می گذارند و به آنان اقتدا پیشوایان گذشته خود احترام می
 برند. می

دھد که چگونه بر وحدت  قیده است که به مسلمانان نشان میھمچنین این ع
تقریباً در ھر مجلس بحث و  / جماعت محافظت کنند. امام دعوتگر، ابن تیمیه

ھمانا خداوند متعال ما را به «کرد:  ای خیلی زیاد این جملات را تکرار می مناظره
ه است. پروردگار ما جماعت و وحدت و توافق امر کرده و از تفرقه و اختلاف نھی نمود

دین ھم، سلف صالح و  یکی است، پیامبر ما یکی است، کتاب ما یکی است. و اصول
پیشوایان اسلام در آن ھیچ اختلافی ندارند و اختلاف در آن جایز نیست، چون خداوند 

ْ ٱوَ ﴿ فرماید: متعال می ِ ٱِ�بَۡلِ  ۡ�تَصِمُوا َّ�  ْۚ قوُا به  یو ھمگ« ]١٠٣عمران: [آل  ﴾َ�يِعٗا وََ� َ�فَرَّ
  .»دینده نشوکد و پرایقرآن) خدا چنگ زن ی(ناگسستن ی رشته

رود،  بر ھر مسلمانی که به شھری از شھرھای مسلمانان می«گوید:  می باز ابن تیمیه
واجب است که ھمراه مسلمانان آن شھر نماز جمعه و نمازھای جماعت را بخواند، با 

از آنان را گمراه یا منحرف بداند. اگر توانست آنان را آنان دشمنی نکند ھر چند بعضی 
ھدایت کند، این کار را بکند و اگر نتوانست تکلیفی بر او نیست چون خداوند کسی را 

 ».کند اش مکلف نمی ی توانایی جز به اندازه
در منھج اسلام، میان توحید خدا و وحدت مسلمانان ارتباط تنگاتنگی وجود دارد. 

 رضىيإن االله « فرماید: د خدا و وحدت مسلمانان را با ھم آورده میتوحی ج پیامبر
ئاً، وأن يرضى ل�م أن تعبدوا االله ولا�شر�وا به شي�ره ل�م ثلاثاً: �ل�م ثلاثاً، و

پسندد و سه  خدا سه چیز را برای شما می« »...عاً ولا تفرّقوايتعتصموا بحبل االله جم
پسندد که خدا را پرستش نمایید و چیزی را  پسندد: برایتان می چیز را برایتان نمی

  .»..الھی درآویزید و پراکنده نشوید. ی شریک او نسازید و ھمگی به رشته

 ی طحاوی های عقیده شرح
تعداد زیادی از دانشمندان اسلامی، چه قبل از مؤلف آن کتاب و چه بعد از وی به 

ھای  اکثر شارحان در شرحاند. و به احتمال زیاد  ی طحاوی ھمت گماشته شرح عقیده
خود از منھج اصیل و برگرفته از قرآن و سنت صحیح و فھم این دو بر اساس فھم 

اند بلکه  بھترین مردمان ھستند، پیروی نکرده ج صحابه و تابعین که از زبان پیامبر
اند؛ کلامی که به منطق یونانی تکیه دارد و  اھل کلام پیروی نمودهفقط از منھج 
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سلمانان فریب آن را خورده و بدان اھتمام و توجه خاصی داشته و آن را بسیاری از م
اند در نتیجه دچار  در مسائل عقیدتی برای رفع اختلافات، به عنوان حَکَم قرار داده

اند که بسیاری از آنان تنھا در اواخر  ھایی شده ھا و سرگردانی انحرافات وگمراھی
 اند. حیاتشان، بیدار شده

 اند، عبارتند از: که عقیده طحاوی را شرح نمودهازجمله کسانی 
اسماعیل بن ابرھیم بن احمد شیبانی، ابوالفضائل و یکی از قاضیان و فقیھان  -١

راجع  ١٤٤ص ١خود، ج» طبقات«دمشق. وی به ابن موصلی معروف است. قرشی در 
 گوید: او سیرت و رفتاری پسندیده داشت. حافظ رشید عطار در محضر او به وی می

 ی فتوا داد. سماع نموده و به منذری اجازه
ھجری قمری در بصری متولد و روز  ٥٠٤او در چھاردھم ربیع الآخر به سال 

 ھجری قمری وفات یافت. ٦٢٩چھارشنبه نھم جمادی الاولی به سال 
ة و یالبدا«؛ ١٦١ص» نیل الرّوضتیذ«؛ ٨/٦٧٤، »مرآة الزّمان«شرح حال وی در 

شذرات «؛ ٦/٢٧٨» النجوم الزاھرة«؛ ١/١٤٤»ةیالجواھر المض«؛ ١٣/١٣٦، »ةیالنھا
 آمده است. ٣/٣٠٩، »ات النقلةیالتکلمةالوف«؛ و ١٣٠-٥/١٢٩، »الذھب

)؛ رئیس الکتاب ٨٤٧/٢ھای خطی این شرح در کوبریلی ( تعدادی از نسخه
) شماره ٢/٥٠)؛ و قاھره الحاقی (٤٤٤٦/٣)؛ تشستربتی (٦٤٧/٢٤)؛ پرتوپاشا (٣٠٤/٣(
 ب) وجود دارند.٢٢٨٩٦(

ھجری قمری.  ٦٥٢نجم الدین مَنکوبرس بن یَلِنقلج عبدالله ترکی متوفای سال  -٢
ای خطی از این  نام نھاده است. نسخه» النور اللامع و البرھان الساطع«او شرح خود را 

ھجری  ٧١٤برگ و به سال  ٧٥) وجود دارد که در ٢٣١٨ی لاله لی ( شرح در کتابخانه
) و ٨٤٨)؛ کوبریلی (٧٦٠/١ھای دیگری از این شرح در ینی ( است. نسخهنوشته شده 

 ) وجود دارند.٥٦٣)؛ و رئیس الکتاب (٦٦٤)؛ جوتا (٨٦١/٢(
ھبة الله بن احمد بن معلّی بن محمد، شجاع الدین ترکستانی حنفی مذھب  -٣

ھجری  ٧٣٣ی ترکستان)، متوفای سال  طرازی (منسوب به طراز، شھری در منطقه
 .قمری

گوید: او فقیه، اصولی  راجع به وی می ٢٠٥ -٢/٢٠٤، »ةیالجواھر المض«قرشی در 
و نحوی بود. اخلاقی نیکو داشت و ھمیشه مشغول علم و کتابت بود. با وجود سن و 
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» ةیالجواھر المض«کرد. شرح حالش در  فراوانی علمش، محفوظاتش را تکرار می
 آمده است. ٢٢٣ص» ةیالبھ الفوائد«و  ٩/٥؛ »تاج التراجم«؛ ٢٠٥-٢/٢٠٤

برگ به سال  ١٤٩) وجود دارد که در ١٣٩٤ای از این شرح در مراد مُلا ( نسخه
) وجود ١٥٤٣ھجری قمری نوشته شده، و نسخه دیگر این شرح در جاریت ( ١٠٧٠

 برگ در قرن نھم ھجری نوشته شده است. ٩١دارد که در 
ی مذھب، معروف به ابن محمود بن احمد بن مسعود قونوی اھل دمشق و حنف -٤

ھجری قمری در دمشق از دنیا  ٧٧١سراج. او فقیه، اصولی و متکلم بود که به سال 
شرح  يالقلائد ف«گوید: او شرح خود را  می »کشف الظنون«رفت. صاحب کتاب 

 نام نھاد.» العقائد
اثر ابن طولون، » قضاة دمشق«؛ ٣٢٣-٤/٣٢٢، »الدرر الکامنة«شرح حالش در 

 آمده است. ١٥٧-٢/١٥٦، »ةیالجواھر المض«؛ و ٢٠٧ص» ةیلفوائد البھا«؛ ٢٠٠ص:
)؛ و ٣٠ة (توحیدیة الإسکندری)؛ بلد١٥٦٣/٣ھایی از ین شرح در اِسکوریال ( نسخه

ھجری قمری در  ١٣١١) وجود دارند. این شرح در سال ٣٣٨توحید ٣/٣٠٠الأزھر (
 قازان چاپ شده است.

نوی حنفی مذھب. او دانشمند و اھل فن سراج الدین عمر بن اسحاق ھندی غز -٥
ھجری قمری وفات یافت. او شرحش را  ٧٧٣و صاحب تصنیفات زیادی است. در سال 

تنبیه آورده  ١٠از یک مقدمه و مسائلی مھم و یک تتمه تشکیل داده و در مقدمه، 
 است.

؛ ١٢١-١١/١٢٠، »النجوم الزاھرة«؛ ١٥٥-٣/١٥٤، »الدرر الکامنة«شرح حالش در 
، »البدر الطالع«؛ ١/٢٦٨، »حسن المحاضرة«؛ ٢٢٩-٦/٢٢٨، »ات الذھبشذر«
 آمده است. ١٤٩-١٤٨، صص»ةیالفوائد البھ«؛ و ١/٥٠٥

علم الکلام و نسخه دیگر  ٢٣٥ای از این شرح در دارالکتب المصریة به شماره نسخه
 ی شیخ الاسلام عارف حکمت در مدینه منوره وجود دارد. در کتابخانه

حمود اکمل الدین بابَرتی. او امامی اھل فن و صاحب تصنیفات محمد بن م -٦
ھجری قمری درگذشت. او معاصر ابن ابی العز بود.  ٧٨٦متعددی است. به سال 

را ترجیح داد. ابن ابی العز  / ای تألیف کرد که درآن تقلید مذھب ابوحنیفه رساله
آنھا را » الاتباع«به نام ی خود  جاھای مشکلی را در رساله مذکور پیدا کرد و در رساله

 گوشزد نمود.
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؛ ٢٥١-٤/٢٥٠، »الدرر الکامنة«؛ ١٨١-٢/١٧٩، »إنباءالغمر«شرح حالش در 
-١٩٥، ص»ةیالفوائد البھ«؛ و ٢٩٤-٦/٢٩٣، »شذرات الذھب«؛ ١/٢٣٩، »ةالوعاةیبغ«

 آمده است. ١٩٩
به  برگ ٥٧) وجود دارد که در ١٢٥٩/٢ای از شرح بابَرتی در أسعد أفندی ( نسخه

ی دیگر از این شرح در لاله إسماعیل  ھجری قمری نوشته شده و نسخه ١٠٩٩سال 
 ھجری قمری نوشته شده است. ١١٤٨برگ به سال  ٨٠) وجود دارد که در ٦٨٩/٢(

مولی ابوعبدالله محمود بن محمد بن ابی اسحاق. او فقیه و حنفی مذھب و  -٧
 ١١٤٣ص:» کشف الظنون«کتاب  ی حاجی خلیفه در اھل قسطنطنیه بود. بنا به گفته

 ھجری قمری به پایان رساند. ٩١٦او این شرح را در سال 
ھجری قمری. او شرحش  ١٠٢٥، متوفای سال ١کافی حسن أفندی آقحِصاری -٨

ی استربون به سال  نام نھاد که ھنگام محاصره زیر قلعه» نیأصول الدفي  نیقینورال«را 
)؛ و لیبستج ٢/٤٤٣. نگا: بروکلمان (ھجری قمری آن را به اتمام رساند ١٠١٤

)١٩٠/٢.( 
شرحی که مؤلف آن ناشناس است و سیف الدین ناصری بر آن حاشیه نوشته  -٩

 ) وجود دارد.٤٥٦٩)؛ و المکتب الھندی أول (٦٦٥که در جوتا (
 ب) وجود دارد.١٥٥شرحی که مؤلف آن ناشناس است و در برنستون ( -١٠
برگ و جود دارد  ٨٣) در ٥٢١٩ر تشیستربتی (شرحی از مؤلف ناشناس، که د -١١

 و در قرن ھشتم ھجری تحریر یافته است.
 ٤١این شرح در  ) وجود دارد.١٩٤٠شرحی از مؤلف ناشناس، که در برلین( -١٢

؛ و ١١٤٣، ص»کشف الظنون«ھجری قمری نوشته شده است. نگا:  ٧٧٥برگ به سال 
 .٩٨-١/٣/٩٧اثر سزکین، » تاریخ التراث العربی«

ی  محمد بن ابی بکر غزّی حنفی مذھب معروف به ابن بنت حمیری؛ از جمله -١٣
نام نھاد. این » شرح عقائد الطحاوی«شاگردان حافظ سخاوی است. او این شرح را 

صفحه نوشته  ٥٠ی آجریه دمشق دارد، که در  ای با خط مؤلف در کتابخانه شرح نسخه
 را به پایان رساند.نوشتن آن  ھجری قمری ٨٨١شده و مؤلف به سال 

                                           
است. این کتاب در باب » نظام العالمفي  أصول الحکیم«از مؤلفات این دانشمند بزرگوار، کتاب  -١

خود، کتابی عظیم و بسیار ارزشمند است. دانشگاه اردن این کتاب را به تحقیق استاد مفضال 
 نوفان رجاالحمود، منتشر نمود.
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ی آجریه در حی العُقَیبه شرقی مسجد توبه واقع شده که به وسیله راھی  کتابخانه
میانشان فاصله ایجاد شده است. این کتابخانه تا به امروز، آباد بوده و طالبان علم به آن 

 شود. می روی آورده و درآنجا دروس دینی تدریس
طالب بن حماده غنیمی دمشقی حنفی امام علامه فقیه شیخ عبدالغنی بن  -١٤

ھجری قمری. شرح وی در دمشق با  ١٢٩٨مذھب مشھور به میدانی، متوفای سال 
 حافظ و محمد ریاض مالح چاپ شده است. تحقیق محمد مطیع



 
 
 

 امام طحاوی، مؤلف کتاب عقیده طحاوی ی زندگینامه

 اسم و نسب او
او امام ابوجعفر احمد بن محمد بن سلامت بن سلمه بن عبدالملک ازدی حَجری 

مصر  ١روستایی از روستاھای صعید» طحاء«مصری طحاوی است. طحاوی منسوب به 
 باشد. می

آنھا از ترین  نیازد، از بزرگترین قبایل عرب و مشھورترین آنھا از لحاظ گروه و طولا
ای از طوایف ازد  باشد. حَجری، طایفه باشد. ازد از قبایل قحطانی می لحاظ شاخه می

گویند تا از  است. که منصوب به حجر بن جزیله بن لَخم است. به آنان حجرالازد می
 حَجررُعین جدا و مشخص شوند.

 ولادت و بزرگ شدن او
ھجری قمری متولد  ٢٣٩در سال  امام طحاوی بنا به روایت شاگردش، ابن یونس

 اند، که درست ھمین است. اند، چنین آورده شد. اکثر کسانی که شرح حالش را نوشته
ھجری قمری بوده، اما  ٣٢١ھمه آنان جز ابن ندیم اتفاق نظر دارند که وفاتش سال 

 باشد. ھجری قمری می ٣٢٢به نظر ابن ندیم، تاریخ وفاتش، سال 
فضل بزرگ شد. پدرش از دانشمندان شعر و روایت بود. ی علم و  طحاوی در خانه

آید که در مجلس ایشان حضور  ی اصحاب شافعی به حساب می مادرش از زمره
ترین شاگرد امام شافعی و ناشر علم وی  اش (مامایش)؛ امام مزنی فقیه اند. دایی داشته

 باشد. می
ششگانه حدیثی و  ھای کتاب امام طحاوی معاصر ائمه و حافظین حدیث از صاحبان

یشان مشارکت ھا روایت اند، بود و با برخی از آنان در ی آنان بوده کسانی که در طبقه
 داشته است.

                                           
 قسمتی از جمھوری عربی مصر. -١
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ھای علم که در  اش گرفته، سپس به حلقه ی علمی او فرھنگ نخستش را از خانواده
شد، روی آورد. قرآن را نزد ابوزکریا یحیی بن محمد بن  مسجد عمرو بن عاص برپا می

: در مسجد جامع ھیچ ستونی وجود اند هاش گفت عمروس حفظ نمود؛ کسی که درباره
 ندارد مگر آنکه او قرآن را نزد آن ختم نموده است. 

یی از ھا قسمتاش (مامایش)، مزنی علم فقه آموخته و  امام طحاوی نزد دایی
مزنی  اش گرفته، از وی شنیده است. که از علم شافعی و مفھوم گفته» مختصر مزنی«

اولین کسی بوده که طحاوی از وی فقه آموخته است. امام طحاوی، از مزنی حدیث 
ھجری قمری  ٢٥٢ھایش از شافعی به سال  و نقل ھا روایت شنیده و آن را نوشته و

اند، رسیده و از  شنیده است. طحاوی به خدمت اکثر کسانی که ھم کیش مزنی بوده
 اکثرشان، روایت نموده است.

 ی اجتهاد رسیدن به درجه نبوغ وی و
وقتی طحاوی به سن بیست سالگی رسید، مذھبش را تغییر داد و به مذھب امام 

 ابوحنیفه گروید. علت این تحول، مواردی چند به قرار زیر بود:
کرد و درآنھا تأمل  امام ابوحنیفه را مطالعه می ھای کتاب اش دید که دایی او می -١

پذیرفت. محمد بن احمد شروطی از طحاوی پرسیده  می رکرد و از آنھا تاثی و تدبر می
ات را کنار نھاده و مذھب ابوحنیفه را اختیار کردی؟ در جواب  که چرا مذھب دایی
نمود و  می ابوحنیفه زیاد تأمل و تدبر ھای کتاب دیدم که در ام را می گفت: زیرا من دایی

 رگزیدم.کرد، از این رو مذھب ابوحنیفه را ب آنھا را مطالعه می
ھای علمی میان بزرگان اصحاب شافعی و اصحاب ابوحنیفه  گفتگوھا و مناظره -٢

 دادند. که در حضور وی روی می
تصنیفاتی که در ھر دو مذھب تألیف شده و در آنھا ھر طرف در مسائل  -٣

را تألیف کرد و در » المختصر«اختلافی نظر طرف دیگر را ردّ کرده است. مزنی کتابش 
چشمی کرد و  ه نظر ابوحنیفه را ردّ کرد، آنگاه قاضی بکّار بن قتیبه با او ھمچند مسأل

 در اعترض و ردّ نظر مزنی، کتابی را تألیف کرد.
ھای علم با مشربھای مختلف که در مسجد جامع عمرو بن عاص در  حلقه -٤

ھا استفاده  شدند. طحاوی چنین صلاح دانست که از ھمه حلقه می مجاورت ھم برپا
 کند و به مناقشات و بحث و استدلال ھر گروھی گوش فرا دھد.
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دادند و برای به دست  بزرگانی که خودشان را به مذھب ابوحنیفه نسبت می -٥
آمدند؛ مانند قاضی بَکّار بن قتیبه، ابن ابی عِمران و  گرفتن قضاوت به مصر و شام می

 ابوخازم.
دستاوردھای متعدد علمی  ھمه این امور ھمراه استعداد فطری و خدادادی و

ی اجتھاد، باعث شدند که وی ھر دو مذھب (مذھب شافعی  طحاوی و رسیدن به درجه
و مذھب ابوحنیفه) را مطالعه و بررسی کرده و آنھا را با ھم مقایسه نموده سپس به 
 اجتھاد خود، مذھبی را انتخاب کرده و خودش را به آن نسبت دھد و از آن دفاع نماید.

ھب ابوجعفر طحاوی، کاری عجیب و غریب نبود، چون دانشمندان زیادی تغییر مذ
اند و ھیچ یک از دانشمندان  چه پیش از وی و چه در عصر وی، تغییر مذھب داده

 اند. زمانشان بر آنان اعتراض نگرفته و آنان را از این کار نھی نکرده
، و بعضی از آنان اکثر اصحاب امام شافعی از اھل مصر جزو پیروان امام مالک بوده

چشمی نبوده  اند؛ چون این کارشان از روی تعصب یا تقلید یا ھم استاد طحاوی بوده
گاھی و بصیرت بوده است.  بلکه تنھا از روی دلیل و آ

گفت: از  ابن زولاق گوید: از ابوالحسن علی بن ابی جعفر طحاوی شنیدم که می
 -برد ه ابوعبید بن حَربَویه نام میاو از فضل و بزرگی و فق -گفت:  پدرم شنیدم که می

ابوالحسن علی بن ابوجعفر طحاوی گفت: پدرم در مسائل مختلف با من بحث و مذاکره 
ی ابوحنیفه  ای جوابش را دادم، به من گفت: این، که گفته کرد. روزی در مسأله می

 نیست. به او گفتم: ای قاضی! آیا ھر چیزی که ابوحنیفه گفته باید من ھم بگویم؟
گفت: به نظر من تو مقلدی بیش نیستی. به او گفتم: آیا جز فرد متعصب کسی تقلید 

کند. ابن زولاق گوید:  کند؟ به من گفت: یا جز فرد کودن و نادان کسی تقلید می می
این کلمه در مصر پخش شد تا جایی که به عنوان ضرب المثل در آمد و مردم آن را 

 حفظ کردند.

 سفر طحاوی
یاد سفر نکرده است. او از مصر دور نشده جز زمانی که والی مصر اما طحاوی ز

ی اموال وقفی که ابوجعفر در خصوص آنھا  احمد بن طُولون او را راجع به وثیقه
اعتراض کرده و گفت: در آنھا اشتباه روی داده است، به شام فرستاد. لازم به ذکر 
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ی ابوخازم عبدالحمید  دهاست که نوشتن اموال وقفی ابن طولون قاضی دمشق، به عھ
 بن عبدالعزیز سکونی اھل بصره بود.

ھجری  ٢٦٩تا  ٢٦٨ھای  سالامام طحاوی فرصت بودنش در شام را که در فاصله 
به غزه و عسقلان و طبریه و بیت ھا  سال قمری بود، غنیمت شمرد و در اثنای این

آنان استفاده  المقدس و دمشق رفت و از بزرگان و دانشمندان کسب علم نمود و از
از  طریق عیسی بن ابان، نمود و نزد قاضی ابوخازم فقه آموخت. او فقه عراق را از

محمد بن حسن، از ابوحنیفه، و از طریق بکر بن عمّی، از محمد بن سَماعه، از محمد 
 بن حسن، از ابوحنیفه کسب کرد.

 اساتید طحاوی
 وده؛ از جمله:امام طحاوی از بسیاری از دانشمندان بزرگ کسب علم نم

 ٢٦٤امام علامه اسماعیل بن یحیی بن اسماعیل مزنی شافعی مذھب (وفات  .١
 . ق).ھـ

 . ق).ھـ٢٨٠امام قاضی احمد بن ابی عمران بغدادی (وفات  .٢
 . ق).ھـ ٢٩٢فقیه و علامه قاضی ابوخازم عبدالحمید بن عبدالعزیز بغدادی (وفات  .٣
 . ق).ھـ٢٧٠قاضی بزرگ ابوبکره بکّار بن قُتیبه (وفات  .٤
 . ق).ھـ ٣١٩قاضی علامه ابوعبید بن حسن بن حَربَوَیه (وفات  .٥
 . ق).ھـ ٣١٩قاضی علامه ابوعبید علی بن حسین بن حَربَوَیه (وفات  .٦
 . ق).ھـ ٣٠٣امام و حافظ ابوعبدالرحمن احمد بن شعیب نسائی (وفات  .٧
 . ق).ھـ ٢٦٤امام و حافظ یونس بن عبدالأعلی مصری (وفات  .٨
 ھـ. ق).٢٧٠سلیمان مرادی، رفیق امام شافعی (وفات امام ربیع بن  .٩

 ھـ. ق).٢٨١شیخ و امام ابوزُرعه عبدالرحمن بن عمرو دمشقی (وفات  .١٠
 ھـ. ق).٢٨٠امام و حافظ شیخ الحرم علی بن عبدالعزیز بغوی (وفات  .١١
 ھـ. ق).٢٦٨امام محمد بن عبدالله بن عبدالحکم دانشمند دیار مصر (وفات  .١٢
 ھـ. ق).٣١٦ن ابی داود سیستانی (وفات امام و حافظ ابوبکر ب .١٣
 ھـ. ق).٣١٠امام ابوبِشر محمد بن سعید دولابی (وفات  .١٤
 ھـ. ق).٢٧٣امام و حافظ ابوامیه طَرسُوسی (وفات  .١٥

 و علمای زیاد دیگر.
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 شاگردان طحاوی
اند تا از محضر وی کسب علم  تعداد زیادی از علماء به سوی طحاوی سفر کرده

اند که از طحاوی شنیده و از  اد زیادی از حافظان مشھور بودهکنند. در میان آنان تعد
 اند. علمش بھره برده و علوم دینی را از وی برای دیگران نقل کرده

 برخی از این دانشمندان عبارتند از:
 ھـ. ق).٣٦٤حافظ ابوالفرَج احمد بن قاسم بن خَشّاب (وفات  .١
 امام و فقیه ابوبکر احمد بن منصور دامغانی. .٢
 ھـ. ق).٣٦٠حافظ ابوالقاسم سلیمان بن احمد طَبرانی (وفات  امام و .٣
 ھـ. ق).٣٦٥امام و ناقد ابواحمد عبدالله بن عَدِی (وفات  .٤
 ھـ. ق).٣٤٧امام و حافظ ابوسعید بن یونس مصری (وفات  .٥
 ھـ. ق).٣٧٩شیخ و عالم ابوسلیمان محمد بن زَبر دمشقی (وفات  .٦
 ھـ. ق).٣٧٩شیخ و حافظ محمد بن مظفر بغدادی (وفات  .٧
 ھـ. ق).٣٥٣محدّث مسلمة بن قاسم قُرطبی (وفات  .٨
 ھـ. ق).٣٨١امام و حافظ ابوبکر بن مقریء (وفات  .٩

 ھـ. ق).٣٢٩قاضی مصر ابوعثمان اَزدی (وفات  .١٠
 و دانشمندانی دیگر.

 سخنان اهل علم راجع به امام طحاوی
امام راجع به  ٣٦٧، ص٧خود، ج» تاریخ«ابن یونس بنا به نقل ابن عساکر در 

نظیر بود.  گوید: او انسانی ثقه و مورد اعتماد، ثابت، فقیه، خردمند و بی طحاوی می
، ١، ج»اللسان«بنا به نقل ابن حجر در کتاب » الصلة«مسلمة بن قاسم در کتاب 

گوید: طحاوی انسانی ثقه و مورد اعتماد، ثابت دل و ثابت زبان، جلیل القدر  می ٢٧٦ص
گاه و نسبت به تألیفات و تصنیفات دانشمندان و فقیه بود. از اختلاف نظ رھای علما آ

 باخبر بود.
گوید: طحاوی از لحاظ علم و  می ٢٠٦ی  ، صفحه»الفھرست«ابن ندیم در کتاب 

 ی زمان خود بود. زھد یگانه
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گوید: طحاوی  می -آمده» الجواھر المضیة«آن گونه که در کتاب  -ابن عبدالبر
گاه و فقه کوفی نسبت به سیرت و اخلاق و اوضاع تر بود در عین حال در  ھا، از ھمه آ

 تمامی مذاھب فقھاء مشارکت داشت.
گوید: طحاوی، امام، ثقه، ثابت،  ٢١٨، ص٨، ج»الأنساب«امام سمعانی در کتاب 

 نظیر بود. فقیه، دانشمند و بی
راجع به طحاوی گوید: او ثابت،  ٢٥٠، ص٦، ج»المنتظم«ابن جوزی در کتاب 

و خردمند بود. نوه ابن جوزی ھم چنین گفته و افزوده که: علما راجع به فھیم، فقیه 
 فضل و صداقت و زھد و ورع طحاوی اتفاق نظر دارند.

گوید: طحاوی، امام، فقیه حنفی  می ٢٧٦، ص٢، ج»اللباب«ابن اثیر در کتاب 
 مذھب، ثقه و ثابت بود.

گوید:  به طحاوی میراجع  ٢٧، ص١٥، ج»سیر أعلام النبلاء«امام ذھبی در کتاب 
او امام، علامه، حافظ بزرگ و محدث و فقیه دیار مصر بود... در ادامه افزود: ھر کس به 

 برد.  تألیفات این بزرگوار نظری بیفکند، به جایگاه علمی و فراوانی معارفش پی می
گوید: طحاوی، فقیه،  می ٣٣ی  خود در طبقه» تاریخ بزرگ«ھمچنین در کتاب 

کی از دانشمندان بزرگ، ثقه، ثبت، فقیه و خردمند بود. و در کتاب محدث، حافظ، ی
 شرح حالش را آورده است. ٨٠٨ی:  ، صفحه»تذکرة الحفاظ«

گوید: طحاوی، ثقه، ھوشیار و زیرک،  ٩، ص٨، ج»الوافی بالوفیات«صفدی در کتاب 
 نظیر بود. ثابت، فقیه، خردمند و بی
گاه و متبحر بود و تصنیفات گوید: او در فقه و  یافعی راجع به وی می حدیث خیلی آ

 مفیدی را تألیف نمود.
گوید: طحاوی، فقیه حنفی  ١٨٦، ص١١، ج»البدایة و النھایة«ابن کثیر در کتاب 

 مذھب، دارای تصنیفات مفید، ثقه، ثابت دل و ثابت زبان و حافظ بود.
، گوید: او امام می راجع به طحاوی ٣٣٧، صفحه »طبقات الحفاظ«سیوطی در 

 نظیر بود. علامه، حافظ، دارای تصنیفات بدیع،... ثقه، ثابت دل و زبان، فقیه و بی
گوید: طحاوی،  راجع به وی می ٧٤، ص١، ج»طبقات المفسرین«داودی در کتاب 

 امام، علامه، حافظ و ... بود.
الفوائد «خود بنا به نقل لَکنَوی در » طبقات«محمود بن سلمیان کوفی در کتاب 

گوید: طحاوی، امامی جلیل القدر، و مشھور در تمامی نقاط جھان  ٣١صفحه ، »البھیة
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بود. یاد زیبایش در میان صفحات پُر است. او در احادیث و روایات، امام بود و تصنیفات 
 بزرگ و معتبری دارد.

 تألیفات امام طحاوی
ای قوی و معارف متنوع و حضور ذھن و استعداد  امام طحاوی به سبب حافظه

ی که خداوند به او اعطا کرده بود، در تألیف و تصنیف تواناترین و ماھرترین علما کامل
گوناگونی را تصنیف  ھای کتاب ی عقیده، تفسیر، حدیث، فقه و تاریخ بود. او در زمینه

 نھایت خوب، اصیل و دارای فواید زیاد ھستند. کرده که بی
 باشد. برخی از می اند که بیش از سی کتاب مورخان تصنیفاتش را بر شمرده

 ش به قرار ذیل ھستند:ھای کتاب
اولین تألیف طحاوی است که در ھند و مصر به چاپ ». شرح معانی الآثار« -١

ی علم را به کسب دانش  نظیر است که جوینده رسیده است. این کتاب در باب خود بی
گاه و ملکه وا می اط او را زیاد ی استنب دارد و او را از صورتھای اختلاف میان علما، آ

 آورد. کند و شخصیت مستقلی را برایش به وجود می می
ی معانی نیک و فوائدی  کتابی بزرگ که در بردارنده». شرح مشکل الآثار« -٢

ی طحاوی از  شمار است. این کتاب مشتمل بر مسائل فقھی و علمی است. انگیزه بی
ین بوده که او در احادیث ا -گوید می ی کتاب آن گونه که در مقدمه -تألیف این کتاب

شان اشخاصی محقّق و امانتدار  که روایانش مقبول و ھمه ج روایت شده از پیامبر
اند، نظر انداخته و چیزھایی را در آنھا مشاھده  ھستند و به وجه احسن آنھا را نقل کرده

 نموده که سبب شده شناخت آنھا و علم به آنھا از اکثر مردم پنھان بماند. از این رو
دلش خواست که در آنھا تأمل و تدبر نموده، عبارات مشکل و نامفھوم آنھا را توضیح و 

 روشن نموده، احکام موجود در آنھا را استخراج و ابھامات آنھا را رفع نماید.
دھد، در ھند به  بخشی از این کتاب در چھار جلد که یک سوم کتاب را تشکیل نمی

 تحریف و اشتباه است.چاپ رسیده که علاوه بر نقص، پر از 
این کتاب مشابه مختصر مزنی در  .»الفقه الحنفیفي  مختصر الطحاوی« -٣

ھجری قمری در انتشارات دارالکتاب العربی در  ١٣٧٠مذھب شافعی است. در سال 
گوید: طحاوی نخستین  ی چاپ می قاھره به چاپ رسیده است. محقق کتاب در مقدمه

ختصری در فقه حنفی جمع آوری نموده که در کسی است که در میان اصحاب ما، م
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آن مسائل مھم و اساسی و روایات معتبر این مسائل و اقوال برگزیده و روشن که فقھا 
ھمان  –افزاید: این کتاب  اند، در آن آورده است... سپس در ادامه می بر آن تکیه نموده

ز لحاظ صحت و ترین کتاب مختصر در مذھب ما و ا اولین و تازه -بینی می طور که
 ھای کتاب ھایش از اصحاب ما از ھمه درستی، بھترین کتاب مختصر است. نقل قول

 ھای کتاب تر و فتواھایش از ھمه  تر و از لحاظ درایت از ھمه قوی مختصر، صحیح
 تر است. مختصر مذھب حنفی، راجح

ذھب بینی که مسائل آن، معروف و اسناد داده شده به کسانی که از پیشوایان م می
باشد. اگر در یک مسأله،  حنفی ھمچون ابویوسف و محمد و زُفَر و حسن بن زیاد، می

چند قولی وجود داشته باشد، آنھا را با ھم مقایسه کرده و یکی از آن اقوال را برگزیده و 

ی اصحاب امام  ھمان طور که شیوه »کنیم به این قول عمل می«»: وبه نأخذ«گفته که 
 شان ھمین بوده است.یھا کتاب ابوحنیفه در

اش (مامایش)، مزنی و او ھم از  طحاوی، مسائلی که از دایی». سنن الشافعی« -٤
آوری نموده است. کتاب  ھجری قمری در این کتاب جمع ٢٥٢شافعی شنیده، در سال 

ھجری  ١٤٠٦ھجری قمری در مصر منتشر شده سپس در سال  ١٣١٥مذکور به سال 
 است.قمری در بیروت به چاپ رسیده 

میمون بن حمزه بن حسین معدل، محمد بن مظفر  ھای نامسه نفر از حافظان به 
بن موسی بن عیسی بزّار و محمد بن ابراھیم بن علی بن عاصم مقریء، مسائل موجود 

اند. با وجودی که کار اصلی امام طحاوی  در کتاب فوق الذکر را از طحاوی روایت کرده
اش، مزنی شنیده، بوده  شافعی که از طریق داییدر تألیف این کتاب، نقل احادیث 

 ھایی را به آن افزوده است. است، با این وجود حاشیه
یعنی اصل این شرح. این کتاب از شھرت وافری برخوردار ». العقیدة الطحاویة« -٥

بوده و مورد قبول و خوشایندی مذاھب مختلف اھل سنت قرار گرفته، و آنان ھم، 
 اند. توضیح دادهکتاب مذکور را شرح و 

این کتاب، مختصری در زمینه قضایایی است که مردم نیاز ». الشروط الصغیر« -٦
راجع به آنھا نوشته شود، از قبیل خرید و فروش، شفعه، اجاره،  ھائی کتابدارند که 

 زکات و وقف.
میلادی در دو جلد در شھر بغداد چاپ شده و مسائلی  ١٩٧٤کتاب مذکور به سال 

ی آن  اثر خود امام طحاوی به دست آمده در حاشیه» الشروط الکبیر«تاب را که از ک



 ٤٩ یالطحاو دهیمؤلف کتاب عق ،یامام طحاو ی نامهیزندگ

از کتاب » الشفعة«آورده شده است. یکی از مستشرقان به نام یوسف شاخت، مبحث 
إذکار الحقوق و «میلادی و مبحث  ١٩٣٠-١٩٢٩را در سال » ریالشروط الکب«

 کرده است.میلادی منتشر  ١٩٢٧-١٩٢٦از ھمان کتاب را در سال  »الرھون

 های امام طحاوی منصب
قاضی محمد بن عَبدَه، ابوجعفر طحاوی را به عنوان کاتب خود انتخاب کرد، چون 

ھایی را در او مشاھده کرده بود که اھلیت و صلاحیت این پُست را  خصوصیات و توانایی
ی طحاوی با قاضی آن قدر محکم بود که قاضی، او را جانشین و نایب  داشت. رابطه

 ٢٩٢کرد. امام طحاوی تا سال  نیاز می بخشید و او را بی کرد و بسیار به او می خود
کرد سپس منصب دیگری را  می ھجری قمری ھمراه قاضی ابوعبدالله در این پُست کار

به عھده گرفت و آن ھم شھادت در حضور قاضی بود. آنچه که سبب شد این منصب را 
 ت و عدالت و پاکی و شأن والای او بود.آورد، اقرار علما به علم و معرف به دست

دند تا علم  کر ی شھادت با ابوجعفر طحاوی رقابت می قبل از آن، شاھدان در زمینه
و دانش زیاد و قبول شھادت در او جمع نگردد. قاضی ابوعبید علی بن حسین بن 

ھجری  ٣٠٦در سال  -کرد که در استدلال از روش امام شافعی پیروی می –حرب 
طحاوی را عادل دانست و او را برای منصب شھادت در حضور قاضی تعیین قمری، 

 کرد. امام طحاوی تا آخر عمرش این منصب را در اختیار داشت.
ھای امام طحاوی این بود که او راجع به حقیقتی که بدان معتقد  از جمله ویژگی

 ه باشد، کناربود، صریح و رُک بود و با ھیچ احدی ھر اندازه شأن و منزلتش والا بود
شود که از مذھب شافعی به مذھب ابوحنیفه  آمد. این ویژگی زمانی آشکار می نمی

ای که مذھب ابوحنیفه رواج نداشت. صراحت گویی  تغییر مذھب داد آن ھم در منطقه
 امام طحاوی در وقایع زیر، خیلی نمایان است:

بحث و  و راجع به ملکی که داشت -والی مصر –شکایتش از احمد بن طولون 
مناظره با وی در این خصوص، و در اشتباه گویی به ابوخازم در نوشتن سندھای وقف 

کرد تا  ابن طولون، و در انتقاد از قاضی ابوعبید بن حَربَوَیه که امام طحاوی اصرار می
یکی از  ج امنای خود را مورد محاسبه و بازخواست قرار دھد و استناد کرد که پیامبر

نام ابن لُتبِیّه را به خاطر زکات مورد محاسبه قرار داد و این امر خشم کارگزارانش به 
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امنای قاضی را برانگیخت و آنان مدام، طحاوی و قاضی ابوعبید را به جنگ تحریک 
 کردند تا جایی که رأی ھر کدام علیه دیگری تغییر یافت. می

 وفات طحاوی
ھجری قمری  ٣٢١ل در شب پنج شنبه اوایل ذی القعده به سا / امام طحاوی

در قبرستان بنی اشعث به خاک سپرده » قَرافه«در مصر دار فانی را وداع گفت و در 
 شد.



 
 
 

 ی طحاویه ی شارح عقیده زندگینامه

 نام و نسب او
الدین  بن علاءالدین علی بن شمس ١صدرالدین، ابوالحسن علیاو امام و علامه 

الدین، ابوالبرکات محمد بن عزالدین، ابوالعز صالح بن ابی العز  ابوعبدالله محمدبن شرف
بن وھیب بن عطاء بن جُبیر بن جابر بن وھب اَذرعی الأصل، اھل دمشق، صالحی و 

 باشد. حنفی مذھب، معروف به ابن ابی العز می
ی شام است که در ھفتاد مایلی دمشق ھا سرزمیناز » اَذرعات«اَذرعی، منسوب به 

ھای  گویند که یکی از استان می» درعا«و در جنوب آن واقع شده و امروزه به آن 
 ھای) سوریه است. (ولایت

ایم، مرد اول این خانواده را که از  شرح حالی که بدانھا دسترسی داشته ھای کتاب
اند تنھا قرشیّ صاحب کتاب  مشق نقل مکان کرده، نیاوردهاَذرِعات به د

در شرح حال پدر پدربزرگ شارح گفته که محل تولدش دمشق به » الجواھرالمضیة«
دھد که تغییر مکان این  ھجری قمری بوده است. این گفته نشان می ٦٤٥سال 

 تر بوده است. خانواده از اَذرِعات به دمشق و استقرارشان در آنجا، پیش
سفحِ «، شھری نزدیک به دمشق که در منطقه »صالحیة«صالحی، مسنوب به 

 ٥٥١ھجری قمری تأسیس شد. در سال  ٥٥٣واقع شده که این شھر در سال » قاسیون
ھا به دمشق پناھنده شدند پس از  ی بنی قدامة مقدسی ھجری قمری افرادی از طایفه

یافته بودند، فرار کنند و به مدت ھا برآنجا سیطره   آنکه ناچار شدند از قدس که صلیبی
دو سال بیرون از درِ شرقی مسجد ابوصالح مستقر شدند. سپس از آنجا به سفح 

ای که اتاقھای زیادی  قاسیون در نزدیکی رودخانه یزید نقل مکان نمودند. آنجا خانه

                                           
آمده که اشتباه است. شاگردش ابن » محمد«اثر حافظ ابن حجر، » إبناء الغمر«نامش در کتاب  -١

این را تصحیح کرده و در پایان شرح حال وی » وجیز الکلام«حجر حافظ سخاوی در کتاب 
ایم. ابن عماد  گفته و درست، آن است که ما در اینجا آورده» محمد«گوید: استاد ما، اسم او را  می

 اند. ، اشتباه ابن حجر را تکرار کرده»الثغرالبسام«در کتاب و ابن طولون » الشذرات«در کتاب 
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ھا معروف شد، برای خود ساختند. پس از آن شروع به ساختن  داشت و به دیر حنبلی
است که در نھایت استحکام و  ١مدرسه در کوه نمودند. این ھمان مدرسه عمریه اولین

زیبایی ساخته شده است. سپس ساختماھای دیگری در اطراف آن ساخته شدند و این 
در آنجا و مشھور بودنشان با صالحین، به ھا  مکان بعدھا به خاطر سکونت مقدسی

 معروف شد.» صالحیه«
اسیان، مرکزی عظیم و مستقل از خود شھر دمشق در عصر سلطنت عب» صالحیه«

ھجری قمری آنجا را دیده، گفته که این شھر، شھری  ٧٧٦بود. ابن بطوطه که سال 
نظیر است؛ مسجد جامع دارد. مردم صالحیه  بزرگ است؛ بازاری دارد که در زیبایی بی

 ھمگی حنبلی مذھب ھستند.
ده و پیروان این مذھب در آنجا به ھا در شام، مذھب امام را انتشار دا این مقدسی

آنان چندین مدرسه را در شام  ویژه در دوما، رُحیبه، بَعلبکّ و ضُمَیر زیاد شدند.
 ھای کتاب تأسیس کردند. در انتشار علوم حدیث چه روایتی و چه درایتی و در تألیف

علم الحدیث و نوشتن آنھا، پیشقدم و در نشر و شکوفایی فرھنگ اسلامی سھم وافری 
مند کردن زن از علم سودمند، تأثیر  داشتند. ھمچنین در نھضت زن خواھر مرد و بھره

آوردند و از میان  ھای علم و مجالس حدیث می آشکاری داشتند. آنان زن را در حلقه
خود، » ی مشیخه«اند. امام ذھبی در  ھان برخاستهزنان، دانشمندان و محدثان و فقی

 بیشتر از شصت عالم و استاد زن را آورده که از آنان فایده و بھره برده است.

                                           
 ٦٠٧ابوعمر محمد بن احمد بن محمد بن قدامه مقدسی جَمّاعیلی حنبلی مذھب، متوفای سال  -١

گوید:  آن را ساخته است. حافظ ضیاء می» المغنی«ھجری قمری، برادر موفق صاحب کتاب 
، عمل نیک و برآوردن نیازھای مردم را در وجود او خداوند متعال، علم فقه، فرائض و نحو، زھد

 جمع گردانید.
ی پاک  ابومظفر نوه ابن جوزی گوید: ابوعمر ابن قدامة مقدسی، بر مذھب سلف صالح بود. عقیده

جست و این آثار  و خوبی داشت. به قرآن و سنت و آثار روایت شده از صحابه و تابعین تمسک می
گیری  شده بدون آنکه از پیشوایان دین و دانشمندان مسلمان خُردهرا به ھمان صورتی که روایت 

 آمده است. ٩-٥، ص٢٢، ج»السیر«کرد. شرح حال وی در کتاب  و انتقاد نماید، مطالعه و مرور می
نظیر است. دست اختلاس کنندگان و  ھا وجود دارد که بی ای از کتاب در این مدرسه گنجینه

که به نسبت آنچه قبلاً آنجا  -زیادی برده شد، سپس بقیه کتابھاھای  سارقان به آن رسید و کتاب
 به کتابخانه ظاھریه منتقل شد. -بوده، ناچیز است

 شود. آثار این مدرسه تا امروز باقی است اما از علم ھیچ اثری در آن دیده نمی



 ٥٣  یالطحاو ی دهیشارح عق ی نامهیزندگ

 ھای کتاب ی حدیث و فقه امام احمد و شرح حال پُر از ھا در زمینه مدارس مقدسی
که در ھای خطی  ارزشمند خطی است. ھمچنین تألیفات زیادی از آنان و اکثر نسخه

ی ظاھریه در دمشق وجود دارند و از دست اختلاس کنندگان و سارقان و  کتابخانه
ھا تأسیس نمودند سالم مانده، در مدارس آنان در  نابودی از آن مدارسی که مقدسی

 شام وجود دارند.
آنان در نشر مذھب سلف صالح و محکم نمودن قواعد این مذھب در شام، نقش 

ی که اثرشان تا زمان ابن تیمیه ادامه داشته، کسی که حقیقت ا بارزی داشتند به گونه
این مذھب به دست وی تبلور یافت و پرچمدار و انتشار دھنده و مدافع این مذھب 

 است.

 ولادت او
اند که ابن ابی العِزّ در بیست و دوم ذی الحجه  شرح حال ھمگی متفق ھای کتاب

ی در دمشق به دنیا آمده است، ھجری قمری متولد شده و به احتمال قو ٧٣١سال 
اند،  چون پدر و پدربزرگش مقیم دمشق بودند ولی کسانی که شرح حالش را نوشته

 اند. بدان تصریح نکرده

 ی او خانواده
ی علم و دانش و فضل  ای بزرگ شد که در زمینه ی طحاوی در خانواده شارح عقیده

 اند. ودهو دانشمندانش، مشغول کارھای تدریس و قضاوت و افتاء ب
ھجری  ٧٤٦پدرش، قاضی علاءالدین علی بن ابی العز حنفی، متوفای سال  -١

آورده که او پس از وفات  ١٠٦صفحه  ١٤قمری، ابن کثیر در شرح حال پدرش، در جلد
تدریس نموده و خطیب مسجد جامع افرم بوده  ٢»قَلِیجیة«و  ١»مُعظمیة«پدرش در 

                                           
در سفح قاسیون غربی کنار مدرسه عزیزیه واقع شده که پادشاه شام، فقیه و » صالحیه«در شھر  -١

ھجری قمری آن را تأسیس  ٦٢٤ادیب، شرف الدین عیسی بن عادل حنفی مذھب، متوفای سال 
 نمود.

الدین مصری واقع شده است. قبر  ، غرب قبر قاضی جمال»صدریه«در شمال » خضراء«در جلو  -٢

ی  از جمله س لدین مصری در میان قبرھایی قرار دارد که به گمان مردم، قبر امیر معاویها جمال
 ٢٠٠نام دارد که در جلو مسجد جامع اموی تقریباً » کوچه معاویه«آنھاست. این مکان، امروزه 
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گوید: در دوازدھم جمادی الآخر  ٢٥١ ی صفحه» ذیل العبر«است. ذھبی در کتاب 
ھجری قمری، قاضی امام علاءالدین علی بن محمد بن محمد بن ابی العز  ٧٤٦سال 

وفات  ١حنفی، خطیب مسجد جامع افرم و نایب حاکم قاضی عماد الدین طَرسُوسی
 یافت.
العز،  محمد بن محمد بن ابی الدین ابوعبدالله پدربزرگش، قاضی القضاة، شمس -٢
ھای متعددی از علوم است. حدود  از اساتید و پیشوایان و بزرگان حنفی در شاخه یکی

کرد و اولین خطیب مسجد جامع افرم بوده  می بیست سال به نیابت از حاکم، حکم
تدریس نموده و ناظر  ٣»ظاھریة«و » قلیجیة«و  ٢»لیغموریة«و » معظّمیه«است. در 

                                                                                                       
متر دور از آن واقع شده است. امیر سیف الدین علی بن قلیج بن عبدالله ظاھری امیری، متوفای 

 ھجری قمری آن را وقف نموده است. ٦٤٣سال 
ی مِدرسه از سمت غرب چیزی از آن باقی نمانده است. این  اکنون جز دیوار جلوی و دروازه

دروازه، به گونه زیبایی طراحی شده و اکنون به دو در برای دو خانه تقسیم شده است. بنای 
نار این دروازه، قبر وقف قدیمی در قسمت بالایی این دروازه آشکار است. در قسمت شرقی ک

 کننده آن قرار دارد. 
 .١٤/٢٢٨البدایة و النھایة،  -١

از سمت غرب واقع شده » خان السبیل«در غرب شھر صالحیه در نزدیکی » سکه«لیغموریه شھر  -٢
ھای مسکونی تبدیل شده است. موقعیت این  است. امروزه اثری از آن باقی نمانده و به خانه

 باشد. که در نزدیکی ایستگاه اتوبوس به نام ابورمانه میمدرسه، غرب راه س
(امروزه دروازه مناخلیة و دروازه عمارة نام دارند) » فرادیس«و » فرج«این مدرسه داخل دروازه  -٣

قرار » عادلیه کبری«و شرق » برید«و در بین آن دو، در کنار مسجد جامع اموی و شمال دروازه 
بوده که » عقیقی«دروازه فاصله انداخته است. این مدرسه، خانه  دارد که راھی در بین این دو

 ی او شد. خریداری نمود و خانه» عقیقی«الدین آن را از ترکه  ایوب پدر صلاح
شد که » عادلیه«ای در سمت   ھجری قمری شروع به ساختن خانه ٦٧٦ابن کثیر گوید: در سال 

» عقیقی«ھر گردد. این مدرسه قبلاً خانه به خانه عقیقی معروف است تا مدرسه و قبر ملک ظا
ھای قبر  الآخر ھمان سال پایه بوده که در مجاورت حمام عقیقی واقع شده، و در پنجم جمادی

ھا تأسیس شد. بنیانگذار آن،  ھا و شافعی ساخته شد و مدرسه نیز برای تحصیل و تدریس حنفی
ه اما در داخل مدرسه جز قسمت ملک سعید بن ملک ظاھر است. این مدرسه تاکنون باقی ماند

 ١٢٩٦ی دیگر تغییر یافته است. در سال ھا قسمتجلویی چیزی از بنای قدیمی باقی نمانده و 
ھای خطی که به طالبان علم وقف شده  باقیمانده کتاب» مدحت پاشا«ھجری قمری والی سوریه، 
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داد. چند روز پس از بازگشت از حج  فتوا میبوده و به دیگران اجازه » ظاھریه«اوقاف 
اش خوانده  ھجری قمری وفات یافت و در مسجد جامع افرم، نماز جنازه ٧٢٢به سال 

نزد خویشاوندانش به خاک سپرده شد. مردمان زیادی اطراف » معظّمیه«شد و در 
 .١اش گواھی دادند اش را گرفته بودند و ھمگی به خیر و صلاح و خوبی جنازه
العز صالح بن ابی العز اذرعی الأصل، صالحی،  درپدربزرگش، محمد بن ابیپ -٣

ھجری  ٦٤٥باشد. به سال  می از زمانی که وقف شده، ٢»مرشدیه«چھارمین مدرس در 
قمری در دمشق به دنیا آمد و از ابن عبدالدائم و دیگران کسب علم نموده و انسان 

باشد.  ین عبدالوھاب حورانی میی قاضی شرف الد رفتار بود. او نوه صالح و نیک
 ھجری قمری در دمشق دار فانی را وداع گفت. ٧٢٣سرانجام به سال 

 ھایش عبارتند از: برخی از عموزاده
قاضی القضاة صدرالدین بن ابی العز، یکی از کسانی که در زمان خود از بزرگان  -١

در مذھب حنفی  آید و و دانشمندان مذھب حنفی بود. او از علمای بزرگ به شمار می
دار بود و  ی اسلامی، منصب قضاوت را عھدهھا سرزمینتألیفاتی دارد. در مصر و شام و 

 شد. رفت، اجازه حکم دادن به وی داده می به ھر سرزمینی می
، قاضی القضاة بود. او ھمراه ملک ظاھر، حج را به »بیبرس«در روزگار ملک ظاھر 

گذاشت و در جنگھا او را  و به اواحترام میداشت  جای آورد و ملک ظاھر را دوست می
گذاشت. بعدھا در قاھره از قضاوت استعفا داد و به دمشق بازگشت و در  تنھا نمی

تدریس نمود. قبل از وفاتش دوباره منصب قضاوت را به عھده » ظاھریه«ی  مدرسه

                                                                                                       
ر آنجا قرارشان داد که آوری نمود و به این مدرسه آورد و د و در چند مدرسه دمشق بودند، جمع

 امروزه به دارالکتب الظاھریه معروف است.
 .٦/٥٨؛ و شذرات الذھب، ١٤/٤٩؛ الدرر الکامنة، ١٤/١٠٦البدایة والنھایة،  -١

مرشدیه در کنار رودخانه یزید در صالحیه دمشق در مجاورت دارالحدیث الأشرفیه واقع شده و تا  -٢
گوید: در کنار این  می ٢٠٠، صفحه»منادمة الأطلال«امروز باقی مانده است. بدران در کتاب 

مدرسه ایستادم و دیدم که دروازه عظیمی دارد. دیوار شمالی آن، بنای خیلی عجیبی دارد فقط 
 ای آن را غصب و محل سکونت خود قرار دادند. خل آن، خراب شده و عدهدا
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ھجری قمری در دمشق از  ٦٧٧گرفت و به مدت سه ماه قضاوت نمود. وی به سال 
 .١رفت دنیا

الدین از علمای بزگ مذھب  محمد بن سلیمان بن ابی العز، امام و مفتی، شمس -٢
حنفی است. وی سی و چند سال فتوا داد و به نیابت پدرش در دمشق قضاوت نمود و 

ھجری قمری  ٦٩٩تدریس نمود. وی به سال » عذراویه«و  ٢»نوریه«در مدارس 
 .٣درگذشت

ھجری  ٦٥١بی العز، ابوالمحاسن، به سال یوسف بن محمد بن سلیمان بن ا -٣
تدریس نمود، سپس در آخر  ٤»إقبالیه«و » عذراویه«قمری متولد شد. وی در مدارس 

دار  عمرش تدریس آنجا را به پسرش علی واگذار کرد و نظارت مسجد جامع را عھده
ھجری  ٧٢٨ھجری قمری در قدس تدریس نمود. وی به سال  ٦٧٣شد. در سال 
اش خوانده  ی إقبالیه وفات یافت و در مسجد جامع دمشق نماز جنازه سهقمری در مدر

 .٥شد

                                           
؛ ١/٥٤٣؛ الدارس، ٤٠٥-١٥/٤٠٤؛ الوافی بالوفیات ١٣/٢٩٧؛ البدایة و النھایة، ٥/٣١٥العبر،  -١

 .٨٠؛ و الفوائد البھیة ص١/٢٥٥الجواھر المضیة، 
دین ابوالقاسم محمود بن زنکی مدرسه نوریه منسوب به بنیانگذارش، پادشاه عادل و زاھد، نورال -٢

نزدیک » خیاطین«ھا وقف نمود. مدرسه نوریه در وسط بازار  است. او این مدرسه را به حنفی
مسجد کبیر در دمشق واقع شده و تا امروز پابرجاست. اما بعضی از ھمسایگان، برخی از اتاقھایش 

 اند. را غصب نموده
؛ و الفوائد البھیة، ٢/٦٢٥؛ الدلیل الشافی، ٢/٥٧، ؛ الجواھر المضیة٣/١٣٧الوافی بالوفیات،  -٣

 .١٧٠ص
ھای فرج و فرادیس، در شمال مسجد  گویند: مدرسه اقبالیه داخل دروازه نعیمی و دیگران می -٤

 جامع و مدرسه ظاھریه و الجوانیه، در شرق جاروخیه و غرب تقویه واقع شده است.
الدین ابوالفضل إقبال بن حبشی مستنصر  ر شرفبنیانگذار این مدرسه، جمال الدوله فرمانده لشک

باشد. امروزه جز  ھجری قمری می ٦٠٣الدین، متوفای سال  و شرابی، یکی از خادمان صلاح
اش چیزی از آثار آن باقی نمانده، و در قسمت بالایی آن، سنگ بزرگی ھست که نام واقف،  دروازه

 ده است.زمینھایی که وقف شده و تاریخ ساختش روی آن نوشته ش
 .٤/٤٦٩؛ و الدرر الکامنة، ٢/٨٠٦؛ الدلیل الشفی، ٢/٢٣٢الجواھر المضیة،  -٥
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علی بن یوسف بن محمد بن سلیمان بن ابی العز، او فقیه حنفی مذھب و عالم  -٤
 ٧٣٧کرد. در سال  می بود. در دمشق تدریس نمود و در قاھره به نیابت از حاکم، حکم

 .١به خاک سپرده شد» فهقرا«ھجری قمری در قاھره از دنیا رفت و در 
اسماعیل بن ابی البرکات محمد بن ابی العز بن صالح. او حنفی مذھب و  -٥

معروف به ابن الکشک بود. پس از قاضی جمال الدین بن سراج، قاضی دمشق بود و 
الدین واگذار  کمتر از یک سال قضاوت نمود آنگاه قضاوت در آنجا را به پسرش، نجم

دمشق تدریس نمود. او جامع علم و عمل بود. انسانی خوش  کرد و در مدارس متعددِ 
ھجری قمری در  ٧٨٣رفتار و خوش اخلاق بود و در کارھا مصمم و جدی بود. در سال 

 .٢سن بیش از نود سالگی وفات یافت
ھجری  ٧٢٠الدین احمد بن اسماعیل بن محمد بن ابی العز. به سال  نجم -٦

علم نموده و برخی از اقوالش را نقل نموده است. کسب » حجّار«قمری به دنیا آمد. از 
ھجری قمری قضاوت مصر را به عھده گرفت  ٧٧٧او علم فقه را یاد گرفت و در سال 

اما قضاوت در مصر برایش خوشایند نبود. در نتیجه از آن استعفا داد و بارھا قضاوت 
از آن در  ھجری قمری بود و پس ٧٩٢دار شد که آخرین بار در سال  دمشق را عھده

گاه بود و در مدارس متعددی تدریس  خانه ماندگار شد. او در مذھب حنفی، خیلی آ
 .٣ھجری قمری دار فانی را وداع گفت ٧٩٩الحجه سال  نمود. سرانجام در ذی

 چگونگی رشد و نشأت ابن ابی العزّ 
ی این خانواده علمی بزرگ شد و مشغول کسب علم و تدریس  ابن ابی العز در سایه

علاوه بر استعداد فطری و تشنگی شدید برای معرفت و  -به ھمین خاطر این امر شد.
اثر بزرگی در دستیابی به منزلت  -علم و ذھن تیز که خداوند به او ارزانی بخشیده بود

عظیم در علم و معرفت داشت و فرصت تدریس و خطابه و تألیف را به او داد. وی 
کسی که معرفت و عملش کامل، منزلتش عظیم دار شد که تنھا،  مناصب علمی را عھده

 یابد. و در کنار علم و دانش، خردمند باشد به آن مناصب علمی دست می

                                           
 .٣/١٤٣الدرر الکامنة،  -١

 .٦/٢٧٩؛ و شذرات الذھب، ١/٣٧٩؛ الدرر الکامنة، ٢/٦٦إنباءالغمر،  -٢

 .٦/٣٥٧؛ و شذرات الذھب، ١/١٠٧؛ الدرر الکامنة، ٣٤٠-٣/٣٣٩إنباءالغمر،  -٣



 هیطحاو دهیشرح عق    ٥٨

دمشق در زمان ابن ابی العز مرکز مھمی از مراکز علمی بود که طالبان علم از ھر 
یاد بردند تا علوم و معارف اسلامی را  ای از نقاط این گیتی پھناور بدان جا پناه می نقطه

بگیرند و این به خاطر وجود مدارس زیاد و آبادی بود که به دست فرماندھان ایوبی و 
حاکمانی که به حبّ علم و دانش، تشویق طالبان علم و احترام به آنان و فراھم نمودن 

 اند. شرایط مناسب برای آنان مشھور بودند، تأسیس شده
که در وجود دانشمندان ی علمی بوده  دمشق شاھد نھضتی گسترده و ھمه جانبه

 ھای کتاب ی اسلامی با امت اسلامی نمود یافته است. آنان در غنی ساختن کتابخانه
ی تفسیر، حدیث، لغت، تاریخ، زندگینامه، شرح و  ارزشمند و تصنیفات گرانبھا در زمینه

 دریغ و تأثیرات زیادی داشتند. ھای بی و موضوعات فقھی و علمی، تلاشھا  کتابتوضیح 
الاسلام ابن  ھای علمی در این عصر، آن غوغایی است که شیخ بارزترین نشانهاز 
ی متعدد که با تألیفات متنوعش ھا بتدارای شخصیت قوی علمی و موھ / تیمیه

ی دعوت به سوی احیای مذھب سلف صالح،  برپا کرده است؛ تألیفاتی که در بردارنده
فلاسفه، سرزنش فقھای مقلدی  ردّ و نقض مذاھب مخالفان این مذھب از متکلمین و

کنند ھر چند حق در جانب مذاھب  که به نصوص امامشان چسبیده و از آن تجاوز نمی
دھند، و  دیگر باشد. سرزنش شدید منحرفان افراطی که خود را به تصوف نسبت می

فتوا دادن در مسائل مھمی که اجتھادش بدان منجر شده که این فتواھا، مخالف فتوای 
باشد. ابن تیمیه از جانب مخالفانش زیاد مورد سرزنش قرار  صرش است، میفقھای معا

گرفته و میان او و آنان در بسیاری از مسائل، گفتگوھا و مناظراتی صورت گرفته که به 
نفع ابن تیمیه تمام شده وآنھا را مسکوت کرده و این خودش سبب شد که بسیاری از 

د به سالم بودن منھجش باشند و از علمش بھره ھای زمانش به او بپیوندند و معتق نابغه
ببرند و آراء و نظراتش را آشکار کنند و از وی دفاع نمایند؛ مانند حافظ ابوالحجاج 

. ھـ٧٤٨ھـ. ق)، امام محمد بن احمد بن عثمان ذھبی (وفات ٧٤٢یوسف مزی (وفات 
م و ھمراه کسی که بیشتر از ھمه ملاز -ھـ. ق)٧٥١ق)، علامه ابن قیم جوزیه (وفات 

، فقیه ابوعبدالله بن مفلح مقدسی صاحب کتاب -ابن تیمیه بود و از او تأثیر پذیرفته
(وفات » التفسیر«ھـ. ق)، عماداسماعیل بن کثیر صاحب کتاب ٧٦٤(وفات » الفروع«

امام و حافظ محمد بن احمد بن عبدالھادی مقدسی صاحب کتاب  ،. ق)ھـ٧٧٤

. ق) و بسیاری از ھـ٧٤٤(وفات  »الاسلام ابن تيميهالعقود الدرية في مناقب شيخ «
ای که در احیای منھج سلفی و رشد و شکوفایی آن  دانشمندان دیگر از ھمان طبقه
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معاصر این دانشمندانی بوده که از  / نقش بزرگی داشتند. شارح عقیده طحاوی
س آنان اند. و به احتمال قوی در جلسات در شیخ الاسلام ابن تیمیه تأثیر پذیرفته

حضور داشته و از علومشان فایده برده و از تألیفاتشان بھره برده است. این امر در 
اش و ترجیح دادن منھج سلف صالح بر  گیری مسیرش و رشد و پیشرفت علمی شکل

ھا و اثبات حقانیتش و پیروی کردن از آن در این شرح زیبایی که ما درصدد  دیگر منھج
 گی داشته است.شناساندن آن ھستیم، اثر بزر

 اساتید ابن ابی العزّ 
بایست به سوی اساتید و بزرگان  می قبل از آن، طالب علمھای  سالدر عصر شارح و 

را بر آنھا بخواند، علم را از آنان یاد بگیرد، از ھر استاد فوایدی را که در ھا  کتاببرود، 
و نصوص کتابی که کرد، کسب کند  اثنای درس در رابطه با موضوع خاصی بر او القا می

کرد،  خواند، حفظ کند و از آن استاد توضیح معنای اصطلاحات علمی که تدریس می می
ای که مضامین و محتویات آن را به طور کامل و  بخواھد، و او کتاب را باز کند به گونه

 ھای کتاب خواند، در مطالعه ی که بر اساتید میھای کتاب دقیق بداند. در نتیجه این
ن کمک بود. و ھیچ کس به علم یدیگر در علوم گوناگونی که به آنھا ربط داشت، بھتر

گرفتند بدون آنکه به اساتید مراجعه نمایند، کمترین  میھا  کتابکسانی که مستقیماً از 
گفتند، چون او علمش را از  کرد، صَحفی می کرد به کسی که این کار را می اعتنا نمی

بدون شک شارح ابن ابی العزّ از جمله کسانی است که در گرفت.  صحیفه و کتاب می
کرد و از  ھای علم نشسته و علم را از دھان دانشمندان و متخصصان دریافت می حلقه

 گرفت. ھر کدام علم خاصی که در آن تخصص داشت می
ایم نامی از این اساتیدی که  شرح حالی که ما بدانھا دسترسی داشته ھای کتاب ولی

ھای  اند. به احتمال قوی او دانش عز در خدمتشان شاگردی نموده، نبردهابن ابی ال
اش را از پدرش در خانه کسب کرده، سپس به مدارس روی آورده تا علوم مختلف  اولیه

اسلامی از تفسیر، حدیث، فقه، عقیده و علوم عربی که به آنھا مربوط است، را یاد 
یادی داشته و از مسائل آن باخبر بوده بگیرد. پس حتماً او در مذھب حنفی مطالعات ز

کند، این  و از علمای متبحر و متخصص در آن بوده است. آنچه این امر را تقویت می
دار بود. ظاھراً او در سن جوانی   ھا در دمشق و مصر را عھده است که او قضاوت حنفی

 علوم را خوب بلد بوده است.
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ھجری قمری در  ٧٤٨در سال  خود آورده که او» تاریخ«ابن قاضی شُھبه در 
تدریس نمود. که سنش آن موقع از ھفده سال نگذشته بود. و این » قیمازیه«

سن و سالانش  اش بر ھم ی زیرکی سرشار و گیرندگی قوی و برتری دھنده نشان
اش که مشھور به علم بود، خود عاملی قوی بود تا او  باشد. توجه و اھتمام خانواده می

 درّس شود.در این سن جوانی مُ 
الاسلام ابن تیمیه به ویژه علامه ابن قیم و حافظ ابن  به اعتقاد ما شاگردان شیخ

اش  کثیر، تأثیر بزرگی در جذب و انتقال ابن ابی العز به منھج سف صالح و آزاد اندیشی
در بحث و تحقیق و مقید نبودن به آرای دیگران و کشف انحرافات و بیداری آنان و 

ش ھای کتاب آن، داشته است. تأثیر علامه ابن قیم در نقلھای زیادی ازبرحذر داشتن از 
در این شرح، واضح است. به گمانم او با ابن قیم رابطه داشته و از او بھره برده اما 

کند. شاید بدین خاطر باشد  صراحتاً و مستقیماً از او و شیخ الاسلام ابن تیمیه نقل نمی
موافقان و مخالفان از آن نفع ببرند. اما راجع به که فایده کتابش برای ھمه باشد و 

حافظ ابن کثیر در سه جا از این شرح از او نام برده و اظھار داشته که او استادش بوده 
 ).٦٠٣و  ٤٨٠، ٢٧٧ی طحاوی، صص است. (نگا: شرح عقیده

 شاگردان وی
مختلف آوردند و در مدارس  ھایی که به سوی ابن ابی العز روی می ھمچنین طلبه

شرح حالی که به دست ما رسیده،  ھای کتاب کردند، در از او علم و دانش کسب می
و » وجیز الکلام«بینیم بجز آنچه که امام سخاوی در کتاب  نامی از آنھا نمی

شارح ابن  -که یکی از اساتید امام سخاوی بوده -١آورده که ابن دیری» الضوءاللامع«
 است. ابی العز به او اجازه فتوا داده 

                                           
راجع به شرح حال ابن دیری آمده است: او، سعد بن  ٢٥٣-٢٤٩ص ٣، ج»الضوءاللامع«در کتاب  -١

محمد بن عبدالله بن سعد بن ابی بکر بن مصلح بن ابی بکر بن سعد، قاضی سعدالدین، شیخ 
الدین نابلسی الأصل، مقدسی،  مذھب، عالم بزرگ، پرچمدار تفسیر، ابوسعادات ابن القاضی شمس

در » مردا«مقیم قاھره، معروف به ابن دیری است. دیری، منسوب به مکانی در  حنفی مذھب،
 بیت المقدس واقع شده است.» حارة المرادویین«یا منسوب به دیری است که در » نابلس«کوه 

ھای مختصر فقھی و اصول را  ھجری قمری به دنیا آمد. قرآن و بسیاری از کتاب ٧٦٨وی به سال 
رش و بسیاری از دانشمندان کسب علم نموده و جماعتی از علما از حفظ نمود. در محضر پد

اند. او به حفظ مسائل فقھی و  جمله علی بن علی بن محمد بن ابی العز به او اجازه فتوا داده



 ٦١  یالطحاو ی دهیشارح عق ی نامهیزندگ

 مذهب او
ناپذیر این است که انسان از محیط اطرافش و مذھبی که در  از سنتھای اجتناب 

شود و بدان اعتنا  پذیرد و براساس آن مذھب، بزرگ می کودکی به او تلقی شده تأثیر می
نماید و تا آخر عمرش طرفدار آن است. افراد کمی ھستند که در مذھبی که به آنھا  می

کنند و آن را مورد بررسی و تحقیق قرار دھند و آن را با مذاھب دیگر تلقین شده، فکر 
مقایسه کنند و مسیر و مذھب آزادی انتخاب نمایند که آنھا را به معرفت صحیح و 

 منھج راست و درست بکشاند.
ای بزرگ  از این معدود افراد است. او در آغوش خانواده / ی طحاوی شارح عقیده

ی مذھب بودند و اکثرشان قضاوت در مذھب حنفی را شد که تمامی افرادش حنف
گاھی و شناخت کامل و دقیقی  عھده دار بودند. او ھم در محضر پدرش، در این مذھب آ

دار شود. اما وی  ای که این اھلیت را یافت که قضاوت در آن را عھده کسب کرد به گونه
علم و دانش و  به توفیق خداوند و سپس به سبب استعداد فطری و تشنگی شدید به

گاھی وسیع از مذاھب علماء و دریافت کامل آنھا و توانائی سرشار در مقایسه میان  آ

                                                                                                       
گاھی از دلایل و مدارک و اطلاع از اختلاف نظرھای علما، معروف بود و  سبب نزول وقایع و آ

ھجری  ٨٤٢بردند. سپس به مصر رفت و آنجا در سال  ره میھا و فتواھایش بھ مردم از درس
سال به عھده گرفت. پس از آن،  ٢٥ھا را به مدت  قضاوت حنفی» بدرعینی«قمری به جای 

ھجری  ٨٦٧اش ضعیف شد و شش ماه قبل از وفاتش از قضاوت کنار کشید. وی به سال  بینایی
 قمری در مصر وفات یافت.

گاھی از مذھبش به مانند کوه بود. دارای ابن دیری، امام، دانشمند و  علامه بود. وی در آ
ای قوی حتی در سن پیری و دارای ادراک سریعی بود. در مباحثه و گفتگو و علم و بحث  حافظه

با بزرگان و پیشوایان، تمایل زیادی داشت و در استدلال خیلی توانا بود تا جایی که ھمیشه بر 
ر به ویژه معانی آیات قرآن، عنایت خاصی داشت و احادیث شد. به تفسی طرف مقابلش غالب می

 کرد که قابل توصیف نیست. زیادی حفظ می
گنجد اما در عین حال، عبارات و  او در بیان، فصاحت و نطقِ عجیبی داشت که در وصف نمی

ای به سوی او  سخنانش سھل بود... شاگردان زیادی داشت و بزرگان از ھر مذھب و ھر نقطه
کردند تا جایی که مردمان نسل به نسل از او علم  آوردند و از او علم و دانش کسب می روی می

شد. من چیزھایی بر او خواندم و  گرفتند. فتواھایش در سایر نقاط کره زمین پخش می می
» الذیل علی رفع الإصر«خود و » معجم«ای از فواید و نظم او نوشتم و بسیاری ازآن را در  خلاصه
 آوردم.
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آنان توانست که از زنجیر تقلید رھائی یابد و از میان آراء و نظرات و مذاھب دانشمندان 
داند، ترجیح دھد ھر  آنچه را که به خاطر دلیل قوی و سالم بودن از معارض درست می

 آن مذھبی باشد که بدان منتسب بوده است. چند خلاف
گوید: بر ھر کسی که طالب علم سودمند  می ٨٨صفحه: » الاتباع«ی  وی در رساله

است، واجب است که کتاب خدا را حفظ نموده و در آن تدبر نماید. ھمچنین واجب 
حفظ نماید و از آن سیراب  ج است که ھر اندازه برایش میسر باشد از سنت پیامبر

نماید و برای فھم  می شود و ھمراه آن معلوماتی از لغت و نحو که کلامش را اصلاح
کند، یاد بگیرد. سپس به سخنان  می قرآن و سنت و معانی کلام سلف صالح کمکش

ھمه علما: صحابه و علمای بعد از آن ھر اندازه برایش میسر باشد بدون آنکه کسی یا 
را در نظر داشته باشد، نگاه کنند اگر مسائلی را دید که علما بر آن اتفاق  کسان خاصی

اند، به  اند، از آن تجاوز ننماید و اگر مسائلی را دید که در آن اختلاف نظر داشته نموده
ی آنان بدون تعصب و تبعیت از ھوای نفسانی نگاه کند. سپس بعد از اینھا، ھر  ادله

د، ھدایت یافته و ھر کس را که گمراھش کند، دوست و کس را که خداوند ھدایتش کن
 یابی. ای برایش نمی ھدایت کننده

او معتقد بود که علت تفرقه و اختلاف و ضعفی که مسلمانان عصرش بدان گرفتار 
اند، تعصب مذھبی و اعتقاد ھر یک از پیروان مذھب به اینکه مذھب خودش بر  شده

تمامی مسائل فرعی و فقھی بدون آنکه از  حق است، و وجوب تقلید از یک مذھب در
باشد. او معتقد بود که آنچه سبب گسترش این  می آرای مذاھب دیگر پیروی شود،

اختلاف و دوام واستمرار آن شده، شروط وقف کنندگان مدارس است، چون آنان از 
اند که این مدرسه وقف فلان گروه، و آن مدرسه وقف فلان گروه  آنجایی که شرط کرده

باشد، در نیتجه ھر طایفه به مذھب خود تمسک جسته و از مذاھب دیگر رویگردان 
شود، تا آن وقف حرام نشود. علاوه بر آن، این شبھه وجود دارد که این شروط و  می

اند و معتقدند که شرط واقف ھمانند نص شارع است. پس وقتی شبھه  امثال آن صحیح
شود. اغلب وقف  د محکم ودوچندان میبه شھوت و ھواھای نفسانی اضافه شود، در

ی  شود آنان طایفه ی نادانی ھستند، چون چیزی که باعث میھا انسان کنندگان،
خاصی را تعیین کنند، تعصب صرف به آن طایفه و امامش است. البته اصل نیتشان، که 

باشد. بنابراین تخصیص علما به آن وقف از جانب  احیای علم شریعت است، درست می
نندگان، صحیح و تخصیص فلان طایفه از علما از جانب وقف کنندگان باطل وقف ک
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است؛ زیرا واجب است که شروط وقف کنندگان بر شریعت اسلام عرضه شود: ھر چه 
موافق شریعت باشد، قبول و ھر چه مخالف آن باشد، مردود است ھمچنان که 

كتاب االله، وّ� شرط  فيست يشترطون شروطاً ل�ما بال أقوام « فرمایند: می ج پیامبر
چه شده اقوامی را که شرطھایی تعیین « »كتاب االله باطل ولو كان مائة شرط س فييل

کنند که در کتاب خدا نیست، و ھر شرطی که در کتاب خدا نباشد، باطل است ھر  می
 .»چند صد شرط ھم باشد

منصوب کردن ھمچنین او معتقد بود که آنچه باعث افزایش اختلاف و تفرقه شده، 
شوند.  باشد که به سبب این امر، حقوق زیادی پایمال می قاضی از ھر مذھب معینی می

ی عمل به قول امام معینی که  ھای مردم به وسیله وی بر این باور بود که مصلحت
کند. این کاری است  نمی شود، تحقق پیدا نمی ھرگز از قول وی به قول دیگران عدول

ر تفرقه و اختلاف پافشاری کنند. منصوب کردن قاضی از ھر شود آنان ب که باعث می
ھجری قمری در زمان حکومت  ٦٦٤مذھب معینی در صدر اسلام نبوده، بلکه در سال 

 ملک ظاھر بیبرس روی داده است.
ھمچنین یکی دیگر از عوامل تفرقه و افزایش آن، منصوب کردن امام جماعت از ھر 

در دمشق و دیگر مساجد است. و ھر امام نماز را  ، مسجد جامع١مذھبی در بیت الحرام
خواند در حالی که نماز خوف با وجودی  نمود، می نمی با کیفیت خاصی که از آن تجاوز

شود که با نماز منافات دارد، اما با این وجود به خاطر اینکه  که اعمالی در آن انجام می
ه صورت جماعت بخوانند، جماعت باشد و ھمه مسلمانان پشت سر یک امام، نماز را ب

مشروع گردیده است. ھمین مشروعیت نماز خوف، دلیلی است بر بطلان تعیین بیشتر 
 در ھر مسجد. از یک امام

خلاصه عواملی که بنا به اعتقاد ابن ابی العز، علل تفرقه و اختلافی است که کیان 
از: تعصب  امت اسلامی را ضعیف نموده و باعث فروپاشی و انحلال آن شده عبارتند

مذھبی، تأسیس مدارس برای ھر مذھب جداگانه، تعیین قاضیان از ھر یک از مذاھب 
ای داشته باشد)، تعیین امام  چھارگانه (یعنی ھر مذھبی برای خود قاضی جداگانه

 جماعت از ھر مذھبی در مسجد.

                                           
این بود که مسلمانان را در حرم  / ز کارھای خوب ملک عبدالعزیز بن عبدالرحمن آل سعودا -١

 مکه بر یک امام، متحد گردانید و تعدد ائمه بر حسب مذاھب را ملغی نمود.
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 دار آنها بوده است های علمی که ابن ابی العزّ عهده منصب
ھای پاک و ثمردار در زمینه علم و خدمت به علم به صورت  تلاش حیات شارح پُر از

 ای از کارھای وی بر اساس آنچه در توان خلاصه می تعلیم و درس و تألیف بوده است.
 شرح حال آمده، به صورت زیر بیاوریم: ھای کتاب
کرد،  نمی ھجری قمری موقعی که سنش از ھفده سال تجاوز ٧٤٨او در سال  -١

ھا بوده که متولی  تدریس نموده است. این مدرسه از آنِ حنفی» قیمازیه«ی  مدرسه در
اش، صارم الدین قایماز نجمی  الدین ایوبی در اردوگاه و خانه اسباب و وسایل صلاح

ی  ھجری قمری آن را تأسیس نمود. این مدرسه داخل دو دروازه ٥٩٦متوفای سال 
 ث اشرفیه واقع شده است.ی دمشق، نزدیک دارالحدی نصر و فرج، در شرق قلعه

و فعلا ھیچ اثری از آن وجود ندارد و در ھمان جا مسجد زیبای درست شده که 
 شاید یادگار آن باشد.

» رُکنیه«ی  دار تدریس در مدرسه ھجری قمری عھده ٧٧٧پس از آن به سال  -٢
الدین منکورس حنفی مذھب  ھا است که امیر رکن بود. این مدرسه ھم از آنِ حنفی 

ھجری قمری آن را  ٦٢١فلکی خدمتکار فلک الدین برادر مادری ملک عادل در سال 
تأسیس نمود. امیررکن الدین فلکی از بھترین فرماندھان بود، بر نمازھا در مسجد 

داد. در سرزمین مصر نایب ملک  زد و زیاد صدقه می می نمود، کم حرف مواظبت می
ای که تأسیس  یافت و در این مدرسهھجری قمری وفات  ٦٣١عادل بود. وی به سال 

 کرد، به خاک سپرده شد.
در وسط قبیله کُردھا در جلو راه واقع شده است. » صالحیه«ی  این مدرسه در محله

الدین نام دارد. این مدرسه تا به امروز  حیاطی که در کنار این مدرسه است، حیات رکن
شود. این  در آن خوانده میآباد است اما تبدیل به مسجد شده و نمازھای پنجگانه 

 مدرسه با ھمان طراحی و معماری اولش محفوظ مانده و قسمت شمالی آن از راه دیده
شود. خطھای کوفی در آن وجود دارند که زیبایی و شوکت آن را دو چندان  می

 اند.  کرده
ھجری قمری به جای قاضی ھمام حنفی پس از  ٧٨٤الآخر سال  سپس در ربیع -٣

تدریس نمود. این مدرسه را امیر مجاھد » العزّیة البرّانیّه«ی  رسهمرگش، در مد
ھجری قمری، وقف شاگردان  ٦٤٥ابوالفضل عزالدین ایبک رفیق صَرخَد متوفای سال 

دادند،  امام ابوحنیفه و محصلان و محدثان و کسانی که به درس فقھا گوش فرا می
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ن از دمشق واقع شده است. نمود. این مدرسه در شرف أعلی، شمال میدان قصر بیرو
شرف أعلی در منطقه وسیع امروزی بین دبیرستان جودت ھاشمی و قصر ضیافت قرار 
دارد. بدین خاطر اعلی نامیده شده که بر میدان اخضر مسلط است. میدان ھم چمن 

ای است که امروز  واقع شده است. تکیه منطقه» تکیه«سرسبزی است که در غرب 
شود.  می ی دور و بر آن برگزارھا قسمتدمشق در آنجا و المللی  نمایشگاه بین

اش چیزی از آن باقی نمانده است. بر  ھای این مدرسه از بین رفته و جز دروازه نشانه
 روی سنگی از آن، نام وقف کننده و جھتی که برای آن وقف شده، حک شده است.

این مدرسه از ھم تدریس نموده است، » جوھریه«ی  ابن ابی العزّ در مدرسه -٤
الدین ابوبکر بن محمد بن ابی طاھر بن عباس بن  ھاست که صدر نجم مدارس حنفی

ھجری قمری آن را  ٦٩٤ابی المکارم تمیمی جوھری حنفی مذھب، متوفای شوال 
 ای که تأسیس نمود، به خاک سپرده شد. وقف نموده است. واقف در ھمین مدرسه

ی بلاطه واقع شده، اما  دمشق در حارهاین مدرسه در شرق قبر ام الصالح داخل 
ھای مسکونی تبدیل شده و قبر بنیانگذارش به حال  متأسفانه غصب شده و به خانه

خود باقی مانده است. سالی که ابن ابی العزّ در آنجا شروع به تدریس نموده، معلوم 
ه ھجری قمری بوده، به این دلیل که در شرح حالش آمد ٧٧٧نیست اما قطعاً قبل از 

که وی در این سال از مصر به دمشق بازگشت و دوباره در آنجا شروع به تدریس نمود. 
 دھد که وی قبل از این تاریخ در آن مدرسه تدریس نموده است. این نشان می

تنھا به تدریس مذھب حنفی در این مدارس مخصوصِ  / به احتمال قوی شارح
ھا و دیگران نموده، در  حنفی که صاحبش آن را وقف» عزیه«ی  ھا بجز مدرسه حنفی

علوم مختلف اکتفا نکرده است، زیرا وی به وجوب تقلید از آنچه واقف مشخص و معین 
نموده در صورتی که مخالف نصوص شریعت باشد، معتقد نبوده و بر این باور بود که 
وقفی که برای طایفه معینی باشد و تنھا منحصر به آن طایفه باشد، از چندین جھت 

 و مردود است:باطل 
 الف) این امر از جمله عوامل استحکام تفرقه میان مردم است.

دار تدریس در آن مدارس ھستند، تنھا پایبند تدریس مذھبی  ب) اساتیدی که عھده
ی این مذھب را مورد بررسی و  شود که او ادله ھستند که وقف آن شده، و این باعث می

باشد و از اشتباھات و خطاھای آن مذھب  مطالعه عمیق قرار دھد و بدان تعصب داشته
 که دچارش شده با دلایل ضعیف، دفاع نماید.
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شود، یاد  می ھایی که در این مدارس، فقه مذھبی که در آنھا تدریس ج) این طلبه
گیرند، تعصب مذموم درآنان تقویت و ملکه نقد و مقایسه و ترجیح در آنھا ضعیف  می
 مانند. قلد میشود و در طول عمرشان پیوسته م می

پس بعید نیست که ابن ابی العزّ در تدریسش اقوال ائمه را در مسائلی که با آنھا 
شد، بررسی و ارائه نماید، ادله و براھین آنان را بخواند و آنھا را با ھم مقایسه  روبرو می

تر و با نصوص دینی سازگارتر  نموده سپس از میان آن اقوال، قولی را که دلیلش قوی
ای که آنان را از  صحیح در آنان پرورش دھد؛ ملکه ترجیح دھد تا ملکه درکاست، 

 آورد. برد و شخصیت مستقلی برای آنان به وجود می مرتبه تقلید به اتباع می
گاه سازی رأی  -٥ از آنجایی که خطابه نقش مھمی در پرورش اسلامی مردم و آ

العزّ در مسجد جامع افرم که  عمومی و ھدایت درست آن دارد، از این رو شارح ابن ابی
متوفای ھفتصد و بیست ھجری  ،الدین آقوش افرم نایب حاکم دمشق امیر عادل جمال

به بعد در شھر ھمدان آن را تأسیس کرده، عھده دار خطابه بود. مسجد جامع افرم در 
غرب صالحیه واقع شده است. امروزه تجدید بنا شده و نمازھا در آنجا اقامه و خطبه در 

الدین  شود. اولین کسی که آنجا خطبه خوانده، پدربزرگ شارح، شمس می آنجا خوانده
دار  الدین، پسرش علاءالدین علی عھده محمد بن محمد بن ابی العزّ است. پس از شمس

خطابه در آنجا بود. سالی که شارح خطبه را در این مسجد شروع نموده، برای ما 
ھجری  ٧٩١نامعلوم است و آنچه در شرح حالش آمده، این است که وی در سال 

ھایش  ه خوانده، پس از آنکه مسؤولیتقمری یعنی یک سال قبل از وفاتش در آنجا خطب
دھد وی قبل از این تاریخ خطبه  به او برگردانده شد. از جمله دلایلی که نشان می

ھجری قمری  ٧٧٧خوانده، این است که در شرح حالش آمده وی ھنگامی که به سال 
و » جوھریه«و » قیمازیه«ھایش در  از مصر به دمشق بازگشت، به وظایف و مسؤولیت

 ه بازگشت.خطاب
شھری » حُسبان«پایتخت بلقاء بود. » حُسبان«دار خطابه در  او ھمچنین عھده -٦

این شھر  مایلی آن واقع شده است. ١٥است که در جنوب غربی عمان، تقریباً در فاصله 
 در زمان پادشاھان نقش بارزی داشته است.

اش  زادهھجری قمری به نیابت از عمو ٧٧٦ابن ابی العزّ در اواخر سال  -٧
الدین در ماه محرم سال  ھا در دمشق را به عھده گرفت. نجم الدین، قضاوت حنفی نجم
الدین پس از صد روز از  ھجری قمری به قضاوت در مصر منتقل شد. سپس نجم ٧٧٧
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ھا را در   قضاوت استعفا داد و به دمشق منتقل شد و شارح به جایش قضاوت حنفی
ه عھده گرفت. وی دو ماه کار قضاوت را ادامه داد مصر در جمادی الآخر ھمین سال، ب

سپس استعفا داد و استعفایش پذیرفته شد، و به دمشق برای به پیش بردن وظایف و 
 و خطابه بازگشت.» جوھریه«و » قیمازیه«ھایش در  مسؤولیت

 تألیفات او
ر زیر اند، برخی از تألیفاتش به قرا شرح حال تعدادی از تألیفاتش را آورده ھای کتاب

 است:
ھای دقیق و عمیق، و  ھا و بررسی ی بحث ھمین شرح گرانبھا که در بردارنده -١

 تحقیقات بدیع و محکم در عقیده اسلامی بر اساس منھج سلف صالح است.
اند و ما به  سخاوی و دیگران آن را گفته .»ةیه علی مشکلات الھدایالتنب«کتاب  -٢

معتبر و معتمد  ھای کتاب از جمله» ةیالھدا«آن دسترسی نداشتیم. کتاب 
ھاست. مؤلف آن، امام و فقیه، نظّار علی بن ابی بکر فَرغانی مَرغینانی، متوفای  حنفی
را شرح » ةیالھدا«باشد. چندین نفر از دانشمندان، کتاب  می ھجری قمری ٥٩٣سال 
کتاب اثر کمال ابن ھمام است. » فتح القدیر«اند که بھترین و زیباترین شرح،  نموده

الدین ابومحمد عبدالله بن یوسف  فتح القدیر در مصر چاپ شده، و امام و حافظ جمال
ھجری قمری احادیث آن را در کتابی بزرگ  ٧٦٢حنفی مذھب، و زیلعی متوفای سال 

و قطور تخریج نموده است. این کتاب در چھار جلد با عنایت مجلس علمی در سال 
 ھجری قمری در مصر چاپ شد. ١٣٥٧
صحت اقتدا به «ای که در بردارنده پاسخ به برخی مسائل فقھی از قبیل  رساله -٣

حکم چھار زانو نشستن پس از «و » کند کسی که مذھبش با مذھب مقتدی فرق می
از شھرھای مراکش، موجود است » تطوان«این رساله در کتابخانه » خواندن نماز جمعه

داری به  ھای عکس مدینه منوره، نسخهو در کتابخانه استاد بزرگوار حماد انصاری در 
 وجود دارد. ٢٨٠شماره 

ی عنوان این رساله آمده است: این تعلیق دقیق و محکمی است که در  در صفحه
حکم «، »کند صحت اقتدا به کسی که مذھبش با مذھب مقتدی فرق می«بردارنده 

اس برخورد حکم آب وضویی که به لب«و » چھار زانو نشستن پس از خواندن نماز جمعه
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باشد، تألیف استاد علامه برحق و محقق، علی بن علی بن محمد بن محمد  می» کرده
 . او خیلی خوب نوشته وآنچه را نگاشته، مفید و سودمند است./ بن ابی العزّ حنفی

منظور مسجد جامع اموی است. ما به  .»النور اللامع في ما يعمل به في الجامع« -٤
 این کتاب دسترسی نیافتیم.

این کتاب دو بار چاپ شده: بار اول در لاھور پاکستان به سال » الاتباع« -٥
 ھجری قمری. ١٤٠٥ھجری قمری، و بار دوم در عمّان به سال ١٤٠١

ای که ھم عصرش، اکمل الدین محمد بن محمود بن  این کتاب، ردّی است بر رساله
ھجری قمری تألیف نموده که در آن تقلید مذھب  ٧٨٦احمد حنفی متوفای سال 

را ترجیح داده و دیگران را به آن تشویق و ترغیب نموده است. ابن ابی  / ابوحنیفه
العزّ مطالب مبھم و مشکلی را در این کتاب دید و دوست داشت از ترس تفرقه مذموم و 

 د نماید و در این ردّ، خیلی موفق بود.پیروی از ھواھای نفسانی، آنھا را گوشز
وی در این ردّ به روش علمی برخورد نموده که از ادب و نزاکت، حجت قوی، 
آزاداندیشی، سعه صدر، دور از تعصب مذموم، و با رغبتی گیرا و جذاب در به دست 

 دھد. و از بین بردن موانع خبر می ھا دل آوردن

 های او ها و سختی رنج
ھمچون شیخ الاسلام ابن تیمیه و شاگردش، ابن قیم و دیگران  / ابن ابی العزّ 

مورد اذیت و آزار قرار گرفت؛ کسانی که راه اصالت و نوگرایی و بازگرداندن امت 
اسلامی به راه درستش که در قرآن و سنت نمود یافته و بازگرداندن مسلمانان به منھج 

 سلف صالح در پیش گرفتند.
در جاھای مبھم و  ١که ابن ابی العزّ بر قصیده ابن أیبکحاکمان به خاطر تعلیقی 

مشکلی از آن نوشت و خطاھا و اشتباھات را برایش آشکار کرد، بر وی ھجوم بردند و 
                                           

 او علی بن أیبک بن عبدالله علاءالدین تقصباوی ناصری اھل دمشق، و شخصی ادیب است. -١
ھایی  گوید: او به نظم قدیم مشھور بود. او مدح می ٦٧، ص٤، ج»إنباء الغمر«ابن حجر در کتاب 

 ھای نادری برایش پیش آمده مانند این ابیات: دارد. ناامیدی ج راجع به پیامبر

ــــــان ــــــن ب ــــــذب غص ــــــام يج ــــــيح ق  مل
 

ــــــــه  ــــــــا علي  فمــــــــال الغضــــــــن منعطف
 

به خوشگُلی برخاست و شاخه درخت بان (درختی است که از آن روغن خوش بوی برآید) را «
 ».کشید. شاخه به طرف وی خم شد طرف خود می
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ھایش برکنار و به مدت چھارماه زندان شد و  بدین خاطر از تمامی وظایف و مسؤولیت
اعتراضات برگردد با وجودی که علاوه بر آن تعزیر ھم شد. و او را وادار کردند که از آن 

حق به او بود ھمچنان که بعداً برایت معلوم خواھد شد. این اعتراضات از روی اجتھاد 
نبوده بلکه به پیروی از علما به ویژه شیخ الاسلام ابن تیمیه و شاگردش، ابن قیم بوده 

ست این حکم بای اند، می است. این قاضیانی که با ابن ابی العزّ در آن مسائل بحث کرده
سخت و غیرمنصفانه که نشان دھنده دشمنی و کینه و حسادت و تعصب آنان است، 
برای او صادر نکنند؛ چون این اعتراضات بیشتر از این نیست که مسائلی اجتھادی 
ھستند که در آنھا، ھر کس به خطا رود، یک اجر و ھر کس به حق اصابت کند، دو اجر 

صادر شده که اھلیت اجتھاد در وی تحقق یافته است. دارد. و این اعتراضات از کسی 
بر اساس نقل بیھقی در کتاب  / اما قضیه چیز دیگری است ھمچنان که امام احمد

گفته است: ھر فردی از اھل علم که خداوند مقداری  ٢٥٩، ص٢، ج»مناقب الشافعی«
به او حسادت عصرانش عطا نکرده، آنان  از علم به او عطا کرده اما به امثال او و ھم

زنند. و این بد خصلتی است که راجع به علما  ھای ناروا را به وی می ورزند و تھمت می
در  ٥٦، ص١ج  ،»البدر الطالع«کنند. و ھمچنان که امام شوکانی در کتاب  اِعمال می

ای کلی راجع به ھر  گوید: این قاعده می / دفاع از شیخ الاسلام ابن تیمیه
و معارف تبحر و بر ھم عصرانش برتری دارد و تسلیم قرآن و دانشمندی که در علوم 

ای از علم و  باشد. چنین فردی حتماً از جانب افرادی که چنین بھره می سنت است،
گیرد و آنان روز به روز اذیت و  می دانش و معرفت ندارند، مورد سرزنش و تھمت قرار

آورند اما در نھایت علمای  می کنند و به او فشار آزار و سختی را برایش فراھم می
 شود. می راستین سربلند و پیروز و سخنشان غالب

                                                                                                       
 و ميـــــل الغضـــــن نحـــــو أخيـــــه طبـــــع

 

 و شــــــــبه الشــــــــیء منجــــــــذب إليــــــــه 
 

خم شدن شاخه به طرف برادرش، حتمی است. و ھر چیزی که شبیه چیزی دیگر باشد، به «
 ».شود طرف آن جذب می

قمری وفات  ھجری ٨٠١ھجری قمری متولد و در دوازدھم ربیع الاول سال  ٧٢٨وی به سال 
الدلیل «یافت. وی تاریخ رویدادھای زمان خود را نگاشته است. ھمچنین شرح حالش در 

؛ و شذرات الذھب، ١٩٥-١٩٤، صص٥؛ الضوء اللامع، ج٤٥٢، ص١اثر ابن تغری بردی، ج» الشافی
تعلیق نوشته، خطای مؤلف کتاب را بیان » إنباءالغمر«آمده است. کسی که بر کتاب  ٨، ص٧ج

 است.» الوافی«ن او گمان کرده که این فرد، خلیل بن ایبک صفدی صاحب کتاب کرده چو
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ھا و تکانھا، او آوازه نیکو و زبان صدق در میان آیندگان خواھد داشت  و با این زلزله 
 ای دارد که دیگران ندارند. و علمش، بھره و فایده

 عین ماجرا و تفصیل و توضیح آن
 ٧٨٤چنین آمده است: در سال  ٨٩ی  صفحه» تاریخ ابن قاضی شھبه«در کتاب 

ھجری قمری، قضیه قاضی صدرالدین ابن ابی العزّ حنفی روی داد. ماجرا از این قرار 
زیبا مدح و ثنا نمود. ای  هرا با قصید ج بود که علی بن أیبک؛ شاعر معروف، پیامبر

دستشان را روی این قصیده نوشتند که این قصیده به ھایی  ادیبان و بزرگان حاشیه
رسیده، آن را مطالعه نموده و گوینده آن را مدح و ستایش نمودند. تقدیر چنین بود که 

ی مذکور به دست قاضی صدرالدین ابن ابی العزّ رسید او ھم  در این موقع قصیده
ای شروع به  مطالب زیبایی بر آن قصیده نوشت. سپس بعد از آن، در صفحه جداگانه

روی نمود و عبارات  از برخی قصیده نمود و در آن زیادهاعتراض و انتقادی عالمانه 
رکیکی آورد. ابن أیبک بعضی از فقھا را از آن مطلع ساخت آنان ھم شروع به سرزنش و 
ناپسند دانستن این کار نمودند. قضیه پخش شد و به اطلاع حاکم وقت رسید. در 

به ما خبر «شد: ای با این مضمون نوشته  نتیجه در نوزدھم شوال ھمان سال نامه
ای مدح نمود و علی بن ابی العزّ بر آن  را با قصیده ج رسیده که علی بن أیبک، پیامبر

و رخنه  ج اعتراضات و انتقاداتی وارد کرده و مواردی از آن را ھمچون توسل به پیامبر
ی مصر به ویژه ھا سرزمیندر عصمتش و امثال آن انکار و ردّ نموده است. دانشمندان 

ی علی بن ابی العزّ را مورد انتقاد و انکار قرار  مذھب خودش، مقاله ای ھمھ حنفی
دادند، و بدین وسیله به درخواست قاضیان و علما و فقھای مذاھب فرد نامبرده باید 

 ».احضار شود و به مقتضای شریعت، با تعزیر و دیگر مجازات شرعی با وی برخورد شود
سیده که در دمشق جماعتی ھستند که به ما خبر ر«در این نامه آمده است: 

دھند و به سوی آن دعوت  خودشان را به مذھب ابن حزم و داود ظاھری نسبت می
دھند. از جمله این جماعت،  کنند و سخنان ایشان را در میان مردم انتشار می می

قرشی، ابن جابی، ابن حُسبانی و یاسوفی ھستند. بدین وسیله افراد نامبرده باید احضار 
ھا علیه آنان اثبات شود، به وسیله آنچه شریعت اقتضا کند   ند. اگر چیزی از این گفتهشو

شود و کسانی که از  از زدن و تبعید و تعزیر و از بین بردن آثارشان با آنھا برخورد می
دھند. ھمچنین به ما  اھل سنت و جماعت ھستند، این اعمال را در حق آنان انجام می
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ھا، بدعتھا و مذھب  ھا و حنبلی ھا و مالکی ، گروھی از شافعیخبر رسیده که در دمشق
 یا عباراتی از این قبیل.» دھند می ھا را انتشار ابن تیمیه

ای را که ابن ابی العزّ نوشته بود،  نامه برای قاضیان و علما خوانده شد. شاعر، صفحه
انتقاد کرده بود، عبارات آماده کرد و از جمله مواردی که ابن ابی العزّ بر آن اعتراض و 

 زیر بود:

ابن ابی العزّ گفت که این ». برای من بس است ج رسول خدا« »رسول االله يحسب«
 شود. عبارت فقط برای خدا گفته می

 ».ای رسول خدا برای من شفاعت کن« »اشفع لي«
 شود. ابن ابی العزّ گفت که شفاعت از او طلب نمی

 ».ز لغزش و خطا معصوم استا ]ج پیامبر«[ »المعصوم من زلَلٍ «
 ابن ابی العز گفت: بجز لغزشِ سرزنش.

به گمان ابن ابی العزّ، راجح آن است که ». ای برترین مخلوق خدا« »ر خلق االلهياخي«
 فرشته برترین مخلوق خداست.

ھمچنین چیزھای دیگری را مورد انتقاد و انکار قرار داد. ابن ابی العزّ به ھمه آنھا 
بازگشت و گفت: حالا من غیر از آنچه شاعر در این قصیده گفته، اعتقاد اعتراف کرد و 

دارم. مجلس خاتمه یافت. سپس جلسه دوم تشکیل داده شد و ھمان سخنان جلسه 
اول تکرار شد. بعضی از قاضیان و علماء گفتند: باید تعزیر شود و عده دیگری گفتند: 

عزیر وی کافی است. سپس جلسه سخنانی که در این زمینه به او گفته شده، برای ت
سوم و چھارم برایش تشکیل داده شد و قاضیان و علما، اکثر سخنان علی ابن العزّ را 

 نپذیرفتند وآن را مورد انکار قرار دادند...
سپس جلسه پنجم تشکیل شد و از ابی العزّ سؤال شد: منظورت از آنچه نوشتی، چه 

گری نداشتم. قاضی شافعی او را به زندان قصد دی ج بود؟ گفت: جز احترام به پیامبر
زندانی شود. سپس به قلعه منتقل شد » عذراویه«محکوم کرد و اظھار داشت که در 

ھمچنین حکم شد که غیر از زندانی انواع تعزیر از وی برداشته شود و بقیه قاضیان 
 حکمش را تنفیذ کردند.

ی که بر ابن ابی العزّ دیدم که مسائل / الدین زھر ای با خط قاضی شھاب نوشته
 شوند: انتقاد شده به دو دسته تقسیم می
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 اند. مشھور اصولی آمده ھای کتاب ) مسائلی که در١
  اند. اصول نیامده ھای کتاب ) مسائلی که در٢

 در دسته اول دو مسأله وجود دارد:
 ی صالح بر فرشتگان.ھا انسان برتری دادن -اول
 قضیه عصمت. -دوم

 شت مسأله است.دسته دوم، شامل ھ

 »يحسب«غیر از خداوند متعال گفته شود:  جایز نیست که به کس دیگری -اول
 ».برایم بس است«

بلکه » برایم شفاعت کن«» ياشفع ل« گفته شود: ج جایز نیست به پیامبر -دوم

 ».را نصیبم کن ج خدایا! شفاعت پیامبر«» اللهم شفّعه فیَّ «فقط باید گفته شود: 

نبود، زمانه و  ج اگر پیامبر«» كولا مَلَ  كلولاه ما كان فُلْ « گفته شاعر: -سوم
در گفتن چنین چیزھایی باید سکوت کرد و چیزی در این خصوص » بود فرشتگان نمی

 گفته نشود.
 در زبور، نامعلوم است. ج مژده دادن به آمدن پیامبر -چھارم

تمایل ھمراه شود، چون عشق،  گفته نمی ج لفظ عشق در خصوص پیامبر -پنجم
 با شھوت است.

 سخن ابن ابی العزّ که سوگند به غیرخدا جایز نیست. -ششم
مانع ترس در صورت پیروی نکردن از او  ج صرف امیدواری به پیامبر -ھفتم

 نیست.
 داده نشده است. ھا انسان به ھمه ج مال پیامبر -ھشتم

و انتقاد قرار  ضرح ابن العزّ درآنھا مورد اعتراحاشیه و توضیح مسائلی که شا
 گرفته است

ی صالح بر فرشتگان، نگارنده در این شرحش صفحه ھا انسان مسأله برتری دادن
ی صالح ھا انسان علما راجع به برتری میان فرشتگان و«آورده و گفته است:  ٤١٠

ی صالح و انبیاء بر فرشتگان به اھل سنت و ھا انسان اند و برتری دادن سخن رانده
ی اصلح و انبیاء به معتزله نسبت داده ھا انسان تگان بر ھمه حتیبرتری دادن فرش
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شده است. پیروان اشعری در این زمینه دو قول دارند: بعضی ازآنان انبیاء و اولیاء را بر 
گویند. از  ای در این زمینه چیزی به طور قطع نمی دھند و عده می فرشتگان برتری

رشتگان تمایل دارند. این قول از غیر برخی از آنان نقل شده که به برتری دادن ف
ھا، از اھل سنت و برخی از اھل تصوف نقل شده است. اھل تشیع معتقدند که  اشعری

ھمه امامان از تمامی فرشتگان برترند. بعضی از دانشمندان در این زمینه تفصیل 
ط بر اش مؤثر باشد، نگفته که فرشتگان، فق زیبایی دارند و از ھیچ یک از آنان که گفته

بعضی از پیامبران برتری دارند و بر بعضی دیگر برتری ندارند. من در این قضیه به 
ھای اسلام شخص،  از خوبی«گویم. و  معناست، چیزی نمی نتیجه و بی خاطر اینکه بی

استاد گرانقدر، امام طحاوی در این ». ای برایش ندارد ترک کردن چیزی است که فایده
 عمداً چیزی در این خصوص نگفته است، نه به صورت اثباتمسأله نه به صورت نفی و 

آورده، در این مسأله » مآل الفتاوی«بر اساس آنچه که کتاب  / امام ابوحنیفه چون
چیزی نگفته است. کتاب مذکور مسائلی را که ابوحنیفه جواب قطعی راجع به آنھا 

ن و پیامبران است. نداده، آورده است. از جمله این مسائل برتری دادن میان فرشتگا
حق ھم، ھمین است؛ چون آنچه بر ما واجب است ایمان به فرشتگان و پیامبران 

باشد و واجب نیست که معتقد باشیم کدام یک از آنان برترند. چون اگر این اعتقاد  می
شد؛ خداوند متعال  می بود، به صورت نص و روشن برای ما بیان بر ما واجب می

ۡ�مَلتُۡ لَُ�مۡ ديِنَُ�مۡ  ۡ�َوۡمَ ٱ﴿ فرماید: می
َ
امروز دین شما را برای شما « ]٣[المائدة:  ﴾أ

ا﴿ فرماید: در جای دیگری می »کامل کردم... و « ]٦٤[مریم:  ﴾٦٤وَمَا َ�نَ رَ�ُّكَ �سَِيّٗ
 .»کار نیست پروردگار تو فراموش

روایت نموده، آورده که آن حضرت  ج سپس حدیثی را که ابوثعلبه از پیامبر

اء يعوها، وحدّ حدوداً، فلا تعتدوها، وحرّم أشيّ إن االله فرض فرائض فلاتض« فرمودند:
ھمانا « »ان، فلا �سألوا عنهاي �س�اء رحمة ب�م غيفلا تنتهكوها، وسكت عن أش

مشخص خداوند فرائض و واجبات را فرض نموده، پس آنھا را ضایع نگردانید و حدود را 
و معین کرده، پس از آنھا تجاوز نکنید و چیزھایی را حرام نموده پس حرمت آنھا را 
نبرید و از چیزھایی به خاطر رحمت و مھربانی بر شما نه از روی فراموشی، سکوت 

ابن ابی العزّ در ادامه افزود: پس سخن نگفتن ». کرده، پس راجع به آنھا سؤال نکنید
 و اثبات در این حالت، بھتر است.در این قضیه به صورت نفی 
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اثر  »الإشارة في البشارة في تفضيل البشر علی الملك«سپس فصل طولانی را از کتاب 
ھا در زمان خود، عبدالرحمن بن ابراھیم بن ضیاء فزاری معروف به فرکاح  استاد شافعی

اصلیّت مصری، مقیم دمشق و مشھور و وفات در دمشق، نقل کرده که ادله ھر دو 
سته: کسانی که قائل به برتری پیامبران بر فرشتگان ھستند و کسانی که قائل به د

 اند، را آورده است. برتری فرشتگان بر پیامبران
گوید: خلاصه سخن اینکه این مسأله از مسائل اضافی  سپس در آخر این فصل می

در  / اند و ابوحنیفه است به ھمین خاطر بسیاری از اصول دانان متعرض آن نشده
گاه تر  جواب آن سکوت کرده، ھمچنان که قبلاً گفته شد و خداوند از حقیقت امر، آ

 ».است
راجع به  ٣٩٢-٣٥٠صفحات  ٤، ج»الفتاوی«شیخ الاسلام ابن تیمیه، در کتاب 

مسأله برتری میان پیامبران و فرشتگان بحث و تحقیق نموده و حق مطلب را ادا نموده 
 است، به آنجا مراجعه شود.

شود که  راجع به مسأله عصمت پیامبران، از سخن شیخ الاسلام چنین فھم میاما 
قولی که شارح عقیده طحاوی ابن ابی العزّ اظھار داشته، قول اکثر دانشمندان از 

گوید: این قول که  می ٣١٩، ص٤تمامی مذاھب است. ابن تیمیه در فتاوای خود، ج
گناھان صغیره معصوم نیستند، قول اکثر اند و از  پیامبران فقط از گناھان کبیره معصوم

باشد. حتی قول اکثر متکلمین است ھمچنان  دانشمندان اسلامی و تمامی مذاھب می
ھاست. ھمچنین قول اکثر  که ابوالحسن آمدی گفته که این قول، قول اکثر اشعری

بع باشد. بلکه از سلف صالح و ائمه و صحابه و تابعین و ت مفسران و محدثان و فقھاء می
 تابعین چیزی نقل نشده مگر اینکه موافق این قول است.

صفحات » جامع الرسائل«که در کتاب » التوبه في«در رساله خود  / ابن ابی العزّ 
درج شده، راجع به این مسأله به تفصیل سخن رانده و گفته است: دسته  ٢٧٩-٢٦٨

از  † که پیامبراناند  دوم، جماعتی از متکلمین معتزله و پیروان آنان گمان کرده
اند و ھیچ یک از پیامبران از ھیچ گناھی توبه  شود، معصوم می گناھانی که از آنھا توبه

اند ھمچنان که عادت منحرفان و  اند. اینان نصوص قرآن و سنت را تحریف کرده نکرده
ھواپرستان در تحریف سخنان از جای خود و تحریف در اسماء و آیات خدا، ھمین 

 است.
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اند بر آنچه که خداوند در  ح و پیشوایان امت اسلامی و پیروانشان متفقسلف صال
از گناھان توبه  † ثابت شده که پیامبران ج قرآن بدان خبر داده و از رسول خدا

ی این توبه درجات آنان را بلند گردانیده، چون خداوند  اند. و خداوند به وسیله کرده
رد و عصمت آنان این است که از اصرار بر دا می توبه کنندگان و پاک شدگان را دوست

اند. چون غیر از پیامبران، گناه و اشتباه بدون توبه جایز است  گناھان و خطاھا معصوم
پذیرد و  کند و توبه آنان را می را اصلاح می † که از آنان سر زند. خداوند، پیامبران

رسَۡلۡنَا ﴿ فرماید: یکند؛ ھمان طور که م خطاھا و اشتباھاتشان را به آنان گوشزد می
َ
وَمَآ أ

لَۡ� 
َ
� ٰٓ ٓ إذَِا َ�مَ�َّ يَۡ�نُٰ ٱمِن َ�بۡلكَِ مِن رَّسُولٖ وََ� نَِ�ٍّ إِ�َّ مۡنيَِّتهِِ  لشَّ

ُ
ُ ٱَ�يَنسَخُ  ۦِ�ٓ أ مَا  �َّ

يَۡ�نُٰ ٱيلُِۡ�  ُ ٱُ�مَّ ُ�ِۡ�مُ  لشَّ ُ ٱوَ  ۗۦ ءَاَ�تٰهِِ  �َّ َجۡعَلَ مَا يلُِۡ�  ٥٢عَليِمٌ حَكِيمٞ  �َّ يَۡ�نُٰ ٱّ�ِ  لشَّ
رَضٞ وَ  ِينَ ِ� قلُوُ�هِِم مَّ لٰمِِ�َ ٱقلُوُُ�هُمۡۗ �نَّ  لۡقَاسِيَةِ ٱفتِۡنَةٗ لِّ�َّ  ﴾٥٣لَِ� شِقَاقِۢ بعَيِدٖ  ل�َّ

 رزوو پیش از تو نیز ھیچ رسول و پیامبری را نفرستادیم جز اینکه ھرگاه آ « ]٥٣-٥٢[الحج: 
او القای [شبھه]  ریخت] شیطان در طرح می کرد [و طرحی برای اھداف رسالت خود می
گردانید، سپس خدا آیات خود را استوار  می کرد محو می کرد، [اما] خدا آنچه شیطان القا می
کند، آزمونی برای بیماردلان و  می ساخت. و خدا دانای حکیم است. تا آنچه را شیطان القا می

 .»قرار دھد، و ستمگران در ستیز بزرگی [با حق] گرفتارنددلان  سنگ
خداوند متعال داستان آدم و نوح و داود و سلیمان و موسی و دیگر پیامبران را در 
قرآن آورده ھمچنان که برخی از آن آیات را قبلاً آوردیم و درآنھا آمده که پیامبران از 

 اند؛ مانند آیات زیر: نمودهگناھان و اشتباھات خود توبه و از خدا طلب مغفرت 

ّ�هِِ ﴿ ٰٓ ءَادَمُ مِن رَّ پس آدم از پروردگار خویش « ]٣٧[البقرة:  ﴾َ�َِ�تٰٖ َ�تَابَ عَليَۡهِ�  ۦَ�تَلَ�َّ
 .»اش را پذیرفت سخنانی دریافت کرد [و توبه نمود] پس خدا توبه

ۡ� ﴿ سخن نوح که فرمود: -
َ
نۡ أ

َ
عُوذُ بكَِ أ

َ
ٓ أ عِلۡمٞۖ ��َّ  ۦمَا ليَسَۡ ِ� بهِِ لَكَ  َٔ ربَِّ إِّ�ِ

ُ�ن مِّنَ 
َ
برم که  پروردگارا! من به تو پناه می« ]٤٧[هود:  ﴾٤٧لَۡ�ِٰ�ِ�نَ ٱَ�غۡفِرۡ ِ� وَترََۡ�ِۡ�ٓ أ

کاران  از تو چیزی بخواھم که بدان علم ندارم، و اگر مرا نیامرزی و بر من ترحم نکنی از زیان
 .»شوم می
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يَّ وَللِۡمُؤۡمنَِِ� يوَۡمَ َ�قُومُ  غۡفرِۡ ٱرَ�َّنَا ﴿ مود:سخن ابراھیم که فر - ِ� وَلَِ�ِٰ�َ
پروردگارا! من و پدر و مادرم و ھمه مؤمنان را در آن روز که « ]٤١[إبراهیم:  ﴾٤١ۡ�سَِابُ ٱ

 .»شود، بیامرز حساب برپا می

ِيٓ ٱوَ ﴿ ھمچنین سخن او که فرمود: - ن َ�غۡفِرَ ِ� خَطِٓ�  �َّ
َ
طۡمَعُ أ

َ
 ﴾٨٢ّ�ِينِ ٱِ� يوَۡمَ  َٔ أ

 .»و کسی که امید دارم روز جزا خطایم را بر من ببخشاید« ]٨٢[الشعراء: 

نَّهُ  عۡلَمۡ ٱفَ ﴿ فرماید: این آیه که خداوند سبحان می -
َ
ُ ٱَ�ٓ إَِ�هَٰ إِ�َّ  ۥ�  سۡتَغۡفِرۡ ٱوَ  �َّ

�بكَِ وَللِۡمُؤۡمِنَِ� وَ  پس بدان که ھیچ معبودی جز خدا نیست، و « ]١٩[محمد:  ﴾لمُۡؤۡمَِ�تِٰ� ٱِ�َ
 .»برای گناه خویش و برای مردان و زنان مؤمن آمرزش بخواه

ن لَّن �َّقۡدِرَ عَليَۡهِ  �ُّونِ ٱوَذَا ﴿ فرماید: خداوند متعال می -
َ
إذِ ذَّهَبَ مَُ�ضِٰبٗا َ�ظَنَّ أ

لَُ�تِٰ ٱَ�نَادَىٰ ِ�  نتَ سُبَۡ�نَٰكَ إِّ�ِ كُنتُ مِنَ  لظُّ
َ
ٓ أ ٓ إَِ�هَٰ إِ�َّ ن �َّ

َ
لٰمِِ�َ ٱأ  سۡتَجَبۡناَٱفَ  ٨٧ل�َّ

و صاحب « ]٨٨-٨٧[الأنبیاء:  ﴾٨٨لمُۡؤۡمنِِ�َ ٱِ�  ۨوََ�َ�لٰكَِ ُ�  لۡغَمِّۚ ٱوََ�َّيَۡ�هُٰ مِنَ  ۥَ�ُ 
و پنداشت که ما ھرگز ماھی(یونس) را [یاد کن] آنگاه که خشمگین [از میان مردم خود] رفت 

ھا ندا در داد که معبودی جز  گیریم، [که ماھی او را بلعید،] پس درون تاریکی بر او تنگ نمی
تو نیست. منزھی تو. به راستی که من از ستمکاران بودم. پس دعایش را اجابت کرد و او را از 

 .»دھیم اندوه رھانیدیم، و مؤمنان را چنین نجات می

هُٰ فَ  دُ ۥوَظَنَّ دَاوُ ﴿. فرماید: در جای دیگری می - مَا َ�تَ�َّ َّ�
َ
وَ� �  ۥرَ�َّهُ  سۡتَغۡفَرَ ٱ�

ناَبَ۩
َ
... تا  ]٢٥-٢٤[ص:  ﴾٢٥ابٖ  َٔ عِندَناَ لزَُلَۡ�ٰ وحَُسۡنَ َ�  ۥَ�لٰكَِۖ �نَّ َ�ُ  ۥَ�غَفَرۡناَ َ�ُ  ٢٤وَ�

يدِۡ� ٱذَا  دَ ۥَ�بۡدَناَ دَاوُ  ذۡكُرۡ ٱوَ ﴿ فرماید: آنجا که می
َ
ابٌ   ٓۥإنَِّهُ  ۡ� وَّ

َ
رۡناَ  ١٧أ بَالَ ٱإنَِّا سَخَّ  ۥمَعَهُ  ۡ�ِ

 ِ اقِ ٱوَ  لعَِۡ�ِّ ٱ�سَُبّحِۡنَ ب َ�ۡ لۡقَيۡنَا ﴿ فرماید: ... تا آنجا که می ﴾١٨ۡ�ِ
َ
وَلقََدۡ َ�تَنَّا سُليََۡ�نَٰ وَ�

ٰ كُرۡسِيّهِِ  ناَبَ  ۦَ�َ
َ
حَدٖ مِّنۢ  غۡفرِۡ ٱقاَلَ ربَِّ  ٣٤جَسَدٗا ُ�مَّ �

َ
ِ� وَهَبۡ ِ� مُلٗۡ� �َّ يَ�بَِ� ِ�

نتَ 
َ
ابُ ٱَ�عۡدِيٓ� إنَِّكَ أ ی ما را که دارای قدرت بود یاد  و داود بنده« ]٣٥-٣٤[ص:  ﴾٣٥لوۡهََّ

ھا را با او مسخر ساختیم که شامگاھان و بامدادان [خدا  کار بود. ما کوه کن. که او بسی توبه
ایم،  و داود فھمید که او را [با این ماجرا] آزموده فرماید: تا آنجا که می کردند... را] نیایش می

پس از پروردگارش آمرزش خواست و خاکسارانه به رو در افتاد و توبه کرد پس بر او بخشیدیم 
و ھمانا سلیمان را  فرماید: تا آنجا که میشک او را نزد ما تقرب و سرانجامی نیکوست...  و بی

خت او جسدی افکندیم، سپس به [درگاه خدا] توبه کرد. گفت: پروردگارا! مرا آزمودیم و بر ت
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ببخش و حکومتی به من ارزانی دار که ھیچ کس را پس از من سزاوار نباشد. ھمانا این تویی 
 .»ای که بسیار بخشنده

سپس در ادامه افزود: قائلان به عصمت پیامبران از توبه کردن از گناھان، دلیلی از 
سنت و قول امامی از سلف صالح و پیشوایان امت اسلامی ندارند، بلکه اساس قرآن و 

باشد. و دلیلشان،  می ھا و معتزله شان از منحرفان و ھواپرستان ھمچون رافضی گفته
یشان بیماری وجود دارد و ھا دل آرای ضعیفی از جنس گفته کسانی است که در

جَۡعَلَ مَا يلُِۡ� ﴿ فرماید: می شان دل اند؛ کسانی که خداوند متعال درباره سنگ ِ�ّ
يَۡ�نُٰ ٱ رَضٞ وَ  لشَّ ِينَ ِ� قلُوُ�هِِم مَّ لٰمِِ�َ ٱقلُوُُ�هُمۡۗ �نَّ  لۡقَاسِيَةِ ٱفتِۡنَةٗ لِّ�َّ لَِ� شِقَاقِۢ  ل�َّ

دلان  کند، آزمونی برای بیماردلان و سنگ تا آنچه را شیطان القا می« ]٥٣[الحج:  ﴾٥٣بعَيِدٖ 
 .»ستمگران در ستیز بزرگی [با حق] گرفتارند قرار دھد، و

 ج اند این است که اقتدا به پیامبر دلیل اصلی اینان که برخی از فقھا با آن موافق 
بود، اقتدا به او جایز نبود. این دلیل،  معصوم نمی ج در افعالش، جایز است و اگر پیامبر

ورزند بلکه حتماً  ار نمیضعیف است، چون ھمان طورکه گفته شد پیامبران بر گناه اصر
کند. به علاوه اقتدا ھم  نمایند و خداوند ھم گناه و اشتباھشان را بیان می از آن توبه می

تنھا در چیزی است که استقرار یافته و از بین رفته است، پس قولی که نسخ شده یا از 
آن، درست  آن نھی به عمل آمده یا از آن توبه شده، بنا به اتفاق ھمه علماء، اقتدا در

نیست. پس وقتی اقتدا در اقوال منسوخ نیست، افعالی ھم که مورد تأیید قرار 
 اند، به طریق اولی، اقتدا در آنھا درست نیست. نگرفته

اما مذھب سلف صالح و ائمه و اھل سنت و جماعت که قائل به چیزی ھستند که 
اھان است، بعضی از کند و آن ھم توبه پیامبران از گن قرآن و سنت بر آن دلالت می

 است. آیات قرآنی را ذکر کردیم که دلیلی بر مدعای آن
روایت  ج در صحیح بخاری و صحیح مسلم از طریق ابوموسی اشعری از پیامبر 

 ، ومايأمر في و�سرافي وجه� ئتييخَط ا� اغفر�«کرد:  شده که آن حضرت دعا می
ی وهَز� ، ا� اغفر�أنت أعلمُ به مّ�  ، ا� يعند ك، و�ُّ ذليوعمد ، وخَطئيجِدِّ

رتُ وما أسررتُ وما أع اغفر� متُ وما أخَّ ، أنتَ لنتُ، وما أنت أعلمُ بهِِ مِ�ما قَدَّ
رُ، وأنت على كلِّ شي مُ وأنتَ المُؤخِّ ام  روی پروردگارا! گناه و جھل و زیاده« »:رٌ يءٍ قدَالمُقدَّ

گاهدر کارھایم و آنچه که تو از من به آن  تری، بر من ببخشای. خدایا! جدی و شوخی  آ
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مرا، خطا و عمدم را و ھر چیزی که از من سرزند بر من ببخشای. پروردگارا! گناھان 
ام را، گناھانی که پنھانی مرتکب شدم و گناھانی که آشکارا مرتکب شدم  گذشته و آینده

گاه و مقدّم و مؤخری و تو تری بر من ببخشای. ت و گناھانی که تو نسبت به آنھا از من آ
 .»بر ھر چیزی توانایی

فرمود:  روایت شده که آن حضرت در آغاز نماز می ج در حدیث صحیح از پیامبر

 ، واعترفتُ بذِنبي، ظَلمَتُ نفَسيكَ وأنا عَبدُ  ، أنتَ ر�كل �كَ لا شر كا� أنتَ الملِ «
نوُبَ إلا يعاً، فإَنَّهُ لا يي جم�ذنو فاغفر� لأِحسنِ الأخلاق، فإنهّ لا  أنتُ، واهد�غفرُ الذُّ

 »:ئها إلا أنتَ يّ سَ  صرفُ عَ�يئها، فإنهّ لايسَ  لأِحسنها إلا أنت، واصرف ع� يهدي
پروردگارا! تو فرمانروای بدون شریک ھستی. تو پروردگار منی و من بنده تو، به خود «

ی، زیرا کسی جز نمایم، پس ھمه گناھانم را ببخشا ظلم کردم و به گناھم اعتراف می
بخشاید. و مرا به نیکوترین اخلاق ھدایت کن، زیرا کسی جز تو به  تو گناھان را نمی

کند و بدترین اخلاق را از من دور گردان، زیرا کسی جز تو  نیکوترین اخلاق ھدایت نمی
 .»گرداند بدترین اخلاق را از من دور نمی

خر نماز میان تشھد و سلام راوی گوید: سپس از جمله دعاھایی که آن حضرت در آ

رت ُ، ومَا أسَررتُ  اغفر� ا�«فرمود: این دعا بود:  دادن نماز می متُ ومَا أخَّ ما قَدَّ
مُ وأنتَ المؤخّرَ، لا � إلا أنتَ  ، أنتَ المُقدِّ خدایا! « »ومَا أعلنَتُ، وما أنتَ أعلمُ بهِِ مِّ�ِ

پنھانی و گناھانی که آشکارا مرتکب  ام و گناھانی که گناھان و خطاھای گذشته و آینده
گاه شده تری بر من ببخشای. تو مقدم و مؤخر ھستی  ام و گناھانی که تو به آنھا از من آ

 ».و معبودی جز تو نیست
میان تکبیر  ج ھمچنین در صحیحین از ابوھریره روایت شده که گفته: رسول خدا

رسول خدا! پدر و مادرم ماند. گفتم: ای  و خواندن سوره فاتحه مقداری ساکت می
گویی؟ فرمودند:  فدایت باد موقع سکوت میان تکبیر و خواندن سوره فاتحه چه می

منَ  المشرقِ والمغربِ، ا� َ�قّ� �َ كَما باعَدت بَ  يَ اي خطا�َ و� �يأقول: ا� باعِد ب«
 »البَردَِ الثَّلجِ والماءِ وب يايضُ من الد�سَ، ا� اغسلِ خَطاينقَىَّ الثَّوبُ الأب�ُ ا كَما يالخطا

گویم: پرودرگارا! میان من و گناھان و خطاھایم فاصله خیلی دوری بینداز ھمچنان  می«
ای. خدایا! مرا از گناھان و  که میان مشرق و مغرب فاصله خیلی دوری انداخته
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شود.  خطاھایم پاک گردان ھمچنان که لباس سفید از کثافت و چرک پاک می
 ».گناھان و خطاھایم را با آب و برف و تگرگ/ ژاله بشویپروردگارا! 

در رکوع و  ج روایت است که گوید: رسول خدا ل باز در صحیحین از عایشه

 » اغِفر�، ا�كَ ا� رّ�نا و بحمد كسبحان«فرمود:  سجده بسیار این دعا را تکرار می
او با این » را ببخشایپروردگارا! تو پاک و منزّھی و ستایش مخصوص توست. خدایا! م«

 کرد. دعا، معنای قرآن را تفسیر می
در  ج ھمچنین در حدیث صحیح از ابوھریره روایت شده که گفته: رسول الله

هَ، يّ كُله دِقَّهُ وجِلَّهُ وأوّلَه وآخِرَهُ، وعَلان ذنبي ا� اغفر�«فرمود:  سجده می ته وسِرَّ
پروردگارا! تمام گناھانم را کوچک و بزرگش را اول و آخرش را، آشکار « »هُ �َ لهَُ و�ثيوقلَ

 ». و پنھانش را، و کم و زیادش را بر من ببخشای

وم الي هِ فيلأستغفرُ االله و أتوبُ إلي إ�« فرمایند: در حدیث صحیح آن حضرت می
کنم و  رزش میمن در روز بیشتر از ھفتاد بار از خداوند طلب آم« » مَرّةً �َ أ�ثَر من سَبع

 ».نمایم  گردم و از گناھانم توبه می به سوی او باز می

ومِ الي هِ فيأتوبُ إلي ها الّناس توُ�وا إلى رَّ��م فإَّ� يأاي«فرمایند:  می در جای دیگری
ةٍ  ای مردم! به سوی پروردگارتان توبه کنید، به راستی من در روز صدبار به «» مائة مَرَّ

 ».کنم سوی او توبه می

ةٍ الي لأستغَفرُاالله في و إّ�  غان على قلبيإنهّ ليُ «فرماید:  ھمچنین می  »:وم مائةَ مرَّ
ھمانا قلب من ھم در معرض گمراھی و انحراف قرار دارد و من در روز صدبار از «

حضور داشت، صد  ج صحابه در یک مجلس که پیامبر». نمایم خداوند طلب مغفرت می

، إنربِّ اغفر�«فرمود:  شمردند که می یم ج بار این دعا را از پیامبر أنتَ  ك، وتبُ علىَّ
پذیر و  ام را بپذیر، چرا که تو بسیار توبه پروردگارا! مرا ببخشای و توبه« »التَّوابُ الغَفُورُ 

 .»ای آمرزنده
ھرگاه از غزوه یا حج  ج در صحیحین از ابن عمر روایت است که گوید: رسول خدا

گفت، سپس  می »االله اكبر«گشت، بر ھر نقطه بلندی از زمین سه بار  می ای باز یا عمره

ءٍ وله الحمد، وهو عَلى كُلّ شي كله، له المل �كلا اله الا االله وحده لا شر«فرمود:  می
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بون، تائبون، عابدون لر�نا حامدون، صدق االله وعَدَهُ ونصََر عَبدَهُ، وهَزمَ يرٌ، آيقَد
جز خداوند یکتا نیست، شریکی ندارد و فرمانروایی و  ھیچ معبودی« »الأحزابَ وحدَهُ 

گردیم و  ستایش مخصوص اوست و او بر ھر چیزی تواناست، ما به سوی خدا باز می
نماییم و شکرگزار و سپاسگزار پروردگارمان ھستیم  کنیم و او را پرستش می توبه می

ھا را  تنھایی ھمه گروهاش را یاری کرد و به  اش را راست گردانید و بنده خداوند وعده
 ».شکست داد

از علی روایت شده که چھارپایی برایش آورده شد تا سوار آن » سنن« ھای کتاب در

وقتی بر پشت چھارپا سوار شد،  »بسم االله«شود. وقتی پایش را در رکاب قرار داد گفت: 

ر لنا هذا وما كناّ لُه مُقرن يالله، سبحان الذ الحمدُ «گفت:  إلى ر�ِّنا ، و�نا �َ سخَّ
مخصوص خداست. پاک است خدایی که این را مسخر ما کرد و  ستایش« »:لمنَقلبونَ 

تردید ما به سوی پروردگارمان باز خواھیم  [گرنه] ما را توان رام کردن آن نبود. و بی

 فإَنَّهُ لا ،فاَغفر� ظَلمتُ نفَسي إّ�  كسُبحان -ثلاثاً  -الله الحمدُ «سپس گفت: ». گشت
 -سه بار این عبارت را تکرار نمود -ستایش مخصوص خداست«» نوبَ إلا أنتَ غفرُ الذّ ي

[خدایا) تو پاک و منزھی، ھمانا من به خود ظلم کردم پس مرا ببخشای، زیرا جز تو 
خندی ای امیرمؤمنان!  . سپس خندید. گفتند: به چه می»بخشاید نمی کسی گناھان را

را دیدم که این کاری را که من کردم او ھم کرد و سپس خندید.  ج گفت: رسول خدا

مِن عَبدهِ إذا قال ربَّ  عجبُ ليَ  كإنّ ر�ّ «خندی ای رسول خدا؟ فرمود:  گفتم: به چه می
گوید:  می شود وقتی می اش خوشحال ھمانا پروردگارت از بنده« »ذُنو� اغفر�

 يَ «گوید:  میپروردگار » پروردگارا! گناھانم را بر من ببخشای
َ

نوبَ لا غفرُها يَ  علمَُ أن الذُّ
 ».بخشاید نمی داند که احدی غیر از من گناھان را ام] می بنده«[ »ي�أحدٌ غ

آمده است: اما گناھان صغیره،  ١٤٤، ص٢اثر قاضی عیاض، ج» الشفاء«در کتاب 
اند،  دانستهجماعتی از سلف صالح و دیگران، صدور گناھان صغیره را از پیامبران جایز 

 رأی ابوجعفر طبری و برخی از فقھا و محدثین و متکلمین ھمین است.
آمده است: عمدی انجام دادن گناھان غیر  ٢١، ص٣، ج»التیسیر التحریر«در کتاب 

از گناھان کبیره و گناھان صغیره فرومایه، بدون اصرار و پافشاری بر آنھا از جانب 
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ھا آن را جایز ندانسته و تنھا  تزله جایز است. حنفیھا و مع پیامبران به نظر اکثر شافعی
 اند. گناھان اتفاقی را از پیامبران جایز دانسته لغزش و

خوانیم: عمدی انجام دادن گناھان  می ٩٩، ص٢، ج»شرح مسلم الثبوت«در کتاب 
ای که فرومایه ھستند، از جانب پیامبران در نزد اکثر  صغیره غیر از گناھان صغیره

ھا آن را جایز ندانسته و ھمگی لغزش و گناھان  و معتزله جایز است و حنفی ھا  شافعی
 .١اند اتفاقی را از پیامبران چه بعداز نبوت و چه پیش از نبوت، جایز دانسته

ی شارح ابن ابی العزّ در این خصوص  شود که گفته ھا برایت روشن می با این نقل
باورند. و مخالفانش با صادر کردن آن حق و درست است که جمھور علماء بر ھمین 

احکام ظالمانه در حق وی، توفیقی نصیبشان نشده است، چون شارح در این مسأله از 
 جماعت علمای اسلامی جدا نشده بلکه ھم رأی و ھم نظر آنان است.

اما عتقاد ابن ابی العزّ به اینکه جایز نیست به غیر خداوند متعال گفته شود: 

، در این اعتقاد، پیرو علامه ابن قیم است که این قول را »بس استبرایم : «»حسبی«
، صفحات ١، ج»زادالمعاد«برگزیده و آن را با ادله و حجتھای کافی و قوی در کتابش، 

 تأیید و مستند نموده و نظر مخالفانش را ابطال نموده است. ٣٧-٣٥

هَا ﴿ وی پس از ذکر آیه: ُّ�
َ
� ُ ٱحَسۡبُكَ  �َِّ�ُّ ٱَ�ٰٓ  ﴾٦٤لمُۡؤۡمِنِ�َ ٱمِنَ  �َّبَعَكَ ٱوَمَنِ  �َّ

. »اند، بس است ای پیامبر! خداوند برای تو و برای مؤمنانی که از تو پیروی کرده« ]٦٤[الأنفال: 
 گفته است:

 یعنی تنھا خداوند برای تو و پیروان تو بس است.
 دارد: پس با وجود خدا، نیازی به احدی ندارید. در این آیه دو احتمال وجود

که » کاف مجرور«بر » مَن«در اینجا برای عطف است که به وسیله آن » واو« -اوّل
شود. و بنا به رأی راجح، عطف بر ضمیر مجرور  می چسبیده، عطف» حسبک«به کلمه 

بدون تکرار عامل جر جایز است. ادله و شواھد آن، زیاد است و شبھه جایز نبودن این 
 اساس است. امر، واھی و بی

محلاً منصوب است. چون » مَن«در این آیه، واو معیه است و کلمه » واو« -دوّم
باشد؛ یعنی خداوند برای تو  می (تو را بس است)» کافیک«به معنای » حسبک«

                                           
؛ التقریر و ٢/٢٢؛ شرح مختصر المنتھی، ١/٢٤٤أصول الأحکام، اثر آمدی، في  نگا: الإحکام -١

 .٣٥-٣٣و إرشاد الفحول، صص ١٥-٣/٦؛ نھایة السول، ٢/٢٢٤التحبیر، 
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داً يزَ و كَ حَسبُ «گوید:  اند، بس است. ھمچنان که عرب می کسانی و که از تو پیروی کرده

 گوید: شاعر می» استیک درھم برای تو و زید کافی « »دِرهمٌ 

تِ العَصــــايإذا كانــــتِ الهَ   جَــــاءُ و انشَــــقَّ
 

ـــــحا كَ فَحَســـــبُ   ـــــدُ يسَـــــ كَ و الضَّ  فٌ مُهنَّ
 

وقتی جنگ شروع شود و جمع متفرق شوند، شمشیری ھندی برای تو و ضحاک «
 ».بس است

 احتمال است.ترین  این احتمال اخیر، صحیح
مبتدا و محلاً مرفوع » مَن«کلمه البته احتمال سومی ھم وجود دارد وآن اینکه 
 اند خداوند برای آنان بس است. است؛ یعنی کسانی از مؤمنانی که از تو پیروی کرده

احتمال چھارمی ھم وجود دارد که از لحاظ معنا اشتباه است، این احتمال، این 
شود، که در این  عطف می» الله«محلاً مرفوع است و بر اسم » مَن«است که کلمه 

عنای آن چنین است: خداوند و پیروانت برای تو بس است. این رأی ھر چند صورت م
توان آیه را چنان معنا کرد؛ چون  نمی برخی از علماء برآنند اما خطای محض است که

کفایت و بس بودن فقط برای خداوند است ھمانند توکل و تقوی و عبادت که فقط 

ن َ�ۡدَعُوكَ فإَنَِّ ﴿ فرماید: باشند. خداوند متعال می مخصوص خدا می
َ
ْ أ �ن يرُِ�دُوٓا

ۚ ٱحَسۡبَكَ  ُ ِيٓ ٱهُوَ  �َّ َّ�  ِ يَّدَكَ بنَِۡ�هِ
َ
ِ  ۦ� و اگر بخواھند تو را « ]٦٢[الأنفال:  ﴾٦٢لمُۡؤۡمنِِ�َ ٱوَ�

بفریبند، خداوند تو را بس است، او کسی است که تو را به نصرت خویش و به مؤمنان نیرو 
 .»بخشید

داوند میان کفایت و نیرو بخشیدن، فرق نھاده، یعنی کفایت را تنھا در این آیه، خ 
را به وسیله نصرت خویش و به  ج برای خودش قرار داده اما نیرو بخشیدن به پیامبر

وسیله بندگانش قرار داده است. خداوند سبحان بندگان موحد و متوکل خود را مورد 
 فرماید: دانند، می  ستایش و تمجید قرار داده، چون تنھا خداوند را برای خود کافی می

ِينَ ٱ﴿ ْ لَُ�مۡ فَ  �َّاسَ ٱإنَِّ  �َّاسُ ٱقاَلَ لهَُمُ  �َّ فَزَادَهُمۡ إيَِ�نٰٗا وَقاَلوُاْ  شَوهُۡمۡ خۡ ٱقَدۡ َ�َعُوا
ُ ٱحَسۡبنَُا  کسانی که وقتی مردم به آنھا گفتند: « ]١٧٣[آل عمران:  ﴾١٧٣لوَۡ�يِلُ ٱوَنعِۡمَ  �َّ

اند، پس از آنان بترسید، [به جای ترس] بر ایمانشان افزود و  مشرکان در برابر شما گرد آمده

 »االله و رسوله حسبنا« و نگفتند: »حمایتگری استگفتند: خداوند ما را بس است و نیکو 
وقتی این سخن مؤمنان موحد است و خداوند به » خدا و پیامبرش ما را بس است«
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گوید: خدا و پیروانت تو را  خاطر آن، آنان را ستایش نموده، پس چگونه به پیامبرش می
را در  ج و پیامبر دانند تنھا خداوند را کافی می ج بس است در حالی که پیروان پیامبر

را در کفایت  ج اند پس چگونه خداوند، پیروان پیامبر این مورد شریک خداوند نساخته
 ھاست. ترین باطل ترین محالات و باطل سازند؟ این از محال وی شریک خود می

ٓ ءَاتٮَهُٰمُ ﴿ فرماید: ھمچنین خداوند متعال در جای دیگری می ْ مَا هُمۡ رضَُوا َّ�
َ
ُ ٱوَلوَۡ � َّ� 

ْ حَسۡبنَُا  ۥوَرسَُوُ�ُ  ُ ٱوَقاَلوُا ُ ٱسَيُؤۡتيِنَا  �َّ ٓ إَِ�   ٓۥوَرسَُوُ�ُ  ۦمِن فضَۡلهِِ  �َّ ا ِ ٱإِ�َّ  ﴾٥٩َ�غِٰبُونَ  �َّ
شدند  و اگر آنھا به آنچه خدا و پیامبرش [از صدقات] که به ایشان داده راضی می« ]٥٩[التوبة: 

خدا از فضل خویش و نیز پیامبرش به ما عطا کند و گفتند: خدا ما را بس است، زودا که  و می
 .»ما مشتاق خداوندیم [بھتر بود]

وَمَآ ﴿ فرماید: قرار داده می ج بنگر که چگونه خدا، دادن را برای خود و پیامبر
  .»به شما داد بگیرید... ج و آنچه پیامبر« ]٧[الحشر:  ﴾فخَُذُوهُ  لرَّسُولُ ٱءَاتٮَُٰ�مُ 

 :»حسبنا االلهُ و رسوله«و کفایت را تنھا برای خودش قرار داده و نفرمود: و قالوا: 
 بلکه کفایت را برای خودش قرار داد.» گفتند: خدا و پیامبرش ما را بس است می«

ٓ إَِ� ﴿ فرماید: ھمچنان که در جای دیگری می ا ِ ٱإِ�َّ ما « ]٥٩[التوبة:  ﴾٥٩َ�غِٰبُونَ  �َّ

(و مشتاق رسول خدا ھستیم) بلکه رغبت و  »إلی رسوله« نفرمود: و »مشتاق خداوندیم

 ٧نصَبۡ ٱفإَذَِا فرَغَۡتَ فَ ﴿ اشتیاق را تنھا به سوی خودش قرار داد. ھمچنان که فرموده:
پس چون فراغت یافتی به [عبادت] بکوش. و با « ]٨-٧[الشرح:  ﴾٨رغَۡبٱ�َ�ٰ رَّ�كَِ فَ 

پس رغبت واشتیاق، توکل، بازگشت و کفایت  »اشتیاق به سوی پروردگارت روی آور
ھمچون پرستش، تقوی، سجود، نذر و سوگند فقط برای خداست. خداوند متعال 

ليَۡسَ ﴿ فرماید: می
َ
ُ ٱ� اش  آیا خداوند [در حمایت] بنده« ]٣٦[الزمر:  ﴾ۖۥ بَِ�افٍ َ�بۡدَهُ  �َّ

پس حسب به معنای کافی است و خداوند سبحان خبر داده که تنھا او  »کافی نیست؟
ھمراه خداوند در این  ج اش کافی است؛ پس چگونه پیروان پیامبر برای حمایت بنده

شود؟! البته ادله و براھین دالّ بر بطلان این تأویل فاسد، بیشتر از  کفایت قرار داده می
 آن ھستند که اینجا آورده شوند.
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هَا ﴿ آیه ٣٠٦، ص١، ج»الفتاوی«سلام ابن تیمیه در کتاب شیخ الا ُّ�
َ
 �َِّ�ُّ ٱَ�ٰٓ�

ُ ٱحَسۡبُكَ  بَعَكَ ٱوَمَنِ  �َّ را چنین تفسیر نمود: ھمانا تنھا خداوند برای  ﴾لمُۡؤۡمِنِ�َ ٱمِنَ  �َّ
اند، بس است و این تفسیر را به جمھور دانشمندان  تو و مؤمنانی که از تو پیروی کرده

 ٧٤، ص١٠، ج»تفسیر المنار«و حال نسبت داده است. ھمچنین به کتاب گذشته 
 مراجعه شود.

 »ياشفع ل« :گفته شود ج راجع به گفته ابن ابی العزّ که جایز نیست به پیامبر

را نصیبم  ج شفاعت پیامبر« »شِفّعهُ فیَّ « بلکه فقط باید گفته شود:» برایم شفاعت کن«
، این گفته بر اساس روایت عثمان بن حُنیف است که امام احمد در مسند خود، »کن

، ١، ج»المستدرک«و حاکم در  ٣٥٧٣، ترمذی در سنن ترمذی به شماره ١٣٨ص ٤ج
آمد و گفت: از خداوند بخواه که  ج اند که مرد نابینائی نزد پیامبر روایت کرده ٣١٣ص

َ «: شفایم دھد. آن حضرت فرمودند رتُ ذاكإن شِئتَ دَعَوتُ ل ، َ�هُوَ ك، و�ن شِئتَ أخَّ
کنم و اگر خواستی آن را به تأخیر اندازم، این بھتر  اگر خواستی برایت دعا می« »:�ٌ خَ 

به آن مرد دستور داد که وضو  ج مرد نابینا گفت: برایم دعا کن. پس پیامبر» است

هُ إلي ،كَ أسأل ا� إ�« بگیرد و این دعا را بخواند: ا ُ�مدُ ينبَىَّ الرَّحَمةِ،  كَ يّ بنِبَِ  كَ وأتوَجََّ
هتُ ب إ� عهُ فىَّ هذه فتقُضى لي حَاجتي رَِ�ّ في إلي كَ توجَّ پروردگارا! من «» ...، ا� فشََفِّ

آورم.  خواھم و با [دعای] پیامبرت، محمد پیامبر رحمت به سوی تو روی می از تو می
پروردگارم در خصوص این حاجتم روی آوردم پس  تو به ای محمد! من با [دعای]

 ».را نصیبم گردان... ج حاجتم برآورده شد. خدایا شفاعت پیامبر
اند و ذھبی  اسناد این روایت، صحیح است که ترمذی و حاکم آن را صحیح دانسته

 با آن موافقت نموده است.
و  ج یامبرآمده است: بدان که در شأن پ ١٦١-١٦٠، ص١در فتاوای ابن تیمیه، ج

ھیچ یک از پیامبران پیش ازخود نبوده که برای مردم تجویز کنند که فرشتگان و 
پیامبران و صالحان را در زمان وفاتشان و در غیاب آنان به فریادرسی بطلبند و از آنان 

گوید: ای فرشتگان خدا! پیش خدا برایم  درخواست شفاعت نمایند. پس کسی نمی
ید که ما را یاری دھد یا به ما روزی رساند، یا ما را ھدایت شفاعت کنید، از خدا بخواھ

و کسانی که به نیکی از آنان پیروی  ج نماید و... ھیچ یک از اصحاب و یاران پیامبر
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اند، این کار را نکرده و ھیچ یک از پیشوایان مسلمانان نه پیشوایان مذاھب  نموده
و ھیچ یک از ائمه در مناسک و  چھارگانه و نه دیگران، این کار را مستحب ندانسته

کنار  ج اعمال حج و در غیر آن، نگفته که برای کسی مستحب است که از پیامبر
 قبرش بخواھد که برایش شفاعت کند.
 ج خوانیم: اما دعا کردن از پیامبر می ٢٣٣، ص١ھمچنین در فتاوای ابن تیمیه، ج

پس از وفاتش، ھیچ یک و درخواست نیاز از وی و درخواست شفاعتش کنار قبرش، یا 
از سلف صالح این کار را نکرده، و معلوم است که اگر دعا کردن و درخواست نیاز از 

کردند پس چگونه دعا  بود، صحابه و تابعین این کار را می کنار قبرش جایز می ج پیامبر
 ؟پس از وفاتش درست است ج کردن و درخواست نیاز از پیامبر

حق است ھمچنان که در احادیث و روایات صحیح برای امتش،  ج شفاعت پیامبر
این امر ثابت شده است. شارح عقیده طحاوی، ابن ابی العزّ آن را در ھمین  ج پیامبر از

کتابش آورده و انواع شفاعت را برشمرده وگفته که اھل سنت و جماعت قائل به 
توبه در حق کسانی که مرتکب گناھان کبیره شده [و از آن  ج شفاعت پیامبرمان

کند تا  ھستند اما ھیچ کس شفاعت نمی ج اند] و قائل به شفاعت غیر پیامبر نموده
اینکه خدا به وی اجازه دھد و حد و مرز آن را مشخص نماید ھمچنان که در حدیث 
صحیح آمده است... پس ابن ابی العزّ در این مسأله از اھل سنت و جماعت جدا نشده 

 نظرشان است.بلکه پیرو آنان و موافق و ھم 

اگر « »:كمل ولا كلولاه ما كان فل«اما اینکه ابن ابی العزّ در خصوص قول شاعر: 

ای نیاز به  ، گفته که: اطلاق چنین گفته»بود، زمانه و فرشتگان نبود نمی ج پیامبر
سکوت دارد و نباید در این مورد چیزی گفت، این گفته حق و درست است؛ زیرا این 

شود و نیاز به دلیل سمعی صحیح  که به وسیله عقل درک نمی مسأله از مسائلی است
از پیامبر معصوم در آنچه که از جانب پروردگارش تبلیغ نموده، دارد. و در این مسأله 
حدیث صحیح و معتبری که بتوان بدان اعتماد نمود، وجود ندارد و آن عبارتی که بر 

اگر تو « »كَ ا خَلَقتُ الأفلام كَ لَولا كلولا«زبان برخی از مردم مشھور شده که: 

ساختگی است که  ج و نسبت دادن آن به پیامبر» آفریدم بودی، ھستی را نمی نمی
الفوائد «و علامه شوکانی در کتاب  ٧٨به شماره: » موضوعات خود«امام صغانی در 

اند.  به تبعیت از وی، بر موضوع بودن آن تصریح نموده ٣٢٦، صفحه »المجموعة
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 این روایت را ضمن حدیثی طولانی از سلمان با لفظ» لی المصنوعةاللآ«صاحب کتاب 

روایت نموده و به جعل » آفریدم بودی دنیا را نمی نمی اگر تو« »ايلما خلقت الدن كلولا«
 بودن آن حکم کرده است.

، بدین »در زبور نامعلوم است ج بشارت به آمدن پیامبر«گفته ابن ابی العزّ که: 
خاطر است که این مسأله نیز باید بر اساس حدیث صحیح و ثابتی از معصوم باشد و در 
نظر شارح حدیث صحیحی در این خصوص ثابت نشده است. آنچه در قرآن آمده، 

در تورات و انجیل است. ھمچنین در احادیث، بشارت به  ج بشارت به آمدن پیامبر
در تورات آمده است. از جمله احادیثی که عبدالله بن عمرو، و عبدالله  ج آمدن پیامبر

اند. و در قرآن و سنت صحیح وارد نشده که بشارت  روایت نموده ج بن سلام از پیامبر
، ١اثر بیھقی، ج» دلائل النبوة«در زبور آمده است. آری، در کتاب  ج به آمدن پیامبر

و آنچه در زبور بر  ج پیامبر خدا، داود آمده که وھب بن منبه داستان ٣٨١-٣٨٠صص
ای داود! پس از تو پیامبری خواھد آمد که نامش احمد و «او وحی شده که: 

شوم و او ھم ھرگز  محمداست. انسانی راستگو و بزرگ است. ھرگز از او خشمگین نمی
 اش کند. پیش از آنکه مرا نافرمانی کند تمام گناھان گذشته و آینده مرا خشمگین نمی

 ، آورده است.»ام را بخشوده
اما باید گفت که روایت وھب بن منبه، به ندرت متصل و صحیح است و علم و 

گاھی  ھای اھل کتاب زیاد است. اش در اسرائیلیات و صحیفه آ
اطلاق  ج ھمانا لفظ عشق در خصوص پیامبر«راجع به گفته ابن ابی العزّ: 

، باید گفت که ما این سخن را »استشود، چون عشق تمایل قلبی ھمراه با شھوت  نمی
ایم و آنچه در ھمین شرحش، آمده،  از وی در تألیفاتش که به دست ما رسیده، ندیده

شود خداوند عشق  شود یعنی گفته نمی این است که پروردگار به عشق توصیف نمی
 شود، یعنی گفته ورزیده و بنده ھم در محبت پروردگارش، به عشق توصیف نمی

اند: علت منع، عدم اطلاع  بنده به پروردگارش عشق ورزیده است. بعضی گفتهشود  نمی
گاھی از این امر است و برخی دلایل دیگری را اظھار داشت شاید علت منع آن،  اند. هو آ

 این باشد که عشق محبت ھمراه با شھوت است.
گفته است: علماء اختلاف نظر  ٢٨صفحه » روضة المحبین«قیم در کتاب  ابن

شود یا خیر. گروھی از اھل  ند که آیا لفظ عشق در حق خداوند متعال اطلاق میدار
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تصوف معتقدند که اطلاق آن در حق خدا اشکالی ندارد و روایتی را در این زمینه 

 كفإذا فعل ذل«اند که ثابت و صحیح نیست. قسمتی از روایت، این عبارت است:  آورده

 کرد، به من عشق ورزیده و من ھم به او عشق ھرگاه آن کار را« »عَشِقَنی وعَشِقتُه
 ».ورزم می

جمھور دانشمندان بر این باورند که لفظ عشق در حق خداوند متعال، اطلاق 
شود: بنده  شود: خداوند مورد عشق قرار گرفته و گفته نمی نمی شود. پس گفته نمی

لاقی سه خدا به خدا عشق ورزیده است. اما دانشمندان راجع به علت منع چنین اط
 قول دارند:

عدم اطلاع و علم از آن برخلاف محبت. (که در خصوص محبت به خدا، این  -اول
 شود). می علم و اطلاع وجود دارد، که به خداوند محبت ورزیده

روی محبت در حق پروردگار ممکن  روی محبت است، و زیاده عشق، زیاده -دوم
شود و بنده خدا  ی در چیزی توصیف نمیرو ه نیست؛ زیرا خداوند متعال به افراط و زیاد

رسد که مستحق محبت زیاد پروردگارش باشد تا گفته شود: خداوند  نمی ای به درجه
 روی نمود. در محبت وی زیاده

گرفته شده ھمچنان که به درخت لرزانی که سبز و » تغیّر«کلمه عشق از  -سوّم
شود. از این  گفته می» شقَةُ العَ «شود و به درختان نزدیکش آویزان است،  سپس زرد می

 شود. نمی رو لفظ عشق بر خداوند سبحان اطلاق
آمده است: راجع به اینکه کلمه عشق از  ٢٩، ص٣، ج»مدارج السالکین«در کتاب 

 چه چیزی گرفته شده، دو قول وجود دارد:
 از عَشَقَه (مُحرَّک) گرفته شده است. عشقه گیاه زردی است که به درخت -اول 
 از این رو انسان عاشق بدان تشبیه شده است.پیچد  می

 روی در چیزی گرفته شده است. عشق از افراط و زیاده -دوّم
شود، یعنی نباید گفت: خدا  خداوند متعال بدان توصیف نمی ،بر اساس ھر دو قول

اش عشق ورزید، ھمچنین بنده خدا در محبت پروردگارش بدان توصیف  به بنده
 ی خدا به پروردگارش عشق ورزید. ت: بندهشود، یعنی نباید گف نمی

اش به  گفته: امام طبری در رساله ٨٠ص ٥، ج»الفتاوی«شیخ الاسلام ابن تیمیه در 
که برای مردم طبرستان نوشته و برخی از مسائل اصول دین را در آن » التبصیر«نام 

 شرح داده اظھار داشته است: از جمله اعتقادات ما، اطلاق نکردن لفظ عشق بر
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خداوند متعال است و بیان داشته که این امر، ھم از جھت اشتقاق آن و ھم از آن جھت 
که شریعت آن را نیاورده، جایز نیست و گفته که: کمترین چیزی که در اطلاق لفظ 

باشد و  می عشق بر خداوند متعال وجود دارد، این است که این امر، بدعت و گمراھی
راحت ذکر کرده، کافی است و نیازی به آوردن، لفظ اینکه خداوند، لفظ محبت را به ص

را در جایز نبودن توصیفش به لفظ  ج عشق نیست. شاید شارح ابن ابی العزّ پیامبر
واجب  ج عشق، بر خداوند قیاس نموده است؛ از آن رو که احترام و ادب با پیامبر
برسد برای  است. ناگفته نماند که اطلاق لفظ عشق برای افراد عادی سنگین است چه

 بزرگانشان.
باید گفت که این » سوگند به غیرخدا جایز نیست«ی شارح:  اما راجع به گفته

مواردی است که اھل علم اختلاف نظری در این باره ندارند. شیخ الاسلام  اعتقاد از
اند که سوگند به  گفته است: علماء متفق القول ٣٣٥، ص١، ج»الفتاوی«ابن تیمیه در 

ھای خدا است. پس اگر کسی به  شود. چون این سوگند به آفریده نمیغیرخدا منعقد 
کعبه یا فرشتگان یا پیامبران یا یکی از بزرگان یا حاکمان سوگند بخورد، سوگندش 

 شود، و این سوگند برایش مشروع و جایز نیست، بلکه از آن نھی شده است. منعقد نمی
تنزیھی، علماء دو قول دارند: راجع به اینکه این نھی، نھی تحریمی است یا نھی 

باشد اما  گویند، نھی تحریمی است و برخی معتقدند که نھی تنزیھی می ای می عده
آمده که آن  ج باشد. در حدیث صحیح از پیامبر این است که نھی تحریمی می صحیح

خواھد  ھر کس می« »صَمُتحلِف بااللهِ أو لِي يَ من كانَ حالِفاً فلَ«حضرت فرمودند: 
بخورد یا باید به خدا سوگند بخورد و یا ساکت باشد [و به غیر خدا سوگند سوگند 

االلهِ  �ِ مَن حَلفََ بغِ« روایت شده که فرمودند: ج و در سنن ترمذی از پیامبر .»نخورد]
و ھیچ یک از  .»ھر کس به غیرخدا سوگند بخورد، شرک ورزیده است« »كَ فقَد أشرَ 

شود جز پیامبر   د به یکی از پیامبران منعقد میاند که سوگن دانشمندان گذشته نگفته
که در یکی از دو روایت از امام احمد آمده که سوگند به  ج گرامی اسلام حضرت محمد

شود. برخی از اصحاب امام احمد ھمچون ابن عقیل اختلاف  می منعقد ج پیامبر اسلام
، و اصل قولی که اند و این ضعیف است نظر علما درباره سایر پیامبران را نقل کرده

دانیم ھیچ یک  شود، ضعیف و شاذ است و تا آنجا که می منعقد می ج سوگند به پیامبر
اند، آنچه که جمھور علما از جمله امام مالک، شافعی، ابوحنیفه، و  از علما آن را نگفته
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منعقد  ج یکی از دو روایت از امام احمد برآنند، این است که سوگند به پیامبر اسلام
 شود، و این، صحیح است. نمی
باید گفت که وی دلیل منع را  ج راجع به منع ابن ابی العزّ از توسل به خود پیامبر 

 در ھمین شرحش، آورده، برای اطلاعات بیشتر بدانجا مراجعه شود. 

دارد که  »قاعدة جليلة في التوسل و الوسيلة« ابن تیمیه در این زمینه کتابی به نام

جایز  ج ست. او در این کتاب معتقد است که توسل به ذات پیامبرنھایت ارزشمند ا بی
 در این مسأله از وی پیروی نموده است. / نیست و شارح

بنابراین، در بسیاری از این مسائلی که ابن ابی العزّ به شدت از جانب فقھا و علمای 
ند که عصر خود مورد انتقاد و اعتراض قرار گرفته، حق با اوست. اینھا مسائلی ھست

غیر از شارح دانشمندان دیگر آن را مورد بحث و بررسی قرار داده و در آنھا موافق و 
اند. ابن ابی العزّ در انتقاد خود، مدافعی قوی از شریعت  ھم رأی اھل سنت و جماعت

گاه است که به دنبال حق از  اسلامی، خدمتگزارِ مخلصِ قرآن و سنت و دانشمندی آ
گاھی و بصیرت و مقایسه  مش را صادر نمیاش است و حک منابع اصلی کند مگر پس از آ

آراء و مذاھب دیگران با ھم. و کسانی که با او مخالفت ورزیده و به او انتقاد و اعتراض 
نمودند، به درجه وی از علم و دانش عمیق و تدبر و رأی دقیق نرسیدند. پس اگر این 

سنجیدند و تعصب به خرج  یقاضیان، سخنان ابن ابی العزّ را با ترازوی عدل م
دیدند که چنین حمله ناپسندی در حقش روا دارند و او را به  دادند، ھرگز روا نمی نمی

کرد،  می اش ھایی که به بھترین درجه اداره پیش حاکم بکشانند و وی را از منصب
برکنار کنند و میان او و تعلیم و ارشاد و ھدایت مردم، منع ایجاد کنند. اما به نظر 

رسد که این نقشه را برای خود کشیدند وآن را اساس مجازات و عقوبت کسانی قرار  یم
بودند و به اقوال و آرای او که اجتھادش بدانھا  دادند که پیرو شیخ الاسلام ابن تیمیه 

 دادند. منجر شده، فتوا می
در شرح حال حافظ ابن کثیر متوفای سال  ٣٧٤، ص١، ج»الدرر الکامنة«در کتاب 

ھجری قمری آمده است: (ابن کثیر) از ابن تیمیه پیروی کرد، پس به خاطر حب  ٧٧٤
ھای  ھا و مصیبت ھا و رنج و دوستی او مورد اذیت و آزار قرار گرفت و به سبب او سختی

 زیادی دید.
الدین محمد  آمده است: استاد شمس ٩٨و ٦١، صفحات ٢، ج»إنباءالغمر«در کتاب  

 ٧٨٣، متوفای سال »الضیاء«نصفی، امام مدرسه بن خلیل جزری حنبلی مذھب و 
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ھجری قمری، به خاطر فتوا دادن به برخی از آرای ابن تیمیه، تعزیر و مورد ضرب و 
 شتم قرار گرفت و از فتوا محروم شد.

الدین مرداوی،  فقیه یوسف بن ماجد ولی آمده است: ٨٣، ص٢در کتاب مذکور، ج
 ادن به برخی از آرای ابن تیمیه، موردھجری قمری، به خاطر فتوا د ٧٨٣متوفای 

 شکنجه و اذیت و آزار قرار گرفت.
الدین عمر بن سعید قرشی  آمده است: زین ٤٢ص ٣ھمچنین در ھمان کتاب، ج

ھجری قمری، به خاطر انتساب به مذھب ابن تیمیه،  ٧٩٢بَلخی کتانی، متوفای سال 
 مورد شکنجه و اذیت و آزار قرار گرفت.

خوانیم: حافظ ابن رجب حنبلی، متوفای سال  می ١٧٦ص ٣ور، جباز در کتاب مذک
 ھجری قمری به خاطر فتوا دادن به برخی از اقوال ابن تیمیه، مجازات شد. ٧٩٥

آمده است: امام علاءالدین بن ایوب مقدسی  ٣٠، ص٣، ج»الدرر الکامنة«در کتاب 
را دوست  ھجری قمری، سخنان ابن تیمیه، ٧٤٨متوفای سال » عُلیان«ملقب به 

داشت و بسیاری از آرایش را نقل کرد. او در طریقه و روشش در مسائل اعتقادی،  می
 اشعاری دارد. به ھمین خاطر مورد اذیت و آزار و مجازات قرار گرفت.

ھجری قمری در خانه ماندگار شد. د  ٧٩١پس از این ماجرا تا سال  / شارح
غا بن عبدالله ناصری اتابکی، یکی از الدین یَلبُ  الأول ھمان سال پیش امیر سیف ربیع

یش را نمود و از او خواست که ھا مسئولیتفرماندھان بزرگ، درخواست وظایف و 
ای را مبنی بر بازگرداندن وظایف و  اعتبارش به او بازگردانده شود. این فرمانده نامه

او را از » جوھریه«یش به او، نوشت. رقیبش علی اکبر، کسی که مدرسه ھا مسئولیت
ای که نوشته بود، منصرف  گرفت، با این امر مخالفت نمود و کوشید تا فرمانده از نامه

نتیجه ماند و فرمانده به سخنش اعتنایی ننمود. بدین صورت شارح  شود اما تلاشش بی
یش بازگشت و در مسجد جامع اَفرم خطبه خواند و در مدرسه ھا مسئولیتبه وظایف و 

 تدریس نمود.» جوھریه«

 ت اووفا
ھجری قمری  ٧٩٢امام و علامه صدرالدین علی بن ابی جعفر در ذی القعده سال 

به خاک سپرده شد. خداوند او را مورد » سفح قاسیون«دار فانی را وداع گفت و در 
 !رحمت واسعه خویش قرار دھد
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 اند منابعی که شرح حال و زندگینامه شارح عقیده طحاوی، ابن ابی العزّ را آورده
، تألیف ٣٥٩-٣٥٨، ٢٧١، ١٣٩، ٩١-٨٩، ٨٢، ٢١ص ،»ابن قاضی شھبهخ یتار« .١

الدین ابوبکر بن احمد بن قاضی شھبه اسدی اھل دمشق، متوفای سال  تقی
 ھجری قمری با تحقیق دکتر عدنان درویش. ٨٥١

الدین  ، تألیف حافظ شھاب٣/٥٠و  ٩٨-٢/٩٥ ،»العمر الغمر بأبناء إنباء« .٢
ھجری قمری.  ٨٥٢عسقلانی، متوفای سال ابوالفضل احمد بن علی بن حجر 

ابن حجر نام شارح را احمد آورده اما اشتباه کرده و ابن عماد در کتاب 
در این اشتباه از او » الثغر البسام«و ابن طولون در کتاب » شذرات الذھب«

 اند. پیروی کرده
الدین ابوالحسن  ، تألیف جمال١/٤٦٥، »ل الشافی علی المنھل الصافییالدل« .٣

 .یھجری قمر ٨٧٤سف بن تغری بردی، متوفای سال یو
الدین  اثر ذھبی، تالیف شمس »دول الإسلام«، در ذیل کتاب »ز الکلامیوج« .٤

ھجری قمری. این کتاب  ٩٠٢محمد بن عبدالرحمن سخاوی، متوفای سال 
 ١١٨٩نسخه خطی است که در کتابخانه کوبریلی در استانبول به شماره 

صفحه و در زمان حیات مؤلف نوشته  ٢٢٨ق در نگھداری شده است. کتاب فو
 شده و چندین جا به خط مؤلف نوشته شده است.

الدین عبدالرحمن بن  تألیف جلال ،»خ مصر والقاھرةیتارفي  حسن المحاضرة« .٥
 ھـ. ق. ٩١١بکر سیوطی، متوفای سال  ابی

الدین محمد  تألیف شمس ٢٠١، ص»ذکر من ولی قضاء الشامفي  الثغر البسام« .٦
 . ق.ھـ ٩٥٣بن علی بن طولون دمشقی صالحی حنفی، متوفای سال 

، تألیف مصطفی بن عبدالله اھل قسطنطنیه رومی ١١٤٣ص ،»کشف الظنون« .٧
 . ق.ھـ١٠٦٧و حنفی مذھب، حاجی خلیفه، متوفای سال 

، تألیف ابوالفلاح عبدالحی بن ٦/٣٢٦، »أخبار من ذھبفي  شذرات الذھب« .٨
 . ق.ھـ ١٠٨٩مشقی حنبلی مذھب، متوفای سال احمد ابن عماد د

 ١٢٤٨، تألیف اسماعیل پاشا بغدادی، متوفای سال ١/٧٢٦ ،»نیة العارفیھد« .٩
آورده و او را با  ٧١٩، ص١ھـ. ق. ھمچنین شرح حالش را در ھمین کتاب، ج

پدرش قاطی کرده و شرح عقیده طحاوی را به پدرش علی بن محمد نسبت 
 ھجری قمری آورده است. ٧٤٦را سال داده و او تاریخ وفاتش 
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 چاپهای قبلی این شرح
. ق در چاپخانه سلفیه مکه مکرمه بوده است. این ھـ١٣٤٩چاپ اوّل، سال  -١

خداوند او  -کتاب با عنایت و حمایت دانشمند علامه شیخ عبدالله بن حسن آل شیخ
ناشر کتاب چاپ شد.  -را مورد رحمت خویش قرار دھد و پاداشش را چند برابر کند

گوید: از آنجایی که نسخه خطی شرح عقیده طحاوی که به چاپ رسیده، اشتباه و  می
غلط و تحریف زیادی دارد و تصحیح نشده و اصل صحیح و سالمی برای آن وجود 
نداشته تا با آن مقایسه شود، از این رو استاد بزرگوار عبدالله بن حسن بن حسین آل 

ه، بدین خاطر انجمنی از اساتید و طالبان علم از اھل شیخ به تصحیح آن عنایت ورزید
نجد و حجاز که بالغ بر ده نفر بودند، تشکیل داد. پس نسخه خطی مذکور با حضور 

 استاد شیخ عبدالله و افراد مذکور خوانده، و در حد توان و تلاش تصحیح شد.
راجع به آنھا اند، چیزی   گوییم: این تصحیحاتی که بنا به اجتھادشان انجام داده

دانیم، زیرا در تعلیقات و حواشی چیزی نیامده که بر آن دلالت کند یا به آن اشاره  نمی
توانستیم  بود، می نماید. و اگر اصلی که افراد مذکور بدان تکیه نمودند، در اختیار ما می

 از این تصحیحات اطلاع حاصل کنیم و منزلت و ارزش آنھا را بدانیم.
ھـ.ق در مصر در دارالمعارف با تحقیق بزرگ محققان ١٣٧٣ چاپ دوّم، سال -٢

بوده است. در مقدمه کتاب آورده که نسخه  / عصر خود، استاد احمد محمد شاکر
خطی معتبر و قابل اعتماد برای کتاب نیافته، حتی اصل نسخه خطی که چاپ قبلی بر 

ر مکه تکیه اساس آن بوده، بدان دسترسی نداشت؛ از این رو به نسخه چاپ شده د
نموده و در حد توان کوشیده تا سخنان شارح را تصحیح نماید و احادیث و روایت 

 موجود در آن را با اصول و ضوابط علم احادیث مطابقت داده است.
کرد که خداوند او را توفیق دھد تا اصل معتبر و  استاد احمد محمد شاکر آرزو می

که در تحقیق و تصحیحش بدان تکیه قابل اطمینانی برای این کتاب به دست آورد 
 نماید تا اینکه در نھایت کتابی سالم و صحیح در آید.

. ق در دمشق. کتابخانه اسلامی با تحقیق ھـ١٣٨١چاپ سوّم، در سال  -٣
 جماعتی از علما و تخریج احادیث توسط شیخ ناصرالدین آلبانی آن را منتشر کرد.

ھـ. ق نوشته شده بود، تکیه ١٣٢٢در این چاپ به اصل نسخه خطی که به سال  
 شده است.
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این نسخه خطی، اشتباھات و تحریفات زیادی دارد حتی آیات قرآنی موجود در آن، 
از عکس اصل نسخه خطی که  ١٠غلط نوشته شده است. به عنوان مثال به صفحه 

ھمراه کتاب چاپ شده، نگاه کنید که چقدر اشتباه و غلط در آن وجود دارد. این 
ات و تحریفات اصل نسخه خطی آن قدر زیاد بود که انجمِن مذکور که اقدام به اشتباھ

تکیه  / تصحیح و چاپ کتاب نمودند، مجبور شدند که به نسخه استاد احمد شاکر
ھا و اشتباھات و تحریفاتی که در این اصل نسخه خطی  کنند و اضافات اندک و غلط

ھا و  ایان ھمه اشتباھات و غلطآمده، دوباره مورد بررسی قرار دھند. سپس در پ
تحریفات و اضافات موجود در اصل نسخه خطی با تکیه بر نسخه استاد احمد شاکر، 

 ای نشده است. تصحیح شدند. اما در حواشی کتاب به این امر اشاره
.ق در شام با تحقیق و تخریج استاد شعیب ھـ١٤٠١چاپ چھارم که در سال  -٤

ؤوط در این چاپ به نسخه استاد احمد شاکر تکیه ارناؤوط صورت گرفت. شعیب ارنا
ھایی پی برد که در نسخه استاد احمد شاکر موجود بود.  کرده، اما به اشتباھات و غلط

وی در تصحیح آنھا به منابع و مآخذی که در اختیارش بود و نگارنده کتاب از آنھا نقل 
نابعی که تصحیح را از کرده بود، تکیه نمود اما در حواشی کتاب به آن تصحیحات و م

آن نقل نموده، اشاره نکرده است که این خود باعث از بین بردن ارزش علمی آن شده 
 است.
. ق در مصر با تحقیق دکتر عبدالرحمن عمیره، ھـ١٤٠٢چاپ پنجم که در سال  -٥

صورت گرفت. کتابخانه معارف در ریاض آن را منتشر کرد. محقق کتاب آورده که وی 
الدین سیوطی در استان/ ولایت   این شرح را در کتابخانه جلال اصل نسخه خطی

در کشور مصر کشف کرده و گفت: این نسخه خطی نسبت به دیگر » أسیوط«
است. با این وجود آن را تر  تر و الفاظ و عبارات آن صحیح خطی، بسیار دقیقھای  نسخه

گذاری  ب) آن راعلامتاصل قرار نداد بلکه آن را در مرتبه دوم قرار داد و با حرف (
کرد، و نسخه چاپ شده توسط کتابخانه اسلامی را به عنوان اصل قرار داد و آن را با 

گذاری کرد، و ھر دو نسخه را با ھم آورد. در حالی که روش علمی  حرف (أ) علامت
معمول در تحقیق، این است که اصل نسخه خطی به عنوان اصل قرار داده شود و بدان 

ه آنچه چاپ شده اعتنا نشود مگر اینکه در اصل نسخه خطی، تحریف و تکیه شود و ب
توان با مراجعه  اشتباھی موجود باشد یا عبارتی از آن افتاده باشد که در این صورت می

 به نسخه چاپ شده آن را جبران و از آن استفاده و بدان اشاره شود.
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ای دقیق  به گونهعجیب اینکه، محقق این نسخه خطی را که بدان تکیه نموده، 
ھایی  توصیف ننموده که از ارزش و منزلت و تاریخ نگارش آن خبر دھد و عکس نمونه

 از آن نسخه خطی را نیاورده تا پژوھشگر را از آن مطلع سازد.
چاپ، معلوم شد که محقق، با مطابقت و بررسی برخی از صفحات کتاب در این 

وان اصل قرار نداده بلکه ھر دو نسخه شده توسط کتابخانه اسلامی را به عن نسخه چاپ
را با ھم تلفیق کرده و آنھا را اصلاح نموده و به جای آنھا عبارات دیگری را آورده بدون 

 ای به آن کرده باشد. آنکه اشاره
.ق در بیروت توسط انتشارات دارالبیان به ھـ ١٤٠٥چاپ ششم که در سال  -٦

شیر محمد عیون آن را تحقیق کرده و چاپ رسید. در صفحه عنوان کتاب آمده است: ب
 احادیث آن را تخریج نموده و بر آن حاشیه نوشته است.

ای که ناشر بدان تکیه نموده، مطابقت کردیم، دیدیم  ما این چاپ را با اصل نسخه
که میان اصل نسخه خطی که بدان تکیه شده و نسخه چاپ شده فرق بزرگی وجود 

و معتبر در این چاپ رعایت نشده و ناشر، آن را از دھد تحقیق علمی  دارد که نشان می
ای که بدان تکیه نموده، و نسخه احمد شاکر، و نسخه چاپ شده در مکه  اصل نسخه

ھای زیاد و نقص بسیاری از کلمات و  تلفیق نموده، و در حواشی کتاب به خطاھا و غلط
 نکرده است. ای ھایی که فقط در اصل نسخه خطی آمده، ھیچ اشاره احیاناً اضافه

اما راجع به تعلیقات و تخریج احادیث این چاپ باید گفت اکثر آنھا از تحقیقات و 
 اند. تعلیقات استاد شعیب ارناؤوط که در چاپ چھارم تدوین شده، گرفته شده

 شود. ھمچنان که این امر با مطابقت میان دو چاپ معلوم می

 شده است های خطی که در تحقیق بدانها تکیه توصیف اصل نسخه
ترین نسخه و  نسخه اوّل: که به عنوان نسخه اصلی قلمداد شده، زیرا قدیمی -١

گذاری شده است. این نسخه  ترین نسخه است که با حرف (أ) علامت بھترین و واضح
 ٥٣٩در بغداد به شماره:  ١»قادریه«کپی نسخه اصلی موجود در کتابخانه مدرسه 

 باشد. می

                                           
ھا در عصر خود  لقادر گیلانی، امام و بزرگ حنبلیبه امام و عالم و زاھد، شیخ عبدا منسوب -١

» باب الأزج«که در تاریخ عباسیان به » باب الشیخ«باشد. این مدرسه در شھر بغداد محله  می
ھا، ابوسعد مبارک بن علی  معروف است، واقع شده است. این مدرسه در اصل مدرسه بزرگ حنبلی
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باشد. تعداد سطرھایش  می ١٩×١٤برگ در مقیاس  ٣٣٩ھای این نسخه،  تعداد برگ
 کلمه دارد. ١٢سطر است و ھر سطر تقریباً  ١٧در ھر صفحه 

گذاری زیبا نوشته شده، و  ای گرانبھا است، با خط درشت و اعراب این نسخه، نسخه
. سپس با نسخه ١از نسخه مؤلف که در زمان حیاتش کنترل نموده، نقل شده است

تش مطابقت داده شده و بر اساس آن تصحیح شده است. ھمچنان که مؤلف پس از وفا
، ١١٣، ٦٣، ٥٤، ٥١، ٤٤،٥٠، ٣٤، ٣٠، ٢٥، ١٨، ١٥، ١٠، ٩، ٧، ٥ھای  در حاشیه برگ

این «آمده است:  ١٨٦در حاشیه برگه  این نکته قید شده است. ١٩٠و  ١٨٦، ١٢٦
، مطابقت داده شده نسخه با نسخه مصنف که با خط خود نوسته و بر او خوانده شده

 ».است. خداوند او و ما را مورد رحمت خویش قرار دھد آمین!
در حواشی این نسخه، تصحیحات زیادی وجود دارد و کلمات و عباراتی که در 

 گذاری شده است. برداری افتاده، آورده شده و اکثر نصوص احادیث اعراب اثنای نسخه
الاول  ر روز پنجشنبه دوازدھم ربیعاین نسخه د«در برگه آخر نسخه مذکور آمده: 

ھـ.ق به دست بنده نیازمند به بخشش پروردگار توانایش، عمر بن محمد بن ٧٨٢سال 
احمد بن یحیی حنفی به پایان رسید. خداوند با لطف و مرحمت خویش با وی برخورد 

 ».نماید و پدر و مادرش و ھمه مسلمانان را مورد مغفرت قرار دھد آمین!
لات و معایب این نسخه، آن است که در صفحه عنوان، نام شرح و یکی از اشکا
ای از آن، که قسمتی از برگه نھم است، افتاده، و تحریفات و  و صفحه ٢مؤلف قید نشده،

                                                                                                       
.ق) ھـ٥٦١گیلانی تا زمان وفاتش (یعنی سال  مُخرّمی بغدادی بوده که شاگردش شیخ عبدالقادر

 دار تدریس در آنجا بوده و به ھمین خاطر به او منسوب شده است. عھده
نماییم از سرپرست اوقاف مدرسه قادریه، جناب آقای یوسف  اینجا نھایت تشکر و سپاسگزاری می

سھمی در خدمت و نشر گیلانی که اقدام به کپی این نسخه و نسخه (ج) نموده و آن را به عنوان 
 علم به ما ھدیه داد.

.ق یعنی ده سال قبل از وفات مؤلف آن را تمام کرده ھمان ھـ٧٨٢نویسنده این نسخه در سال  -١
 طور که در صفحه آخر نسخه آمده است.

 / ھای خطی این شرح، این باشد که شارح شاید علت قید نشدن نام مؤلف بر روی اکثر نسخه -٢
ه شد از وی نزد حاکم وقت بدگوئی شد و چیزھائی را به او نسبت دادند که به ھمان طور که گفت

گمانشان، او از اھل سنت خارج شده، این امر باعث شد حاکم او را به تعزیر و برکنار شدن از 
شدند و از  ای که عامه مردم از اطراف او دور می یش محکوم کند به گونهھا مسئولیتوظایف و 
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دھد مطابقت به طور دقیق  برگ آخر وجود دارد که نشان می ٤٠اشتباھات زیادی در 
 انجام نشده است.

گذاری شده است. این نسخه، کپی اصل  تنسخه دوّم که با حرف (ب) علام -٢
در » سُلیمانیه«چسبیده به کتابخانه » لاله لی«نسخه خطی موجود در کتابخانه 

 ١٧٧باشد. این نسخه،  ھا می ای از نسخه در ضمن مجموعه ٢٣٢٠استانبول زیر شماره: 
سطر است وھر  ١٩است. تعداد سطرھایش در ھر صفحه،  ٢١×١٥برگ در مقیاس 

دة يشرح العق النور الساطع في« کلمه دارد. در صفحه اول، نام سه کتاب: ٢٠اً سطر تقریب

اثر دانشمند گرامی  »ةیدة الطحاویشرح العق« اثر امام بزرگوار منکوبرس، و» ةيالطحاو

قید شده است پس از مراجعه به  »هيعقائد الحنف ة فييالجواهر المض« ابن العزّ حنفی، و
کتاب سوم در آن نیست و این نسخه تنھا شامل دو شرح اول آن برای ما معلوم شد که 

شود که در این صفحه با خط  شروع می ٧٥از برگه  »شرح ابن ابی العزّ « باشد. می
با خطی دیگر و » أبی«اثر ابن العزّ. سپس لفظ  »شرح الطحاوی« درشت نوشته شده:

داخل شده است » العز«و » ابن«باریک و متفاوت با خط قبلی و با رنگ آبی میان کلمه 
برگ از این مجموعه را اشغال  ١٠٤» شرح طحاوی«رسد.  به پایان می ١٧٩و در برگه 

کرده، و با خطی باریک و نزدیک به ھم نوشته شده است. خواندن بعضی از جملات 
 برای افراد ناوارد به خاطر واضح نبودن و تداخل با ھمدیگر، سخت است.

وب و قابل اعتماد است که یکی از علما اقدام به ای مطمئن و خ این نسخه، نسخه
ای که از خط مؤلف نقل شده، نمود و با آن مطابقت داده شد.  نوشتن آن از روی نسخه

این نسخه در شب جمعه ھفتم ماه محرم آغاز «در برگه آخر نسخه مذکور آمده است: 
نقل شده، نوشته شد.  / ای که از خط مؤلف .ق از روی نسخهھـ ٨٨٣ھا به سال  ماه

سپاس و ستایش مخصوص خد است. خداوند ما را بر قرآن و سنت ھمراه محمد و 
پیروان و یاران و ھمسران و فرزندان و امتش بمیراند! نیازمند بخشش خداوند، ھبة الله 

                                                                                                       
کردند تا  ھا عمداً نامش را حذف می ترسیدند. از این رو نویسندگان آن نسخه یخواندن تألیفاتش م

 مردم به سوی آنھا روی آورند و نفع و فایده آنھا فراگیر باشد و میان عامه مردم پخش شوند.
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ابونصر عبدالوھاب بن احمد بن محمد بن عبدالله بن ابراھیم بن ابی نصر محمد بن 
 حنفی آن را نوشته است. ١کر عثمان انصاریب عربشاه بن ابی 

 ».خداوند متعال با کرم جلیه و الطاف خفیه خود با آنان برخورد نماید آمین!
ای که از آن نقل شده،  این نسخه با نسخه«در حاشیه این صفحه نیز آمده است:  

مطابقت داده شده و بر اساس آن تصحیح شده، ستایش و سپاس مخصوص خداوند 
 ».است

این نسخه گرچه بعد از نسخه (أ) نوشته شده اما از لحاظ خوبی و دقت و بررسی 
شد چون در چندین جا، کلمه  نمی اش منحرف چیزی ازآن کمتر ندارد اگر قلم نویسنده

ای افتاده است. او بعضی از آنھا را با مطابقت این نسخه با اصل نسخه جبران  یا جمله
ایم، آنھا را  نکرده، که ما در تعلیقات و حواشی که آوردهنموده اما موارد زیادی را جبران 

 ایم. خاطرنشان ساخته
چه بسا این نسخه از نسخه (أ) نقل شده است. آنچه این امر را تأیید و تقویت 

 باشد: ھا می کند، تطابق و توافق و مثل ھم بودن دو نسخه در حاشیه می

                                           
او عبدالوھاب بن احمد بن محمد بن عبدالله بن ابراھیم، تاج بن شھاب طرخانی، سپس دمشقی  -١

 قیم قاھره است و ھمچون پدرش به ابن عربشاه معروف است.و حنفی مذھب، م
» قپجاق«از صحرای » حاج طرخان«ھـ.ق در شھر ٨١٣شنبه ھیجدھم شوال سال  وی در روز سه

و سپس به شام از آنجا نقل » حلب«و پس از آن به » توقات«به دنیا آمد. سپس ھمراه پدرش به 
وم عربی و فقه و دیگر علوم دینی را آموخت. او مکان نمود. قرآن را خواند و در محضر پدرش عل

به قرائت صحیح مسلم توسط پدرش برای قاضی شھاب ابن الحبّال گوش فرا داد. ھمچنین از 
عایشه دختر شرائحی، و حافظ ابن حجر کسب علم نمود. او مدتی در قضاوت در شھر دمشق و 

ور مستقل قضاوت نمود. سپس . ق در دمشق به طھـ٨٨٤قاھره، نایب قاضی بود. سپس به سال 
ھای که به سبب قضاوت   و به قاھره آمد و از دست قرض در شوال سال بعدی از آن دست کشید

 در دمشق بدھکار شد، زیاد شکایت نمود.
در قاھره فقه را تدریس نمود. و تا زمان وفاتش به » صرغتمشیه«مدتی نگذشت که در مدرسه 

دلائل الإنصاف نظم مسائل طریقة «.ق در قاھره ماند. از جمله تألیفاتش کتاب  ھـ٩٠١سال 
» الإرشاد المفید لخالص التوحید«که بیشتر از بیست و پنج ھزار بیت شعر است، کتاب » الخلاف
 باشد. می» علم الخلیل بن احمدفي  الجواھر المنضّد«و کتاب 

، ٦٧، صفحات »کشف الظنون«؛ ٩٨-٩٧صص ٥اثر سخاوی، ج» الضوءاللامع«شرح حال وی در 
 آمده است.  ٥ص ٨، ج»شذرات الذھب«؛ و ١٧٩٦، ١٤٠٥، ١٠٥٦، ٩٢٥، ٧٥٩، ٦٢٠
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النسخة الأصل  س فييل« ست:از نسخه (أ) این متن آمده ا ١٠در پاورقی برگه -١

وجود  »إن«در نسخه اصلی کلمه «»: نيتعيحسن بها أو يو الظاهر أن نظم الكلام » إن«
ندارد. ظاھراً نظم کلام با بودن آن، زیباست، حتماً باید این کلمه باشد تا نظم کلام 

 آمده است. ٨١عین ھمین تعلیق در نسخه (ب) برگه ». درست باشد

» االله مخلصين له الدّين«نسخة الأصل:  نسخه (أ) آمده است: ١٥ در پاورقی برگه -٢

 .صح
» صح«، کلمه »و قال«وجود دارد. و بالای کلمه  ٨٣ھمین متن در نسخه (ب) برگه 

 قید شده است.
نسخه (أ) تعلیقی طولانی آمده و عین ھمین تعلیق در  ٤٠در پاروقی برگه  -٣

 نسخه (ب) آمده است. ٩٢پاورقی برگه
نسخ (أ) دو حاشیه وجود دارد. متن حاشیه اولی این است:  ٥٠پاورقی برگهدر  -٤

با » دؤاد«در نسخه اصلی کلمه « »الهمز كُ نسخة الأصل دؤاد بالهمز، والصواب تر في«

أوس «متن حاشیه دوم این است: ». ھمزه آمده و درست آن است که بدون ھمزه باشد

أوس بن « »جر بضم الحاء و سكون الجيمبن حَجَر بفتح الحاء و الجيم، و وائل بن حُ 
عین »». جیم«و سکون » حاء«، و وائل بن حُجر با ضم »جیم«و » حاء«حَجَر با فتح 

 نسخه (ب) ھم آمده است. ٩٥ھر دو حاشیه در برگه 
طولانی از سُھیلی نقل شده که عین ای  هنسخه (أ) حاشی ١١٥در پاورقی برگه  -٥

 سخه (ب) موجود است.ن ١١٥این حاشیه در پاورقی برگه 
 ای آمده که نص آن چنین است: نسخه (أ) حاشیه ١٩١در برگه  -٦

: اشتقاق اسم المُرجِئة قولان، أحدهما: أنه من الإرجاءِ، والثاني في / بخط المؤلف«

جاء، ولكن المشهور مرجئة بالهمز، وهو من الإرجاء، والمعنی قر ب لاجتماع يأنه من الرَّ

» مرجئه«آمده که راجع به اینکه کلمه / به خط مؤلف« »الإشتقاق الأكبر ن فييالكلمت
(امید) » رجاء«از  -از إرجاء گرفته شده، دوم -از چه گرفته شده، دو قول ھست: اول

گرفته » ارجاء«گرفته شده است. اما مشھور آن است که مرجئه با ھمزه آمده، که از 
ن دو کلمه در اشتقاق بزرگتر به ھم شده است. معنای ھر دو نزدیک به ھم است چو

 نسخه (ب) آمده است. ١٣٧عین این حاشیه در پاروقی برگه ». رسند می
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آورده است  ھا، نام شارح را صراحتاً در چندین جا این نسخه از میان تمامی نسخه
اند. از جمله جاھایی که این نسخه نام  ھا ھیچ کدام نام شارح را نیاورده که دیگر نسخه

 ا آورده، اینھا ھستند:شارح ر
 صفحه اول مجموعه نسخه. -اول

 در آغاز شرح. -و دوم
این امر، فایده بسیار زیادی دارد، چون شناخت شارح که شخصیت و وضع و حالش 

کند، و نسبت دادن شرح به او  بر بسیاری از اھل علم پوشیده بود را برای ما میسر می
 کند. تر می تر و محکم را مطمئن

اصل  این نسخه، کپی گذاری شده است: وم که با حرف (ج) علامتنسخه س -٣
برگ  ٢٣٣ھایش  باشد. تعداد برگ نسخه خطی موجود در کتابخانه قادریه در بغداد می

سطر است و ھر سطر  ٢١است. تعداد سطرھایش در ھر صفحه،  ٢١×١٤در مقیاش 
از نظر زمانی پس  این نسخه کلمه دارد. و با خطی واضح نوشته شده است. ١٣تقریباً 

از دو نسخه قبلی نوشته شده و به احتمال قوی از نسخه (أ) گرفته شده، چون 
صفحاتی که از نسخه(أ) افتاده از ھمین نسخه نیز افتاده است. جای صفحه افتاده از 

است. ھمچنین در صفحه عنوان این نسخه، نام  ٦این نسخه در وسط روی دوّم برگه 
ه ھمان طور که در نسخه (أ) نیز به ھمین صورت بود و در کتاب و مؤلف آن قید نشد

ای که از آن گرفته، مطابقت داده شده  ای نشده که این نسخه با اصل نسخه آن اشاره
ھا در آن موجود است و کلمات و عباراتی در  است. ھمچنین بعضی اشتباھات و غلط

لحاظ خوبی و دقت و جاھای زیادی از این نسخه افتاده که باعث شده این نسخه از 
 تر از نسخه (أ) و (ب) باشد. درستی پایین

قد وقع الفراغ من « در برگه آخر این نسخه عبارتی آمده که نص آن چنین است:

دِ أفقر العباد، ين من شهر شوال علی يوم الحادی والعشريومَ الأحد وقتَ الظهر يكتابته 

تی، اللهم يی تكريحيحمد بن وأحوجهم إلی االله، محمد بن الحاج شهاب بن الحاج م

سنة  كن، وذليع المسلميه، ولجميخه، ولمُستكتبهِ، ولمن نظر فياغفرله ولمن علّمه، ولمشا

نوشتن این نسخه، ظھر یکشنبه بیست و یکم شوال «» ن وسبعة عشر سنة!يألف ومئت
ھـ. ق توسط نیازمندترین بنده به خداوند، محمد بن حاج شھاب بن حاج ١٢١٧سال 
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ن یحیی تکریتی به پایان رسید. پروردگارا! او و معلمان و اساتید او و کسی که محمد ب
 ».اند را ببخشای کرده بر او املا کرده و کسانی که به آن نگاه

انَتَقلت بالشراء الشرعی إلی أقلّ عبادِاالله «در دنباله آن در ھمان برگه آمده است: 

این نسخه با معامله شرعی به «» عُفی عنهدی، ير أحمد السوير المقرّ بالذنب والتقصيالفق
حقیرترین بنده خدا، نیازمند [بخشش خدا] معترف به گناه و تقصیر، احمد سویدی 

 ».منتقل شده است. گناھانش مورد بخشایش قرار گیرد!
مرطوب شده و چند سطری از آنھا از بین رفته و  ٢٢٣و ٢٢٢، ١٨٩ھای  برگه

 اند. بسیاری از کلمات پاک شده
تعلیقات و توضیحاتی بر اساس  ١٠١و  ٨٧، ٨٦، ٧٩، ٦٨، ٦١، ٥٥، ١٤ھای  برگهدر 

آنچه در شرح آمده، وجود دارد که اکثر آنھا از شیخ الاسلام ابن تیمیه و شاگردش ابن 
اند و این تعلیقات و توضیحات ممکن است از نویسنده نسخه یا کسانی که  قیم نقل شده

 اند، باشد. به این شرح نگاه کرده
گذاری شده است. این نسخه، کپی اصل  نسخه چھارم که با حرف (د) علامت -٤

باشد که شیخ  می ٣٥٢در ریاض زیر شماره » دخنه«نسخه خطی موجود در کتابخانه 
محمد بن ابراھیم آن را وقف نموده است. در این نسخه، نام مؤلف نیامده است. در 

شارح آن،  »ةيدة السلفيالعق في يالطحاوشرح « صفحه عنوان آن، این عبارت آمده است:
استادش عمادالدین اسماعیل بن کثیر است. در بحث ایمان آورده: از استاد ما شیخ 

 عمادالدین بن کثیر سؤال شد.
است. تعداد سطرھایش در  ٢٠×١٤برگه در مقیاس  ٢٠٢ھای این نسخه،  تعداد برگه

 دارد.کلمه  ١٢باشد. ھر سطر تقریباً  می سطر ١٧ھر صفحه 
کاری به  اش دقت و محکم خط این نسخه واضح و خوانا و زیباست، اما نویسنده

ھای زیادی در نسخه موجود است که کسی آن را  خرج نداده و اشتباھات و غلط
اش که نسخه مذکور از آن گرفته  خوانده آنھا را تصحیح نموده یا آن را با اصل نسخه

آورده است. برای ما معلوم نشد که صاحب شده، مطابقت داده سپس آن را در حواشی 
 دھد. این تصحیحات کیست اما به ھر حال از درک و علم و معرفت خبر می

این نسخه، آخرین نسخه این شرح است، که سلیمان بن ملاّ محمد بن ملاّ 
عبدالرحمن بن ملاّ عبدالله بن مرعی بن ناصر بن حسین مشھور به سویدی، در سال 
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اری آن را به اتمام رساند. ھمچنان که در برگه آخر نسخه آمده برد ھـ.ق نسخه١٢١٧
 است.

ایم ھمچنان که در تعلیقات و توضیحات ما  در چندین جا از آن نسخه استفاده کرده
 بیان شده است.

 ی این چاپها ویژگی
برد و این  شناخت یقینی و قطعی شارح که ھر گونه تردیدی را از بین می -١

 شود: زیر حاصل می شناخت به خاطر موارد
ھای خطی که بدان تکیه نمودیم و آن ھم  الف) با آمدن نامش بر روی یکی از نسخه

 نسخه(ب) است.
اثر سخاوی آمده و در آن به منسوب » زالکلامیوج«ب) شرح حالی که در کتاب 

 بودن این شرح به او تصریح شده است.
او و میان  »الاتباع« رسالهج) وجود تشابه در افکار، اسلوب و دلیل میان مطالب 

 برخی از محتویات این شرح.
اثر مرتضی زبیدی آمده که در  ١٤٦، ص٢ج ،»اءیشرح الإح« د) متنی که در کتاب

آن به منسوب بودن این شرح به ابن ابی العزّ تصریح شده است. و این را شیخ محمد 
 کشف کرده و استاد احمد شاکر بدان اشاره کرده است. / نصیف

به منسوب بودن شرح به او.  ١١٤٢در صفحه  »کشف الظنون« صریح صاحبھـ) ت
به اشتباه این شرح را به پدر ابن ابی العزّ علی بن محمد  »نیة العارفیھد« صاحب

. ق نسبت داده و پدرش را به صدرالدین ملقب نموده در حالی که ھـ٧٤٦متوفای سال 
 باشد. این لقب، لقب پسرش، ابن ابی العزّ می

سائل و مطالبی که به خاطر آنھا، ابن ابی العزّ مورد شکنجه و اذیت وآزار قرار و) م
آمده، اکثرشان در این شرح  »خ ابن قاضی شھبهیتار« گرفت و این مسائل که در کتاب

 موجود است.
حواله دادن اکثر مبحث موجود در این چاپ به منابعی که از آنھا استفاده  -٢

 نموده است.
عبارات کتاب به شیوه صیحح و دقیق و مطمئن آن گونه که  آوردن متون و -٣

ھا،  که یکی از این نسخه آن ھم با تکیه بر چھار نسخه خطی مؤلف نوشته است و
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ای است که در زمان حیات مؤلف نوشته شده و با نسخه مؤلف مطابقت داده  نسخه
ه منابعی که و با مراجعه ب -گذاری شده است شده است. این نسخه با حرف (أ) علامت

ھایی  . بدین صورت تعداد زیادی از اشتباھات و غلط-باشد می مؤلف از آنھا گرفته است،
که در چاپ قبلی بوده، جبران شده است. گذشته از آن، از تعلیقات و توضیحات 

 شود. می مفیدی که در این چاپ آمده، استفاده
ت یا حَسَن یا ی موجود در آن و حکم صحھا روایت تخریج کامل احادیث و -٤

ضعف به ھر حدیث متناسب با وضعیت آن و وضعیت راویان آن. چه بسا ھمراه تخریج، 
 / کنیم؛ زیرا شارح اند، ذکر می عبارت حدیث را آن گونه که تخریج کنندگانش آورده

کند بلکه  شان نقل نمی اً از منابع اصلیمیرا مستق ھا روایت اً این احادیث وغالب
کند. چه بسا آن کسی که شارح از او نقل نموده، از حفظ  نقل می غیرمستقیم آنھا را

آن احادیث را آورده در نتیجه در روایت آنھا تقدیم و تأخیر و اختصار و دست کاری در 
 لفظ روی داده باشد.

ای که در زمان حیات شارح نوشته شده، بر اساس  آیات قرآنی در اصل نسخه -٥
ثقه و مورد اعتماد و صادق، ابوعمرو بن علاء بصری قرائت امام عرب زبان و قاری، 

اند؛ زیرا مردم شام در عصر شارح و قبل از عصر او  ھـ.ق نوشته شده١٥٤متوفای سال 
کردند. ولی ما در این چاپ آیات قرآنی را بر  از قرائت ابوعمرو بن علابصری پیروی می

وایت نموده، اساس قرائت حفص بن سلیمان کوفی که از عاصم بن ابی نجود ر
ھای  ایم؛ زیرا این قرائت، قرائت رایج در اکثر کشورھای شرقی است و مصحف آورده

باشد. و در حاشیه، قرائت ابوعمرو را به  می مناطق مختلف جھان بر اساس آن قرائت
ایم. البته ھر دو قرائت صحیح و ثابت است ھمچنان که نزد  خاطر حفظ اصل آورده

 است. دانشمندان این فن، معروف
آوردن تعلیق و حاشیه بر بعضی از مواردی که مؤلف به اشتباه برخی از احادیث  -٦

را به غیرمصنفانِ آنھا نسبت داده است. ھمچنین آوردن تعلیق و حاشیه بر برخی از 
تر و بھتر است. در این خصوص  اجتھادات و آراء مؤلف که معلوم شده، خلاف آنھا، راجح

 -خدا جزای خیرش بدھد -یخ عبدالعزیز بن عبدالله بن بازھای استاد ش از راھنمایی
ایم. برخی از مطالب و مسائل مبھم و مشکل برای او خوانده شد او ھم  استفاده کرده

ضروری دانست که تعلیق و حاشیه بر آنھا نوشته شود. البته این موارد، در جاھای 
 کمی از کتاب وجود دارند.
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ارح از آنھا اقتباس نموده، گاھی به عین آنھا اشاره به منابع و مآخذی که ش -٧
 اشاره شده و گاھی به مفھوم آنھا.

ھای اشخاص و حواله دادن آنھا به منابع شرح   معرفی و شناساندن مختصر نام -٨
 حالشان.

حواشی و تعلیقاتی متنوع که شامل توضیح معنای مقصود از برخی از آیاتی که  -٩
شرح و توضیح کلمات و عبارات ناآشنا و الفاظ بدانھا استناد و استشھاد شده، 

 باشد. می اصطلاحی، تخریج شعر، معرفی بعضی اماکن و دیگر فواید
 کند.  آوردن عناوین فرعی در پاورقی که بحثی را که شارح آورده، معرفی می -١٠
 ھا، اشخاص، کتب و کشورھا. آوردن فھرست آیات، احادیث، اشعار، فرقه -١١
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 جلد دوّم

 ١ليو نعم الوك االلهي حسب

ئات أعمالنا، من يمن سباالله من شرور أنفسنا و ٢نعوذعنه ونستغفره، ويالحمدالله، نست

 .له يهاد ضلل فلايمضلَّ له، و مَن  هده االله فلاي

دنا محمّداً عبده و رسوله، يّ له، و أشهد أنّ س يكو أشهد أن لا إله إلا االله وحَدهُ لا شر

 .راً يماً كثيه و علی آله و صحبه، و سلّم تسليصلی االله عل

 ن اشرف علوم استیعلم به اصول د
چون بزرگی علم به خاطر أما بعد، از آنجایی که علم اصول دین، بھترین علم است، 

شود، و علم اصول دین به نسبت علم فقه،  بزرگی چیزی است که بدان علم حاصل می
کتاب خود را راجع به اصول دین،  / فقه اکبر است و به ھمین خاطر امام ابوحنیفه

نامیده است. و نیاز بندگان به آن، بالاتر از ھر نیاز و ضرورت دیگری  ٣»الفقه الأکبر«
حیات و آرامشی ندارند مگر زمانی که پروردگار و معبود و آفریدگارش  ھا دل زیرااست، 

تر از چیزھای دیگر  داشتنی را با اسماء و صفات و افعالش بشناسند و ھمه آنھا دوست
و نه  -در راستای چیزی باشد که آنھا را به خداوند ھا دل نزدشان باشند و تلاش

 نزدیک گرداند. -خداھای   چیزھای دیگر از سایر آفریده
                                           

بسم الله الرحمن الرحیم الحمد لله، و صلی الله علی سیدنا محمد و آله و صحبه و «در نسخه(ب)  -١
 است.آمده » بسم الله الرحمن الرحیم، و به نستعین«آمده و در نسخه (ج) » سلم

 آمده است.» نعوذ«در نسخه (ب)  -٢

رساله کوچکی است که به امام ابوحنیفه منسوب است. این رساله در بردارنده اعتقادات اھل  -٣
سنت و جماعت است. رساله مذکور به تنھا و ھمراه با شرحش اثر امام علم الھدی ابومنصور 

ند به چاپ رسید. ھمچنین ھـ.ق در ھ٣٣٣محمد بن محمد ماتریدی سمرقندی، متوفای سال 
ھمراه با شرح دیگرش اثر امام و علامه، فقیه و محدث علی بن سلطان قاری ھروی مکی، متوفای 

.ق در مصر چاپ شد. در این شرح، نقلھای زیادی از ھمین شرح ابن ابی العز ھـ١٠١٤سال 
 ھست اما او نام ابن ابی العز را به صراحت نیاورده است.



 ١٠٧  جلد دوّم

محال است که عقل به تنھایی بتواند بدانھا معرفت حاصل کند و به طور تفصیل آنھا 
را درک نماید؛ از این رو رحمت پروردگار عزیز رحیم اقتضا کرد که پیامبران را مبعوث 
گرداند تا مسائل اصول دین را به بندگان خدا بشناسانند و به سوی آن دعوت کنند و به 

گویند، مژده دھند و کسانی را که به دعوت  ی که به دعوت پیامبران لبیک میکسان
ورزند، بترسانند. کلید دعوت پیامبران و  پیامبران پاسخ نگفته و با آنان مخالفت می

خلاصه رسالتشان، شناخت پروردگار معبود با اسماء و صفات و افعالش است، چون 
 شود.  س این شناخت بنا میتمام مطالب رسالت از اول تا آخر، بر اسا
 آید: سپس به دنبال آن، دو اصل زیر می

که در  شناساندن راه رسیدن به خدا، که آن ھم شریعت و دین خداوند است -اوّل
 بردارنده اوامر و نواھی اوست.

ی جاودان به سالکان و رھروان این راه پس از آنکه به ھا نعمتشناساندن  -دوّم
 خداوند رسیدند.

رسد،  از راھی که به خدا می شناسند که بیشتر از ھمه اوند را بھتر میکسانی خد
 پیروی کنند:

شناسند که بیشتر از ھمه از راھی که به  را بیشتر و بھتر می لأ پس کسانی خداوند
سد، پیروی کنند و بیشتر از ھمه حال و وضعیت سالکان را موقع رسیدن به  ر می خدا

دانند؛ به ھمین خاطر خداوند آنچه را بر پیامبرش نازل فرموده، روح نامیده،  خدا می
چون حیات حقیقی بر آن متوقف است و نور نامیده، چون ھدایت بر آن متوقف است. 

وحَ ٱيلُِۡ� ﴿ فرماید: خداوند متعال می ِ  لرُّ مۡرهِ
َ
ِ  ۦمنِۡ أ ٰ مَن �شََاءُٓ منِۡ عِباَدهِ  ]١٥[غافر:  ﴾... ۦَ�َ

در جای دیگری  »فرستد را از امر خویش بر ھر کس از بندگانش که بخواھد، می روح«

مۡرنِاَۚ مَا كُنتَ تدَۡريِ مَا ﴿ فرماید: می
َ
وحَۡيۡنآَ إَِ�كَۡ رُوحٗا مِّنۡ أ

َ
يَ�نُٰ ٱوََ�  لكَِۡ�بُٰ ٱوََ�َ�لٰكَِ أ ِ�ۡ 

َّشَاءُٓ منِۡ عِبَ  ۦوََ�ِٰ�ن جَعَلَۡ�هُٰ نوُرٗ� �َّهۡدِي بهِِ  سۡتَقيِ�ٖ مَن �  ٥٢ادنِاَۚ �نَّكَ َ�هَۡدِيٓ إَِ�ٰ صَِ�طٰٖ مُّ
ِ ٱصَِ�طِٰ  يِٱ �َّ َ�َٰ�تِٰ ٱمَا ِ�  ۥَ�ُ  �َّ �ضِ� ٱوَمَا ِ�  لسَّ

َ
َ�ٓ إَِ�  ۡ�

َ
ِ ٱ� مُورُ ٱتصَُِ�  �َّ

ُ
�ۡ١﴾٥٣ 

                                           
 ﴾لۡكَِ�بُٰ ٱمَا كُنتَ تدَۡريِ مَا ﴿گوید: آیه  می ٢٩٨، ص٧، ج»زادالمسیر«ب ابن جوزی در کتا -١

يَ�نُٰ ٱوََ� ﴿دانست و راجع به عبارت  پیش از وحی، قرآن را نمی ج بدین خاطر بوده که پیامبر ِ�ۡ﴾ 
 سه قول وجود دارد: 

 به معنای دعوت به سوی ایمان است. -اول
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فرمان خود ز به یبه تو ن ،میا ردهک ین وحیشیغمبران پیه به پکھمان گونه  « ]٥٣-٥٢[الشوری: 
 هک) تو یش از وحیاست. پ ھا دل اتیه حیه قرآن نام دارد و ماکم (یا ردهک یجان را وح

ه در پرتو کم یا نموده یمین ما قرآن را نور عظیکول ،دامکمان یست و ایتاب چک یدانست  نمی
) ن قرآنیم. تو قطعاً (مردمان را با ایبخش  می تیم ھدایش را بخواھیس از بندگان خوکآن ھر 

 ھا آسمان ه درک یزھائیه متعلّق بدو است ھمه چک یراه خدائی، ساز  می به راه راست رھنمود
ق او و با یتحت نظارت دق یارکگردد (و ھر  یارھا به خدا بازمکھان! ھمه . ن استیو زم

    . »بدو مربوط است) یزیرد، و ھر چیپذ  می اطّلاع و اجازه او انجام
آورده و نوری وجود ندارد  ج دین و رسالتی که پیامبرپس روحی وجود ندارد مگر 

 مگر در صورت روشنایی گرفتن از دین.
از طرف خدا آورده شفاست ھمچنان که خداوند متعال  ج دین و آیینی که پیامبر

ۚ ﴿ فرماید: می ْ هُدٗى وشَِفَاءٓٞ ِينَ ءَامَنُوا بگو: این [کتاب] برای « ]٤٤[فصلت:  ﴾قلُۡ هُوَ لِ�َّ
 .»اند، ھدایت و درمان است که ایمان آوردهکسانی 

اما از  -ھر چند به طور مطلق ھدایت کننده و شفا دھنده است -پس دین اسلام
برند، از این رو فقط مؤمنان را ذکر کرده که  آنجایی که فقط مؤمنان از آن بھره می

 برای آنان ھدایت کننده و شفا دھنده است.
ت و دین حق فرستاده، پس ھدایتی نیست مگر خداوند متعال پیامبرش را با ھدای

 از طرف خدا آورده است. ج درآنچه پیامبر

                                                                                                       
ایمان است. که ھمه اینھا ایمان ھستند. نماز ھم ایمان ھای  منظور از آن، تمام نشانه -دوم

ُ ٱوَمَا َ�نَ ﴿فرماید:  نامیده شده آنجا که خداوند می و خدا بر « ]١٤٣[البقرة:  ﴾ِ�ُضِيعَ إيَِ�نَُٰ�مۚۡ  �َّ
 این رأی ابن قتیبه و محمد بن اسحاق بن خزیمه است.». آن نیست که ایمان شما را ضایع کند

موقعی که در گھواره بود، ھیچ آشنایی با ایمان نداشت چون  ج است که پیامبربه این معن -سوم
قبل از بلوغ کودک بوده است. واقدی این قول و قولی را که ابن قتیبه و ابن خزیمه اختیار 

اند، نقل نموده است. در حدیث از آن حضرت مشھور است که ایشان خداوند را یکتا  کرده
آورد و پیرو آیین  و عزی متنفر بود، حج و عمره را به جای میی لات ھا بتدانست و از  می

بر آیین  ج کند که پیامبر گوید: ھر کس گمان می می / بود. امام احمد بن حنبل ÷ ابراھیم
قوم خود بوده، حرف بدی زده است مگر نه این است که او گوشت حیواناتی که برای پرستش 

 خورد... . شدند، نمی قربانی می ھا بت
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 وجوب ایمان اجمالی بر هر فردی
آورده، ایمانی کلی  ج بدون شک بر ھر فردی واجب است که به آنچه پیامبر

آورده، فرض  ج واجمالی داشته باشد، و بدون شک شناخت تفصیلی درباره آنچه پیامبر
کفایی است، چون این امر مشمول تبلیغ آنچه خداوند بر پیامبرش نازل فرموده و 
مشمول تدبر در قرآن و درک آن، دانستن کتاب و حکمت، حفظ و نگھداری ذکر، فرا 
خواندن و دعوت به سوی نیکی، امر به معروف و نھی از منکر، دعوت به سوی راه خدا 

و دیگر چیزھایی که خداوند بر  ١ادله به بھترین روشبا حکمت و موعظه حسنه و مج
باشد؛ از این رو شناخت تفصیلی دین خدا بر مؤمنان فرض  مؤمنان واجب کرده، می

 کفایی است.
اما آنچه بر تک تک مؤمنان فرض عین است، به تناسب توانایی و نیاز و معرفتشان و 

ه بر کسی که توانایی کسب آنچه که تک تک مؤمنان بدان امر شده، متنوع است و آنچ
 علم و فھم دقیق آن دارد واجب است بر کسی که چنین توانایی را ندارد، واجب نیست.

                                           
داند و بدان   ) حق را می٢کند.  داند و بدان عمل می ) حق را می١انسان از سه حال خارج نیست:  -١

کنند، با  دانند و بدان عمل می کند. کسانی که حق را می ) حق را انکار می٣کند.  عمل نمی
شوند، زیرا حکمت، به معنای شناخت حق و عمل به آن  حکمت، به سوی دین خدا دعوت می

کنند، این افراد با  دانند اما بدان عمل نمی نی که حال دوم را دارند، یعنی حق را میاست. کسا
شوند. عامه مردم نیاز به این دارند، زیرا نفس انسان  موعظه حسنه به سوی دین خدا دعوت می
کشانند ھر چند حق را شناخته باشد. اما جدل، با آن  ھواھایی دارد که او را به مخالفت با حق می

شود؛ چون جدل برای دفع معارض حق است یعنی ھرگاه کسی با  سوی دین خدا دعوت نمیبه 
 شود. حق معارضه نمود، آن وقت به بھترین روش با او مجادله می

ِ ﴿فرماید:  خداوند متعال می حۡسَنُ  لَِّ� ٱب
َ
ھمچنان  »بالحسنة«و نفرمود: » به نیکوترین شیوه« ﴾ِ�َ أ

در مجادله، دفاع و ستیزه است از این رو نیاز دارد که به بھترین  که راجع به موعظه فرمود؛ زیرا
 ای که در مجادله وجود دارد، اصلاح شود. روش صورت گیرد تا اینکه مخالفت و ستیزه

گاھی است و خداوند  گاھی است ھمان طور که حکمت ھم از روی علم و آ مجادله از روی علم و آ
گاھی مجادله میمتعال در چندین جا از قرآن کسانی را ک کنند، نکوھش نموده  ه بدون علم و آ

مدارج «. ھمچنین به کتاب ٤٦٨اثر شیخ الاسلام ابن تیمیه، ص »نییالرد علی المنطق«است؛ 
 مراجعه شود.  ١٧٢-١/١٧١، »مفتاح دارالسعادة«؛ و ٤٤٧-١/٤٤٥ ،»نیالسالک



 هیطحاو دهیشرح عق    ١١٠

بر کسی که نصوص دینی را شنیده و با علم تفصیلی آنھا را فھم کرده، چیزھایی 
است که بر کسی که آنھا را نشنیده واجب نیست. و بر مفتی و محدّث و حاکم 

 که بر دیگران واجب نیست.چیزھایی واجب است 
اند، به خاطر کوتاھی در پیروی کردن از  اکثر کسانی که در بحث عقاید گمراه شده

 از طرف خداوند آورده است: ج آیین و رسالتی است که پیامبر
که اکثر کسانی که در زمینه مسائل اعتقادی گمراه شده یا از شناخت  ١باید دانست

شان در پیروی کردن از آیین و رسالتی که  کوتاھیاند، تنھا به خاطر  حق درمانده
از طرف خداوند آورده است و به خاطر ترک تأمل و استدلالی که آنھا را به  ج پیامبر

 باشد. پس وقتی که از قرآن رویگردان شدند، گمراه می رساند، شناخت حق می

تيِنََُّ�م مِّّ�ِ هُدٗى َ�مَنِ ﴿ فرماید: شوند، ھمان گونه که خداوند متعال می می
ۡ
ا يأَ فإَمَِّ

عۡرَضَ عَن ذكِۡرِي فإَنَِّ َ�ُ  ١٢٣هُدَايَ فََ� يضَِلُّ وََ� �شََۡ�ٰ  �َّبَعَ ٱ
َ
مَعيِشَةٗ ضَنٗ�  ۥوَمَنۡ أ

هُ  ۡ�َ�ٰ  لۡقَِ�مَٰةِ ٱيوَۡمَ  ۥوََ�ُۡ�ُ
َ
ۡ�َ�ٰ وَقَدۡ كُنتُ بصَِ�ٗ  ١٢٤أ

َ
تَِ�ٓ أ قاَلَ  ١٢٥�قاَلَ رَبِّ لمَِ حََ�ۡ

َ�تۡكَ ءَاَ�تُٰنَا فَنسَِيتَهَاۖ وََ�َ�لٰكَِ 
َ
ت و یو ھرگاه ھدا« ]١٢٦-١٢٣[طه:  ﴾١٢٦تنَُ�ٰ  ۡ�وَۡمَ ٱكََ�لٰكَِ �

ند، گمراه و بدبخت نخواھد ک یرویت و رھنمودم پیه از ھداک شما آمد، ھر یرھنمود من برا
تنگ  یند)، زندگیگز یدور یآسمان ایھ کتاب امکبگرداند (و از اح یاد من رویه از ک و ھر  شد

 ،قانع خواھد شد یب خدادادی(چون نه به قسمت و نص ؛ ) خواھد داشتیا (و سخت و گرفته
ل یامت گسینا (به عرصه قیز او را نابیخواھد گشت) و روز رستاخ یم قضا و قدر الھیو نه تسل

و به  یا ختهینا (برانگیمرا ناب پروردگارا! چرا: م. خواھد گفتیآور  می گران در آنجا) گردیو با د
نا یا) بیه قبلاً (در دنک؟ من یا ل داشته و در آنجا) جمع آوردهیامت گسیعرصه ق

 ھای کتابات (یرا). آ یجه نافرمانیه ھست و بچش نتکن است (ید: ھمیگو می (خدا)  ،ام بوده
ھمان گونه ھم تو  ؛یده گرفتید و تو آنھا را نادی) من به تو رسیتِ جھانی، و دلائل ھدایآسمان

  . »)یگرد  می نام و نشان در آتش رھا ی (و ب یشو  می ده گرفتهیامروز ناد

                                           
 که در این چاپ آمده، از نسخه (ب) افتاده است.» أن یعرف«عبارت  -١
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کند  خواند و به آن عمل می گوید: خداوند، کسی را که قرآن می می ب ابن عباس
گردد. سپس آیه فوق  روز نمی شود و در آخرت تیره ضمانت کرده که در دنیا گمراه نمی

 .١را خواند
اند، آمده است  روایت کرده س که در حدیثی که ترمذی و دیگران از علیھمچنان 

ھایی برپا  به زودی فتنه« »إنها ستكون فتَِنٌ « فرمود: ج گوید: رسول الله س که علی
 ».شود می

كتابُ االلهِ، « توان از آن نجات یافت؟ فرمودند: گفتم: پس ای رسول خدا! چگونه می
 ما قبلُ�م، وخَبُر مايف

ُ
س بالهَزلِ، مَن ينَُ�م، هوالفَصل ليبعَدُ�م، وحُ�مُ ما ب ه نبأ

، �هِ أضَلَّهُ االلهُ، وهُوَ حَبلُ االله المت�غ ترََ�هُ مِن جَبّار قَصَمه االله، و مَنِ ابتغى الهُدی في
كرُ الحكَ  بهِِ  تلَتَبِسُ  غُ بهِِ الأهواء، ولا�مُ، وهُوَ الذی لاتزَيمُ، وهُوَ الصّراطُ المستقيوهُوَ الذِّ

َ تنَقضى عَجَائبِهُُ، ولا الألسُنُ، ولا شبعُ مِنهُ العُلماء، مَن قاَلَ بهِِ صَدَقَ، ومَن عَمِلَ بهِِ �
جِرَ، ومَن حََ�مَ بهِِ عَدَلَ، ومَن دَعَا إلي

ُ
در  ،کتاب خدا« ٢»مٍ يإلى صراطٍ مستق يَ ه هُدِ أ

                                           
آن را روایت کرده و صحیحش دانسته است. ذھبی با آن  ٣٨١، ص٢، ج»المستدرک«حاکم در  -١

موافقت کرده اما از طریق محمد بن فضیل بن غزوان، از عطاء بن سائب، از سعید بن جبیر، از ابن 

(خداوند، پیرو  تابع القرآن من أن يضل في الدنيا، أو يشقی في الآخرة:أجار االله «عباس با این لفظ 
دارد). سپس این آیه را  روز شود، محفوظ می قرآن را از اینکه در دنیا گمراه شود یا در آخرت تیره

وی ھرکس از راھنمایی من پیر« ]١٢٣[طه:  ﴾١٢٣هُدَايَ فََ� يضَِلُّ وََ� �شََۡ�ٰ  �َّبَعَ ٱَ�مَنِ ﴿خواند: 
شود و در آخرت  ابن عباس گفت: در دنیا گمراه نمی». شود و نه تیره بخت کند نه گمراه می

آن را آورده و نسبت آن را به  ٣١١ص ٤، ج»الدر المنثور«سیوطی ھم در ». گردد روز نمی تیره
ابن ابی شیبه و فریابی و سعید بن منصور و عبد بن حمید و محمد بن نصر و ابن منذر و ابن ابی 

از چند طریق از ابن عباس آن را آورده » شعب الایمان«حاتم افزوده است. ھمچنین بیھقی در 
از طریق ابن عُیَینه، از عطاء بن سائب آن را  ٦٠٣٣به شماره » المنصف«است. عبدالرزاق در 

آورده که عطاء بن سائب گوید، ابن عباس گفت: ھر کس قرآن را بخواند و از آن پیروی نماید، 
گرداند، زیرا خداوند  د او را از گمراھی د دنیا نجات و از محاسبه روز قیامت او را محفوظ میخداون

 .﴾١٢٣هُدَايَ فََ� يضَِلُّ وََ� �شََۡ�ٰ  �َّبَعَ ٱَ�مَنِ ﴿فرماید:  متعال می
آن را روایت  ١١٨١به شماره » شرح السنة«؛ و بغوی در ٢/٤٣٥؛ دارمی، ٢٩٠٨ترمذی به شماره  -٢

 اند. اند. در سند این روایت، حارث به عبدالله اَعور ھست که جمھور محدثان او را ضعیف دانسته کرده
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ست و میان شما آیند، آمده ا آن خبر کسانی که پیش از شما بودند و بعداز شما می
کند. قرآن داور و جدا کننده حق از باطل است و شوخی نیست. ھرکس از  حکم می

                                                                                                       
این حدیث از روایت حارث أعور مشھور «گوید:  می ١٥صفحه » فضائل القرآن«حافظ این کثیر در 

اند. حتی بعضی از محدثان از جھت رأی و اعتقادش  است و محدثان راجع به وی سخن گفته
اند اما اینکه در حدیث عمداً دروغ گفته باشد، نه چنین نیست. نھایت  روغ را به او نسبت دادهد

است و بعضی از علما اشتباه آن را  س این است که این روایت از سخنان امیرمؤمنان علی امر
 دانند. مرفوع می

شاھدی برای آن  البته این روایت از لحاظ معنی، صحیح است با توجه به اینکه روایت دیگری که
روایت شده است. ابوعبید قاسم بن سلام در کتابش  ج از پیامبر س است از عبدالله بن مسعود

گوید: ابویقظان به ما خبر داد که عمار بن محمد ثوری او از کسی دیگر به ما  می» فضائل القرآن«
روایت شده که آن  ج خبر داده که از ابواسحاق ھجری از ابوأحوص از عبدالله بن مسعود از پیامبر

إن هذا القرآن مأدُبةُ االله، فتعلموا منِ مَأدبَتهِِ ما استَطَعتُم، إن هذا القرآنَ حبلُ االله، «حضرت فرمودند: 

وهُو النورُ المبينُ، والشفاءُ النافع، عصمة لمن تمسك به، ونجاة لمن تبعه، لايَعوَجُّ فيقُوم، ولايزيغ 

يَخلقُ عن كثرة الرد، فاتلوه، فإنّ االله يأجُرُكُم علی تلاوته بكل حرف  فيُستعتب، ولا تنقضی عجائبه، ولا

این قرآن، « »حرف ولكن ألف عشر، ولام عشر، وميم عشر» ألم«عشر حسنات، أمّا إنی لاأقُولُ: 
سفره خداست، پس در حد توان از سفره او بھره گیرید. ھمانا این قرآن، ریسمان الھی و نور 

نده سودمنداست. حافظ و نگھدارنده کسی است که به آن تمسک روشنایی بخش و شفادھ
شود تا لازم باشد  کند. این قرآن کج نمی جوید و نجات دھنده کسی است که از آن پیروی می می

ھایش  تا لازم باشد به حالت اولیش باز گردانده شود. و شگفتی شود راست گردد و منحرف نمی
شود پس آن را بخوانید، زیرا خداوند برای تلاوت آن  کھنه نمی پذیرد و در اثر مرور زمان پایان نمی

یک حرف است بلکه الف [یک » ألم«گویم:  دھد. من نمی به ازای ھر حرف، ده پاداش به شما می
حرف است که] ده پاداش دارد و لام [یک حرف است که] ده پاداش دارد و میم [یک حرف است 

در روایت حدیث کمی  -که ھمان ابرھیم بن مسلم است -ابواسحاق ھجری». که] ده پاداش دارد
داند. پس احتمال دارد که در مرفوع بودن این حدیث به  نرم است و احادیث موقوف را مرفوع می

 اشتباه کرده باشد و این روایت، فقط از سخنان ابن مسعود است و بس. ج پیامبر
در کتاب ابوادریس خولانی، از معاذ  ) آن را آورده، و١٦٠( ٢٠/٨٤، »المعجم الکبیر«طبرانی در 

ھا نام برد وآنھا را خطیر خواند. علی  روزی از فتنه ج بن جبل آورده که معاذ گفت: رسول خدا

در ». كتاب االله...«بن ابی طالب گفت: ای رسول خدا! راه نجات از آن چیست؟ آن حضرت فرمود: 
مجمع «ھمچنان که ھیثمی در سند این روایت عمرو بن واقد ھست که روایتش متروک است 

 گفته است. ٧/١٦٥» الزوائد
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دھد. و ھر کس ھدایت را در غیر  ستمگران آن را دور اندازد، خداوند او را شکست می
گرداند. قرآن ریسمان محکم الھی است. ذکر حکیم و  قرآن بجوید، خدا او را گمراه می

با  ھا زبانشود و  نمی کلامی است که نفس انسانی با آن منحرف راه راست است. قرآن،
پذیرد و دانشمندان از  ھای آن ھرگز پایان نمی شوند و شگفتی آن دچار آمیختگی نمی

شوند. ھر کس بر اساس آن بگوید، راست گفته و ھر کس به آن عمل  آن سیراب نمی
عدالت ورزیده و ھر کس  شود و ھر کس به آن حکم کند، می کند، پاداش به وی داده

و دیگر آیات و احادیثی که ». شود می به سوی آن دعوت کند، به راه راست ھدایت
 نمایند. دلالت بر این مطلب می

پذیرد مگر اینکه موافق دین  نمی ١خداوند از ھیچ کس دینی را که بدان معتقد است
 تشریع فرموده است. † خودش باشد که به زبان پیامبرانش

کنند،  متعال، خودش را از صفاتی که بندگان، او را به آن صفات توصیف میخداوند 
کنند، آنجا  پاک و مبرا دانسته مگر صفاتی که پیامبران، او را به آن صفات توصیف می

ا يصَِفُونَ  لۡعزَِّةِ ٱسُبَۡ�نَٰ رَّ�كَِ رَبِّ ﴿ فرماید: می که  ١٨١لمُۡرۡسَلِ�َ ٱوسَََ�مٌٰ َ�َ  ١٨٠َ�مَّ
ِ ربَِّ  مۡدُ �َۡ ٱوَ  منزه است پروردگار تو، صاحب عزت و « ]١٨٢-١٨٠[الصافات:  ﴾١٨٢لَۡ�لٰمَِ�َ ٱِ�َّ

ی خداوند، پروردگار  کنند، و سلام بر فرستادگان، و ستایش ویژه بزرگی، از آنچه وصف می
 .»جھانیان است

پاک و کنند،  پس خداوند، خودش را از چیزھایی که کافران او را به آنھا توصیف می
مبرا نموده، سپس بر پیامبران و فرستادگان درود و سلام فرستاده، به خاطر اینکه 

اند، از ھر عیب و نقصی سالم ھستند. سپس  صفاتی که خداوند را به آن توصیف نموده
خودش را ستایش نموده، به خاطر اینکه اوصاف و صفاتی که شایسته خداست، تنھا 

 آن اوصاف را ندارد.مخصوص اوست و ھیچ موجود دیگری 
ھا که قرن صحابه و تابعین و تبع تابعین است، بر سنت و روش  بھترین قرن

نمودند و  یکدیگر را سفارش می ج سپری شد. ھمه به تبعیت از سنت پیامبر ج پیامبر
اقتدا  ج شان در این امر به پیامبرشان محمد نمودند، و ھمه در آن به ھمدیگر اقتدا می

قلُۡ ﴿ فرماید: راه وی بودند. ھمچنان که خداوند متعال در قرآن مینموده و سالکان 

                                           
 آمده است.» یدینون به«که در اینجا آمده، در نسخه (د) با عبارت » یدینُونَه«عبارت  -١



 هیطحاو دهیشرح عق    ١١٤

 ِ دۡعُوٓاْ إَِ�  ۦَ�ذِٰه
َ
ِۚ ٱسَبيِِ�ٓ أ ۠ وَمَنِ  �َّ ناَ

َ
ٰ بصََِ��ٍ � بَعَِ�� ٱَ�َ بگو: این راه من « ]١٠٨[یوسف:  ﴾�َّ

 . اگر عبارت»کنم است. من و پیروانم از روی بصیرت [مردم را] به سوی خدا دعوت می

بَعَِ�� ٱوَمَنِ ﴿ دھد که پیروان  باشد، نشان می »أدعو«عطف بر ضمیر موجود در  ﴾�َّ

داعیان به سوی خدا ھستند و اگر عطف بر ضمیر منفصل باشد، به صراحت  ج پیامبر
از طرف خدا  ج نسبت به آنچه که پیامبر ج دھد که تنھا پیروان پیامبر نشان می

گاھی ندارند. و ھر دو معنی  گاھی دارند و دیگران چنین بصیرت و آ آورده، بصیرت و آ
 .١درست است

جویان و  پیام روشنگر الھی را تبلیغ نمود و حجت خدا را برای حق ج پیامبر
ھا راه او را پیمودند. سپس بعد از آنان کسانی  صاحبان بصیرت، بیان کرد و بھترین قرن

از ھواھای نفسانی خود پیروی نموده و فرقه فرقه شدند. پس خدا برای این  آمدند که
ھای دین را برای آنان حفظ گرداند ھمچنان  امت، کسی را ھدایت کرد تا اصول و پایه

ضرُّهُم ي ن على الحقّ، لا�ظاهر تزالُ طائفةٌ من أمتي لا«فرمودند:  ج که پیامبر راستگوی
اندو بر دیگران پیروزند و کسانی که  گروھی از امت من، بر حقپیوسته « ٢»مَن خَذَلهَُم

 ».رساند نمی اند، ضرری به آنان آنان را رھا کرده

                                           
گوید: ھر دو سخن، ملازم ھمدیگرند. چون  می ١٥٤ص ١ج» مفتاح دارالسعادة«ابن قیم در  -١

به آن دعوت کرده،  ج نیست مگر اینکه به سوی دینی که پیامبر ج انسان، پیرو حقیقی پیامبر
گاھی باشد. قول اول بھتر و  -که قول فراء است -دعوت کند و این دعوت از روی بصیرت وآ

 .٤/٢٩٥» زاد المسیر«؛ و ٢/٥٥، اثر فراء، »معانی القرآن«تر به فصاحت و بلاغت است. نگا:  نزدیک
از روایت  ١٠، سن ابن ماجه، شماره ٢٢٣٠ترمذی، شماره ؛ سنن ١٩٢٠صحیح مسلم، شماره  -٢

ھای  ؛ بخاری به شماره٢٥٢و  ٢٤٨، ٢٤٤، صفحات ٤. ھمچنین احمد در مسند خود، جس ثوبان
، ٩٥٩ھای  به شماره ٤٠٢، ص٢٠؛ طبرانی، در ج١٩٢١؛ مسلم به شماره ٧٤٥٩و  ٧٣١١و  ٣٦٤٠

اند که در این روایت  آن را آورده ج از روایت مغیره بن شعبه از پیامبر ٩٦٢و  ٩٦١، ٩٦٠

پیوسته : «»لاتزال طائفة من أمتي ظاهرين حتی يأتيهم أمراالله وهم ظاهرون«فرمایند:  می ج پیامبر
ھمچین ». آید در حالی که ایشان ھنوز پیروزند گروھی از امت من پیروزند تا اینکه امر خدا می

؛ احمد در ١٥٢٤ص ٣صحیح خود، ج؛ مسلم در ٧٤٦٠و  ٧٣١٢، ٣٦٤١ھای  بخاری به شماره
، ٨٧٠، ٨٦٩، ٨٤٠، ٧٥٥ھای  به شماره ٣٢٩ص ١٩، و طبرانی در ج١٠١ص ٤مسند خود، ج

گوید،  س اند. در این روایت معاویه آن را آورده س از روایت معاویه ٩١٧و  ٩٠٦، ٩٠٥، ٨٩٩، ٨٩٣



 ١١٥  جلد دوّم

                                                                                                       
من خذلهم أو  الله لايضرهملاتزال طائفة من أمتي قائمة بأمرا«فرمود:  شنیدم که می ج از ر سول خدا

پیوسته گروھی از امت من بر امر و برنامه : «»خالفهم حتی يأتی أمراالله وهم ظاهرون علی الناس
اند، ضرری به آنان  اند یا با آنان مخالفت ورزیده خدا پایدارند، کسانی که آنان را رھا کرده

مسلم به شماره ». دیگران پیروزند آید در حالی که آنان ھنوز بر رسانند تا اینکه امر خدا می نمی

لن يبرح هذا الدين قائماً يقاتل عليه «از روایت جابر بن سمره آن را با این لفظ آورده است:  ١٧٤

ای از مسلمانان به  این دین پیوسته پابرجاست و عده« »:عصابة من المسليمن حتی تقوم الساعة
ھمچنین مسلم به ». شود ینکه قیامت برپا میکنند تا ا خاطر آن [با دشمنان و مخالفان] پیکار می

لاتزال من أمتي يقاتلون علی «از روایت جابر بن عبدالله آن را با این لفظ آورده است:  ١٩٢٣شماره 

پیوسته گروھی از امت من به خاطر حق [بامخالفان و دشمنان] : «»الحق ظاهرين إلی يوم القيامة
اثر ابن جارود، به شماره » المنتفی«این روایت در ». ھستندکنند و تا روز قیامت پیروز  پیکار می

؛ و ١٩٢٤آمده است. ھمچنین مسلم به شماره  ٥١به شماره » شرف أصحاب الحدیث«؛ ١٠٣١
از روایت عقبه بن عامر آن را با این  ٨٧٠به شماره  ٣١٤، ص١٧ج» المعجم الکبیر«طبرانی در 

تلون علی أمراالله قاهرين لعدوهم، لايضرهم من خالفهم لاتزال عصابةٌ من أمتي يقا«اند:  لفظ آورده

ای از امت من به خاطر دین خدا [با مخالفان و  پیوسته عده« »:حتی تأتيهم الساعة وهم علی ذلك
اند. کسانی که آنان را رھا کرده، ضرری به  کنند و بر دشمنشان پیروز و چیره دشمنان] پیکار می

در ». رسد در حالی که آنان بر مخالفان و دشمنان پیروزند فرا میرسانند تا اینکه قیامت  آنان نمی
ھمین باب از طریق عمر بن خطاب روایتی مشابه این روایات وجود دارد که حاکم در 

آن را آورده و این روایت را صحیح دانسته است. ھمچنین طیالسی،  ٢٤٩، ص٤، ج»المستدرک«
اند. ھمچنین  ھمین روایت را ذکر کرده ٢١٣، ص٢، و دارمی در سنن خود، ج٩در کتاب خود، ص

آن را روایت  ٧از طریق ابوھریره روایتی مشابه آن آمده که ابن ماجه در سنن خود، به شماره
نموده است. از طریق قرة بن إیاس روایتی مشابه این روایات آمده که ترمذی در سنن خود به 

 ٥و ج ٤٣٦، ص٣ر مسند خود، ج؛ احمد د٦؛ ابن ماجه در سنن خود به شماره ٢١٩٢شماره 
آن را  ٥٠و  ٤٤، ١١ھای  به شماره» شرف أصحاب الحدیث«و خطیب در کتاب  ٣٥و  ٣٤صفحات 

گوید: حدیثی  آن را صحیح دانسته و تزمذی راجع به آن می ٦١آورده که ابن حبان به شماره 
ل شده که حسن صحیح است. ھمچنین روایتی مشابه این روایات از طریق عمران بن حصین نق

؛ خطیب به شماره ٢٤٨٤؛ ابوداود در سنن خود، به شماره ٤٣٧، ص٤احمد در مسند خود، ج
؛ و حاکم در المستدرک ٢٢٨و  ٢١١ھای  به شماره ١١١، ص١٨؛ طبرانی در المعجم الکبیر، ج٤٦

 اند و حاکم آن را صحیح دانسته و ذھبی با آن موافقت کرده است. آن را آورده ٤٥٠، ص٤ج

لا تزال طائفة من أمتي يقاتلون علی الحق ظاهرين علی من «روایت بدین صورت است: لفظ این 

پیوسته گروھی از امت من به خاطر حق پیکار : «»ناوأهم حتی يقاتل آخرهم المسيح الدجال



 هیطحاو دهیشرح عق    ١١٦

 معرفی ابوجعفر طحاوی
امام  اند، از جمله دانشمندان اسلامی که برای آشکار کردن این حق برخاسته

حمت خویش خداوند او را غرق ر -ابوجعفر احمد بن محمد بن سَلاَمَة أزدی طحاوی
.ق و تاریخ ھـ٢٣٩پس از قرن دوم ھجری است، چون تاریخ تولدش سال  -نماید

 باشد. .ق میھـ ٣٢١وفاتش 
اند، خبر داده و از امام ابوحنیفه  از آنچه سلف صالح برآن بوده / امام طحاوی

میَری انصاری و محمد و شاگردش، ابویوسف بن ابراھیم حِ و د ١نعمان بن ثابت کوفی
بودند  آنچه راجع به اصول دین بدان معتقد می(رحمھما الله تعالی)  بانیبن حسن شی

 پرستیدند، نقل نموده است. و پروردگار جھانیان را با آن می

                                                                                                       
اند، پیرزوند تا اینکه آخرین فرد از این گروه، مسیح  کنند و بر کسانی که با آنان مخالفت ورزیده می

 ».رساند به قتل می دجال را
از طریق ابوامامه روایتی را با این لفظ آورده  ٢٦٩، ص٥ھمچنین امام احمد در مسند خود، ج

لاتزال من أمتي علی الدين ظاهرين لعدوهم قاهرين لايضرهم من خالفهم إلا ما أصابهم من «است: 

ببيت المقدس و أكناف بيت لأواء يأتيهم أمراالله و هم كذلك، قالوا: يا رسول االله و أين هم؟ قال: 

اند. کسانی که با  پیوسته گروھی از امت من بر دین ھستند و بر دشمنانشان چیره: «»المقدس
رسد تا اینکه  رسانند مگر سختی و رنجی که به آنان می ورزند ضرری به آنان نمی آنان مخالفت می

رض کردند: ای رسول خدا! آید در حالی که آنان بر ھمان حالت ھستند. صحابه ع امر خداوند می
 ».آنان کجایند؟ فرمود: در بیت المقدس واطراف بیت المقدس

اما راجع به اینکه این گروه چه کسانی ھستند، امام بخاری در صحیح خود گفته آنان اھل علم 
 ھستند.

گوید:  دانم چه کسانی ھستند. قاضی عیاض می امام احمد گفته که اگر اھل حدیث نباشند، نمی
باشد. امام  اند، می امام احمد اھل سنت و جماعت و کسانی که معتقد به مذھب اھل حدیث منظور

گوید: جایز است امر کننده به معروف و نھی کننده از منکر، زاھد و عابد باشد. نگا:  نووی می
 .٦٧و  ١٣/٦٦، »شرح المسلم«

ن ثابت بن زوطی تیمی کوفی او امامِ ثقه و فقیه امت اسلام، دانشمند عراق، ابوحنیفه نعمان ب -١
ھجری قمری در حیات صغار صحابه به دنیا آمد و انس بن مالک را موقعی که  ٨٠است. در سال 

به کوفه آمد، دید. حتی حرفی از یکی از اصحابی را که دیده از وی ثابت نشده است. وی به سال 
آمده  ٤٠٣-٦/٣٩٠، »السیَر«ھجری قمری دار فانی را وداع گفت. شرح حالش در کتاب  ١٥٠

 است.
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شد؛  شد، بدعتھا آشکار و تحریف زیاد می می ھر اندازه زمان از قرون اولیه دورتر
قرار گیرد و کمتر نھادند تا مورد پذیرش  می تحریفی که صاحبانش آن را تأویل نام

کسی بود که میان تحریف و تأویل فرق نھد، چون بردن کلام از ظاھرش به معنای 
ای برای این کار  دیگری که لفظ در جمله احتمال آن معنا را داشت، ھر چند قرینه

شد. از اینجا فساد و انحراف ایجاد شد. و ھرگاه  می وجود نداشته باشد، تأویل نامیده
نھادند، از جانب کسانی که فرق میان تحریف و تأویل  نام میتحریف را تأویل 

 دانستند مورد پذیرش قرار گرفت. نمی
بنابراین مؤمنان پس از آن عصرھا، نیاز به توضیح ادله و دفع شبھات وارده بر آن 
پیدا نمودند. سخن و غوغا و داد و فریاد زیاد شد. علت این امر ھم، گوش فرادادن 

باطل گرایان و فرورفتنشان در سخنان مذموم و ھیچ و پوچ بود؛ مؤمنان به شبھات 
سخنانی که سلف صالح آنھا را نکوھش نموده و از تأمل و تفکر در آنھا و مشغول شدن 
و گوش فرادادن به آنھا نھی نمودند و این ھم به پیروی از فرمان پروردگارشان است 

يتَۡ ﴿ فرماید: که می
َ
ِينَ ٱ�ذَا رَ� ْ ِ� َ�ُو �َّ ٰ َ�ُوضُوا عۡرضِۡ َ�نۡهُمۡ حَ�َّ

َ
ضُونَ ِ�ٓ ءَاَ�تٰنَِا فأَ

 ِ  و چون کسانی را ببینی که در آیات ما [به سوءنیت] پرگویی« ]٦٨[الأنعام:  ﴾ۚۦ حَدِيثٍ َ�ۡ�هِ
مفھوم آیه آنان را ھم در بر  .»کنند، از آنان روی برتاب تا به سخنی غیر از آن پردازند می
 گرفت. می

از این تحریف و انحراف درجاتی دارد. گاھی کفر، گاھی فسق، گاھی گناه  ھر کدام
 و گاھی خطا ھستند.

 خاتم پیامبران است ج پیامبر ما محمد
پس آنچه بر ھمگان واجب است، تبعیت از فرستادگان خدا و پیروی از دین و 

ا به ای است که خداوند به سوی آنان نازل فرموده است. خدا، فرستادگانش ر برنامه
 ختم نموده و او را آخر پیامبران قرار داده و کتابش را گواه بر دیگر ج وسیله محمد

و کتاب و حکمت را بر او نازل  ١آسمانی که در پیش رو دارد، قرار داده ھای کتاب

                                           
گفته که ابن عباس  »و مُهيمناً عليهِ «در تفسیر آیه  ٦٥، ص٢حافظ ابن کثیر در تفسیر خود، ج -١

است. او در ادامه افزود: قرآن نگھبانی بر ھر کتاب قبل از آن  »مؤتمناً عليه«گوید: به معنای 
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فرموده و دعوتش را عام برای جن و انسان و ماندگار تا روز قیامت قرار داده و به 
اتمام حجت شده است. خداوند در آن ھر چیزی را تبیین و وسیله آن بر بندگان خدا 

روشن نموده و دین اسلام را چه در مسائل اخباری و اعتقادی و چه در مسائل خبری 
و عملی برای او و امتش کامل گردانیده، و اطاعت از او را به منزله اطاعت از خدا و 

و به خودش سوگند یاد کرده که از او را به منزله نافرمانی از خدا قرار داده  نافرمانی
ھای میان خود حَکَم و  آورند مگر زمانی که پیامبر را در اختلافات و نزاع نمی آنان ایمان

را حَکَم و داور قرار  ج خواھند غیر پیامبر داور قرار دھند، و خبر داده که منافقان می
که این ھم دعوت به  -فرا خوانده شوند ج دھند و منافقان ھرگاه به سوی خدا و پیامبر

کنند که آنان کار  کنند و گمان می مانع ایجاد می -است ج سوی قرآن و سنت پیامبر
 دھند. خوبی را انجام می

ی منافقان را تکرار نموده  ھمچنان که بسیاری از متکلمان و فلاسفه و دیگران گفته
احساس و درک کنیم و بدانھا  خواھیم که حقیقت اشیاء را می گویند: ھمانا ما می

که در حقیقت  -اند خواھیم میان دلایلی که عقلیات نامیده معرفت حاصل نماییم، و می
توفیق و جمع حاصل  ج و میان دلایل نقلی و منقول از پیامبر -جھلیات ھستند

 خواھیم میان شریعت و فلسفه توفیق و جمع حاصل نماییم. نماییم، یا می

                                                                                                       
حسن و قتاده و عطاء است. از عکرمه و سعید بن جبیر و مجاھد و محمد بن کعب و عطیه و 

 خراسانی و سدی و ابن زید مانند این گفته روایت شده است.
ھای  ھای پیش از آن است. پس ھر مطلبی از مطالب کتاب ابن جریج گوید: قرآن نگھبان بر کتاب

پیشین موافق قرآن باشد، حق است و ھر مطلبی مخالف قرآن باشد، باطل و مردود است. از ابن 

ھای پیش از آن است.  یعنی حاکم بر کتاب »مُهَيمنا عَلَيهِ «عباس نقل شده که وی گفته است: 
در بردارنده تمامی این » مھیمن«ی این اقوال معنایشان نزدیک به ھم است، چون اسم تمام

معانی است. به معنای نگھبان، قابل اعتماد، شاھد و حاکم بر ھر کتاب پیش از آن است. خداوند 
ھا قرار داده به  ترین کتاب متعال این کتاب عظیم را که نازل فرموده، آخر و خاتم و فراگیر و عظیم

ھای پیشین در آن جمع نموده و محاسن و کمالات  ھای کتاب ای که تمامی محاسن و خوبی نهگو
ھای پیشین نیامده است. به ھمین خاطر آن را شاھد، نگھبان  دیگری را بدان افزوده که در کتاب

ھا قرار داده، و خداوند خودش ضامن حفظ و نگھداری  و قابل اعتماد و حاکم بر تمامی آن کتاب

ۡ�اَ ﴿فرماید:  وده است. آنجا که میآن نم  ]٩[الحجر:  ﴾٩لََ�فٰظُِونَ  ۥ�نَّا َ�ُ  ّ�ِكۡرَ ٱإنَِّا َ�ۡنُ نزََّ
 ».تردید ما خود، این قرآن را نازل کردیم و قطعاً ما خود نگھدار آنیم بی«
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گیران و متصوفه آن را تکرار کرده  از مبتدعان از گوشه ھمان طور که بسیاری
، و توفیق و جمع میان شریعت و ١گویند: قصد ما انجام دادن اعمال به شیوه نیکو می

که در حقیقت جھل و  –نامند   کنند و آن را حقایق می میان باطلی که ادعایش می
 باشد. می -گمراھی است

گویند: قصد ما کار خوب به وسیله  مان میھمچنان که بسیاری از پادشاھان و حاک
 سیاست خوب، و توفیق و جمع میان سیاست و شریعت است.

طرف خدا آورده، هر حقی در آن وجود دارد و دینی کافی و  از ج هر آنچه پیامبر
 کامل است

 ج ھر کس به دنبال آن است که در یک مسأله دینی، غیر از آنچه را که پیامبر
آورده، حکَم قرار دھد و بدان تکیه نماید و گمان کند که این، کار خوبی است و این، 

ای از  باشد او بھره می آورده و میان آنچه مخالف آن است، ج جمع میان آنچه پیامبر
آورده،  ج این گمان بد را دارد. در حقیقت، قضیه این گونه نیست بلکه آنچه پیامبر

در آن وجود دارد. ھمانا تقصیر و کوتاھی از جانب  کافی و کامل است و ھر حقی
دین روی داده، چون آنان در بسیاری از مسائل کلامی و اعتقادی و  بسیاری از مدعیان

 ج بسیاری از احوال بندگان و در بسیاری از امور سیاسی و حکومتی به آنچه که پیامبر
گاه نیستند یا به گمان خود و تقلید از دیگران مط البی را به شریعت خدا نسبت آورده، آ

اند که  دھند که ربطی به دین ندارد و مطالب زیادی را از شریعت خدا دور انداخته می
 در حقیقت جزو شریعت خداست.

پس به سبب جھل و گمراھی و کوتاھی این مدعیان و منتسبان دین و به سبب 
بسیاری از علم و  گرایان و دشمنان دین، نفاق زیاد شده و دشمنی و جھل و نفاق باطل
 دانش دین از بین رفته است.

آورده، لازم است  ج بلکه تحقیق کامل و تأمل قوی و اجتھاد کامل در آنچه پیامبر
ای  تا بدان علم و اعتقاد حاصل شود و در آشکار و پنھان بدان عمل شود، تا به گونه

 باشد که حق مطلب ادا شود و چیزی از آن اھمال نشود.

                                           
ھای اصلی آمده شاید درست ھم ھمین باشد که: قصد ما کاری خوب به  ھمچنین در نسخه -١

 له جمع میان علم و یقین است.وسی
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از معرفت بعضی از مطالب دین، یا از عمل به بعضی از مطالب دین اگر بنده خدا 
ناتوان باشد، نباید از آن دوری گیرد بلکه او را بس است که ملامت و سرزنش از وی به 

شود؛ اما بر او لازم است که به اقدام دیگران به آن  اش، ساقط می خاطر ناتوانی
ه باشد که خودش ھم به آن خوشحال و بدان راضی و خوشنود باشد و دوست داشت

اقدام نماید. و طوری نباشد که به برخی از مطالب دین ایمان داشته باشد و برخی از 
آن را رھا کند، بلکه باید به ھمه مطالب دین ایمان داشته باشد و اجتناب نماید از اینکه 

که چیزی از روایت یا رأی در دین داخل کند که جزو دین نیست و اجتناب کند از این
به چیزی معتقد باشد یا به چیزی عمل نماید که خداوند آن را به رسمیت نشناخته 

ْ ﴿ فرماید: است، ھمچنان که خداوند متعال می ِ  ۡ�َقَّ ٱوََ� تلَۡبسُِوا وَتَۡ�تُمُواْ  لَۡ�طِٰلِ ٱب
نتُمۡ َ�عۡلَمُونَ  ۡ�َقَّ ٱ

َ
پنھان نکنید و حق را به باطل نیامیزید و حقیقت را « ]٤٢[البقرة:  ﴾٤٢وَأ

 .»دانید در حالی که می
این روش، روش پیشگامان نخستین و روش تابعین و پیروان آنھا است. که اول  

کسانی که  -آنھا، پیشینیان قدیم از تابعین اولین، و پس از آنان ائمه و پیشوایان دین
 باشد. می -مشھود بوده ١امامتشان برای امت میانه

 کنیم به نکوهش علم کلام نقل میسخنانی را از سلف صالح راجع 
گفت: علم به کلام، جھل و  ١، روایت است که او به بِشر مَریسی/ ٢از ابویوسف

بود، به او زندیق  ھرگاه کسی در علم کلام زیاد خبره می. جھل به کلام، علم است

                                           
ھای عادل است ھمچنان که در این آیه  وسط (میانه) در اینجا به معنای بھترین مردم و انسان -١

ةٗ وَسَطٗا﴿آمده است:  مَّ
ُ
و بدین سان شما را امتی میانه قرار « ]١٤٣[البقرة:  ﴾وََ�َ�لٰكَِ جَعَلَۡ�ُٰ�مۡ أ

 ».دادیم
 گوید: شاعر می

ــــام بحكمهــــمهــــم وســــط يرضــــی   الأن
 

 الليـــــالی بمعظــــــم إذا نزلـــــت إحـــــدی 
 

 ی ایشان را قبول دارند... . آنھا بھترین قوم ھستند که مردم فیصله
او امام و مجتھد و علامه و محدث، بزرگ قاضیان ابویوسف یعقوب بن ابراھیم انصاری کوفی  -٢

است. ھفده سال ملازم و ھمراه امام ابوحنیفه بود و در خدمت ایشان فقه را یاد گرفت. او 
سیر أعلام «ھـ.ق وفات یافت؛ ١٨٢ترین شاگردان ابوحنیفه بود. به سال  ترین و عالم زیرک

 .٥٣٩-٨/٥٣٥، »النبلاء
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شد. منظور امام ابویوسف از جھل به علم کلام، اعتقاد  گفتند یا به زَندقه متھم می می
ه عدم صحت آن است، چون علم سودمند این است که اعتقاد به عدم صحت علم ب

اعتنایی به اعتبار آن است،  کلام داشت. یا منظورش از آن، رویگردانی از علم کلام و بی
دارد؛ پس این کار به این اعتبار، علم  چون این امر علم و عقل انسان را مصون نگه می

 است.
ایت است که گوید: ھر کس به دنبال کسب علم از ھمچنین از امام ابویوسف رو

کلام باشد، زندیق شده و ھر کس به دنبال کسب مال از علم شیمی/ کیمیا باشد، 
 .٢ورشکست شده، و ھر کس به دنبال احادیث غریب باشد، دروغ گفته است

گوید: حکم من راجع به اھل کلام این است که با شاخه خشک  می / امام شافعی
ھا و قبائل مختلف گردانده شوند و گفته  زده شوند و در میان عشیره درخت و کفش

شود این سزای کسی است که قرآن و سنت را کنار گذاشته و به علم کلام روی آورده 
 ٣است.

                                                                                                       
ھا و اھل بغداد است. او  او بِشر بن غیاث مریسی، ابوعبدالرحمن عدوی، برده آزاد شده عدوی -١

 فقیه و متکلم و معتزلی، رئیس طایفه مَریسی بود.
فقه را از ابویوسف، رفیق ابوحنیفه رحمھما الله یاد گرفت. حماد بن سلمه و دیگران از او روایت 

 ھای ھشتاد سالگی وفات یافت.   . ق در نزدیکیھـ٢١٨اند. وی به سال  نموده
گوید: او انسانی مبتدع و گمراه است که نباید از  می» میزان الاعتدال«ذھبی راجع به او در کتاب 
بن صفوان را ندیده، اما فقط راجع به خلق قرآن از سخنانش تقلید و  او چیزی نقل کرد. او جھم

» سیر أعلام النبلاء«کرده است؛ این شرح حال در بدان استناد نموده و به سوی آن دعوت 
 آمده است. ١٠/١٩٩

از طریق جعفر بن محمد فریابی  ٤به شماره » شرف أصحاب الحدیث«خطیب بغدادی در کتاب  -٢
روایت کرده که جعفر بن محمد گوید، بشر بن ولید به ما خبر داد و گفت: از ابویوسف شنیدم که 

دین از علم کلام باشد، زندیق شده وھر کس به دنبال احادیث گفت: ھر کس به دنبال اخذ  می
غریب باشد، دروغ گفته و ھر کس به دنبال کسب مال از علم شیمی/ کیمیا باشد، ورشکست شده 

در قسمت شرح حال ابویوسف آن را آورده  ٥٣٧ص ٨، ج»سیر أعلام النبلاء«است. امام ذھبی در 
 از ھروی آمده است. ٦/١٠٤/١، »مذم الکلا«است. ھمچنین این نقل در کتاب 

؛ ١٦٨به شماره » شرف أصحاب الحدیث«؛ خطیب در ٤٦٢، ص١مناقب الشافعی، ج«بیھقی در  -٣
 اند. آن را آورده ٢٩ص ١٠، ج»السیر«؛ و ذھبی در ٦٤ص» توالی التأسیس«ابن حجر در 
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 گویند: می / باز امام شافعی

ــــغلَةٌ  ــــرآن مش ــــوی الق ــــوم س ــــلّ العل  ك
 

 نِ يالــــــــدّ  ثَ وإلا الفقــــــــه فييإلا الحــــــــد 
 

قرآن، سرگرمی و بیھوده است، بجز علم حدیث و فقه و کسب  ھا غیر از ھمه علم«
 ».دانش در دین

ـــــالعلـــــمُ مـــــا كـــــان ف ثناي  ه قـــــال حَـــــدَّ
 ج

ـــ  ـــوی ذل ـــا سَ ـــ كوم ـــواسُ الش  ١نياطيوس
 ج

ثنا«علم آن است که در آن « ھای  باشد. ھر چیزی غیر از آن، وسوسه» قال حَدَّ
 ».شیاطین است

کسی برای علمای شھرش وصیتی بکند، اند که اگر  اصحاب شافعی در فتاوی آورده
 ش،ھای کتاب شوند واگر کسی وصیت کند که از میان متکلمین مشمول این وصیت نمی

ی که در زمینه ھای کتاب اند که علمی وقف شود، پیشینیان صالح فتوا داده ھای کتاب
 توان آنھا را فروخت. مفھوم این عبارات در علم کلام است مشمول این وقف نشده و می

نیز آمده است. پس چگونه بدون تبعیت از رسالت  ٢»ةیریالفتاوی الظھ«کتاب 
 توان به علم اصول رسید. شاعر چه خوب گفته است: می ج محمد

ـــــــدی ليّ أ ـــــــبُ علمـــــــاًيَ هـــــــا المُغتَ  طل
 

 كُـــــــلُّ علـــــــمٍ عَبـــــــدٌ لعلـــــــمِ الرّســـــــول 
 

علم ای! ھر علمی غلام  ای کسی که بامدادان به خاطر کسب علم به راه افتاده«
 ».است ج پیامبر

حَ أصــــلاً  ــــحِّ ــــی تُص ــــرعَ ك ــــبُ الفَ  تطل
 

ــــك  ــــولي ــــلِ الأص ــــمَ أص ــــتَ عِل  ف أغفلَ
 ج

                                                                                                       
بن ادریس قریشی امام شافعی، دانشمند زمان و ناصر حدیث، فقیه امت اسلام، ابوعبدالله محمد 

ھـ.ق ٢٠٤مطلبی اھل مکه و متولد شھر غزه، یکی از پیشوایان مذاھب چھارگانه متوفای سال 
 ٩٩-١٠/٥، »السیر«است؛ 

؛ و الأمالی الشیخونیه اثر مرتضی زبیدی ١٠/٢٥٤؛ البدایة، ١/٢٩٧این دو بیت در طبقات سبکی،  -١
نموده، به امام شافعی منسوب است. نقل  ٤٦ص» الحطة«بنا به آنچه صدیق حسن خان در کتاب 

صون المنطق و  ، و٤١؛ الإلماع ص٧٩دو بیت فوق الذکر در کتاب شرف أصحاب الحدیث، ص
 به برخی از علمای شاش منسوب است. ١٤٧الکلام اثر سیوطی، ص

این کتاب اثر ظھیرالدین ابوبکر محمد بن احمد بن عمر بخاری است، او فقیه و اصولی و قاضی  -٢
، »الفوائد البھیة«ھـ.ق وفات یافت؛ ٦١٩دار حسبه بوده است. به سال  ه در بخارا عھدهبوده ک

 .١٥٧-١٥٦ص
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به دنبال فرع ھستی تا اصل را تصحیح کنی. چگونه از علم اصل اصول غافل «
 ».ماندی؟!

است. او با علوم کلی و علوم  ١داده شده ج ھا به پیامبر ما اول و آخر و جامع کلام
ترین صورت مبعوث شده، اما ھر چه کسی بدعتی را ایجاد کند،  اولی و آخری به کامل

اند. به ھمین خاطر سخنان علمای متأخر زیاد، و کم  علما مفصلاً پاسخ وی را داده
برکت بوده برخلاف سخنان علمای متقدم که کم ولی برکت زیادی داشت. نه آن گونه 

تر و  تر و طریقه ما محکم گویند: طریقه فقھا و علما، سالم متکلمان گمراه و نادان میکه 
تر است. و نه آن گونه که بعضی از منتسبین به فقه که به درجه فقھای متقدم  علمی

گویند: فقھای متقدم به خاطر مشغول بودن به کارھای دیگر، فرصت  اند، می نرسیده
عدیل نمودن قواعد و احکام فقه نداشتند، اما فقھای استنباط فقه و مرتب کردن و ت

 !ترند! تر و عالم متأخر فرصت چنین کاری را داشتند، بنابراین اینان فقیه
ھمه اینان از شناخت قدر و منزلت سلف صالح و عمق علم و کمی تکلف و کمال 

ر تکلف شوند مگر به خاط اند. به خدا قسم، متأخرین از آنان جدا نمی بصیرتشان محروم
و مشغول شدن به فروعاتی که تمام تلاش متقدمین آن بوده که اصول آن مسائل فرعی 

ھای آنان به سوی مطالب  را مراعات کرده و قواعد آن را مرتب و تعدیل نمایند. و تلاش

                                           
؛ ٥٢٣؛ مسلم به شماره: ٧٢٧٣و  ٧٠١٣، ٦٩٩٨، ٢٩٧٧ھای:  بخاری در صحیح خود، به شماره -١

از روایت ابوھریره  ١٥٥٥و ترمذی در سنن خود، به شماره  ٤-٣صص ٦نسائی در سنن خود، ج

در ». ھا مبعوث شدم با جامع کلام: «»بُعثتُِ بجوامع الكلم«فرمود:  ج ند که رسول خداا آورده
وتیتُ «، »بُعثِتُ «روایت مسلم به جای 

ُ
و  ٤٤٢، ٢٥٠، صفحات ٢آمده، که در مسند امام احمد، ج» أ

عطیتُ «، »بُعِثُتُ «نیز چنین آمده است. در روایت دیگری به جای  ٥٠١
ُ
آمده که در مسند امام » أ

 نیز چنین آمده است.  ٤١٢، ص٢احمد، ج
با کلام مختصر و الفاظ کم اما معانی زیاد  ج زھری، حدیث فوق را چنین تفسیر کرده که پیامبر

قرآن است با توجه به قرینه » جوامع الکلم«گفت. کسان دیگر معتقدند که منظور از  سخن می
 اوج است.و قرآن در اختصار الفاظ و گستردگی معانی در ». بُعِثتُ «

جامع  ج ) از ابوموسی اشعری روایت شده وی گفت: به رسول خدا٧١) (٢٠٠١در صحیح مسلم (
؛ طحاوی ٤٣٧و  ٤٠٨، صفحات ١ھا داده شده است. و امام احمد در مسند خود، ج و خاتم کلام

؛ و طیالسی از روایت ابن ٣٠٦٣؛ عبدالرزاق به شماره ٢٦٣ص ١، ج»شرح معانی الآثار«در 
ھا یاد داده شده  آغاز و جامع خیرھا یا جامع و آغاز نیکی ج اند که به رسول خدا آوردهمسعود 

 است.
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علمی و ارزشمند در ھر چیزی بوده است. پس علمای متأخر شأن و منزلتی دارند و 
دیگر. به راستی خداوند برای ھر چیزی اندازه مشخصی  علمای متقدم شأن و منزلتی

 قرار داده است.
تعداد زیادی از دانشمندان اسلامی، عقیده طحاوی را شرح نموده اما بعضی از 

ام که به اھل کلام مذموم گوش فرا داده، از مطالب آنان استفاده کرده  شارحین را دیده
 اند. و عبارات و اقوال آنان را تکرار نموده

 دانستند سلف صالح، گفتن الفاظی که مشتمل بر حق و باطل بود، ناپسند می
سلف صالح از آوردن جوھر، جسم، عرض و امثال آن تنھا به این خاطر که 

ھای  اصطلاحاتی جدید برای معانی صحیح ھمانند الفاظ مصطلح برای علوم و دانش
فوق به خاطر دلالت بر اند، بدشان نیامده، ھمچنین از آوردن اصطلاحات  صحیح بوده

حق و استدلال به آنھا علیه باطل گرایان بدشان نیامده، بلکه از آن جھت که 
اصطلاحات مذکور در بردارنده اموری کاذب و مخالفِ حق از جمله مخالفتشان با قرآن 

اند، از آنھا بدشان آمده است. به ھمین خاطر علم و یقینی که مؤمنان عوام  و سنت بوده
ز عالمانشان دارند، طرفداران این اصطلاحات و طرفداران علم منطق و کلام نظر ا صرف

 و فلسفه و دیگر علوم یونانی ندارند.
به خاطر اینکه اصطلاحات مذکور در بردرانده حق و باطل ھستند، جدال و ستیزه و 
قیل و قال زیاد شدند و اقوال و سخنانی مخالف شرع صحیح و عقل صریح از آنان سر 

فمن رام علمَ ما حُظرَِ عنه «گنجد و ھنگام شروع این گفته طحاوی:  در اینجا نمیزد که 

» به چیزی باشد که دانستن آن حرام شده... ھر کس به دنبال علم« ١»...علمُه
 شود. می مقداری بیشتر در این رابطه بحث

دوست داشتم که این کتاب عقیده (عقیده طحاوی) را به پیروی از سلف صالح در 
عبارات و اقوالشان شرح نمایم و سخنانم را به روش آنان بیارایم تا شاید در مسلک آنان 

ِينَ ٱمَعَ ﴿ درآیم وا ز زمره آنان به حساب آیم و ھمراه آنان محشور شوم: ۡ�عَمَ  �َّ
َ
ُ ٱ� َّ� 

يقِ�َ ٱوَ  نَ  ۧ�َّبِّ�ِ ٱعَليَۡهِم مِّنَ  دِّ هَدَاءِٓ ٱوَ  لصِّ لٰحَِِ�ۚ ٱوَ  لشُّ وَْ�ٰٓ�كَِ رَ�يِقٗاوحََ  ل�َّ
ُ
 ﴾٦٩سُنَ أ

                                           
 ھمین کتاب مراجعه کنید. ٢٣٣به صفحه  -١
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ھمراه کسانی [خواھند بود] که خدا موھبتشان داده [که عبارتند] از: پیامبران و « ]٦٩[النساء: 
 .»راستی پیشگان و شاھدان و صالحان، وآنان چه خوب ھمدمانی ھستند

ھا به اختصار و خلاصه گویی تمایل دارند، در نیتجه اختصار را  وقتی دیدم که نفس

ِ ﴿ اطاله کلام و درازگویی ترجیح دادم: بر  ب
ِۚ ٱوَمَا توَۡ�يِِ�ٓ إِ�َّ تُۡ �َ�هِۡ  �َّ عَليَۡهِ توََ�َّ

�يِبُ 
ُ
 .١هو حسبنا و نعم الوكيلو ]٨٨[هود:  ﴾٨٨أ

*** 
ُ  �كَ ق االله: إنّ االله واحدٌ لا شرينَ بتِوفيد االله معتقديتوح َ�قُولُ في«قولُه: 

َ
 .»له

گوییم: خدا  توحید خدا، به توفیق خداوند با اعتقاد میدر خصوص «ترجمه: 
 ».یکتاست و شریکی ندارد

 ن استتوحید، اولین دعوت پیامبرا
بدان که توحید، اولین دعوت پیامبران، نخستین مراحل راه و اولین  شرح عبارت:

لقََدۡ ﴿ فرماید: ایستد؛ خداوند متعال می می جایگاھی است که سالک راه خدا آنجا
رۡ 
َ
ْ ٱَ�قَالَ َ�قَٰوۡمِ  ۦسَلۡنَا نوُحًا إَِ�ٰ قَوۡمِهِ أ َ ٱ ۡ�بُدُوا  ]٥٩[الأعراف:  ﴾ ٓۥمَا لَُ�م مِّنۡ إَِ�هٍٰ َ�ۡ�ُهُ  �َّ
ھمانا نوح را به سوی قومش فرستادیم. پس گفت: ای قوم من! خدا را بپرستید که برای «

ْ ٱ﴿ به قومش گفت: ÷ ھود »شما معبودی جز او نیست َ ٱ ۡ�بُدُوا مَا لَُ�م مِّنۡ إَِ�هٍٰ  �َّ
به  ÷ . صالح»خدا را بپرستید که برای شما معبودی جز او نیست« ]٦٥[الأعراف:  ﴾ٓۥۚ َ�ۡ�ُهُ 

ْ ٱ﴿ قومش گفت: َ ٱ ۡ�بُدُوا خدا را بپرستید که « ]٧٣[الأعراف:  ﴾ۖۥ مَا لَُ�م مّنِۡ إَِ�هٍٰ َ�ۡ�ُهُ  �َّ
 .»برای شما معبودی جز او نیست

ْ ٱ﴿ به قومش گفت: ÷ شعیب َ ٱ ۡ�بُدُوا  ]٨٥[الأعراف:  ﴾ۖۥ مَا لَُ�م مِّنۡ إَِ�هٍٰ َ�ۡ�ُهُ  �َّ
 خداوند متعال در جای دیگری .»خدا را بپرستید که برای شما معبودی جز او نیست«

نِ ﴿ فرماید: می
َ
ةٖ رَّسُوً� أ مَّ

ُ
ِ أ

ْ ٱوَلقََدۡ َ�عَثۡنَا ِ� ُ�ّ َ ٱ ۡ�بُدُوا ْ ٱوَ  �َّ غُٰوتَۖ ٱ جۡتَنبُِوا [النحل:  ﴾ل�َّ

و ما در میان ھر امتی رسولی برانگیختیم که [بگوید]: خدا را بپرستید و از طاغوت « ]٣٦

                                           
وجود دارد و بالای آن نوشته » و هو حسبنا و نعم الوكيل«در نسخه (أ) علامت حذف روی عبارت:  -١

 شده: این عبارت در نسخه مؤلف وجود ندارد.
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رسَۡلۡنَا مِن َ�بۡلكَِ منِ رَّسُولٍ إِ�َّ نوُِ�ٓ ﴿ اند: . در جای دیگری فرموده»دوری کنید
َ
ٓ أ وَمَا

نَّهُ 
َ
ناَ۠ فَ  ۥإَِ�ۡهِ �

َ
� ٓ و پیش از تو ھیچ پیامبری نفرستادیم « ١]٢٥[الأنبیاء:  ﴾٢٥ونِ ۡ�بُدُ ٱَ�ٓ إَِ�هَٰ إِ�َّ

ھم  ج . پیامبر»کردیم که: معبودی جز من نیست، پس مرا بپرستید جز اینکه به او وحی می

قاتلَِ النَّاسَ حَتّى  أمِرتُ «فرمایند:  می
ُ
َ أن أ شهدوا أن لا � إلا االله، وأنَّ ُ�مداً رسَولُ �

که با مردمان پیکار کنم تا اینکه گواھی دھند که معبودی جز  به من امر شده« ٢»االلهِ 
 ».ی خداست الله نیست و محمد، فرستاده

                                           
این قرائت حمزه و کسائی و حفص از عاصم است. نافع وابن کثیر و ابوعمرو بن علاء و ابن عامر  -١

ھای  که فاعلش معلوم نیست، و در اصل نسخه» حاء«با یاء و فتح  »يُوحی«اند:  دمشقی خوانده
الکشف عن وجوه «؛ و ٤٦٦، »حجة القراءات«؛ ٥/٣٤٦، »زاد المسیر«خطی، این قرائت بود. نگا: 

 .١٥-٢/١٤، »لقراءاتا
پس از قرن پنجم تا پس از قرن نھم ھجری قمری از قرائت  -که شارح ھم از آنھاست -مردم شام

 .١/٢٩٢، »غایة النھایة«اند. نگا:  کرده ابوعمرو بن علاء پیروی می
؛ ابن منده در ٢١٩و  ١٧٥ھای  ؛ ابن حبان به شماره٢٢؛ مسلم به شماره ٢٥بخاری به شماره  -٢

از طریق روایت ابن عمر آن را  ٣٣به شماره » شرح السنة«؛ و بغوی در ٢٥به شماره: » انالإیم«

كاة، فإذا فَعَلوا ذَلكَِ عَصَموا منیّ «اند، که دنباله حدیث این است:  آورده ويقيموا الصلاة ويُؤتُوا الزَّ

زکات بدھند. پس اگر آن کار و نماز را بر پای دارند و « »دماءَهم إلا بحقّ الإسلام وحسابُهُم علیَ االلهِ 
اند؛ مگر به خاطر حق اسلام و حسابشان بر  را کردند، از جانب من، خونشان را محفوظ نگه داشته

؛ ٢١؛ مسلم به شماره: ٧٢٨٤و  ٦٩٢٤، ١٤٥٧، ١٣٩٩ھای:  بخاری به شماره». خداونداست
ھای:  به شماره؛ ابوداود ١٤، ص٥؛ نسائی در سنن خود، ج٢٦٠٧و  ٢٦٠٦ھای  ترمذی به شماره

، ٣٨٤، ٣١٤صفحات  ٢و ج ٤٨-٤٧و ١٩صفحات  ١؛ احمد در مسند خود، ج٢٦٤٠و  ١٥٥٦
، ١؛ شافعی در مسند خود، ج٢٤٤١؛ طیالسی به شماره: ٥٢٨و  ٥٢٧، ٥٠٢، ٤٨٢، ٤٥٧، ٤٢٣

؛ ابن ٢٢٠و  ٢١٧، ٢١٦، ١٧٤ھای:  ؛ ابن حبان در صحیح خود به شماره٢٢٣و  ١٢-١١صفحات 
و  ٤٠٢، ٢٠٠، ١٩٩، ١٩٨، ١٩٧، ١٩٦، ٢٧، ٢٦، ٢٤، ٢٣ھای:  به شماره» یمانالإ«منده درکتاب 

؛ ابونعیم در ٨٩، ص٢؛ دارقطنی، ج٢١٣، ص٣ج» شرح معانی الآثار«؛ طحاوی در کتاب ٤٠٣
، ١٢؛ خطیب بغدادی در تاریخ خود، ج٣٠٦و  ٢٥صفحات  ٣و ج ١٥٩، ص٢، ج»الحلیة«کتاب 

آن را از طریق روایت ابوھریره  ٣٢و ٣١ھای:  شماره به» شرح السنة«؛ و بغوی در کتاب ٢٠١ص

أمرتُ أن أُقاتلَ الناسَ حَتَّی يقولوا: لا إله إلا االلهُ، فَمَن «فرمود:  ج اند که وی گفت: رسول خدا آورده

به من امر شده که « »قال: لا إله إلا االلهُ، فقد عَصَم منی مالَهُ ونَفسهُ إلا بحقه، وحسابُهُ علی االله تعالی
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گفت: از جانب من » لا اله الا الله«گویند: پس ھر که » لا اله الا الله«با مردمان پیکار کنم تا اینکه 

». ما و جانش را محفوظ نگه داشته مگر به خاطر حق آن گفته، و حسابش بر خداوند متعال است

تا « »الله، و يَؤمنَِوا بی و بمِا جِئتُ بهِِ...حتی يَشهَدوا أن لا إله الا ا«در روایتی از مسلم آمده است: 
» ام ایمان بیاورند... اینکه گواھی دھند که معبودی جز الله نیست، و به من و به آنچه آورده

 ٧٥ص ٧؛ نسائی در سنن خود، ج٢٦٠٨؛ ترمذی به شماره ٢٦٤٢و  ٢٦٤١ھای  ابوداود به شماره
» الحلیة«؛ ابونعیم در ٢٢٤، ص٣ج ؛ احمد در مسند خود٢١٥، ص٣؛ طحاوی، ج١٠٩ص ٨و ج

به » الإیمان«، ابن منده در ٤٦٤، ص١٠؛ خطیب بغدادی در تاریخ خود، ج١٧٣، ص٨ج
آن  ٣٤ھای  به شماره» شرح السنة«؛ و بغوی در کتاب ١٩٤و  ١٩٣، ١٩٢، ١٩١، ٣١ھای:  شماره

أمرتُ أن أقاتلَ «فرمودند:  ج اند که وی گفت: رسول خدا را از طریق روایت انس بن مالک آورده

الناسَ حتی يشهدوا أن لا إله إلا االله، وأنّ محمداً عبدهُ ورسولُهُ، وأن يستقبلوا قبلَتَنا، وأن يأكلوا 

ذَبيحتنا، وأن يصلوا صلاتنا، فإذا فَعلوا ذلك، حُرمت علينا دماؤُهُم وأموالهم إلاّ بحقها؛ لهم ما 

شده که با مردمان پیکار کنم تااینکه گواھی به من امر « »للمسلمين، وعليهم ما علی المسليمنَ 
دھند که معبودی جز الله نیست، و محمد بنده و فرستاده خداست، و به قبله ما رو کند و ذبیحه 
ما را بخورد مگر به خاطر حق آنھا. ھرگاه این کار را کردند، خون و مالشان بر ما حرام است مگر 

ن ھست، برای آنان ھم ھست و واجباتی که بر به خاطر حق آنھا. و حقوقی که برای مسلمانا
اسناد این روایت، صحیح است و ترمذی گوید: ». عھده مسلمانان است، بر عھده آنان نیز است

لهم ما «روایت مذکور را بدون عبارت  ٣٩٢اسناد آن، حسن صحیح است. بخاری به شماره 

ایتی مشابه اینھا از طریق جابر آورده است. در ھمین باب رو »للمسلمين وعليهم ما علی لمسليمن
؛ ٥٢٢، ص٢، احمد در مسند خود، ج٣٣٣٨، ترمذی به شماره: ٣٥و  ٢١ھای  نزد مسلم به شماره
، »الحلیة«؛ ابونعیم در ٢١٣، ص٣، ج»شرح معانی الآثار«؛ طحاوی در ٣٩٢٨ابن ماجه به شماره 

روایت  ١٧٤٦ی به شماره ؛ و طبران٣٠و  ٢٩ھای:  به شماره» الإیمان«؛ ابن منده در ٤٤، ص٤ج
، نسائی در ١٥؛ و بزار به شماره ٨٠و  ٧٩، صفحات ٧شده است. ھمچنین نسائی در سنن خود، ج

 اند. روایتی در ھیمن باب را از طریق نعمان بن بشیر آورده ،٨١-٨٠، صفحات ٧سنن خود، ج
صفحات  ،٤احمد در مسند خود، ج ؛١١١٠؛ طیالسی به شماره ٢١٨، ص٢دارمی در سنن خود، ج

روایتی را  ٥٩٥و  ٥٩٤، ٥٩٣، ٥٩٢ھای  طبرانی به شماره ؛ و٣٩٢٩؛ ابن ماجه به شماره: ٩و  ٨
 ٢٣اند، که اسناد آن صحیح است. مسلم ھم به شماره  در ھمین باب از طریق اوس بن اوس آورده

روایتی در ھمین باب را از طریق طارق بن أشیم اشجعی روایت نموده است. و ابن ماجه به 
؛ و ١٦٥٤و  ١٦٥٣ھای:  ؛ بزار به شماره٢٤٦-٢٤٥، ص٥؛ احمد در مسند خود، ج٧٢ماره: ش

اند. گفته شیخ ناصرالدین آلبانی  روایتی در ھمین باب را از معاذ نقل کرده ١١٥، ص٢٠طبرانی، ج
که این روایت از طریق ابن عباس متفق علیه است، اشتباه است چون نه بخاری و مسلم و نه یکی 
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اولین چیزی که بر فرد مکلف واجب است، شھادتین (شھادت به اینکه معبودی جز 

 باشد: فرستاده خداست) می ج خدا نیست و شھادت به اینکه محمد
چیزی که بر فرد مکلف واجب است، به ھمین خاطر صحیح این است که اولین 

باشد؛ نه نظر و تأمل و تدبر و نه قصد نظر  شھادت به اینکه معبودی جز خدا نیست، می
گویند. بلکه پیشوایان سلف  می و تأمل داشتن و نه شک آن گونه که اھل کلام مذموم

شود، شھادتین است و  می اند که اولین چیزی که بنده بدان امر صالح ھمگی متفق
اند که ھر کس شھادتین را قبل از رسیدن به سن بلوغ بر زبان آورد، پس از بلوغ  تفقم

شود بلکه ھنگام بلوغ یا رسیدن به سن تمییز نزد کسانی که بدان  نمی به تکرار آن امر
شود و ھیچ کدام از فقھاء بر ولی کودک واجب  معتقدند، به طھارت و نماز امر می

ک را به تکرار شھادتین ملزم کند ھر چند اقرار به اند که ھنگام بلوغ کود نکرده
شھادتین به اتفاق مسلمانان واجب است و وجوب آن قبل از وجوب نماز است، چون او 

 قبلاً این واجب را ادا نموده است.
اند: ھر کس نماز بخواند  اینجا مسائلی وجود دارند که فقھاء راجع به آنھا بحث کرده

خصایص اسلام را انجام دھد و  ی نسازد یا یکی دیگر ازو شھادتین را بر زبان جار
شھادتین را بر زبان نیاورد، آیا چنین فردی مسلمان است یا خیر؟ صحیح آن است که 

 شود. چنین فردی به انجام دادن ھر کدام از خصایص اسلام مسلمان می
شود وآخرین  پس توحید اولین چیزی است که انسان با آن داخل اسلام کرده می

 ج شود ھمچنان که پیامبر می چیزی است که انسان با آن از دنیا خارج کرده
ھر کس آخرین سخنش لا « ١»مَن كانَ آخِرَ كَلامِهِ لا � إلا االلهُ دَخَلَ الجنََّة«: اند فرموده

 پس توحید، اولین و آخرین واجب است.» گردد می إله إلا الله باشد، داخل بھشت

                                                                                                       
وجود دارد، که ھیثمی  ١١٤٨٧اند، بلکه تنھا در طبرانی به شماره:  و، این روایت را نیاوردهاز آن د

روایت مذکور را به  ٧و  ٦صص» الأزھار المتناثرة«؛ و سیوطی در ٢٥، ص١ج» مجمع الزوائد«در 
 اند. طبرانی نسبت داده

 ج آن را از طریق روایت ابوھریره آورده است که وی گفت: پیامبر ٧١٩ابن حبان به شماره:  -١

 »من كان آخر كلامه لا إله إلا االله عندالموت، دخل الجنة يوماً من الدّهر، وإن أصابهُ ما أصابَهُ «فرمود: 
گردد  شت میھر کس آخرین سخنش ھنگام مرگ لا اله الا الله باشد، روزی از روزگار داخل بھ«

این روایت شاھدی با سند حسن ». ھای زیادی متوجه او شده باشند ھا و شکنجه ھر چند سختی
؛ احمد در مسند ٣١١٦از طریق روایت معاذ بن جبل به طور مرفوع دارد که ابوداود به شماره: 
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 آنهاانواع توحید و معانی 
توحید، اولین و آخرین تکلیف است. منظورم از توحید، توحید الوھیت است، چون 

 باشد: توحید، سه نوع می
 توحید صفات. اوّل:
 : توحید ربوبیت، و بیان اینکه فقط خداوند آفریننده ھر چیزی است.دوّم

توحید الوھیت. یعنی تنھا خداوند استحقاق پرستش را دارد و شریکی در  سوّم:
 تش ندارد.پرس

                                                                                                       
؛ خطیب در تاریخ خود، ٢٢١به شماره:  ١١٢ص ٢٠؛ طبرانی ج٢٤٧و  ٢٣٣، صفحات ٥خود، ج

 ٩٩ص» الأسماء و الصفات«؛ و بیھقی در کتاب ٣١٢، ص٢؛ فسوی در تاریخ خود ج٢٣٥ص ،١٠ج

ھر « »مَن كانَ آخرَ كلامهِِ لا إله إلا االله دخل الجنة«اند. لفظ روایت بدین صورت است:  آن را آورده
 ١، ج»المستدرک«حاکم در ». گردد کس آخرین سخنش لا اله الا الله باشد، داخل بھشت می

را صحیح دانسته و ذھبی با آن موافقت نموده است. در ھمین باب روایتی از طریق  آن ٣٥١ص
با سندی صحیح آن را آورده،  ١٦١، ص١طلحه بن عبیدالله وجود دارد که احمد در مسند خود، ج

آن را صحیح  ٣٥١و ٣٥٠صفحات  ١، ج»المستدرک«و حاکم در  ٢٠٥و ابن حبان به شماره 

إني لأعلمُ كلمةً لايقولها عبدٌ عند موتهِِ إلا أشرق «ه احمد آورده، این است: اند. لفظ روایتی ک دانسته

دھم که بنده ھنگام مرگش آن را  ای یاد می من کلمه«» لها لونه، ونفَّس االله عنه كُربَتَهُ: لا اله الااالله
ایی رھ  شود و خداوند او را از غم و ناراحتی گوید مگر اینکه رنگش برای آن نورانی می نمی
و  ٦٣، ص١احمد در مسند خود، ج». دھد. این کلمه، لا اله الا الله است بخشد و آسایش می می

اند که ابن حبان به  این روایت را از طریق روایت عمر آورده ٢٩٦، ص٢ج» الحلیة«ابونعیم در 
اند و ذھبی با آن موافقت  آن را صحیح دانسته ٧٢، ص١، ج»المستدرک«؛ و حاکم در ٢٠٤شماره 

إني لأعلمُ كلمةً لايقولها عبدٌ حقّاً من قلبه فيموت علی ذلك إلا «نموده است. لفظ روایت این است: 

دھم که بنده آن را حقیقتاً از ته دلش  ای یاد می من کلمه«» حرمه االله علی النار: لا اله الا االله
گرداند. این کلمه لا اله  میرد مگر اینکه خداوند او را بر آتش جھنم حرام می گوید و بر آن نمی نمی

 ٦٥ص ١احمد در مسند خود، ج ٢٠١؛ ابن حبان به شماره ٢٦مسلم به شماره » باشد الا الله می

من مات و هو «اند که لفظ آن چنین است:  این روایت را از طریق روایت عثمان بن عفان آورده

اند که مبعودی جز الله نیست، د ھر کس بمیرد در حالی که می«»: يعلمُ أن لا إله إلا االله دخل الجنة
 ».گردد داخل بھشت می
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 اوّل: توحید صفات
اند مانند جھم بن  نفی کنندگان صفات، نفی صفات را در مسمای توحید داخل کرده

گفتند: اثبات صفات، مستلزم تعدد واجب است. فساد و  و موافقانش، آنان می ١صفوان
بطلان این اعتقاد، به طور بدیھی معلوم است، چون اثبات ذاتی مجرد از تمامی صفات 

شود و ذھن فقط چیزی محال را فرض و  برای آن وجودی در خارج تصور نمیکه 
 کند. و این، اوج تعطیل است. تخیل می

این سخن، جماعتی را به قائل شدن به حلول یا اتحاد کشانده است، که از کفر 
منحصر  ÷ تر است، زیرا نصارا حلول را فقط به عیسی تر و زشت نصارا قبیح

 اند. ه ن، حلول را به ھمه مخلوقات نسبت داددانستند، ولی اینا می
از فروعات توحید این جماعت، این است که فرعون و قومش، ایمان کاملی داشتند 

 و به حقیقت عارف به خداوند بودند.
ھمچنین از فروعات این توحید، این است که بت پرستان بر حق و راه راست 

 لاغیر.اند و  اند و آنان تنھا خدا را پرستیده بوده
باز از فروعات این توحید این است که در تحریم و تحلیل میان مادر و خواھر و 
بیگانه فرقی نیست. و میان آب و خمر و زنا و نکاح فرقی وجود ندارد. چون ھمه از یک 

 باشد. عین ھستند و بلکه آن عین واحد می
نگنا قرار ھمچنین از فروعات این توحید، این است که پیامبران، مردم را در ت

 تر است. گویند، بلندتر و پاک اند. خداوند از آنچه می داده

                                           
اش، ابومحرز است. وی در شھر سمرقند در خراسان بزرگ شد. سپس مدتی از اوایل  کنیه -١

ی آزاد شده بنی راسب از طایفه ازد بود. از آن جھت که  سپری نمود و برده» ترمذ«حیاتش را در 
شد،  نمود که منجر به تعطیل شدنشان می ای تأویل می کرد وآنھا را به گونه صفات خدا را انکار می

اند. اولین کسی که گفته تعطیل در  سلف صالح ھمگی او را مورد مذمت و نکوھش قرار داده
اسلام از او حفظ شده، جعد بن درھم است. جھم بن صفوان این گفته را از او اخذ نموده و آن را 

ھـ.ق ھمراه حارث بن سریج در جنگ ١٢٨سال آشکار نمود و این گفته به او منسوب شد. در 
، »سیر أعلام النبلاء«؛ ٢٣٧و ٢٣٦، ٢٢١، ٧/٢٢٠، »الطبری«علیه بنی امیه به قتل رسید. نگا: 

 و بعد از آن. ١٠، اثر قاسمی، صفحه »تاریخ الجھمیه و المعتزله«و  ٢٧-٦/٢٦
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 دوّم: توحید ربوبیت
توحید ربوبیت، مانند اقرار به اینکه خدا آفریننده ھر چیزی است و در جھان دو 
سازنده که در صفات و افعال مثل ھم باشند، وجود ندارد. این توحید، حق است و 

 ھا، غایت است. سیاری از متکلمان و جماعتی از صوفیشکی در آن نیست. و به نظر ب
 اند، بلکه ، معتقد به ضد این توحید نبودهھا انسان ھیچ گروه مشخص و ھیچ کس از

بر اقرار به آن بیشتر از اقرار به دیگر موجودات سرشته شده است. ھمچنان که  ھا دل

ِ� ﴿ فرمایند: می † پیامبران
َ
ِ ٱ۞قاَلتَۡ رسُُلهُُمۡ أ َ�َٰ�تِٰ ٱشَكّٞ فاَطِرِ  �َّ �ضِ� ٱوَ  لسَّ

َ
�ۡ﴾ 

و زمین شکی  ھا آسمان پیامبرانشان گفتند: مگر درباره خدا، پدید آوردنده« ]١٠[إبراهیم: 
 .»ھست؟!

کسی که به تجاھل و تظاھر به انکار صانع معروف بوده، فرعون است  ١مشھورترین

نزَلَ ﴿ که در درون بدان یقین داشت ھمچنان که موسی به او گفت:
َ
ٓ أ لقََدۡ عَلمِۡتَ مَا

ؤَُ�ءِٓ إِ�َّ رَبُّ  َ�َٰ�تِٰ ٱَ�ٰٓ �ضِ ٱوَ  لسَّ
َ
دانی که این آیات را  تو نیک می« ]١٠٢[الإسراء:  ﴾بصََآ�رَِ  ۡ�

و خداوند متعال  .»و زمین نازل نکرده است ھا آسمان ھاست جز پروردگار که مایه بینش

ْ بهَِا وَ ﴿: فرماید راجع به فرعون و قومش می ٓ ٱوجََحَدُوا �ۚ  سۡتيَۡقَنَتۡهَا نفُسُهُمۡ ظُلۡمٗا وعَُلُوّٗ
َ
 ﴾أ

. »و با آن که باطنشان بدان یقین داشت، از روی ظلم و تکبر آن را انکار کردند« ]١٤[النمل: 
به ھمین خاطر از روی تجاھل و انکار گفت: پروردگار جھانیان چیست؟ موسی به او 

َ�َٰ�تِٰ ٱربَُّ ﴿ گفت: �ضِ ٱوَ  لسَّ
َ
وقنِِ�َ  ۡ� ٓۖ إنِ كُنتُم مُّ َ�   ٓۥقاَلَ لمَِنۡ حَوَۡ�ُ  ٢٤وَمَا بيَۡنَهُمَا

َ
�

لِ�َ ٱقاَلَ رَ�ُُّ�مۡ وَربَُّ ءَابآَ�ُِ�مُ  ٢٥�سَۡتَمِعُونَ  وَّ
َ
ِيٓ ٱقاَلَ إنَِّ رسَُولَُ�مُ  ٢٦ۡ� رسِۡلَ  �َّ

ُ
أ

ٓۖ إنِ كُنتُمۡ َ�عۡقلِوُنَ  لمَۡغۡربِِ ٱوَ  لمَۡۡ�ِقِ ٱقاَلَ ربَُّ  ٢٧إَِ�ُۡ�مۡ لمََجۡنُونٞ   ﴾٢٨وَمَا بيَنۡهَُمَا
ھای میان آن دو است، اگر اھل یقین  و زمین و پدیده ھا آسمان او پروردگار« ]٢٨-٢٤[الشعراء: 

گوید]؟ [موسی دوباره] گفت:  شنوید [چه می نمی باشید، فرعون به اطرافیان خود گفت: آیا
پیشین شماست. [فرعون] گفت: واقعاً این پیامبری که به پروردگار شما و پروردگار پدران 

 .»سوی شما فرستاده شده، دیوانه است

                                           
 .٣٩-٨/٣٨نگا: درءتعارض العقل و النقل،  -١
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اند که فرعون از موسی راجع به ماھیت سؤال نمود و از آنجایی که  گروھی پنداشته
آنچه درباره آن سؤال شده بود، ماھیت نداشت، در نتیجه موسی از جواب دادن ناتوان 

 ماند. 
ت؛ چون این سؤال، فقط استفھام انکاری است ھمان طور که سایر این، اشتباه اس

دھند که فرعون منکر و نفی کننده خدا بوده، و قائل به وجود خدا  آیات قرآنی نشان می
نبوده، تا راجع به ماھیتش سؤال کند به ھمین خاطر موسی برای فرعون و اطرافیان 

ربوبیت پروردگار آشکارتر و  روشن نمود که خدا شناخته شده است و آیات و دلایل
مشھورتر از آن است که راجع به ماھیت او سؤال شود. بلکه خداوند متعال شناخته 

تر از آن است که شناخته شده نباشد. بلکه معرفت خدا  تر و آشکارتر و روشن شده
 مستقر شده است. ھا فطرتای در  بیشتر از معرفت ھر چیز شناخته شده

ھا، شناخته نشده که گفته باشند: عالم دو آفریدگار  گروهاز ھیچ یک از طوایف و 
قائل به دو اصل نور  ١ھا پرستان مجوس و مانوی مثل ھم در صفات و افعال دارد. و بت

و ظلمت ھستند. و معتقدند که عالم از آن دو اصل سرچشمه گرفته است. یعنی مبدأ 
ظلمت است و نور، خدای اند که نور، بھتر از  عالم، نور و ظلمت است. اینان متفق

اند که ظلمت، بد و مذموم است. آنان راجع به ظلمت اختلاف نظر  ستوده است و متفق

                                           
منسوب به بنیانگذارش مانی بن فاتک است. وی در  -اند ای ازبت پرستان که طایفه -ھا مانوی -١

میلادی به دنیا آمد. در بابل در زمینه ادیانی قدیمی فارسی به ویژه عقیده  ٢١٥حوالی سال 
ھای زردشت و نصرانیت و غنوصیت، درس خواند. وقتی به سن بیست و چھار  زردشت و کتاب

است، کسی که حضرت عیسی مژده آمدنش را داده » رقلیطفا«سالگی رسید، اعلام کرد که او 
است. مذھبش بر این اساس است که مبدأ عالم دو چیز است: نور و ظلمت. ھر کدام از این دو 
جدا از ھمدیگرند. نور، موجود عظیم نخستین است که متعدد نیست. و آن، خدای حق و 

 یاری.فرمانرواست و پنج صفت دارد: حلم، علم، عقل، غیب و ھوش
ھمچنین پنج صفت روحانی دارد: حب، ایمان، وفا، مروت و حکمت. این صفات، قدیمی و ازلی 
ھستند. با این وجود این ھستی دو چیز ازلی و مادی است: جوّ و زمین. جوّ پنج صفت دارد: حلم، 
علم، عقل، غیب و حکمت. و زمین پنج عنصر دارد، که چھار عنصرش، حسی است. این چھار 

باشد. ھستی دوم (ظلمت) ھم پنج  بارتند از: نور، آب، آتش و باد. روح اینھا نسیم میعنصر ع
الملل و «عنصر دارد: مه، گرما، باد گرم، تاریکی و دود که دود روح چھار عنصر دیگر است؛ نگا: 

 .٩/٣٤٦، و ٦/١٩٥، »درءتعارض العقل و النقل«؛ و ٢٤٩-١/٢٤٤، اثر شھرستانی، »النحل
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دارند که آیا ظلمت، قدیم است یا حادث. بنابراین قائل به وجود دو پروردگار مثل ھم 
 نیستند.

اما مسیحیانی که قائل به تثلیث (سه خدایی) ھستند، برای عالم قائل به وجود سه 
اند که آفریدگار عالم، یکی است و به  خدا که از ھمدیگر جدا باشند، نیستند. بلکه متفق

 گویند. پدر، پسر، روح القدس، یک اله می
تر  اعتقاد نصاری به تثلیث، در ذات خود متناقض است و اعتقادشان به حلول، باطل

شفته ھستند و ھر از آن است. به ھمین خاطر در فھم این اعتقاد و تعبیر کردن از آن، آ
کدام فھم و تعبیر مختلفی از آن دارد. چه بسا یکی از آنھا نتواند به معنای معقول از آن 
اعتقاد تعبیر نماید و چه بسا دو نفرشان بر یک معنای واحد متفق نباشند؛ چون آنان 

 گویند: خدا، ذاتاً یکی است و در اقنوم، سه تاست. می
کنند.  ی به صفات و گاھی به اشخاص تفسیر میاقانیم را ھم گاھی به خواص، گاھ

خداوند بندگان را بر بطلان و فساد این اقوال پس از تصور کامل، سرشته است. به طور 
 خلاصه، آنان قائل به وجود دو آفریننده مثل ھم نیستند.

ھای متعدد، کسی  و طایفه ھا گروهدر اینجا، مقصود این نکته است که در میان 
الم، دو سازنده مثل ھم اثبات نماید. با این وجود بسیاری از متکلمان نیست که برای ع

اند و بعضی از آنان اعتراف به ناتوانی  و فلاسفه در اثبات و بیان این مقصود خسته شده
 شود. می اند که از طریق وحی، دریافت اند و خیال کرده در میان آن با عقل نموده

گرایان این است که این امر با دلیل تمانع  مشھور در نزد متکلمان و فلاسفه و عقل
داشت، ھنگام  شود. و آن ھم بدین صورت است که اگر عالم دو آفریننده می اثبات می

شان بخواھد جسمی را حرکت دھد و دیگری عکس آن  اختلافشان با ھمدیگر مثلاً یکی
در  -بمیراندشان بخواھد جسمی را زنده کند و دیگری بخواھد آن را  را بخواھد، یا یکی

) مراد ٢شود،  ) مراد ھر دو حاصل می١این صورت، قضیه از سه حالت خارج نیست: 
شود. حالت اولی،  نمی ) مراد ھیچ کدام حاصل٣شود.  یکی از آن دو حاصل می

باشد. حالت  می غیرممکن است، چون مستلزم جمع میان دو ضد است که ممتنع
باشد  بودن جسم از حرکت و سکون میسوّمی ھم غیرممکن است، چون مستلزم خالی 

که ممتنع است. ھمچنین مستلزم ناتوانی ھر کدام از دو آفریننده است و موجود ناتوان 
 تواند خدا باشد. در حالت دوّمی، که تنھا مراد یکی از دو آفریننده حاصل ھم نمی

نده ای که مرادش حاصل شده، خداوند قادر و تواناست و آفرین شود، آن آفریننده می
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دیگر ناتوان است و صلاحیت خدایی را ندارد. و ھمه سخن بر این اصل در جای خود، 
 شناخته شده است.

 ی توحید ربوبیت است توحید الوھیت، دربردارنده
پندارند که دلیل تمانع، معنای این فرموده  می ١بسیاری از متکلمان و فلاسفه

ُ ٱةٌ إِ�َّ لوَۡ َ�نَ �يِهِمَآ ءَالهَِ ﴿ خداوند متعال است: َّ�  ۚ  اگر در زمین و« ]٢٢[الأنبیاء:  ﴾لفََسَدَتاَ
. »شدند می بود، قطعاً زمین و آسمان تباه غیر از خدای یگانه، خدایان دیگری می ھا آسمان

ند، ھمان توحید الوھیتی است  ا چون آنان معتقدند که توحید ربوبیتی که بیان داشته
اند. در حالی که  به سوی آن دعوت کرده † که قرآن بیانش فرموده و پیامبران

اند و  قضیه چنین نیست، بلکه برعکس، توحیدی که پیامبران به سوی آن دعوت کرده
آسمانی آمده، توحید الوھیتی است که دربردارنده توحید ربوبیت است.  ھای کتاب در

رب شریک است؛ زیرا مشرکان ع که توحید الوھیت به معنای پرستش خداوند یگانه و بی
ھا و زمین، یکی  کردند، و معتقد بودند که آفریننده آسمان می اقرار به توحید ربوبیت

نۡ خَلقََ ﴿ است ھمچنان که خداوند متعال از آنان خبر داده: ۡ�هَُم مَّ
َ
َ�َٰ�تِٰ ٱوَلَ�نِ سَ�  لسَّ

�ضَ ٱوَ 
َ
ۚ ٱَ�قَُولنَُّ  ۡ� ُ و زمین را  ھا آسمان و اگر از آنھا بپرسی: چه کسی« ]٢٥[لقمان:  ﴾�َّ

�ضُ ٱقلُ لمَِّنِ ﴿ فرماید: می . در جای دیگری»آفریده است؟ مسلماً خواھند گفت: خدا
َ
�ۡ 

ٓ إنِ كُنتُمۡ َ�عۡلَمُونَ  رُونَ  ٨٤وَمَن �يِهَا فََ� تذََكَّ
َ
ِۚ قلُۡ أ  ]٨٥-٨٤[المؤمنون:  ﴾٨٥سَيَقُولوُنَ ِ�َّ

آن است به چه کسی تعلق دارد؟ به زودی دانید [بگویی] زمین و ھر که در  بگو: اگر می«
امثال این آیات در قرآن، زیاد  »شوید؟ خواھند گفت: از آنِ خداست. بگو: پس آیا متذکر نمی

  ھستند.
، معتقد نبودند که آنھا در آفرینش عالم، شریک خداوند ھا بتمشرکان در خصوص 

دیگر از قبیل  ھای امت ھستند بلکه حال و وضعیتشان ھمچون حال و وضعیت مشرکان
ھای پیامبران و  ، مجسمهھا بتھند، ترک، بَربَر و دیگران بود که گاھی معتقد بودند این 

دادند و به وسیله آنان به خداوند توسل  صالحان است و آنان را شفیع و واسطه قرار می
 د:فرمای ، ھمین بود؛ خداوند متعال از زبان قوم نوح میھا عربجستند. اصل شرک  می

﴿� ا وََ� سُوَاٗ� وََ� َ�غُوثَ وََ�عُوقَ وَ�َۡ�ٗ [نوح:  ﴾٢٣وَقاَلوُاْ َ� تذََرُنَّ ءَالهَِتَُ�مۡ وََ� تذََرُنَّ وَدّٗ

                                           
 .٣٧٦-٩/٣٤٨، »درءتعارض العقل والنقل«؛ و ٢/٧٣، »ج السنةمنھا«نگا:  -١
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» یَعوق«و » یَغوث«و » سُواع«و » وَدّ «و گفتند: زنھار، خدایان خود را رھا مکنید، و ھرگز « ]٢٣
 .»را وا نگذارید» نَسر«و 

و  ب تفسیر و داستانھای انبیاء و... از ابن عباس ھای تابک در صحیح بخاری و
ھای افراد صالح در میان قوم نوح  ھا، نام دیگر سلف صالح به ثبوت رسیده که این نام

ھای آنان را  بود که وقتی وفات یافتند، بر سر قبرھایشان ایستادند، سپس مجسمه
ھای بعدی آنان را پرستیدند. و عین این  افراد نسل ساختند و سپس به مرور زمان،

 .١وارد قبائل عرب شد. ابن عباس آنھا را قبیله قبیله نام برده است ھا بت
به  س آمده که وی گوید: علی بن ابی طالب ٢در صحیح مسلم از ابوالھیاج اسدی

مرا مأمور آن نمود؟ آن حضرت به  ج آیا تو را مأمور کاری نکنم که پیامبر«من گفت: 

                                           
در تفسیر سوره نوح آن را آورده که: ابراھیم بن موسی به ما گفت که  ٤٩٠بخاری به شماره:  -١

یی که در ھا بتنقل کرده است که:  ب ھشام از ابن جریج به ما خبر داد که عطاء از ابن عباس
 عرب شد. میان قوم نوح بود، بعدھا وارد قوم

 در این سند، انقطاعی وجود دارد، زیرا عطا نامبرده، عطاء خراسانی است و ابن عباس را ندیده است.
خود از ابن جریج آورده که وی گوید: عطای خراسانی از ابن » تفسیر«عبدالرزاق این حدیث را در 

خراسانی، از ابن عباس به من خبر داد. ابومسعود گوید: این حدیث در تفسیر ابن جریج از عطا 
عباس آمده، و ابن جُریج، این تفسیر را از عطا خراسانی نشنیده بلکه آن را از پسرش عثمان بن 

از علی بن مدینی آورده که وی » العلل«عطاء گرفته است. صالح بن احمد بن حنبل در کتاب 
ب گفت: این گوید: از یحیی قطان راجع به روایت ابن جریج از عطاء خراسانی پرسیدم، در جوا

گوید: به ما خبر داد. یحیی قطان گفت: چیزی نیست،  روایت، ضعیف است. گفتم: ابن جُریج می
ای است که عطاء به ابن جریج داده است. حافظ ابن حجر عسقلانی گوید: ابن  این تنھا نوشته

 ر کتابدانست. سیوطی د (به ما خبر داد) را در نوشتار جایز می» أخبرنا«جُریج، اطلاق عبارت 
روایت مذکور را به ابن منذر و ابن مردویه نسبت داده است. و طبری  ٢٦٩ص ٦، ج»الدر المنثور«

به طور موقوف از طریق بشر از یزید از قتاده آورده و این  این روایت را ٢٩/٦٢در تفسیر خود 
 روایت بر قتاده موقوف است. 

است. از عمر بن خطاب و علی بن ابی طالب او حیّان بن حصین کوفی، تابعی ثقه و مورد اعتماد  -٢
 .٧/٤٧١، »تھذیب الکمال«و عمار بن یاسر، حدیث را روایت نموده است؛ نگا: 



 هیطحاو دهیشرح عق    ١٣٦

دستور داد که ھیچ قبر بلندی را رھا نکنم مگر اینکه آن را با زمین برابر کنم و من 
 .١»ای را رھا نکنم مگر اینکه آن را نابود کنم ھیچ مجسمه

اش که درآن وفات یافت، فرمودند:  در بیماری ج آمده که پیامبر» صحیحین«در 

نفرین بر یھودیان و « »ائهم مساجدَ يهود والنصاری، اتخذوا قبور أنبلعن االله الي«
آن حضرت، مسلمانان را ». مسیحیان! آنان قبر پیامبرانشان را به مسجد مبدل ساختند

 ج بود، قبر پیامبر گفت: اگر چنین نمی ل داشت. عایشه از کردار آنان برحذر می
 .٢داشت که قبرش به مسجد تبدیل شود شد. اما آن حضرت ناپسند می برجسته می

                                           
؛ نسائی در سنن خود، ١٠٤٩؛ ترمذی به شماره ٣٢١٨؛ ابوداود به شماره: ٩٦٩مسلم به شماره:  -١

؛ ١٥٥ه شماره ؛ ابوداود طیالسی، ب١٢٩و ٩٦، ص١؛ احمد در مسند خود، ج٨٩و  ٨٨، ص٤ج
 ٥٧، ص١، ج»المعجم الصغیر«؛ و طبرانی در ٣، ص٤؛ بیھقی ج٣٦٩، ص١حاکم درالمستدرک، ج

شان از طریق حبیب بن ابی ثابت، از ابوائل، از ابوالھیّاج اسدی... آن را روایت  آن را آورده و ھمه
 ٨٩، ٨٧فحات ، ص١اند. این روایت دو طریق دیگر از علی دارد که احمد در مسند خود، ج نموده

 اند. آن را آورده ٩٦؛ و طیالسی به شماره ٩٠و
ھیچ قبر بلندی را رھا نکنم «راجع به گفته حضرت علی: » نیل الأوطار«امام شوکانی در کتاب 

این حاشیه را نوشته است: سنت این است که قبر نباید زیاد بلند شود » مگر اینکه آن را صاف کنم
نسان بزرگی باشد یا نه. و ظاھراً بلند کردن قبر بیشتر از و ھیچ فرقی نیست که شخص مرده ا

اندازه مجاز، حرام است. اصحاب امام احمد و جماعتی از اصحاب شافعی و مالک، بدان تصریح 
شود.  اند، مشمول بلند کردن قبرھا می ھایی که بر سر قبرھاساخته شده اند. گنبدھا و بارگاه نموده

 کننده این کار را نفرین نموده است. ج ردن قبرھاست که پیامبربه علاوه، این کار جزو مسجد ک
؛ احمد در مسند خود، ٥٢٩؛ و مسلم به شماره: ٤٤٤١و  ١٣٩٠، ١٣٣٠ھای:  بخاری به شماره -٢

اند. و بخاری  آن را آورده ل از طریق روایت عایشه ٢٥٥و  ٢٥٢، ١٤٦، ١٢١، ٨٠صفحات  ٦ج
؛ دارمی در ٣٩٩، ص١؛ ابوعوانه ج٥٣١مسلم به شماره: ؛ ٥٨١٥و  ٤٤٤٣، ٣٤٥٣، ٤٣٥به شماره: 

؛ ٢٧٥و ٢٢٩، ٣٤صفحات  ٦و ج ٢١٨، ص١؛ احمد در مسند خود، ج٣٢٦، ص١سنن خود، ج
از طریق رویت ابن عباس و عایشه آن را  ١٥٨٨؛ و عبدالرزاق به شماره: ٤١٥، ص١بغوی، ج

داشت که قبرش به  اپسند میاما آن حضرت ن« »و لكن كره أن يتخذ مسجداً «اند. عبارت  آورده

غير أنی «با این لفظ در ھیچ یک از منابع مذکور نیامده، بلکه تنھا با لفظ: » مسجد تبدیل شود

غير أن خَشی أو «و لفظ: » ترسم که قبرم به مسجد تبدیل شود فقط می« »أخشی أن يتخذ مسجداً 

اشت که قبرش به فقط آن حضرت ترس داشت یا این ترس وجود د« »خَشی أن يتخذ مسجداً 

ولكنه «و لفظ » فقط این ترس بود: «»-فقط با ضم -غيرَ أنّه خُشی«و لفظ: » مسجد تبدیل شود
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ای در  حضرت به ھنگام بیماری که در آن وفات نمود، کنیسه در صحیحین برای آن

إن «سرزمین حبشه و زیبایی و تصاویر موجود در آن نام برده شد آن حضرت فرمود: 
ر، �التصاو كه تليهم الرجّل الصالح بنَوا على قبره مسجداً، وصوّروا فيإذا مات ف كأولئ
وقعی که انسان صالحی میانشان آنان م« ١»امةيوم القياالله  شرار الخلق عندك أولئ

ھا را در آن  ھا و مجسمه ساختند و آن عکس کرد، بر سر قبرش مسجدی را می فوت می
 ».کشاندند. آنان در روز قیامت بدترین مخلوقات در نزد خداوند ھستند به تصویر می

إنّ من كان «در صحیح مسلم آمده که آن حضرت پنج روز قبل از وفاتش فرمودند: 
تتخذوا القبور  لا فلاهم مساجد، أيائهم وصالحيتخذون قبور أنبيقبل�م كانوا 
قبل از شما قبر پیامبران و  ھای امت ھمانا« ٢»كذل أنها�م عن مساجد، فإّ� 

گاه باشید که قبرھا را به مساجد  صالحانشان را به مسجد مبدل می ساختند. ھان آ
 ».کنم آن نھی می تبدیل نکنید، ھمانا من شما را از

بنا به گمان خود به  ھا بتیکی دیگر از اسباب شرک، پرستش ستارگان و قراردادن 
از  ÷ باشد که گویا شرک قوم ابراھیم عنوان اینکه به ھیأت ستارگان تناسب دارند، می

ھا  این قبیل بود. ھمچنین یکی دیگر از اسباب شرک، شریک قرار دادن فرشتگان و جن
 برای آنان است. ھا بتبا خدا و قرار دادن 

                                                                                                       
آمده » ولی آن حضرت ترس داشت که قبرش به مسجد تبدیل شود«»: خَشی أن يتخذ مسجداً 

قبور لعنة االله علی اليهود والنصاری اتخذوا «است. عبارت روایت عایشه و ابن عباس این است: 

نفرین خدا بر یھودیان و مسیحیان که قبر پیامبرانشان را به مسجد مبدل «» أنبيائهم مساجدَ 
 داشت. آن حضرت مسلمان را از کردار و اعمال آنان برحذر می»: ساختند

؛ ابوعوانه در مسند ٥٢٨؛ مسلم به شماره: ٣٨٧٣و  ١٣٤١، ٤٣٤، ٤٢٧ھای:  بخاری به شماره -١
، ٦؛ احمد در مسند خود، ج٣٤٥و ٣٤٤، صص٣ابن ابی شیبه، ج ٤٠١و ٤٠٠، صص١خود، ج

 ٤٢و  ٤١صص ٢؛ و نسائی در سنن خود، ج٢٤٠و٢٣٩صص ٢؛ ابن سعد در طبقات خود، ج٥١ص
از مالک از طریق روایت ابومصعب از ھشام بن عروه از  ٥٠٩اند. بغوی ھم به شماره:  آن را آورده

 آن را آورده است. ل یت عایشهاز طریق روا ٨٠، ص٤پدرش از عایشه؛ و بیھقی ج
، ٢؛ ابن سعد در طبقات خود، ج٤٠١، ص١؛ ابوعوانه در مسند خود، ج٥٣٢مسلم به شماره:  -٢

از طریق روایت جندب بن عبدالله بجلی  ١٦٨٦به شماره: » المعجم الکبیر«و طبرانی در  ٢٤٠ص
 اند. آن را آورده
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کردند و معتقد بودند که جھان  این مشرکان، به وجود خداوند آفریدگار اعتراف می
دادند؛ ھمچنان  ھا را به عنوان شفیع و وسیله قرار می دو سازنده را ندارد اما این واسطه

ِينَ ٱوَ ﴿ فرماید: می که خداوند متعال راجع به آنان َ ٱ �َّ َّ� ْ وِۡ�اَءَٓ مَا َ�عۡبُدُهُمۡ  ۦٓ مِن دُونهِِ  ذُوا
َ
أ

ٓ إَِ�  ِ ٱإِ�َّ ِ�ُقَرُِّ�وناَ اند  و کسانی که جز خدا سرپرستانی گرفته« ]٣[الزمر:  ﴾زُلَۡ�ٰٓ  �َّ
در جای  .»کنیم جز برای اینکه ما را به خدا نزدیک کنند نمی گویند:] ما آنھا را عبادت [می

ِ ٱوََ�عۡبُدُونَ مِن دُونِ ﴿ فرماید: دیگری می مَا َ� يَُ�ُّهُمۡ وََ� ينَفَعُهُمۡ وَ�َقُولوُنَ َ�ٰٓؤَُ�ءِٓ  �َّ
ِۚ ٱشُفََ�ٰٓؤُناَ عِندَ  ُ�نَّ�ِ  �َّ

َ
َ ٱونَ  ُٔ قلُۡ � َ�َٰ�تِٰ ٱبمَِا َ� َ�عۡلَمُ ِ�  �َّ �ضِ� ٱوََ� ِ�  لسَّ

َ
 ۥسُبَۡ�نَٰهُ  ۡ�

ا �ُۡ�ُِ�ونَ  پرستند که نه سودشان  می و غیر از خدا چیزھایی را« ]١٨[یونس:  ﴾١٨وَتََ�َٰ�ٰ َ�مَّ
گویند: اینان شفیعان ما نزد خدایند. بگو: آیا خدا را از چیزی خبر  رساند و نه زیان، و می می
ھا و زمین سراغ ندارد؟ او منزه و برتر است از آنچه شریک وی  دھید که در آسمان می
 .»سازند می

مشرک پیشین که پیامبران را تکذیب نمودند، نیز چنین بود ھمان  ھای امت اوضاع
از نُه نفر آنان نقل نموده که آنان به خداوند  ÷ طور که خداوند متعال در قصه صالح
اش را از بین خواھیم برد. این مفسدان مشرک به  سوگند خوردند که صالح و خانواده

اش را به قتل خواھند رساند. این  هخداوند سوگند یاد کردند که پیامبر خداو خانواد
 دھد که اینان ھمانند مشرکان به خداوند ایمان داشتند. نشان می

پس معلوم شد که توحید مطلوب و مورد نظر، توحید الوھیتی است که توحید 

ۚ فطِۡرَتَ ﴿ فرماید: گیرد. خداوند می ربوبیت را ھم در بر می قمِۡ وجَۡهَكَ لِّ�ِينِ حَنيِفٗا
َ
فَأ

ِ ٱ ۚ َ� َ�بۡدِيلَ ِ�َلۡقِ  �َّاسَ ٱَ�طَرَ  لَِّ� ٱ �َّ ِۚ ٱعَليَۡهَا ۡ�َ�َ  لۡقَيّمُِ ٱ ّ�ِينُ ٱَ�لٰكَِ  �َّ
َ
وََ�ِٰ�نَّ أ

پس « ]٣٦-٣٠ [الروم: ﴾٣٦إذِاَ هُمۡ َ�قۡنَطُونَ ﴿ فرماید: می تا آنجا که ﴾٣٠َ� َ�عۡلَمُونَ  �َّاسِ ٱ
[با ھمان] فطرتی که خدا مردم را بر آن سرشته است. آور،  حق گرایانه، به سوی این آیین روی

تا  دانند... نمی تغییری در آفرینش خدا نیست. آیین پایدار ھمین است و لیکن بیشتر مردم
 .»شوند به ناگاه آنان [از رحمت حق] نومید می فرماید: آنجا که می

ِ� ﴿ فرماید: در جای دیگری می
َ
ِ ٱأ ٰ ٱشَكّٞ فاَطِرِ  �َّ �َٰ�َ �ضِ� ٱوَ  تِ لسَّ

َ
 ]١٠[إبراهیم:  ﴾ۡ�

 .»شکی ھست؟! -ھا و زمین پدید آورنده آسمان -ی خدا مگر درباره«
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انه أو يُ هوِّدانه أو يُ ولد على الفطرة، فأبواه يكّل مولود « فرمایند: می ج و پیامبر نصرِّ
سانهيُ    آید. این پدر و مادرش ھر کودکی بر اساس فطرت [خداپرستی] به دنیا می« ١»مجِّ

شود: معنای  گفته نمی». کنند ھستند که وی را یھودی یا مسیحی یا مجوسی می
آید که توحید و شرک  حدیث این است که کودک، براساس سادگی و سلامت به دنیا می

و  ٢ای که ذکر کردیم، به خاطر آیه -اند ھمچنان که بعضی از علما گفته -فھمد را نمی

                                           
و  ٤٧٧٥، ١٣٨٥، ١٣٥٩، ١٣٥٨ھای:  ؛ بخاری به شماره٢٤١، ص١مالک در موطای خود، ج -١

؛ وعبدالرزاق به ١٣٣و ١٣٠، ١٢٩ھای  ؛ ابن حبان به شماره٢٦٥٨؛ مسلم به شماره: ٦٥٩٩

كما تنتج البهيمة «اند. دنباله حدیث این است:  از طریق روایت ابوھریره آن را آورده ٢٠٠٨٧شماره 

آورد  چھارپای سالم را به دنیا میھمچنان که چھارپا، : «»بهيمة جمعاء هل تحسون فيها من جدعاء
گوید: اگر خواستید این آیه را  سپس ابوھریره می» کنی؟ آیا در آن چھارپا، نقصی را مشاھده می

ۚ َ� َ�بۡدِيلَ ِ�َلۡقِ  �َّاسَ ٱَ�طَرَ ﴿تلاوت نمایید:  ِۚ ٱعَليَۡهَا . ھمچنین احمد در مسند ]٣٠[الروم:  ﴾�َّ
 ٢٣٥٩؛ طیالسی به شماره ٢١٣٨؛ ترمذی به شماره ٤٨١و  ٤١٠، ٣٩٣، ٢٧٥، صفحات ٢خود، ج

اند. در اصل  آن را روایت کرده ٨٤؛ و بغوی به شماره ٤٧١٤؛ ابوداود به شماره ٢٤٣٣و 

سانه«ھای خطی  نسخه رانه ويُمجِّ دانه ويُنصِّ با واو به جای أو آمده، اما آنچه در بالا ذکر شد در » يُهوِّ
؛ ٢٤ص ٤و ج ٤٣٥، ص٣ر ھمین موضوع احمد در مسند خود، جمنابع مذکور چنان آمده است. د

؛ و طبرانی ١٣٠و  ٧٨، ٧٧، صفحات ٩؛ بیھقی در سنن خود، ج٢٢٣، ص٢دارمی در سنن خود، ج
از  ٨٣٥و  ٨٣٤، ٨٣٣، ٨٣٢، ٨٣١، ٨٣٠، ٨٢٨، ٨٢٧، ٨٢٦ھای  به شماره» المعجم الکبیر«در 

، »المستدرک«و حاکم در  ١٣٢حبان به شماره اند که ابن  طریق روایت اسود بن سریع آن را آورده
اند و ذھبی ھم با آن موافقت نموده است. ھمچنین احمد در  آن را صحیح دانسته ١٢٣، ص٢ج

 از طریق روایت جابر بن عبدالله آن را آورده است. ٣٥٣، ص٣مسند خود، ج
ن تفسیر نزد دھد که فطرت، ھمان اسلام است. ای منظورش این است که آیه مذکور نشان می -٢

ِ ٱفطِۡرَتَ ﴿اکثر مفسران سلف صالح، مشھور است. آنان در تفسیر فرموده خداوند:  َ�طَرَ  لَِّ� ٱ �َّ
ۚ  �َّاسَ ٱ اتفاق نظردارند که فطرت خدا، دین اسلام است و برای تأیید نظرشان به سخن  ﴾عَلَيۡهَا

اند که در آن حدیث ابوھریره گفت: اگر  ابوھریره که در حدیث قبلی ذکر شد، استدلال نموده

ِ ٱفطِۡرَتَ ﴿خواستید این آیه را بخوانید:  ۚ  �َّاسَ ٱَ�طَرَ  لَِّ� ٱ �َّ علما از عکرمه،  .]٣٠[الروم:  ﴾عَليَۡهَا

ِ ٱفطِۡرَتَ ﴿اند که راجع به آیه  مجاھد، حسن، ابراھیم نخعی، ضحاک و قتاده نقل کرده  لَِّ� ٱ �َّ
ۚ عَ  �َّاسَ ٱَ�طَرَ  َ� ﴿باشد. و راجع به عبارت:  اند: فطرت خدا، ھمان دین اسلام می گفته ﴾لَيۡهَا

ِۚ ٱَ�بۡدِيلَ ِ�َلۡقِ  اند: منظور از خلق خدا، دین خداست. برای اطلاعات بیشتر به رساله  گفته ﴾�َّ
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حنفاء  يخلقت عباد« کند: که از پروردگارش روایت می ج به خاطر فرموده پیامبر
اند که آنان را از راه  گرایانه آفریدم این شیاطین بندگانم را حق« ١»�ُ اطيفاَجتاَلَتهم الش

 .»بدَر کردند
انه أو يُ هوِّدانه أو يُ « در حدیث قبلی، عبارت انهيُ نصرِّ بر این مطلب دلالت  ٢»مجِسِّ

: در روایت دیگر آمده است». کنند او را مسلمان می: «»يُسلمانهو «دارد، چون نگفت: 

و در روایتی دیگر آمده است: ». شود بر اساس آیین [اسلام] متولد می: «»ولد على الملةيُ «

 ».شود بر اساس این آیین [اسلام] متولد می« ٣»على هذه الملةّ«

 آورده است ج ادله عقلی بر صدق و راستی آنچه پیامبر
دھند. از  آورده، ادله عقلی بر صدق و راستی آن گواھی می ج خبری که پیامبراین 

 جمله این ادله عبارتند از:
شکی نیست که انسان گاھی اعتقادات و باورھایی دارد که حق است و گاھی  -١

باطل، و انسان موجودی با احساس و بااراده است و به سبب اراده در حرکت و تکاپو 
چار باید یکی از این دو اعتقاد (اعتقاد درست و اعتقاد نادرست) باشد، پس به نا می

داشته باشد و به ناچار باید به وسیله دلیلی یکی از آن دو اعتقاد را بر دیگری ترجیح 
دانیم که اگر از ھر فردی خواسته شود که چیزی را تصدیق کند و در  می دھد. و ما

تیجه ضرر ببیند، با فطرت خود به سوی نتیجه نفع ببیند و چیزی را تکذیب نماید در ن
کند. بنابراین، اعتراف  تصدیق نمودن آن چیز و در نتیجه نفع بردن از آن تمایل پیدا می

                                                                                                       
 ،»مجموعة الرسائل الکبری«که در ضمن » الکلام علی الفطرة«شیخ الاسلام ابن تیمیه به نام 

؛ و کتاب ٣٩٥-٣٥٩، صفحات ٨ج» درءتعارض العقل والنقل«آمده؛ و کتاب  ٣١٧، ص٢ج
 و بعد از آن مراجعه کنید. ٢٨٣اثر شاگردش علامه ابن قیم، ص» شفاءالعلیل«

؛ احمد در »الجنة و صفة نعيمها«در مبحث  ٢٨٦٥این حدیثی طولانی است که مسلم به شماره:  -١
؛ و طبرانی در ٢٠٠٨٨عبدالرزاق به شماره:  ٢٦٦و  ١٦٣، ١٦٢، صفحات ٤مسند خود، ج

از طریق روایت  ٩٩٦و  ٩٩٥، ٩٩٤، ٩٩٣، ٩٩٢، ٩٨٧ھای:  ، به شماره١٧، ج»المعجم الکبیر«
 اند. عیاض بن حمار مجاشعی آن را آورده

سانهھای خطی و  در اصل نسخه -٢ رانه و يُمجِّ  آمده است. يُنصِّ

 ت.ھر دو روایت در صحیح مسلم آمده اس -٣



 ١٤١  جلد دوّم

به وجود آفریدگار و ایمان به او یا حق است یا باطل. دومی که به طور قطع باطل است 
ه او حق و فطری ماند که اعتراف به وجود آفریدگار و ایمان ب در نتیجه تنھا این می

است. پس واجب است که در فطرت انسان چیزی باشد که مقتضی معرفت آفریدگار و 
ایمان به او باشد. سپس یا محبت خدا سودمندتر برای بندگان است یا سودمندتر 
نیست. دومی که به طور قطع باطل است؛ بنابراین واجب است که در فطرت انسان، 

 رساند. یمحبت چیزی باشد که به وی نفع م
فطرت انسان بر جلب منافع و دفع ضررھا به تناسب خود سرشته شده است. در  -٢

تواند آن را به دست آورد بلکه به  این حال ھر چند فطرت ھر فردی به تنھایی نمی
سبب و وسیله دیگری ھمچون آموزش و امثال آن نیاز دارد که به فطرت کمک کند، 

 یابد. منتفی شود، مقتضای آن تحقق میپس ھرگاه شرایط تحقق یابد و مانع 
 معلوم است که ھر نفسی قابلیت علم و اراده درست را دارد و اگر در نفس -٣

بود، صرف تعلیم و تشویق موجب علم و  نیرویی که قابلیت علم و اراده را دارد، نمی
یافتند و  شد چون در غیر این صورت اگر جمادات و حیوانات، آموزش می اراده نمی

کردند و معلوم است که حصول اعتراف  شدند باز علم و اراده را کسب نمی می یقتشو
نفس به آفریدگار، بدون سبب منفصلی از خارج ممکن است و ذات نفس در این امر 
کافی است. پس ھرگاه مقتضی در نفس وجود داشته باشد و عدم معارض به فرض 

حصول اقرار به سازنده گرفته شود، پس مقتضی سالم از معارض، موجب مقتضای 
شود که فطرت سالم اگر چیزی برایش پیش نیاید که آن را به  شود. پس معلوم می می

 فساد کشاند، به وجود سازنده اعتراف کرده و عبادتگذار اوست.
اگر در خارج از فطرت انسان، امر فاسد کننده یا اصلاح کننده وجود نداشته  -٤

، چون در فطرت مقتضی علم و اراده موجود باشد، فطرت انسان مقتضی اصلاح است
 باشد. است و مانع، منتفی می

نقل شده که جماعتی از متکلمان خواستار بحث و گفتگو با  / از امام ابوحنیفه
وی راجع به توحید ربوبیت بودند. امام به آنان گفت: پیش از سخن راجع به این 

کند و خود به خود پر از  ت میای در دجله، به من خبر دھید که حرک موضوع، از کشتی
 کند و بر ایستد و بار را خالی می شود و به تنھایی در لنگرگاه می غذا و وسایل و... می

گردد، ھمه اینھا بدون تدبیر و دخالت کسی باشد. جماعت گفتند: این محال است  می
 به آنان گفت: اگر این امر در خصوص / یابد. آنگاه ابوحنیفه و ھرگز امکان نمی
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کشتی محال است، پس در خصوص کل این جھان چطور است؟ این ماجرا از غیر 
 ایشان ھم نقل شده است.

بدان اقرار  توحیدی که مشرکان -پس اگر کسی اقرار به توحید ربوبیت نمود
نمایند و بسیاری از متصوفان در آن گمراه شده و آن را ھدف غایی سالکان راه خدا  می
اما او با  -گویند و دیگران می ١»منازل السائرین«نده کتاب دانند ھمچنان که نویس می

این وجود در صورتی که خداوند یگانه را نپرستد و از پرستش غیرخدا بیزاری نجوید، 
  شود. می ھمانند دیگر مشرکان، مشرک محسوب

 نمایند قرآن مملو از آیاتی است که توحید الوهیت را بیان می
 ھایی برای آن است. ھیت و آوردن مثلقرآن مملو از بیان توحید الو

نماید که جز خدا آفریدگاری نیست.  کند و تبیین می قرآن توحید ربوبیت را بیان می
و این مستلزم آن است که جز خدا پرستش نشود. یعنی توحید ربوبیت را دلیلی برای 

د داشتند و معتق دھد، چون مشرکان توحید ربوبیت را قبول  توحید الوھیت قرار می
کردند و خدایان  بودند که آفریدگاری جز خدا نیست اما توحید الوھیت را قبول نمی

کند که شما  نمودند؛ از این رو خداوند متعال برایشان روشن می دیگری را پرستش می
دانید که خالقی جز خدا نیست و خداست که منفعت را برای بندگان جلب و  وقتی می

پرستید، و  در این امر شریکی ندارد، پس چرا غیر او را مینماید و  ضرر را از آنان دور می

ِ  ۡ�َمۡدُ ٱقلُِ ﴿: فرماید دھید؟ مانند این آیه که می خدایان دیگری را ھمراه او قرار می َّ�ِ
ٰ عِبَادِهِ  ِينَ ٱوسَََ�مٌٰ َ�َ ۗ ٱ �َّ ا �ُۡ�ُِ�ونَ  صۡطََ�ٰٓ مَّ

َ
ُ خَۡ�ٌ أ نۡ خَلقََ  ٥٩ءَآ�َّ مَّ

َ
َ�ٰ ٱأ �ضَ ٱوَ  َ�تِٰ لسَّ

َ
�ۡ 

نزَلَ لَُ�م مِّنَ 
َ
مَاءِٓ ٱوَأ �بَتۡنَا بهِِ  لسَّ

َ
ن تُ�بتُِواْ  ۦمَاءٓٗ فَأ

َ
ا َ�نَ لَُ�مۡ أ حَدَآ�قَِ ذَاتَ َ�هۡجَةٖ مَّ

                                           
ھجری قمری  ٤٨١او ابواسماعیل عبدالله بن محمد بن علی ھروی حنبلی مذھب، متوفای سال  -١

آمده است.  ٥١٨-٥٠٣صص  ١٨اثر ذھبی، ج» سیر أعلام النبلاء«باشد. شرح حالش در کتاب  می
نام نھاده است. این » مدارج السالکین«ابن قیم این کتابش را در سه جلد شرح نموده و آن را 

ھایی است که در زمینه تھذیب و تزکیه نفس و عادت دادن آن بر انجام  از بھترین کتابکتاب 
اند. ابن قیم در این شرح آراء و  کارھای خیر و متأدب شدن به آداب متقین و صادقین نوشته شده

و روش سلف صالح از صحابه و تابعین است با قلم رسا  ج نظراتی که مخالف قرآن و سنت پیامبر
 .١٦٩-١٤٦، صص١اسع و فھم درستش گوشزد نموده است. نگا: مدارج السالکین، جو علم و
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عَ  ءَِ�هٰٞ مَّ
َ
ۗ أ ٓ ِۚ ٱشَجَرَهَا بگو: سپاس برای « ١]٦٠-٥٩[النمل:  ﴾٦٠بلَۡ هُمۡ قوَۡمٞ َ�عۡدِلوُنَ  �َّ

آن بندگانش که برگزیده است. آیا خدا بھتر است یا آنچه [با او] شریک  خداست، و سلام بر
ھا و زمین را خلق کرد و برای شما آبی از آسمان نازل نمود،  کنند؟ یا آن کس که آسمان می

ھای باشکوھی رویانیدیم که رویانیدن درختانش کار شما نبود؟ آیا با  سپس به وسیله آن باغ
این کار را بکند؟ بلکه آنھا گروھی ھستند که [از حق] عدول این خداوند خدایی است که 

 .»کنند می

عَ ﴿ فرماید: خداوند متعال در آخر ھر آیه می ءَِ�هٰٞ مَّ
َ
ِۚ ٱأ یعنی آیا با این خداوند  ﴾�َّ

خدایی است که این کار را بکند؟ این جمله استفھام انکاری است که در بردارنده نفی 
کند، پس خداوند  د که جز خداوند کسی آن کار را نمیکردن می آن است. آنان اقرار

علیه آنان دلیل آورد. و معنای آن تنھا استفھام صرف نیست که به این معنا باشد آیا با 
اند؛ زیرا این معنا با سیاق  خداوند خدایی است؟ آن گونه که بعضی علما چنین پنداشته

دادند ھمچنان که  ری را قرار میکلام تناسب ندارد. این جماعت با خداوند خدایان دیگ

نَّ مَعَ ﴿: فرماید خداوند متعال می
َ
�نَُِّ�مۡ لتََشۡهَدُونَ أ

َ
ِ ٱأ شۡهَدُۚ  �َّ

َ
ٓ أ خۡرَىٰۚ قلُ �َّ

ُ
 ﴾ءَالهَِةً أ

 دھید که با خداوند خدایان دیگری ھست؟ بگو: من گواھی  آیا شما گواھی می« ]١٩[الأنعام: 
ھمه خدایان را یک خدا قرار داده است؟ این واقعاً  آیا او«گفتند:  . آنان می»دھم نمی

�ضَ ٱجَعَلَ ﴿ گفتند: ھمراه او خدایی است. نمی اما» چیز عجیبی است!
َ
قَرَارٗ� وجََعَلَ  ۡ�

نَۡ�رٰٗ� وجََعَلَ لهََا رََ�ِٰ�َ وجََعَلَ َ�ۡ�َ 
َ
� ٓ زمین را « ]٦١[النمل:  ﴾حَاجِزً�ۗ  ۡ�حَۡرَۡ�نِ ٱخَِ�لٰهََا

ھای استوار قرار داد و میان دو دریا  ھا پدید آورد و برای آن کوه و در آن رودخانه قرارگاه کرد
 .»حایلی گذاشت

کردند که تنھا خداوند این کار را کرده است. آیات دیگری ھم  بلکه آنان اعتراف می
 دارند. این نکته را بیان می

هَا ﴿ فرماید: ھمچنین خداوند متعال می ُّ�
َ
� ْ ۡ�بُدُ ٱ �َّاسُ ٱَ�ٰٓ ِيٱرَ�َُّ�مُ  وا خَلقََُ�مۡ  �َّ

ِينَ ٱوَ  ای مردم! پروردگارتان را بپرستید که « ]٢١[البقرة:  ﴾٢١مِن َ�بۡلُِ�مۡ لعََلَُّ�مۡ َ�تَّقُونَ  �َّ
. ھمچنین در سوره انعام »شما و کسان قبل از شما را آفرید، باشد که پرھیزگار شوید

خَذَ ﴿ فرماید: می
َ
رءََۡ�تُمۡ إنِۡ أ

َ
ُ ٱقلُۡ أ نۡ إَِ�هٌٰ  �َّ ٰ قلُوُ�ُِ�م مَّ بَۡ�رَُٰ�مۡ وخََتَمَ َ�َ

َ
سَمۡعَُ�مۡ وَ�

                                           
 .٢٠/٥، »الآلوسی«؛ و ٦/٢٩٤، »تفسیر أبی السعود«؛ ٦-٢٠/٣، »الطبری«نگا:  -١
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ِ ٱَ�ۡ�ُ  �يُِ�م بهِِ�  �َّ
ۡ
گویید، اگر خدا چشم و گوش شمارا  بگو: چه می« ]٤٦[الأنعام:  ﴾يأَ

 .»گرداند؟ ھایتان مھر نھد، کدام معبودی غیر از خداوند آنھا را به شما بر می بستاند و بر دل
ی توحید ربوبیتی که این مناظره کنندگان و پیروانشان از اھل تصوف، ھدف وقت

 اند و در آورده † دھند، مشمول توحیدی است که پیامبران نھایی توحید قرار می
آسمانی آمده است، باید دانست که دلایل آن ھمچون دلایل اثبات آفریدگار و  ھای کتاب

زیاد است؛ زیرا علم ھر اندازه مردم نیاز بیشتری بدان  ج دلایل صدق و راستی پیامبر
داشته باشند، ادله آن به خاطر رحمت خداوند نسبت به مخلوقاتش، آشکارتر و زیادتر 

 است.

 دینی استهای مفید عقلی برای مطالب  های زده شده در قرآن، مقیاس مثل
ھای عقلی برای  مقیاسھا  خداوند در قرآن از ھر مثلی برای مردم آورده، و این مثل

نماید، پس بعد  مطالب دینی است. اما قرآن حق را در حکم و دلیل تبیین و روشن می
از حق جز گمراھی چیست؟ و ھر کدام از مقدمات معلوم و ضروری که مورد اتفاق ھمه 
است، بدانھا استدلال شده و ھیچ نیازی نبوده که برضد آن مقدمات استدلال شود. و 

ر بیان، ھمان طریقه قرآن است. برخلاف ادعای جاھلان که گمان طریقه فصیح د
کنند در قرآن طریقه برھانی نیست. اما در آنچه که اشتباه و جنجال در آن پیدا  می
 سازد. شود آن را واضح می می

از آنجا که شرک در ربوبیت در میان ھمه مردم ممتنع و منتفی است با این اعتبار 
ل ھم در صفات و افعال اثبات نمود. فقط برخی از مشرکان بر توان دو خالق مث که نمی

این باور بودند که غیر از الله خالق دیگری وجود دارد که قسمتی از جھان را خلق 
ھا راجع به افعال حیوان و  پرستان راجع به ظلمت، و قدری نموده ھمان طور که بت

گویند.  اجسام طبیعی میھا یا  راجع به حرکت افلاک یا حرکات جان ١فلاسفه دھریه
کنند. پس  نمی کنند اما خدایی را برای آن امور اثبات ای را اثبات می اینان امور تازه

                                           
آمده است: دھری با فتح و ضمه دال، »شرح آن«و » القاموس«منسوب به دھری است. در کتاب  -١

و قائل به بقای روزگار است. ثعلب گوید: ھم دَھری و ھم  ملحدی است که به آخرت ایمان ندارد
شناسان دَھری و دُھری را به چیز دیگری نسبت  دُھری منسوب به دھر است. بعضی از لغت

اند: سھیلی، منسوب به زمین ھموار است. زمخشری دَھری را تنھا با  اند ھمچنان که گفته داده
 فتح آورده است.
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اند و بسیاری از مشرکان عرب و دیگران  آنان در بخشی از ربوبیت دچار شرک شده
کنند بدون اینکه  رسانند و ضرر را دور می کردند که خدایان، نفع می گاھی گمان می

 خداوند آن نفع و ضرر را بیافریند.

 محال بودن شریک برای خداوند متعال
از آنجا که این شرک در ربوبیت میان مردم وجود داشت، قرآن بطلان آن را روشن 

َذَ ٱمَا ﴿ فرماید: نمود ھمچنان که خداوند متعال می ُ ٱ �َّ مِنۡ  ۥمِن وََ�ٖ وَمَا َ�نَ مَعَهُ  �َّ
هَ  َ ٰ َ�عۡضٖ� إَِ�هٍٰ� إذِٗا �َّ ِۢ بمَِا خَلقََ وَلعَََ� َ�عۡضُهُمۡ َ�َ خدا فرزندی « ]٩١[المؤمنون:  ﴾بَ ُ�ُّ إَِ�هٰ

بود قطعاً ھر خدایی آنچه آفریده بود  اختیار نکرده و با او معبود دیگری نیست، و اگر چنین می
 .»جستند برد، و حتماً بعضی از آنان بر بعضی دیگر برتری می با خود می

در این برھان روشن با این لفظ مختصر و واضح تأمل کن؛ ھمانا خدای حقیقی باید  
خالق و فاعل باشد، به بندگانش نفع برساند و ضرر و زیان را از آنان دور نماید. پس اگر 

بود، حتماً  بود و در ملک خداوند با او شریک می با خداوند متعال، خدای دیگری می
 بود، و در این صورت تنھا به آن شرکت راضی می ستشآفرینش و تدبیر امور به د

بود، بلکه اگر توان غلبه بر آن شریک و ستاندن ملک از وی داشت و الوھیت تنھا  نمی
داشت، از شریکش  کرد. و اگر این توان را نمی از آنِ خودش بود، حتماً این کار را می

برد،  چه آفریده بود با خود میکرد و آن شد و آفرینش مربوط به خود را اِعمال می جدا می
ھمچنان که پادشاھان دنیا وقتی نتوانند بر دیگری غلبه و برتری یابند، ممالک و 

 کنند. پس حتماً باید یکی از این سه چیز باشد: ی خود را از ھمدیگر جدا میھا سرزمین
 یا ھر خدایی آفرینش و سلطه خود را با خود ببرد. -
 یا بر ھمدیگر برتری یابند. -
باشند که او به خواست و میل خود در  ١ھمه خدایان زیر سلطه یک فرمانروا یا -

. ٢آنان تصرف نماید و آنان در او تصرف ننمایند، بلکه تنھا او اله و معبود باشد
 آنان ھمگی از ھر لحاظی بنده و زیردست و تحت سلطه او باشند.

                                           
 ، إله آمده است.»مختصر الصواعق المرسله«ن آمده، اما در در سه اصل نسخه خطی چنی -١

آمده است: آن خدا مانع از حکم خدایان دیگر  ٩٥ص ١ج» مختصر الصواعق المرسله«در کتاب  -٢
 ».باشد ولی آنان مانع از حکم خداوند نباشد
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دلیل ترین  وشننظم و ھماھنگی ھمه جھان و محکم بودن امور آن، بزرگترین و ر
است بر اینکه تدبیر کننده جھان، یک معبود و یک فرمانروا و یک پروردگار است، که 
غیر از او ھیچ معبود و پروردگاری برای مخلوقات نیست. ھمچنان که دلیل تمانع 
نشان داد که آفریننده جھان، یکی است. پروردگاری جز او نیست، پس معبودی جز او 

ی جز او نیست، دلیل تمانع در فعل و ایجاد امور است و اینکه نیست. اینکه پروردگار
باشد. پس ھمان طور که  و الوھیت می ١معبودی جز او نیست، دلیل تمانع در عبادت

محال است عالم دو پروردگار و آفریننده مثل ھم داشته باشند به ھمان صورت نیز 
 .٢محال است که مخلوقات دو معبود داشته باشند

اینکه وجود دو آفریننده مثل ھم در جھان ذاتاً ممتنع و محال است، در پس علم به 
سرشت انسان وجود دارد و بطلان آن عقلاً معلوم است، پس به ھمین صورت الوھیت 

 دو خدا باطل است.
ھا وجود دارد، موافق است و توحید   این آیه شریفه با توحید ربوبیت که در سرشت

 نماید. الوھیت را اثبات می

ٓ ءَالهَِةٌ إِ�َّ ﴿ فرماید: مچنین خداوند میھ  ُ ٱلوَۡ َ�نَ �يِهِمَا َّ�  ۚ  ]٢٢[الأنبیاء:  ﴾لفََسَدَتاَ
بود، قطعاً زمین و آسمان تباه  اگر در زمین و آسمان غیر از خدای یگانه خدایان دیگری می«

قبلاً ذکر اند که این آیه دلیل تمانعی است که  ھا چنین پنداشته بعضی از فرقه .»شد می
اند؛ چون خداوند سبحان خبر داده که اگر در زمین و  شد و از مضمون آیه غافل مانده

بود و نگفته اگر در زمین و آسمان غیر از  آسمان غیر از خدای یگانه خدایان دیگری می
 بود. می خدای یگانه پروردگارھای دیگری

دارد اگر در  یه بیان میبه علاوه، این امر پس از وجود زمین و آسمان است؛ یعنی آ
بود،  می غیر از خدای یگانه خدایان دیگری -در حالی که وجود دارند -زمین و آسمان

 ».شد قطعاً زمین و آسمان تباه می

                                           
 به جای عبادت، غایت آمده است. ٩٦، ص١، ج»مختصر الصواعق المرسلة«در کتاب  -١

. شیخ الاسلام ابن تیمیه این برھان را در ٩٦-٩٥، صص١مخصر الصواعق المرسله، ار ابن قیم، ج -٢
-٣٥٩ص ٩ج» درءتعارض العقل و النقل«و در کتاب  ٧٢-٦٨، صص٢، ج»منھاج السنة«کتابش، 

 به طور مفصل آورده است. ٣٦٨
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شد) و این  (قطعاً زمین و آسمان تباه می ﴾لفََسَدَتاَ﴿ گذشته از این، خداوند فرمود:

 آمدند). (زمین و آسمان به وجود نمی »وجدايلم « وجود است و نفرموده تباھی پس از
آیه فوق دلالت دارد بر اینکه جایز نیست در زمین و آسمان معبودھای متعددی 
باشند، بلکه معبود تنھا یکی است. و از آنجایی که جایز نیست که این معبود یکتا کسی 

دایان ھا و زمین به خاطر وجود خ جز خداوند متعال باشد، و از آنجایی که تباھی آسمان
باشد، و  متعدد در زمین و آسمان، و به خاطر وجود یک معبود غیر از خداوند متعال می

و زمین نیست جز اینکه خدای آنھا تنھا الله باشد و  ھا آسمان از آنجایی که به صلاح
شد چون  داشت، ھمه نظام آن تباه می لاغیر، پس اگر جھان دو تا خدای معبود می

ھا و زمین پایدار  الت است و به خاطر عدالت است که آسمانپایداری جھان به سبب عد
 باشد. اند. و بزرگترین ظلم به طور مطلق، شرک و بزرگترین عدالت، توحید می مانده

 نیست ی توحید ربوبیت است اما عکس آن صادق توحید الوهیت دربردارنده 
نیست، یعنی ی توحید ربوبیت است اما عکس آن صادق  توحید الوھیت دربردارنده

توحید ربوبیت دربردارنده توحید الوھیت نیست. پس کسی که توانایی خلق و آفرینش 
 را ندارد، ناتوان است و ناتوان صلاحیت خدا بودن را ندارد .

�ُۡ�ُِ�ونَ مَا َ� َ�ۡلقُُ شَۡ� ﴿ فرماید: خداوند متعال می
َ
[الأعراف:  ﴾١٩١ا وَهُمۡ ُ�ۡلَقُونَ  ٔٗ �

 .»شوند آفرینند و خود آفریده می نمی سازند که چیزی تی را شریک او میآیا موجودا« ]١٩١

رُونَ ﴿ فرماید: در جای دیگری می فََ� تذََكَّ
َ
ۚ أ َ�مَن َ�ۡلقُُ كَمَن �َّ َ�ۡلقُُ

َ
[النحل:  ﴾١٧أ

 .»شوید؟ نمی آفریند؟ چرا متوجه  آفریند مانند کسی است که نمی پس آیا آن که می« ]١٧

ْ ءَالهَِةٞ كَمَا َ�قُولوُنَ إذِٗا �َّ   ٓۥقلُ لَّوۡ َ�نَ مَعَهُ ﴿ فرماید: باز می   لۡعَرشِۡ ٱإَِ�ٰ ذيِ  ۡ�تَغَوۡا
گویند خدایان دیگری بود، در آن صورت  بگو: اگر با او چنان که می« ]٤٢[الإسراء:  ﴾٤٢سَبيِٗ� 

 .»جستند می حتماً به سوی صاحب عرش راھی

ْ إذِٗا �َّ ﴿ راجع به عبارت:   علمای متأخر دو قول دارند:  ،﴾سَبيِٗ�  لۡعَرۡشِ ٱإَِ�ٰ ذيِ  ۡ�تَغَوۡا
جستند تا بر او غلبه یابند و قدرت را به دست  به سوی صاحب عرش راھی می -اوّل
 گیرند.
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که قول صحیح است و از علمای سلف ھمچون قتاده و دیگران نقل شده و  -دوّم
اند. تفسیر دوم این است: به  نیاورده آن را ذکر نموده و دیگران آن را ١تنھا ابن جریر

 فرماید: جستند تا به او نزدیک شوند. ماند این آیه که می می سوی صاحب عرش راھی

﴿ ِ َذَ ٱتذَۡكرَِةۖٞ َ�مَن شَاءَٓ  ۦإنَِّ َ�ذِٰه مسلماً این [آیات] « ]٢٩[الإنسان:  ﴾٢٩سَبيِٗ�  ۦإَِ�ٰ رَّ�هِِ  �َّ
، این بدان خاطر »یادآوری است،پس ھر که خواھد راھی به سوی پروردگار خود پیش گیرد

اگر با او « ]٤٢[الإسراء:  ﴾ءَالهَِةٞ كَمَا َ�قُولوُنَ   ٓۥلَّوۡ َ�نَ مَعَهُ ﴿ فرماید: است که خداوند می
 و آنان نگفتند: جھان دو آفریننده دارد بلکه ».گویند خدایان دیگری بود.. چنان که می

مَا ﴿ آنان ھمراه پروردگار، خدایانی را به عنوان شفیع و واسطه قرار دادند و گفتند:
ِ ٱَ�عۡبُدُهُمۡ إِ�َّ ِ�ُقَرُِّ�ونآَ إَِ�  کنیم جز برای اینکه  ما آنھا را عبادت نمی« ]٣[الزمر:  ﴾زُلَۡ�ٰٓ  �َّ

 .٢. برخلاف آیه اول»ما را به خدا نزدیک کنند

 شناخت، و توحید در درخواست و قصدتوحید در اثبات و 
آسمانی  ھای کتاب اند و در که پیامبران خدا به سوی آن دعوت کرده ٣توحیدی

توحید در درخواست و  -٢توحید در اثبات و شناخت.  -١باشد:  آمده، دو نوع می
 قصد.

 پردازیم:  اینک به توضیح ھر یک از آنھا می
اثبات حقیقت ذات و صفات و اسماء و  : به معنایتوحید در اثبات و شناخت -اوّل

باشد؛ پروردگاری که در تمامی این موارد، چیزی ھمانند او نیست  می افعال پروردگار
راجع به او خبر داده است.  ج ھمچنان که خداوند راجع به خودش خبر داده و پیامبر

که  قرآن در نھایت صراحت و روشنی راجع به این نفع از توحید سخن گفته ھمان طور

                                           
ن یزید طبری است. او او دانمشند بزرگوار و جلیل القدر و مجتھد، ابوجعفر محمد بن جریر ب -١

دارای تألیفات بدیعی است که نشان دھنده فراوانی علم و اطلاعش و ذکاوت و تیزھوشی او است. 
» جامع البیان«. و نگا: تفسیر آیه در ٢٨٢-١٤/٢٦٧، »السیر«ھـ.ق وفات یافت. ٣١٠وی به سال 

 .٩١، ص١٥اثر او، ج
 .٥/٣٨، »د المسیرزا«؛ و ٣٥٠-٩/٣٤٩، »درءتعارض العقل والنقل«نگا:  -٢

به طور خلاصه ھمراه با بعضی  ٣٨٤واقع در صفحه » دربردارنده الزام است«از اینجا تا عبارت  -٣
 باشد. می ٤٥٥-٤٤٩، صص٣اثر ابن قیم، ج» مدارج السالکین«اضافات، برگرفته از کتاب 
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، و »حشر«، و اواخر سوره »آل عمران«و » سجده«، »طه«، »حدید«ھای  در اوایل سوره
  ھا آمده است. و دیگر سوره» اخلاص«در کل سوره 

اوایل و » کافرون«این نوع از توحید در سوره  توحید در درخواست و قصد: -دوّم
اواخر سوره  اوایل و »یونس«ایل و اواسط و اواخر سوره ، او»سجده«اواخر سوره 

هۡلَ ﴿ و آیه» انعام«، کل سوره »اعراف«
َ
أ ِۢ بيَۡنَنَا  لۡكَِ�بِٰ ٱقلُۡ َ�ٰٓ ْ إَِ�ٰ َ�مَِةٖ سَوَاءٓ َ�عَالوَۡا

بگو: ای اھل کتاب! بیایید بر سر سخنی که میان ما و شما « ]٦٤[آل عمران:  ﴾وََ�يۡنَُ�مۡ 
 آمده است. »مشترک است بایستیم...

 باشند دربردارنده هر دو نوع از توحید میهای قرآن  بیشتر سوره
ای از قرآن، دربردارنده ھر دو نوع از توحید  ھای قرآن و بلکه ھر سوره اغلب سوره

. زیرا قرآن یا خبری از خدا و اسماء و صفات و افعال اوست، که این، توحید ١باشد می
 باشد. معرفتی و خبری (یعنی نوع اول توحید) می

شریک، و دور انداختن ھر چیزی که غیر از  ای یگانه و بییا دعوت به پرستش خد
شود، است که این، توحید درخواستی (یعنی نوع دوم توحید)  خداوند پرستش می

 باشد. می
باشد. که این، از حقوق و تکمیل  یا امرو نھی و ملزم نمودن اطاعت از خدا می

 ھای توحید است. کننده
یکتاپرستان، و لطف وعنایتی که در دنیا  یا خبر از تجلیل خداوند از موحدان و

باشد. که  نماید، می می نسبت به آنھا دارد و تجلیل و بزرگداشتی که در آخرت از آنھا
 این، پاداش توحید خداونداست.
آورد و  ھایی که در دنیا از آنان به عمل می ھا و نکوھش و یا خبر از مشرکان، و مذمت

شود که این، سزای کسانی است که  نگیرشان میھایی که در آخرت دام عذاب و شکنجه
 اند. از زیر بار توحید در رفته و از حکم توحید خارج شده

                                           
ی از قرآن، ا ھای قرآن و بلکه ھر سوره این است: اغلب سوره» مدارج السالکین«عین عبارت  -١

ای در قرآن،  توانیم به طور کلی بگوییم: ھر آیه باشد. بلکه می دربردارنده ھر دو نوع از توحید می
 باشد. دربردارنده توحید، گواھی بر آن و دعوت کننده به سوی آن می
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حقوق و جزای توحید، و راجع به شرک و مشرکان  پس ھمه قرآن راجع به توحید و

ِ ربَِّ  ۡ�َمۡدُ ٱ﴿ باشد. به عنوان مثال، می و سزای آنان  راجع به توحید ١﴾٢لَۡ�لَٰمِ�َ ٱِ�َّ

َ�لٰكِِ يوَمِۡ ﴿ باشد. ھم در خصوص توحید می ٢﴾٣لرَّحِيمِ ٱ لرَّ�ٱ﴿ کند. بحث می
 کنند. ھم راجع به توحید بحث می ٤﴾٥إيَِّاكَ َ�عۡبُدُ �يَّاكَ �سَۡتَعِ�ُ ﴿ و ٣﴾٤ّ�ِينِ ٱ

َ�طَٰ ٱ هۡدِناَٱ﴿ در خصوص توحیدی است که دربردارنده درخواست  ٥﴾٦لمُۡسۡتَقيِمَ ٱ لصِّ
مند کرده  ھدایت به راه موحدانی است که خداوند آنان را از نعمت توحیدو ھدایت بھره

ِينَ ٱصَِ�طَٰ ﴿ است. ۡ�عَمۡتَ عَليَۡهِمۡ َ�ۡ�ِ  �َّ
َ
آلِّ�َ ٱعَليَۡهِمۡ وََ�  لمَۡغۡضُوبِ ٱ� کسانی  ٦﴾٧لضَّ

 اند. که از توحید فاصله گرفته
داده و فرشتگان و پیامبران و ھمچنین خداوند به این توحید برای خودش گواھی 

ُ ٱشَهِدَ ﴿ اند: فرستادگان خدا ھم به آن گواھی داده نَّهُ  �َّ
َ
 لمََۡ�ٰٓ�كَِةُ ٱَ�ٓ إَِ�هَٰ إِ�َّ هُوَ وَ  ۥ�

 ْ وْلوُا
ُ
ِ  لۡعلِۡمِ ٱوَأ ِ ٱعِندَ  ّ�ِينَ ٱإنَِّ  ١٨ۡ�َكِيمُ ٱ لۡعَزِ�زُ ٱَ�ٓ إَِ�هَٰ إِ�َّ هُوَ  لۡقِسۡطِ� ٱقآَ�مَِۢ� ب َّ� 
دھد  خدا که ھمواره نگھبان عدل [و درستی] است گواھی می« ]١٩-١٨[آل عمران:  ﴾ۡ�ِسَۡ�مُٰۗ ٱ

دھند]؛ جز او معبودی نیست  که جز او معبودی نیست و فرشتگان و دانشوران [نیزگواھی می
 .»ناپذیر حکیم است. در حقیقت، دین نزد خدا ھمان اسلام است که شکست

ھای  ربردارنده اثبات حقیقت توحید و ردّی بر تمامی گروهپس این آیه شریفه، د
ترین  ترین و راستین ترین و عادل ضاله و گمراه است. دربردارنده بزرگترین و عظیم

 باشد. شھادت از جانب بزرگترین شاھد راجع به بزرگترین امرِ مورد شھادت می

                                           
اولین آیه سوره فاتحه » بسم الله الرحمن الرحیم«از سوره فاتحه (بر این اساس که  ٢آیه  -١

 ».ستایش مخصوص پروردگار جھانیان است«د). باش می
 ».مھربانِ مھرورز«از سوره فاتحه.  ٣آیه  -٢

 ».مالک روز جزا«از سوره فاتحه.  ٤آیه  -٣

 ».جوئیم پرستیم و تنھا از تو یاری می تنھا تو را می«از سوره فاتحه.  ٥آیه  -٤

 ».ما را به راه راست ھدایت فرما«از سوره فاتحه.  ٦آیه  -٥

 ».نه راه کسانی که بر آنان خشم گرفته شده و نه راه گمراھان«از سوره فاتحه.  ٧آیه  -٦



 ١٥١  جلد دوّم

 معنای شهادت و مراتب آن
بر حکم، قضاوت، اِعلام، بیان و » شَھِدَ «کلمه عبارات و اقوال سلف صالح راجع به 

اند و منافاتی با ھم ندارند، چون شھادت  زند. ھمه این اقوال حق خبر دادن دَور می
باشد.  می دربردارنده سخن و خبر شاھد، و دربردارنده اِعلام و بیان و خبردادن شاھد

 پس شھادت چھار مرحله دارد:
ت و ثبوت چیزی است که مورد شھادت قرار واعتقاد به صح علم و شناخت -اوّل

 گرفته است.
بر زبان آوردن این علم و باور، ھر چند آن را به اطلاع دیگران نرساند، بلکه  -دوّم

 در درون خود آن را یادآوری کند و آن را بر زبان بیاورد یا آن را بنویسد.
اند و برایشان دھد، به اطلاع دیگران برس می اش شھادت چیزی را که درباره -سوّم

 تبیین و روشن سازد.
 دیگران را به مضمون شھادتش ملزم کرده و آنھا را بدان امر نماید. -چھارم

پس شھادت خداوند متعال به وحدانیت خودش و قیام به قسط، دربردارنده ھر 
ی شھادت است: علم خداوند به آن، بر زبان آوردن آن، اِعلام آن و به  چھار مرحله

 آن به مخلوقاتش، و ملزم نمودن و امر کردن مخلوقاتش به آن. اطلاع رساندن
راجع به مرحله علم باید گفت که شھادت به طور بدیھی و ضروری دربردارنده آن 

دھد که نسبت به آن  است در غیر این صورت، شھادت دھنده، به چیزی شھادت می

ِ ﴿ فرماید: علم ندارد. خداوند متعال می [الزخرف:  ﴾٨٦وَهُمۡ َ�عۡلَمُونَ  ۡ�َقِّ ٱإِ�َّ مَن شَهِدَ ب

 ج و پیامبر .»دانند دھند در حالی که می مگر کسانی که به حق شھادت می« ]٨٦
که آن حضرت به خورشید ». به مانند آن شھادت ده« ١»عَلى مِثلِهَا فاَشهَد«فرماید:  می

 اشاره کردند.

                                           
؛ ابن ١٨، ص٤، ج»الحلیة«؛ ابونعیم در ١٥٦، ص١٠؛ بیھقی ج٩٨، ص٤حاکم در المستدرک، ج -١

آن را از طریق روایت ابن  ٧٠ص ٤، ج»الضعفاء«؛ و عقیلی در ٢٢١٣ص ٦، ج»الکامل«عدی در 

هل «سؤال نمود، آن حضرت فرمودند:  ج که مردی راجع به شھادت از پیامبراند  عباس، آورده

علی مثِلهِا فَاشهد «فرمود:  ج آن مرد گفت: آری. پیامبر» بینی؟ آیا خورشید را می: «»تری الشمس

در سند آن، محمد بن سلیمان مسمولی وجود دارد ». به مانند آن شھادت ده یا ترک کن« »:أو دع
که نسائی و ابوحاتم و ابن عدی و حمیدی او را ضعیف دانسته، و حاکم او را صحیح دانسته اما در 
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ْ ﴿: فرمایند راجع به مرحله تکلم و خبر، خداوند متعال می ِينَ ٱ لمََۡ�ٰٓ�كَِةَ ٱوجََعَلوُا َّ� 
شَهِدُواْ خَلۡقَهُمۡۚ سَتُكۡتَبُ شََ�دَُٰ�هُمۡ وَ�ُۡ�  لرَّ�ٱهُمۡ عَِ�دُٰ 

َ
و « ]١٩[الزخرف:  ﴾١٩لوُنَ  َٔ إَِ�ثًٰاۚ أ

اند؟ زودا  فرشتگانی را که بندگان رحمانند، مؤنث پنداشتند. آیا در آفرینش آنھا حضور داشته
خداوند، آن را از فرشتگان، به عنوان  .»شود و بازخواست شوند ن نوشته میکه گواھی ایشا

شھادت قرار داده ھر چند لفظ شھادت را به زبان نیاورده و آن را نزد دیگران ادا نکرده 
 باشند.

) اِعلام با فعل. این ٢) اِعلام با قول، ١مرحله اعلام و خبردادن دو نوع است: 
ی چیزی به دیگری است؛ گاھی با قول و گاھی با فعلش،  کنندهمرحله، کار ھر اعلام 

اش را در مسجد قرار داده و  کند. از این رو کسی که خانه چیزی را به دیگری اعلام می
درش را باز نموده و راھش را آزاد نموده و به دیگران اجازه داخل شدن و نماز خواندن 

 ھر چند آن را به زبان نیاورده است. در آن داده، اعلام نموده که آن خانه، وقف است
طریقی به دیگری نزدیک شود، به او و  به ھمین صورت ھر کس یافت شود که به ھر

دیگران اعلام کرده که دوستش دارد ھر چند آن را به زبان نیاورده است. عکس این 
 قضیه ھم صادق است.

 علش است.ھمچنین شھادت پروردگار و اِعلام او، گاھی با قول و گاھی با ف
آسمانی آورده است. و  ھای کتاب قول، آن است که به پیامبرانش وحی نموده و در
گوید: خداوند با تدبیر شگفت  می ١بیان و اعلامش با فعل آن گونه است که ابن کَیسان

. شاعر ٢ھایش شھادت داده که: معبودی جز او نیست خود و امور محکمش نزد آفریده
 گوید: می

                                                                                                       
به آن اشاره » بلوغ المرام«این امر اشتباه کرده، ھمچنان که حافظ ابن حجر عسقلانی در کتاب 

 است. کرده
او، ابوالحسن محمد بن احمد بن کیسان بغدادی نحوی، صاحب تألیفاتی در نحو و غریب و معانی  -١

و » ثعلب«گوید: او از دو استاد یعنی  قرآن است. ابوبکر بن مجاھد او را مورد تجلیل قرار داده می
گاه» مبرد« معجم «ات یافت؛ .ق وفھـ٢٩٩القعده سال  تر است. وی در ذی تر و عالم در علم نحو، آ

، »نزھة الألباء«؛ ٢/٢٣٢، »شذرات الذھب«؛ ١/٣٣٥، »تاریخ بغداد«؛ ١٤١-١٧/١٣٧، »الأدباء
 .٣٢-٢/٣١، »الوافی بالوفیات«و ٣٠٢-٣٠١صص

 آورده است. ٣٦٢، ص١، ج»زادالمسیر«ابن جوزی، این گفته را از ابن کیسان در  -٢
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 ةٌ يــــــــــآكــــــــــل شــــــــــیء لــــــــــه  و في
 

ــــــــــه واحــــــــــدٌ   ــــــــــدلُّ علــــــــــی أنّ  ١ت
 ج

 ».دھد که او یکتاست ای است که نشان می در ھر چیزی برای او نشانه«

مَا ﴿ باشد، این آیه است: دھد شھادت، با فعل ھم می از جمله دلایلی که نشان می
ْ مََ�ٰجِدَ  ن َ�عۡمُرُوا

َ
ِ ٱ ٢َ�نَ للِۡمُۡ�ِ�َِ� أ َّ�  ِ نفُسِهِم ب

َ
ٰٓ أ  ]١٧[التوبة:  ﴾لُۡ�فۡرِ� ٱَ�ٰهِدِينَ َ�َ

 .»مشرکان که شاھد کفر خویشند حق ندارند مسجدھای خدا را آباد کنند«
 .٣اند پس این شھادت، مشرکان بر خودشان نسبت به کارھایی است که انجام داده

خود را دال دھد که آیات  منظور این است که خداوند متعال به چیزھایی شھادت می
 بر آنھا قرار داده و دلالتشان تنھا به وسیله آفرینش خداست.

ھر چند صرف شھادت، مستلزم  -مرحله امر به شھادت و ملزم نمودن دیگری به آن
بدین  -کند و دربردارنده آن است این امر نیست، اما شھادت در اینجا بر آن دلالت می

شھادت داده و بدان حکم و امر نموده صورت است که خداوند متعال به وحدانیت خود 

۞وَقََ�ٰ ﴿ فرماید: و بندگانش را به آن ملزم نموده است؛ ھمچنان که خداوند متعال می
                                           

این شعر را به ابونواس نسبت داده، اما ابوالفرج در  ١٣٨ص ٧در ج» الوفیات«نویسنده کتاب  -١
این بیت شعر را ھمراه سه بیت دیگر به ابوالعتاھیه اسماعیل بن  ٣٥، ص٤خود، ج» أغانی«کتاب 

 قاسم نسبت داده است. این سه بیت شعر عبارتند از:

نـــــــــــــــا  بائـــــــــــــــدٌ  ألا إننـــــــــــــــا كُلُّ
 

 خالــــــــــــــــــــــدُ  بنــــــــــــــــــــــي آدمَ  و أیُّ  
 

گاه باش که ھمه ما رفتنی ھستیم و کدام بنی آدم ماندگار است«  ».آ

ــــــــم ــــــــن رَبِّه ــــــــانَ مِ ــــــــدؤهم ك  و ب
 

ـــــــــــه  ـــــــــــی رَبِّ ـــــــــــلٌّ إل ـــــــــــدٌ  و كُ  عائ
 

 ».گردد و ھر یک به سوی پروردگارش بر می سرآغازشان از جانب پروردگارشان است«

 يُعصـــــــــــــی الإ عجــــــــــــبً  فَيــــــــــــا
 

 لـــــــهُ أم كَيـــــــفَ يجحَـــــــدهُ الجاحِـــــــدُ  
 

 ».نماید شود یا چگونه کسی او را انکار می بسی تعجب است چگونه پروردگار نافرمانی میجای «

 كُــــــــــلّ شــــــــــیءٍ لــــــــــه آيــــــــــةٌ في  و
 

ـــــــــــدُلُّ   ـــــــــــی ت ـــــــــــه عل ـــــــــــدٌ  أن  واحِ
 

 ».دھد او یکتاست ای است که نشان می در ھر چیزی برای او نشانه«
 مراجعه کنید. ٦٢به دیوانش در صفحه 

بوده که بنا به قرائت ابوعمرو و ابن کثیر است. و دیگر قُراء » مسجد«در اصل نسخه خطی  -٢

 .٣١٦، ص»حجة القراءات«اند. نگا:  قرائت نموده »مساجِدَ االلهِ «

 .٣/٤٥٣، »مدارج السالکین«نگا:  -٣
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ٓ إيَِّاهُ  �َّ َ�عۡبُدُوٓاْ إِ�َّ
َ
. »و پروردگار تو مقرر داشته که جز او را نپرستید« ]٢٣[الإسراء:  ﴾رَ�ُّكَ �

ُ ٱ۞وَقاَلَ ﴿ فرماید: در جای دیگری می ْ إَِ�هَٰۡ�ِ  �َّ � ٱَ� َ�تَّخِذُوٓا و خدا « ]٥١[النحل:  ﴾ثنَۡۡ�ِ

ْ إَِ�هٰٗا ﴿ فرماید: . ھمچنین می»فرمود: دو معبود برای خود نگیرید ْ إِ�َّ ِ�عَۡبُدُوٓا مِرُوٓا
ُ
ٓ أ وَمَا

 فرماید: . باز می»به آنان امر نشده جز اینکه تنھا یک معبود بپرستند« ١]٣١[التوبة:  ﴾َ�حِٰدٗ�ۖ 

ِ ٱوََ� َ�ۡعَلۡ مَعَ ﴿ . در »و با خدا معبود دیگری را قرار مده« ]٣٩[الإسراء:  ﴾إَِ�هًٰا ءَاخَرَ  �َّ

ِ ٱوََ� تدَۡعُ مَعَ ﴿ فرماید: جای دیگری می َّ�  ۘ و با خداوند « ]٨٨[القصص:  ﴾إَِ�هًٰا ءَاخَرَ
 . تمام قرآن، گواه بر این مطلب است.»معبود دیگری مخوان

دلیل مستلزم بودن شھادت خداوند متعال به این امر، این است که خدا وقتی 
شھادت داده که معبودی جز او نیست، خبر و بیان و اعلام و حکم نموده که غیر خدا، 
معبود نیست و الوھیت غیر خدا باطل است؛ از این رو غیر خداوند مستحق پرستش 

ا ندارد. این مستلزم امر به این نکته نیست ھمچنان که غیر خداوند صلاحیت الوھیت ر
است که تنھا خداوند به عنوان معبود اتخاذ شود و مستلزم نھی از این نکته است که 

 غیر خداوند به عنوان معبود اتخاذ نشود.
کند. ھمان طور که  این چیزی است که مخاطب از این نفی و اثبات، آن را فھم می

گیرد، یا  نماید، یا او را به گواه و شاھد می ا میوقتی کسی را دیدی که از دیگری استفت
داند در حالی که او اھلیت اینھا را ندارد و آن کس، فردی را که  او را پزشک/ طبیب می

گویی: او مفتی، یا شاھد، یا پزشک نیست؛ فلانی  کند، می اھلیت اینھا را دارد، رھا می
 از جانب توست. مفتی، یا شاھد، یا پزشک است. ھمانا این، امر و نھی

به علاوه، آیات قرآن بر این نکته دلالت دارند که تنھا خداوند یگانه، استحقاق و 
شایستگی پرستش را دارد. پس وقتی خداوند خبر داده که تنھا او استحقاق پرستش را 
دارد، این خبر دادن دربردارنده امر کردن به بندگان و ملزم نمودن آنھا به این است که 

د که پروردگار استحقاق آن را دارد، و ھمانا اقدام به آن، حق خالص خداوند کاری بکنن
 بر بندگانش است.

                                           
که بدان ای  دھد آیه نسخه مؤلف مطلبی آمده که نشان می در پاورقی نسخه (أ) و (ب) به نقل از -١

ْ ﴿استناد شده، این آیه است:  ْ إِ�َّ ِ�َعۡبُدُوا مِرُوٓا
ُ
ٓ أ َ ٱوَمَا و آنھا « ]٥[البینة:  ﴾ّ�ِينَ ٱُ�ۡلصَِِ� َ�ُ  �َّ

 ».دستور نداشتند جز اینکه خدای یگانه را مخلصانه بپرستند
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شوند و به  می در جمله خبری استعمال» قضاء«و » حکم«گذشته از این، الفاظ 
شود.  جمله خبری، قضیه و حکم و اینکه در این جمله چنین حکم شده، گفته می

َ�ٓ إِ�َّهُم مِّنۡ إفِۡكِهِمۡ َ�قَُولوُنَ ﴿: فرماید خداوند متعال می
َ
ُ ٱوََ�َ  ١٥١� هُمۡ لََ�ذِٰبوُنَ  �َّ َّ��١٥٢ 

صۡطََ� 
َ
گاه « ]١٥٤-١٥١[الصافات:  ﴾١٥٤مَا لَُ�مۡ كَيۡفَ َ�ۡكُمُونَ  ١٥٣ۡ�نَِ�َ ٱَ�َ  ۡ�نََاتِ ٱأ آ

حالی که آنھا قطعاً  گویند: خدا فرزند آورده است. در پردازیشان می باش که اینان از دروغ
 دروغگویند. آیا [خدا] دختران را بر پسران ترجیح داده است؟ شما را چه شده؟ چگونه داوری

بینیم که خداوند این خبر دادن صرف راجع به احوال و اوضاع آنھا را  . می»کنید می
 حُکم قرار داده است.

َ�نَجۡعَلُ ﴿ فرماید: در جای دیگری می
َ
ۡ ٱكَ  لمُۡسۡلمِِ�َ ٱأ مَا لَُ�مۡ كَيۡفَ  ٣٥مُجۡرمِِ�َ ل

دھیم؟ شما را چه  پس آیا ما مطیعان را چون بدکاران قرار می« ]٣٦-٣٥[القلم:  ﴾٣٦َ�ۡكُمُونَ 
. اما این حکمی است که الزام، ھمراھش نیست. و »کنید شده است؟ چگونه داوری می

 حکم به اینکه معبودی جز پروردگار نیست، دربردارنده الزام است.
توانستند بدان علم  بود، بندگان نمی مراد از شھادت، تنھا صرف شھادت می اگر

گاھی حاصل نمایند و از آن سودی نمی برند و به وسیله آن بر آنان اقامه حجت  وآ
شد، بلکه تنھا دربردارنده بیان شھادت به بندگان و آشنا کردن آنان با چیزی است  نمی

ای شاھد ماجرایی باشد، آن را تبیین و  ر بندهاند. ھمچنان که اگ که بدان شھادت داده
 ادا ننماید بلکه شھادتش را کتمان نماید، در این صورت احدی از آن شھادت سود

  تواند حجت باشد و ھیچ سودی در بر ندارد. برد و این شھادت نمی نمی
از آنجا که شھادت تنھا با بیانش، سود دارد، از این رو خداوند متعال به سه طریق 

 ن را به طور کامل بیان نموده است. این سه طریق عبارتند از: سمع، بصر و عقل.آ
باشد. که از این طریق تمامی صفات کمال  باشنیدن آیات روشن الھی، می سمع:

ای  شود. نه آن گونه خدا ھمچون وحدانیت و دیگر صفات در نھایت روشنی، اثبات می
و تعطیل کنندگان برخی از صفات به گمان که جھمیه و موافقان ایشان از میان معتزله 

دارند و با بیان  کنند که انسان را به حیرت و شگفتی وا می خود، احتمالاتی را ادعا می
ای که خدا، قرآن و پیامبرش را بدان توصیف نموده، منافات دارد؛ چون  و روشنی

حا، میم، سوگند « ]٢-١[الزخرف:  ﴾٢لمُۡبِ�ِ ٱ لۡكَِ�بِٰ ٱوَ  ١حمٓ ﴿ فرمایند: می خداوند متعال
 .»به [این] کتاب روشنگر
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الف، لام، را. اینھا آیات کتاب روشنگر « ]١[یوسف:  ﴾١لمُۡبِ�ِ ٱ لۡكَِ�بِٰ ٱالرٓ� تلِۡكَ ءَاَ�تُٰ ﴿

بِ�ٖ  لكَِۡ�بِٰ ٱالرٓ� تلِۡكَ ءَاَ�تُٰ ﴿ .»است الف، لام، را. این آیات « ]١[الحجر:  ﴾١وَقُرۡءَانٖ مُّ

[آل عمران:  ﴾١٣٨َ�ذَٰا َ�يَانٞ لّلِنَّاسِ وَهُدٗى وَمَوعِۡظَةٞ لّلِۡمُتَّقِ�َ ﴿ .»استکتاب و قرآن روشنگر 

ْ ٱفَ ﴿ .»این بیانی برای مردم، و ھدایت و پندی برای پرھیزکاران است« ]١٣٨ ٰ  عۡلَمُوٓا مَا َ�َ َّ�
َ
�

دار ابلاغ روشن  عھدهبدانید که پیامبر ما فقط « ]٩٢[المائدة:  ﴾٩٢لمُۡبِ�ُ ٱ ۡ�ََ�غُٰ ٱرسَُوِ�اَ 

ٓ إَِ�ۡكَ ﴿ .»است نزَۡ�اَ
َ
رُونَ  ّ�كِۡرَ ٱوَأ َ للِنَّاسِ مَا نزُّلَِ إَِ�ۡهِمۡ وَلعََلَّهُمۡ َ�تَفَكَّ [النحل:  ﴾٤٤ِ�ُبَّ�ِ

و این قرآن را به سوی تو نازل کردیم تا برای مردم آنچه به سویشان نازل شده بیان « ]٤٤
 .»کنی با این امید که بیندیشند
ھا و رھنمودھای قرآن را تبیین یا تأکید  آمده و دلالت ج ھمچنین سنت پیامبر

نموده است. از این رو خداوند متعال ما را به رأی و ذوق و احساس فلانی در اصول 
 دینمان نیازمند ننموده است.

آراء و نظرات  اند، بینیم کسانی که با قرآن و سنت مخالفت کرده به ھمین خاطر می
متضاد دارند. دین اسلام دینی کامل است و نیاز به رأی و اندیشه دیگران  مختلف و

ۡ�مَمۡتُ عَليَُۡ�مۡ نعِۡمَِ�  ۡ�َوۡمَ ٱ﴿ فرماید: ندارد؛ خداوند می
َ
ۡ�مَلۡتُ لَُ�مۡ ديِنَُ�مۡ وَ�

َ
أ

ۚ  ۡ�ِسَۡ�مَٰ ٱوَرضَِيتُ لَُ�مُ  نعمت  امروز دین شما را برای شما کامل کردم و« ]٣[المائدة:  ﴾دِينٗا
و بنابراین نیازی به چیز  »خود را بر شما تمام نمودم و دین اسلام را برای شما پسندیدم

 دیگری خارج از قرآن و سنت جھت کامل گردانیدن دین اسلام، نیست.

ندخل  لا« گوید: می به ھمین نکته اشاره کرده آنجا که / شیخ ابوجعفر طحاوی

وجلّ  نه إلا من سلَّمَ الله عزّ يد بأهوائنا، فإنّه ما سلمَ فين يمتوهّم ن بآرائنا، ولايمتأول كذل في

شویم.  نمی در این خصوص وارد تأویل و پیروی از ھواھای نفسانی خود« »:ج ولرسولهِ 

 ».شده باشد ج به راستی کسی در دینش سالم نیست مگر اینکه تسلیم خدا و پیامبر
که تأمل و تدبر در آنھا و ای ھستند  ھای موجود در ھستی به گونه آیات و نشانه

کنند که آیات سمعی بر آنھا دلالت دارند. و عقل  می استدلال به آنھا، بر چیزی دلالت
 اند، هگرداند. پس به صحت و درستی آنچه که پیامبران آورد این دو را با ھم جمع می

 یقین دارد. بنابراین شھادت سمع و بصر و عقل و فطرت با ھم متفق و سازگارند.
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ای مبنی بر  خداوند ھیچ پیامبری را مبعوث نکرده مگر اینکه ھمراه او معجزه
 اش وجود دارد: صداقت و راستگویی 

خداوند متعال به خاطر کمال عدالت و رحمت و لطف و حکمت و اقامت حجتش، 
ای مبنی بر صداقت و  پیامبری را مبعوث نکرده مگر اینکه ھمراه او معجزه

ِ ﴿ فرماید: ؛ خداوند میاش وجود دارد راستگویی رسَۡلۡنَا رسُُلنََا ب
َ
نزَۡ�اَ  ۡ�يََِّ�تِٰ ٱلقََدۡ أ

َ
وَأ

ِ  �َّاسُ ٱِ�َقُومَ  لمَِۡ�انَ ٱوَ  لۡكَِ�بَٰ ٱمَعَهُمُ  به راستی ما پیامبران خود « ]٢٥[الحدید:  ﴾لۡقسِۡطِ� ٱب
یم تا مردم به عدل را با دلایل آشکار فرستادیم و با آنھا کتاب و میزان [حق و باطل] نازل نمود

رسَۡلۡنَا مِن َ�بۡلكَِ إِ�َّ رجَِاٗ� نُّوِ�ٓ ﴿ فرماید: . در جای دیگری می»و انصاف برخیزند
َ
 ١وَمَآ أ

هۡلَ  َٔ إَِ�ۡهِمۡۖ فَۡ� 
َ
ْ أ ِ  ٤٣إنِ كُنتُمۡ َ� َ�عۡلَمُونَ  ّ�ِكۡرِ ٱلُوٓا ُ�رِ� ٱوَ  ۡ�يََِّ�تِٰ ٱب و « ]٤٤-٤٣[النحل:  ﴾لزُّ

دانید از اھل  کردیم، پس اگر نمی می نفرستادیم جز مردانی را که به ایشان وحیپیش از تو 
گاھان) بپرسید. [آنھا را] با حجت  .»ھا [فرستادیم] ھا و کتاب ذکر (و آ

ِ ﴿ فرماید: ھمچنین می ِ  ۡ�يََِّ�تِٰ ٱقلُۡ قدَۡ جَاءَُٓ�مۡ رسُُلٞ مِّن َ�بِۡ� ب ِيٱوَ� [آل  ﴾قلُۡتُمۡ  �َّ

 .»ھا و با آنچه گفتید به سوی شما آمدند... بگو: پیش از من پیامبرانی با معجزه« ]١٨٣عمران: 

ِ ﴿ فرماید: می در دنباله بَ رسُُلٞ مِّن َ�بۡلكَِ جَاءُٓو ب بوُكَ َ�قَدۡ كُذِّ �رُِ ٱوَ  ۡ�يََِّ�تِٰ ٱفإَنِ كَذَّ  لزُّ
کردند[غم مخور]، ھمانا  پس اگر اینھا تو را تکذیب« ]١٨٤[آل عمران:  ﴾١٨٤لمُۡنِ�ِ ٱ لۡكَِ�بِٰ ٱوَ 

. »ھای روشنگر آورده بودند ھا و کتاب پیامبرانی قبل از تو تکذیب شدند که معجزات و نوشته

ُ ٱ﴿ فرماید: در جای دیگری می ِيٓ ٱ �َّ نزَلَ  �َّ
َ
ِ  لۡكَِ�بَٰ ٱأ  ]١٧[الشوری:  ﴾لمَِۡ�انَۗ ٱوَ  ۡ�َقِّ ٱب

 .»ق نازل کردخداست که کتاب و ترازو [ی اعمال و ایمان] را به ح«
حتی از میان آیات نازل شده در خصوص پیامبران، آیاتی که از ھمه وضوح کمتری 

َ�هُٰودُ مَا ﴿ اند که قومش به او گفتند: دارند، آیاتی ھستند که راجع به ھود نازل شده
دلیل . با این وجود، »ای ای ھود! برای ما دلیل روشنی نیاورده« ]٥٣[هود:  ﴾جِئۡتنََا ببِيَّنَِةٖ 

ترین دلایل برای کسی است که خداوند توفیق تدبر و تأمل را به وی  ھود از روشن

شۡهِدُ ﴿ فرماید: می ارزانی داده باشد. ھود ھم به ھمین نکته اشاره کرده
ُ
ٓ أ َ ٱإِّ�ِ َّ� 

                                           
این قرائت اکثر که فاعلش معلوم نیست، آمده است. که  به ضم یاء» یُوحی«در اصل نسخه خطی،  -١

حجة «قرائت نموده است؛ نگا: » حاء«با نون و کسر » نُوحی«باشد. حفص،  قراء بجز حفص می
 .٣٩٠، ص»القراءات
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ْ ٱوَ  ا �ُۡ�ُِ�ونَ  شۡهَدُوٓا ّ�ِ برَيِٓءٞ مِّمَّ
َ
إِّ�ِ  ٥٥َ� تنُظِرُونِ  فكَِيدُوِ� َ�يِعٗا ُ�مَّ  ۖۦ مِن دُونهِِ  ٥٤�

تُۡ َ�َ  ِ ٱتوََ�َّ ٰ صَِ�طٰٖ  �َّ ٓۚ إنَِّ رَّ�ِ َ�َ ۢ بنِاَصِيَتهَِا ا مِن دَآبَّةٍ إِ�َّ هُوَ ءَاخِذُ رَّ�ِ وَرَّ�ُِ�م� مَّ
سۡتَقيِ�ٖ  گیرم و [شما نیز] شاھد باشید که من از  من خدا را گواه می« ]٥٦-٥٤[هود:  ﴾٥٦مُّ

کنید بیزارم از غیر او، پس ھمگی [درباره] من نیرنگ کنید سپس مھلتم  آنچه شریک او می
ای  گمان، من بر خداوند که پروردگار من و شماست توکل کردم. ھیچ جنبنده ندھید. بی

 .»اش به دست اوست. به راستی پروردگار من بر راه راست است نیست مگر اینکه زمام ھستی
ص، امتی عظیم را با چنین خطابی بدون این از بزرگترین معجزات است که یک شخ

دھد  ای و در نھایت اطمینان و اعتماد به نفس مورد خطاب قرار می ھیچ ترس و واھمه
گیرد که از دین و آیین و کیش آنان بیزار است سپس آنھا را به  و ابتدا خدا را گواه می
اند و به  هگیرد که از آیین و خدایانشان که به آنھا پشت بست صراحت به گواھی می

کنند و خون و مالشان را در جھت نصرت و یاری آنان  خاطر آنھا دوستی یا دشمنی می
اش  نمایند، بیزار است. سپس از روی حقیر شمردن و ناچیز دانستن آنان، گفته بذل می

دارد که آنان ھمگی بر نیرنگ او جمع شوند و بر او خشم  سازد و بیان می را مؤکد می
ندھند. آنگاه دعوتش را به زیبایی ھر چه بیشتر بیان داشته و گیرند سپس مھلتش 

شان به دست پروردگار ایشان است. خداوند، دوست و  روشن نموده که زمام ھستی
دھد و ھمانا پروردگارش بر راه  پشتیبان اوست و او را مورد نصرت و یاری قرار می

داشته باشد، شکست  راست است. بنابراین ھر کس به او توکل نماید و به او باور
 یابند. خورد و دشمنانش بر او غلبه نمی نمی

پس کدام آیه و برھان بھتر ازآیات و براھین و ادله پیامبران است؟ و این آیات 
شھادتی از جانب خداوند متعال برای پیامبران است که در نھایت روشنی آن را برای 

 بندگانش بیان نموده است.
است که بر اساس یکی از دو تفسیر، به » مؤمن«خداوند متعال  ھای نامیکی از 

ای است که راستگویان را با آوردن دلایل و شواھدی بر صدق و  معنای تصدیق کننده
نماید؛ زیرا خداوند باید آیات آفاق و انفس را به بندگان نشان  شان تصدیق می راستی

تی که پیامبرانش ابلاغ دھد تا بدین وسیله برایشان روشن شود که وحی و رسال

نفُسِهِمۡ  �فاَقِ ٱسَُ�ِ�هِمۡ ءَاَ�تٰنَِا ِ� ﴿ فرماید: اند حق است، خداوند متعال می نموده
َ
وَِ�ٓ أ

نَّهُ 
َ
َ لهَُمۡ � ٰ يتَبََ�َّ ۗ ٱحَ�َّ به زودی آیات قدرت خود را در اطراف [جھان] و « ]٥٣[فصلت:  ﴾ۡ�َقُّ
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. در این آیه »تا برایشان روشن گردد که قرآن حق است دھیم، در درونشان به آنھا نشان می
گردد، چون در آیه قبلی از قرآن نام برده شده آنجا که  می به قرآن بر» أنّه«ضمیر 

نَّهُ ﴿ فرماید: می
َ
وَ لمَۡ يَۡ�فِ برَِّ�كَِ �

َ
ءٖ شَهِيدٌ  ۥأ ۡ�َ ِ

ّ�ُ ٰ آیا کافی « ]٥٣[فصلت:  ﴾٥٣َ�َ
پس خداوند متعال با فرموده خود برای  »چیز شاھد است؟نیست که پروردگار تو بر ھمه 

ھای خود  پیامبرش گواھی داده که آنچه آورده، حق است و وعده داده که آیات و نشانه
 ج ھا ھم گواھی دھند که آنچه پیامبر را به بندگان نشان دھد که این آیات و نشانه

تر و بزرگتر است وآن ھم  آورده، حق است. سپس چیزی را آورده که از تمام آنھا عظیم
است » شھید«ھای او  شھادت و گواھی خداوند متعال بر ھر چیز است؛ زیرا یکی از نام

گاه و ناظر است و به  که چیزی از او پنھان و دور نمی ماند، بلکه او بر ھر چیزی آ
گاه است.  جزئیات آن چیز آ

و کلماتش استدلال این استدلال به اسماء و صفات خداوند است که ابتدا به گفته 
ھای خود  ھای آفاق و انفس، به افعال و آفریده نماید و سپس با آوردن آیات و نشانه می

 نماید. استدلال می

استدلال به وسیله اسماء و صفات و افعال خداوند برای اثبات وحدانیت و یکتایی 
 خداوند

چون استدلال شود،  اگر بگویی: چگونه به وسیله اسماء و صفات خدا استدلال می
 ؟به وسیله آنھا ممکن نیست

یی که به انکار و تعطیل و تشبیه و ھا فطرتدر جواب باید گفت: خداوند متعال در 
این مطلب را به ودیعت نھاده که خداوند متعال در اسماء و  اند، هآلوده نشد  تمثیل

صفاتش کامل است و به چیزھایی موصوف است که خود را بدان توصیف نموده و 
اند و آنچه از کمال خدا از مخلوقات پنھان است،  یامبرانش او را بدان توصیف نمودهپ

 اند. تر از چیزی است که مخلوقات شناخته بسیار عظیم
ای که  از جمله کمال پاک خداوند، گواھی و اطلاع او بر ھر چیز است به گونه

ماند. کسی  ن نمیو زمین چه در ظاھر و چه در باطن از وی پنھا ھا آسمان ای در ذره
که شأن و منزلتش چنین است چگونه شایسته بندگان است که برایش شریک قائل 
شوند و غیر او را بپرستند و با او خدایان و معبودھای دیگری قرار دھند؟ و چگونه 

دروغ را به خدا نسبت  شایسته کمال خداوند است که کسی را تأیید نماید که بزرگترین
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برساند سپس او را در  ھا انسان او را برخلاف واقعیت امر به داده و پیام و رسالت
راستای این کار مورد نصرت و یاری قرار دھد، شأن و منزلت وی را والا گرداند، دعایش 

ھا و معجزات و براھینی را در  را اجابت بنماید، دشمنانش را نابود گرداند و آیات و نشانه
بشر از آوردن مانند آن ناتوانند و او با این وجود اختیار او قرار دھد که نیروھا و قوای 

 !دروغگو و افترا زننده است؟
گاھی خداوند بر ھر چیز و قدرت و حکمت و عزت و  معلوم است که گواھی و آ

پذیرد و ھر کس آن را جایز بداند، ھرگز خداوند را نشناخته و  کمال پاکش این را نمی
 ر دور است.از معرفت پروردگا ھا انسان نسبت به ھمه

باشد. آنان برای اثبات افعال خدا  می -که روش خواص است –قران پُر از این روش 
و اینکه چه کارھایی در شأن خداست و چه کارھایی در شأن خدا نیست به اسماء و 

لَ عَليَۡنَا َ�عۡضَ ﴿ فرماید: نمایند. خداوند می می صفات خداوند استدلال وَلوَۡ َ�قَوَّ
قاَوِ�لِ ٱ

َ
�ۡ٤٤  ِ خَذۡناَ مِنۡهُ ب

َ
حَدٍ َ�نهُۡ  ٤٦لوَۡ�ِ�َ ٱُ�مَّ لَقَطَعۡنَا مِنۡهُ  ٤٥ۡ�َمِ�ِ ٱَ�

َ
َ�مَا مِنُ�م مِّنۡ أ

بست، ما دست  و اگر او حتی یک کلمه بر ما دروغ می« ]٤٧-٤٤[الحاقة:  ﴾٤٧َ�جِٰزِ�نَ 
فع او کردیم. آنگاه احدی از شما مدا گرفتیم سپس شریان قلبش را قطع می می راستش را

 شود. الله بعداً این موضوع با تفصیل بیشتری بیان می شاء . ان»نبود
ھمچنین به وسیله اسماء و صفات خدا برای اثبات وحدانیت او و بطلان شرک، 

ُ ٱهُوَ ﴿ فرماید: شود؛ ھمچنان که خداوند متعال می استدلال می ِيٱ �َّ َ�ٓ إَِ�هَٰ إِ�َّ هُوَ  �َّ
وسُ ٱ لمَۡلكُِ ٱ َ�مُٰ ٱ لۡقُدُّ ۚ ٱ ۡ�َبَّارُ ٱ لۡعَزِ�زُ ٱ لمُۡهَيۡمِنُ ٱ لمُۡؤۡمِنُ ٱ لسَّ ُ ِ ٱسُبَۡ�نَٰ  لمُۡتَكَّ�ِ ا  �َّ َ�مَّ

او خدایی است که جز او معبودی نیست، فرمانروای پاک، عاری « ]٢٣[الحشر:  ﴾٢٣�ُۡ�ُِ�ونَ 
منزه است ناپذیر، قدرت مدار و باکبریاست.  بخش، نگاھبان، شکست از ھر نقصی، ایمنی

 . امثال این مطلب در قرآن فراوان است.»خداوند از ھر چه شریک او کنند
یابند. عموم مردم به آیات و  می اند و تنھا خواص بدان راه رھروان این راه کم

تر است و انسان  نمایند، زیرا این کار آسان ھای موجود در ھستی استدلال می نشانه
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رخی از مخلوقاتش را بر برخی دیگر برتری رسد، و خداوند ب زودتر به مقصد می
 . ١دھد می

سپس چیزھایی در قرآن کریم جمع شده که در غیر قرآن جمع نشده است، چون 
قرآن ھم دلیل است و ھم دلیل برای آن آورده شده، ھم شاھد و گواه است و ھم برای 

ای  آن شھادت و گواھی داده شده است. خداوند متعال به کسانی که خواستار آیه

وَ لمَۡ ﴿ دھنده صدق و راستگویی پیامبرش باشد، فرموده است: اند که نشان شده
َ
أ

نزَۡ�اَ عَليَۡكَ 
َ
ٓ أ ا َّ�

َ
ُ�تَۡ�ٰ عَليَۡهِمۡۚ إنَِّ ِ� َ�لٰكَِ لرََۡ�َةٗ وَذكِۡرَىٰ لقَِوۡ�ٖ  لۡكَِ�بَٰ ٱيَۡ�فهِِمۡ �

 این کتاب را که بر آنھا تلاوتآیا ایشان را کافی نیست که « ]٥١[العنکبوت:  ﴾٥١يؤُۡمِنُونَ 
آورند، رحمت و  می گمان در این [کار] برای مردمی که ایمان شود بر تو نازل کردیم؟ بی می

 .»یادآوری است

 در زمینه توحید، پیامبران و فرستادگان خداوند است ها انسان ترین کامل
اند و  دهوقتی معلوم شد که توحیدالوھیت است که پیامبران به خاطر آن مبعوث ش

پس به گفته کسانی که  -ھمان طور که بدان اشاره شد -آسمانی آمده ھای کتابدر 
شان از درجه اعتبار  شود و گفته اند، توجھی نمی توحید را به سه نوع تقسیم نموده

نوع اول، توحید الوھیت است که  -١ساقط است. سه نوع توحید از نظر آنان این است: 
نوع دوم، توحیدی است که به وسیله حقایق اثبات  -٢ باشد. برای عموم مردم می

نوع سوّم، توحید قائم به قِدَم است.  -٣شود. این نوع از توحید برای خواص است.  می
باشد. ھمان طور که گفته شد این  این نوع از توحید، توحید خاصه خواص می که

ر زمینه توحید، پیامبران د ھا انسان ترین بندی کمترین اعتبار را ندارد، زیرا کامل تقسیم
تری دارند و از میان  است و از میان پیامبران، رسولان و فرستادگان توحید کامل

تری دارند. پیامبران اولواالعزم  رسولان و فرستادگان، پیامبران اولواالعزم توحید کامل
شان  درود و سلام خدا بر ھمه –اینان ھستند: نوح، ابراھیم، موسی، عیسی و محمد 

 !دبا

                                           
گرداند و او دانای  و درجات ھر که را بخواھد بلند می«افزوده است: » مدارج السالکین«در کتاب  -١

 ».حکیم است
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توحید  إ در میان پیامبران اولوالعزم ھم، حضرت محمد و حضرت ابراھیم
به  ھا انسان دعوت تری داشتند، زیرا آنان در زمینه علم و معرفت به توحید و کامل

سوی آن و جھاد به خاطر آن کاری کردند که دیگر پیامبران نکردند. پس ھیچ 
را به سوی آن  ھا انسان اند و داشتهتر از توحید پیامبران که در زندگی  توحیدی کامل

اند، نیست. به  دیگر جھاد و مبارزه نموده ھای امت اند و بر سر آنھا با دعوت نموده
ھمین خاطر خداوند متعال به پیامبرش دستور داده که در توحید به پیامبران اقتدا 

و  نماید ھمان طور که پس از بیان مناظره ابراھیم با قومش در خصوص بطلان شرک

وَْ�ٰٓ�كَِ ﴿ فرماید: صحت توحید و نام بردن پیامبران از نسل و فرزندان ابراھیم می
ُ
أ

ِينَ ٱ ۖ ٱهَدَى  �َّ ُ ۗ ٱفبَهُِدَٮهُٰمُ  �َّ آنان کسانی بودند که خدا ھدایتشان کرد، « ]٩٠[الأنعام:  ﴾ۡ�تَدِهۡ

به  ج داتر از توحید کسانی نیست که رسول خ . پس کامل»پس به ھدایت آنان اقتدا کن
 .»اقتدا نمودن به آنان دستور داده شده است

أصبَحناَ عَلى « داد که موقع فرا رسیدن صبح بگویند: یارانش یاد می به ج پیامبر
مةِ الإخلاص، ود

َ
دٍ، ومِلَّةِ أبيّ نِ نبَِ يفطِرةِ الإسلامِ، وَ� فاً مُسلماً يمَ حنينا إبراهينا ُ�مَّ
و  ج فطرت اسلام و کلمه اخلاص و دین پیامبرمان محمدبر « ١»�ومَا كانَ مِنَ المشر�

 .»گرا و مطیع بود و از زمره مشرکان نبود، صبح کردیم آیین ابراھیم که حق
ای است که از جانب  رسالت و برنامه ج آیین ابراھیم، توحید است و دین محمد
ص، شھادت او است. منظور از کلمه اخلا خدا آورده و شامل گفتار و کردار و اعتقادات

باشد و منظور از فطرت اسلام، محبت  و گواھی دادن اینکه جز خدا معبودی نیست، می
شریک و تسلیم پروردگار به وسیله پرستش او و ذلت و  پرستش خدای یگانه و بی و

باشد  خواری در برابرش و فرمانبرداری از اوامر و فرامین او و بازگشت به سوی او می
 سرشته است.که بندگانش را بر آنھا 

                                           
؛ نسائی در سنن ٢٩٢ص ٢در سنن خود، ج دارمی ٤٠٧و  ٤٠٦، ص٣احمد در مسند خود، ج -١

؛ و ابن ١٩٠-١٨٩صص ٧ج» تحفة الأشراف«؛ مزی در کتاب »عمل الیوم و اللیلة«خود، مبحث 
اند. سند آن صحیح است و  از طریق روایت عبدالرحمن بن ابزی آن را آورده ٣٣سنی به شماره 

 .آن را به طبرانی نسبت داده است» الجامع الصغیر«سیوطی در کتاب 
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ترین  این ھمان توحید خاصه خواص است که ھر کس از آن روی گرداند، از نادان

مَ إِ�َّ مَن سَفهَِ  ۧوَمَن يرَغَۡبُ عَن مِّلَّةِ إبَِۡ�ِٰ� ﴿ فرماید: نادانان است؛ خداوند متعال می
ۖ ٱِ�  صۡطَفَيَۡ�هُٰ ٱوَلقََدِ  ۚۥ َ�فۡسَهُ  ۡ�يَا ِ ٱِ�  ۥ�نَّهُ  �ُّ لٰحِِ�َ ٱلمَِنَ  �خِرَة   ٓۥرَ�ُّهُ  ۥإذِۡ قاَلَ َ�ُ  ١٣٠ل�َّ

سۡلمَۡتُ لرَِبِّ 
َ
سۡلمِۡۖ قاَلَ أ

َ
وچه کسی از آیین ابراھیم روی « ]١٣١-١٣٠[البقرة:  ﴾١٣١لَۡ�لَٰمِ�َ ٱأ

گرداند جز کسی که سبک مغزی کند؟ در حالی که ما او را در دنیا برگزیدیم و او در آخرت  می
ست. آنگاه که پروردگارش به او گفت: سر به فرمان خدا نِه. گفت: مسلماً از شایستگان ا

 .»تسلیم پروردگار جھانیان شدم

 انسان صاحب احساس و عقل تشخیص دهنده، نیازی به طریقه اهل کلام ندارد
ھر کس احساس سالم و عقلی داشته باشد که به وسیله آن حق و باطل و درست و 

قطع در استدلال، نیازی به اوضاع و احوال و غلط را از ھم تشخیص دھد به طور 
اصطلاحات و طریقه اھل کلام ندارد. بلکه چه بسا به خاطر طریق آنان در شک و تردید 
و شبھاتی بیافتد که به سبب آنھا دچار سرگشتگی و گمراھی و شک گردد، زیرا توحید 

، سالم و به بخشد که قلب انسان از این شک و تردیدھا و شبھات تنھا زمانی سود می
شود جز کسی که با آن نزد  نمی دور باشد. و این ھمان قلب سلیمی است که رستگار

 آید. خداوند می
اند که توحید خاصه و توحید  بدون شک نوع دوم و نوع سومی که برخی ادعا نموده

اند. این راه  ھا بدان گرویده انجامد که اغلب صوفی خاصه خواص است، به فنا می
 / شود. ببین شیخ الاسلام ابواسماعیل انصاری که منجر به اتحاد می خطرناکی است
 چه گفته است:

ــــــدٍ  ــــــن واح ــــــدَ م ــــــد الواح ــــــا وحّ  م
 ج

ـــــــــده جاحـــــــــد   إذ كـــــــــل مـــــــــن وحَّ
 ج

ھیچ کس خداوند یکتا را یگانه نگردانیده، چون ھر کس او را یگانه گردانده، منکر «
 ».خداست

 نطـــــــق عـــــــن نعتـــــــهيد مـــــــن يــــــتوح
 ج

 الواحـــــــــــــدة أبطلهـــــــــــــا يـــــــــــــعارّ  
 

اثر است و خداوند یکتا آن را باطل  توحید ھر کس که خدا را ستایش نماید، بی«
 ».گرداند می
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ــــــــــــــده إيــــــــــــــتوح  دهيــــــــــــــاه توحيّ
 

 ١نعتـــــــــه لاَحـــــــــدُ يو نعـــــــــت مـــــــــن  
 

یابد که خداوند خودش، خودرا یگانه  یگانگی دانستن خداوند تنھا زمانی تحقق می«
 ».دین است یبداند و ھر کس او را توصیف و ستایش نماید، ب

قصد اتحاد نداشته اما لفظ  -رحمت خدا بر او باد–ھر چند سراینده این اشعار 
مجمل و محتملی را ذکر نموده که فرد قائل به اتحاد را به سوی آن جذب کرده و به 
خداوند سوگند محکمی یاد کرده که سراینده این اشعار نیز با او است. اگر او الفاظی 

تر بود. با این وجود اگر معنا  آورد، بھتر و شایسته آنھا نیست می دینی را که اجمالی در
شد، حتماً شارع آن را گوشزد  و مفھومی که پیرامون اشعار فوق است از ما خواسته می

نمود، زیرا ابلاغ پیام و  کرد و آن را تبیین می نمود و مردم را به سوی آن دعوت می می
فرموده: این توحید عامه  ج پس کجا پیامبر است. ج برنامه روشنگر بر عھده پیامبر

است، این توحید خاصه است، وآن یکی توحید خاصه خاصه است؟ یا کجا چیزی را 
 فرموده که نزدیک به این موضوع باشد؟ یا در کجا بدان اشاره نموده است؟

                                           
گوید:  بر ابیات فوق تعلیقی نوشته می ٥١٨، ص٣ج» مدارج السالکین«در کتاب  / ابن قیم -١

ُ ٱشَهِدَ ﴿فرماید:  کجا و این آیه کجا که می» ھیچ کس خداوند یکتا را یگانه نگردانیده«گفته  َّ� 
نَّهُ 

َ
ْ  لمََۡ�ٰٓ�كَِةُ ٱَ�ٓ إَِ�هَٰ إِ�َّ هُوَ وَ  ۥ� وْلوُا

ُ
ِ  لۡعِلۡمِ ٱوَأ خدا که ھمواره « ]١٨[آل عمران:  ﴾لۡقسِۡطِ� ٱقآَ�مَِۢ� ب

دھد که جز او معبودی نیست و فرشتگان و دانشوران او  نگھبان عدل [و راستی] است گواھی می
دانند ولاغیر. ھمچنین راجع به پیامبران و فرستادگانش  گردانند و تنھا او را معبود می را یگانه می

ه آنان ھم پروردگار را یگانه گردانیده و تنھا او را مبعود دانسته و چیزی و پیروان آنان خبر داده ک
اند، ھمچنان که از نوح و مؤمنان ھمراھش و از تمامی فرستادگان و  را شریک او نگردانیده

نھای ھفتگانه و زمین و موجودات  پیروانشان خبر داده است. بلکه حتی خداوند سبحان از آسما
ه ھمگی از روی یگانه دانستن خدا و معرفت وی، خداوند را تسبیح و میان آنھا خبر داده ک

نمایند. پس آیا درست است گفته شود: ھیچ یک از فرستادگان و پیامبران و مؤمنان  ستایش می
اند وآسمان و زمین و چیزی او را تسبیح و ستایش ننموده است؟ سخن  خدا را یگانه نگردانیده

ھر کس خداوند را یگانه گرداند، منکر خدا و توحید خداست و در  تر این است که گفته شود: باطل
حقیقت موحد خدا نیست و توصیف و ستایش خداوند از جانب تمامی فرستادگان و پیامبران و 

دین است. به  دینی است و ھر کس خداوند را توصیف و ستایش نماید، بی پیروانشان، الحاد و بی
 نھایت گرانبھا و باارزش است. گاه کنید که بیتمام سخنان ابن قیم در این باره ن
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ھایی از علماء، و عقل ھم در اختیار انسان است، این کلام خداوند متعال  این نقل
ی بھترین ھا انسان و این سخنان ج ه بر پیامبرش نازل کرد، و این سنت پیامبراست ک

و این سخنان ائمه بزرگوار است آیا در آنھا نامی از فناء وجود  ج ھا پس از پیامبر قرن
 دارد؟

 بندی برای توحید از یکی ازآنان نقل شده است؟ آیا چنین تقسیم

 مذمت و نکوهش غلو و افراط در دین
مطالب بر اثر غلو و افراط در دین که شبیه غلو خوارج و بلکه شبیه غلو افراط این 

باشد، به وجود آمده است. خداوند متعال غلو و افراط در دین   ھا در دینشان می مسیحی

هۡلَ ﴿ فرماید: را مورد نکوھش قرار داده و از آن نھی نموده است؛ می
َ
أ َ�  لۡكَِ�بِٰ ٱَ�ٰٓ

ِ ٱَ�غۡلوُاْ ِ� دِينُِ�مۡ وََ� َ�قُولوُاْ َ�َ  ۚ ٱإِ�َّ  �َّ ای اھل کتاب! در دین خود « ]١٧١[النساء:  ﴾ۡ�َقَّ

هۡلَ ﴿ فرماید: در جای دیگری می »غلو نکنید و درباره خدا جز حق نگویید
َ
 لۡكَِ�بِٰ ٱقلُۡ َ�ٰٓأ

ْ ِ� دِينُِ�مۡ َ�ۡ�َ  ْ كَثِٗ�� وََ�  ۡ�َقِّ ٱَ� َ�غۡلوُا ضَلُّوا
َ
ْ مِن َ�بۡلُ وَأ هۡوَاءَٓ قَوۡ�ٖ قدَۡ ضَلُّوا

َ
ْ أ تتََّبعُِوآ

ْ عَن سَوَاءِٓ  بيِلِ ٱوَضَلُّوا بگو: ای اھل کتاب! در دین خود به ناحق « ]٧٧[المائدة:  ﴾٧٧لسَّ
ھم قومی که پیش از این، ھم خود گمراه شدند و  روی و غلو نکنید، و از ھوا و ھوس زیاده

فرمایند:  می ج . پیامبر»اه راست به دور افتادند، پیروی نکنیدرا گمراه کردند و از ر بسیاری

دَ االلهُ عَلَ يُ �شَُدّدوا فَ  لا« دَ االلهُ عليشَدِّ دوا، فشََدَّ هم، يُ�م، فإَنَّ مَن كانَ قبَلَ�م شَدَّ
وامعِ والدّ  اهُم فييبقا كفتَِل رواه  »همياها عَلَ ة ابتَدعُوها مَا كَتَبنيَّ اراتِ، رهُباَنيالصَّ

سخت نگیرید که در نتیجه خدا بر شما سخت گیرد؛ زیرا افراد پیش از شما «. ١أبوداود

                                           
آن را روایت کرده  ٤٩٠٤به شماره  »في الحسد«باب  »في الأدب«ابوداود در سنن خود، مبحث  -١

از طریق روایت سعید بن عبدالرحمن بن ابی العمیاء  ٣٦٩٤است. ھمچنین ابویعلی به شماره 
مامه به او خبر داد که او و پدرش نزد انس بن مالک در مدینه رفتند

ُ
 -آورده که سھل بن ابی أ

دوا...«فرمود:  می ج خداآنگاه گفت: رسول  -کیفیت نماز عمر بن عبدالعزیز را بیان کرد  »لاتُشَدِّ
 سند این روایت قابلیت حسن دانستن را دارد.

آن را ذکر نموده و نسبت آن را به ضیاء افزوده  ٨٩٣، ص٢، ج»جامع الکبیر«سیوطی در کتاب 
و در  ٥٥٥١به شماره » المعجم الکبیر«و طبرانی در  ٩٧، ص٤است. بخاری در تاریخ خود، ج
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ھا و  سخت گرفتند در نتیجه خدا ھم بر آنان سخت گرفت. این بقایای آنان در صومعه
کلیساھاست، اینھا ترک دنیایی است که از خود ساختند ما آن را بر ایشان مقرر 

 .»نکردیم
*** 

 .»ءَ مِثلهُُ ولا شَي «قوله: 
 ».چیزی مانند خدا نیست«ترجمه: 

ۖ  ۦليَۡسَ كَمِثۡلهِِ ﴿ :معنای فرموده خداوند متعال ءٞ ۡ�َ﴾ 
اھل سنت اتفاق نظر دارند که چیزی ھمانند خدا نه در ذات، نه در  شرح عبارت:

صفات و نه در افعالش نیست. اما لفظ تشبیه در کلام مردم به عنوان لفظی مجمل 
شود. ھمانند خدا بودن در ذات، صفات و افعالش  شده و معنای درستی از آن اراده می

ھای خداوند  مطلبی است که قرآن آن را نفی نموده و عقل برآن دلالت دارد که ویژگی
متعال در ھیچ یک از مخلوقات نیست و ھیچ یک از مخلوقات در ھیچ یک از صفات 

ۖ  ۦكَمِثۡلهِِ ليَۡسَ ﴿ خدا ھمانند او نیستند: ءٞ ، »چیزی ھمانند او نیست« ]١١[الشوری:  ﴾َ�ۡ

مِيعُ ٱوَهُوَ ﴿ کنند. و ردّی است بر کسانی که خدا را به مخلوقات تشبیه می  لسَّ
، ردّی است بر کسانی که صفات خدا را »و او شنوای بیناست« ]١١[الشوری:  ﴾١١ۡ�َصِ�ُ ٱ

صفات خالق را ھمانند صفات مخلوق اند. پس ھر کس  نفی کرده و آن را تعطیل نموده
ه و باطل مذموم است و ھر کس صفات مخلوق را ھمانند صفات  گرا و  قرار دھد، او مشبِّ

 خالق قرار دھد، چنین فردی ھمانند نصارا در کفرشان است.
نفی کنندگان و تعطیل کنندگان صفات خدا بر این باورند که ھیج صفتی برای خدا  
شود خداوند، قدرت، علم و حیات دارد؛ چون انسان  نمی شود. پس گفته نمی ثابت

شود: حی  متصف به این صفات است. لازمه این قول این است که به خدا گفته نمی
ھا را دارد. ھمچنین است دیگر  (زنده)، علیم (دانا) و قدیر (توانا)، چون انسان این نام
 صفات از قبیل کلام و سمع و بصر و رؤیت و امثال آنھا.

                                                                                                       
اند. در سند این روایت،  از طریق روایت سھل بن حنیف آن را آورده ٨اره به شم» معجم الأوسط«

 اند. عبدالله بن صالح کاتب لیث وجود دارد که ضعیف است و بقیه راویان حدیث، ثقه
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اند که خدا، موجود و دانا و توانا و زنده است و به مخلوق  آنان با اھل سنت ھم رأی
شود: این تشبیه است و باید آن را  شود: موجود زنده دانای توانا. و گفته نمی گفته می

نفی کرد. این چیزی است که قرآن و سنت و عقل صریح بر آن دلالت دارند و ھیچ 
ھایی نامگذاری کرده و برخی از  اوند خودش را با نامعاقلی مخالف آن نیست، چون خد

ھایی را برای صفاتش  ھا نامگذاری نموده است. ھمچنین نام بندگانش را با آن نام
ھا را برای صفات مخلوقاتش انتخاب کرده است اما این  انتخاب نموده و برخی از آن نام

، علیم (دانا)، قدیر مسمّی ھمانند آن مسمّی نیست. پس خداوند خودش را حی(زنده)
(توانا)، رؤوف (مھربان)، رحیم (مھرورز)، عزیز (شکست ناپذیر)، حکیم (با حکمت)، 
سمیع (شنوا)، بصیر (بینا)، ملک (فرمانروا)، مؤمن (ایمن بخش یا تصدیق کننده)، 

ھا را به برخی از بندگانش نسبت  جبار (قدرت مدار)، متکبر (باکبریا) نام نھاده و این نام

زنده را از « ]١٩و الروم:  ٩٥[الأنعام:  ﴾لمَۡيّتِِ ٱمِنَ  لَۡ�َّ ٱُ�ۡرِجُ ﴿ فرماید: ه است؛ مثلاً میداد

وهُ بغَُِ�ٍٰ� عَليِ�ٖ ﴿ .»آورد مرده بر می ُ و او را به [تولد] پسری دانا « ]٢٨[الذاریات:  ﴾٢٨وَ�َ�َّ

َ�هُٰ بغَُِ�ٍٰ� حَليِ�ٖ ﴿ .»مژده دادند ۡ پس پسری بردبار را به او مژده « ]١٠١[الصافات:  ﴾١٠١فَبَ�َّ

ِ ﴿ .»دادیم نسبت به مؤمنان دلسوز و مھربان « ]١٢٨[التوبة:  ﴾١٢٨رءَُوفٞ رَّحِيمٞ  لمُۡؤۡمِنِ�َ ٱب

 .»پس وی را شنوا و بینا گردانیدیم« ]٢[الإنسان:  ﴾٢فَجَعَلَۡ�هُٰ سَمِيعَۢ� بصًَِ�ا﴿. »است

تُ ٱقاَلتَِ ﴿
َ
لكِٞ ﴿ .»زن عزیز گفت« ]٥١[یوسف:  ﴾لۡعَزِ�زِ ٱ مۡرَأ [الکهف:  ﴾وََ�نَ وَرَاءَٓهُم مَّ

َ�مَن َ�نَ مُؤۡمِنٗا﴿ .»و پشت سرشان پادشاھی بود« ]٧٩
َ
پس آیا کسی که « ]١٨[السجدة:  ﴾أ

ُ ٱكََ�لٰكَِ َ�طۡبَعُ ﴿ »ایمان دارد... ٖ جَبَّارٖ  �َّ ِ قلَۡبِ مُتَكَّ�ِ
ّ�ُ ٰ این گونه « ]٣٥[غافر:  ﴾٣٥َ�َ

. و معلوم است که زنده بودن و دانا بودن و »نھد دل ھر متکبر زورگویی مُھر میخدا بر 
عزیز بودن خداوند متعال ھمانند زنده بودن و دانا بودن و عزیز بودن مخلوقات نیست. 

ءٖ  يطُونَ وََ� ُ�ِ ﴿ فرماید: سایر اسماء ھم به ھمین صورت است. خداوند متعال می ۡ�َِ�
نزََ�ُ ﴿ .»یابند و به چیزی از علم او راه نمی« ]٢٥٥قرة: [الب ﴾ۦٓ مِّنۡ عِلۡمِهِ 

َ
[النساء:  ﴾ۖۦ بعِلِۡمِهِ  ۥأ

نَ�ٰ وََ� تضََعُ إِ�َّ بعِلِۡمِهِ ﴿ .»آن را به علم خویش نازل کرده است« ]١٦٦
ُ
 ﴾ۚۦ وَمَا َ�ۡمِلُ مِنۡ أ

َ ٱإنَِّ ﴿ .»نھد مگر با علم او شود و بار نمی و ھیچ زنی باردار نمی« ]١١[فاطر:  زَّاقُ ٱهُوَ  �َّ ذوُ  لرَّ
رسان و صاحب قدرتی استوار  ھمانا خداوند، ھمو روزی« ]٥٨[الذاریات:  ﴾٥٨لمَۡتِ�ُ ٱ لۡقُوَّةِ ٱ
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نَّ ﴿ .»است
َ
وَ لمَۡ يرََوۡاْ أ

َ
َ ٱأ ِيٱ �َّ َّ�  ۖ شَدُّ مِنۡهُمۡ قوَُّةٗ

َ
اند،  آیا ندانسته« ]١٥[فصلت:  ﴾خَلَقَهُمۡ هُوَ أ

  .»خلقشان کرده، از ایشان نیرومندتر است؟آن خدایی که 
استخاره را در ھمه کارھا به ما یاد  ج روایت شده گوید: رسول خدا س از جابر

إذا « فرمود: داد. آن حضرت می ای از قرآن را به ما یاد می داد ھمان طور که سوره می
ستخَ قُل: ا�ُ�مَّ ليضَةِ، � الفر�ِ  مِن غَ �ِ �ع رَ�عتَ� هَمَّ أحَد�م باِلأمرِ، فلَ

َ
 كَ �ُ إ�ِّ أ

ستَقدِرُ كَ بعِِلم
َ
َ كَ بقُِدرتِ  كَ ، وأ سأل

َ
قدِرُ، وتعَلمَُ  كَ م، فإَنَّ يالعظ كَ مِن فَضلِ  كَ ، وأ

َ
أ

َ
تقَدِرُ ولا

مُ الغُ  علمَُ وأنتَ عَلاَّ
َ
 أ

َ
 �يد في  لي�ٌ إنِ كُنتَ تعَلمَُ أنَّ هَذا الأمرَ خَ  وبِ، ا�يولا

مر ومَعاشي
َ
َ فاَقدُرهُ لى، و -أوقاَلَ: عَاجِلِ أمریِ وآجِلِهِ  -يوعَاقبِةِ أ هُ لي�  لي ك، ُ�مَّ باَرِ سرِّ

 وقاَلَ: عَاجِلِ  -يومَعَاشى وعَاقبِةَِ أمر �يد في علمَُ أنَّ هَذَا الأمرَ شَرٌّ ليهِ، و�ن كُنتَ تَ يف
 ١� بهِِ ثُ كَانَ، ُ�مَّ رضَّ ي حَ �َ الخ عَنهُ، واقدُر لي ، واصِرف�فاَصِرفهُ ع�ِّ  -أمری وآجِلِهِ 

ُ و قاَلَ: ھرگاه یکی از شما قصد انجام کاری را داشت دو رکعت نماز « ٢»سَّ� حَاجَتهَُ �

                                           
آمده، یعنی مرا به آن راضی گردان. در بعضی از طرق روایت ابن  »أرضنی«در روایت دیگری  -١

نی بقضائك«» المعجم الأوسط«مسعود در نزد طبرانی در کتاب  آمده یعنی مرا به قضای  »ورَضِّ

مرا به تقدیر خود راضی «» ورضنیّ بقدرك«خود راضی گردان در روایت ابوایوب آمده است: 
گوید: راز این گفته  می ١٨٧ص ١١ج» فتح الباری«حافظ ابن حجر عسقلانی در کتاب ». گردان

در نتیجه خیالش راحت نباشد. رضا، به معنای در این است که دلش وابسته به آن نماند که 
 آرامش درون به قضا و تقدیر خداوند است.

؛ ترمذی در سنن خود »سنن الکبری«؛ نسائی در ٧٣٩٠و  ٦٣٨٢، ١١٦٢ھای  بخاری به شماره -٢
» الأدب المفرد«؛ بخاری در ١٣٧٣؛ ابن ماجه به شماره ١٥٣٨؛ ابوداود به شماره ٤٨٠به شماره 
آن را  ١٠١٦؛ و بغوی به شماره ٢٨٥، ص١٠، ج»المصنف«ابن ابی شیبه در  ٧٠٣به شماره 

 اند. روایت کرده
» المعجم الأوسط«و در  ١٠٤٢١و  ١٠٠٥٢، ١٠٠١٢ھای  به شماره» المعجم الکبیر«طبرانی در 

آن را از طریق روایت ابن مسعود به  ١٩٠، ص١، ج»المعجم الصغیر«، و در »مجمع البحرین« ٩٧
آن را صحیح دانسته است. عبدالرزاق به شماره  ٢٤٢٩آورده و ابن حبان به شماره طور مرفوع 

اند. در  به طور موقوف بر ابن مسعود آن را روایت کرده ٢٨٥، ص١٠؛ ابن ابی شیبه، ج٢٠٢١٠
از طریق ابوایوب روایتی را آورده، و ابن حبان به  ٤٢٣، ص٥ھمین باب احمد در مسند خود، ج

اند و  آن را صحیح دانسته ٣١٤ص ١ج» المستدرک«و حاکم در » الموارد«در کتاب  ٦٨٥شماره 
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ی علمت از تو طلب  غیرفرض بخواند سپس در پایان نماز بگوید: خدایا! من به وسیله
و بخشش عظیم  نمایم و لطف نمایم و به وسیله قدرتت از تو طلب توانایی می خیر می

دانی و من  توانم، و تو می توانی و من نمی خواھم، زیرا به راستی تو می تو را می
دانی که این کار در دین  ا! اگر میپروردگارھا و امور پنھانی.  دانم، و تو داننده غیب نمی

برایم خیر است، پس آن را برایم  -یا فرمود: اول و پایان کارم -و زندگانی و عاقبتم
دانی که این کار در دین  گردان سپس آن را برایم مبارک گردان و اگر می و آسان  مقدر

برایم شر است، پس آن را از من و  -یا فرمود: اول و پایان کارم -و زندگانی و عاقبتم
مرا از آن دور گردان و خیر را ھر جا باشد برایم مقدر گردان، سپس مرا بدان راضی 

 ».ه حاجت و نیاز خود را نام ببردفرمود:آنگا ج گردان. پیامبر

عَلى  كَ بَ، وقُدرَتِ يالغَ  كَ بعِِلمِ  ا�«خواندند:  در روایت عمار بن یاسر این دعا را می
 كَ أسأل إ� اً لى، ا��، وتوَفَّ� إذا كَانتَِ الوَفاَةُ خَ اً لي�اةُ خَ يَ � مَا كَانتَِ الحَ يالخلَقِ، أح

ُ بِ يالغَ  في كَ تَ يَ خَش هادَةِ، وأسأل ُ  كَلمَةَ الحقَِّ في كَ والشَّ القصَدَ  كَ الغَضَبِ والرِّضا، وأسأل
ُ  الغ� في  ينعَ كَ والفقَرِ، وأسال

َ
ة عَ يَ ماً لا ُ   لا�ٍ نفدُ، وقُرَّ الرِّضى بعَدَ  كَ تنقَطِعُ، وأسال

 ُ ةَ النَّظرِ إلى وجَهِ  كَ شِ بعَدَ المَوتِ، وأسأليبرَدَ العَ  كَ القَضَاء، وأسأل َّ وقَ �الكر كَ لذَ م والشَّ
ةٍ، ولا�ِ غَ  ، فيكَ إلى لِقائِ  اءَ مُضَرَّ مانِ واجعلنا هُداةً ينةَِ الإ�نَّا بزِ�ّ زَ  فتِنةٍَ مُضِلَّةٍ، ا�  ضَرَّ

ات بر مخلوقات، اگر حیات و زندگی  خدایا، با علم غیبت و قدرت و توانایی« ١»نَ يمُهتَد

                                                                                                       
به شماره » المعجم الکبیر«ذھبی با آن موافقت نموده است. ھمچنین در ھمین باب طبرانی در 

و ابن عباس آورده است اما در سند آن، عبدالله بن ھانیء،  روایتی را از طریق ابن عُمر ١١٤٧٧
روایتی را از طریق ابوسعید  ٦٨٦در ھمین باب ابن حبان به شماره وجود دارد که متھم است. 

روایتی را از طریق ابوھریره آورده است. در ھیچ یک از این روایات بجز  ٦٨٧خدری، و به شماره 

اكتم الخطبة و توضأ فأحسن «روایت جابر نماز ذکر نشده فقط در روایت ابوایوب آمده است: 

گفتار و دعایت را آھسته بگو و وضوی کاملی بگیر، سپس « »:كالوضوء، ثم صل ما كتب االله ب
فتح «؛ و ٢٨١-٢/٢٨٠، »مجمع الزوائد«و نگا: ». نمازی را که خداوند بر تو فرض نموده، بخوان

 .١١/١٨٤، »الباری

از طریق  ٥٥-٥٤، ص٣، ج»نوع آخر من الدعاء«، باب »في السهو«نسائی در سنن خود، در مبحث  -١
را آورده است. حماد گوید: عطاء بن سائب از پدرش به ما خبر داد که وی گفت: روایت حماد آن 

عمار بن یاسر برای ما امامت نماز نمود و خیلی مختصر و کوتاه آن را خواند. برخی از حاضرین 
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دار و اگر مرگ برای من بھتر است، مرا  گهدر این دنیا برای من بھتر است، مرا زنده ن
بمیران. خدایا! من ترس ھمراه با خشوع از تو را در پنھان و آشکار و سخن حق در 

نیازی و نیازمندی  خواھم که در بی خواھم. از تو می حالت خشم و آرامی را از تو می
ای که منقطع  شود و چشم روشنی ھمیشه رو به درگاه تو آورم. و نعمتی را که تمام نمی

خواھم. رضایت و خوشنودی پس از قضا، و زندگی دلنشین پس از  شود از تو می نمی
خواھم. و لذت نگاه کردن به چھره ارجمندت و اشتیاق به دیدارت  مرگ را از تو می

خواھم. پرودرگارا! ما را به  بدون ھیچ مصیبت زیان آور و بلای گمراه کننده را از تو می
 ».گردان و ما را از زمره ھدایت کنندگان ھدایت یافته قرار دهزینت ایمان مزین 

 اثبات صفات برای خدا مستلزم تشبیه و تجسم نیست
صفاتی را از قبیل علم، قدرت، قوه و ... را برای الله متعال اثبات  ج خدا و پیامبر

آنگاه « ]٥٤[الروم:  ﴾ةٗ ُ�مَّ جَعَلَ مِنۢ َ�عۡدِ ضَعۡفٖ قُوَّ ﴿ فرماید: اند، و خداوند متعال می نموده

و عِلٖۡ� لمَِّا عَلَّمَۡ�هُٰ  ۥ�نَّهُ ﴿ فرماید: می در جای دیگری .»پس از ناتوانی قوت بخشید ُ�َ﴾ 
. معلوم است که علم و قوت مخلوقات ھمانند »و او با تعالیم ما بسیار دانا بود« ]٦٨[یوسف: 

چیزی است که ھمه عاقلان به اند. واین  علم و قوت خداوند نیست. امثال اینھا فراوان
دانند. پس ھر کس صفتی از صفات خدا را که خود را بدان موصوف  طور بدیھی می

نموده از قبیل رضا و خشم، محبت و دشمنی و امثال آنھا را نفی کند و گمان کند که 
شود: تو  اثبات این صفات برای خدا مستلزم تشبیه و تجسیم است، به وی گفته می

)، کلام (تکلم)، سمع (شنوایی) و بصر (بینایی) را برای خدا اثبات ارداه (خواست
کنی ھمانند صفات مخلوقات نیست.  کنی در حالی که آنچه تو برای خدا اثبات می می

                                                                                                       
گفتند: نماز را خیلی مختصر و کوتاه خواندی. عمار گفت: اما با این وجود در این نماز دعاھایی را 

رسول خدا شنیدم... اسناد این روایت صحیح است. حماد، پسر زید است که از  ه ازخواندم ک
این روایت را صحیح دانسته و  ٥٢٤، ص١، ج»المستدرک«عطاء حدیث شنیده است. حاکم در 

ابن منده در کتاب  ٤٢٥و  ١٢٩ھای  ذھبی ھم با آن موافقت نموده است. ابن ابی عاصم به شماره
؛ و ٤٠ص» الرد علی الجھمیه«؛ عثمان دارمی در کتاب ٨٦شماره  به» الرد علی الجھمیه«

اند. احمد در مسند  از طرقی از حماد آن را روایت کرده ٨٤٥به شماره » السنة«لالکائی در کتاب 
از طریق دیگری از عمار آن را  ٣٧٨و ١٢٨ھای  ؛ و ابن ابی عاصم به شماره٢٦٤ص ٤خود، ج

 اند. آورده
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اند،  آنھارا اثبات نموده ج پس راجع به صفاتی که تو آنھا را نفی کردی امّا خدا و پیامبر
 .١عمل کن، چون اینھا با ھم فرقی ندارند ھمانند صفاتی که برای خدا اثبات نمودی

 کنم، در جواب به وی گفته نمی اگر گفت: من ھیچ صفتی را برای خدا اثبات
ھای نیکویی ھمچون حی (زنده)، علیم (دانا) و قدیر (توانا) را برای خدا  شود: تو نام می

برای  کهی ھای نامھایی دارد اما  کنی در حالی که انسان ھم، چنین نام اثبات می
ھایی که برای انسان ثابت شده، نیست؛ پس تو ھم راجع  پروردگار ثابت شده ھمانند نام

 ھای خدا عمل کردی، عمل کن. به صفات خدا ھمانند آنچه که در نام
ھا  گویم: این نام می کنم بلکه ھای نیکو را برای خدا اثبات نمی اگر گفت: من نام

خی از افعال خداست ھمان گونه که ھایی برای بر مجازی ھستند و اینھا نام
 !گویند ھای باطنیه و فلسفه زدگان چنین می افراطی

شود: پس حتماً باید معتقد باشی که خداوند، موجود و  در جواب به وی گفته می
حق و قائم به ذاتش است، و جسم ھم، موجود و قائم به ذاتش است در حالی که جسم 

ا انکار کنم، بلکه وجود واجب ر چیزی را اثبات نمیمانند خداوند نیست. اگر گفت: من 
شود: با عقل صریح معلوم و روشن است که موجود  کنم. در جواب به وی گفته می می

یا ذاتاً واجب است، یا ذاتاً واجب نیست، یا قدیم و ازلی است، یا حادث است و بعد از 
یازمند است، یا آنکه وجود نداشته به وجود آمده، یا مخلوق است که به خالق ن

غیرمخلوق است که به خالق نیازمند نیست، یا نیازمند به غیر خود است، و یا از غیر 
 نیاز است. خود بی

موجودی که ذاتاً واجب نیست، فقط به وسیله موجودی که ذاتاً واجب است، به 
آید؛ موجودی که حادث است فقط به وسیله موجودی که قدیم است، به  وجود می
آید؛ موجودی که نیازمند غیر  د؛ مخلوق فقط به وسیله خالق به وجود میآی وجود می

                                           
گوید: اینکه آیا وصف رحمت  می ٧، ص١ج» رد المحتار«در کتاب  / علامه فقیه ابن عابدین -١

برای خدا از روی حقیقت است یا مجاز زیرا رحمت از اعراض نفسانی است که برای خداوند محال 
است در نتیجه غایت آن مدّنظر است، در این زمینه دو قول وجود دارد که قول مشھور آن است 

ی مجاز است اما قول صحیح و مستدل آن است، که از روی حقیقت است؛ زیرا رحمتی که از رو
که از اعراض و اوصاف ماست، لازم نیست که با ھمین کیفیت برای خداوند ھم باشد تا اینکه 
بگوییم از روی مجاز است. مانند علم و قدرت واراده و دیگر صفات که از اعراض و اوصاف ماست 

 کند و کسی نگفته که اینھا به نسبت خداوند مجاز ھستند.  متعال فرق میاما در حق خداوند 
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آید. پس  نیاز است، به وجود می خود است فقط به وسیله موجودی که از غیر خود بی
بنا به تقدیر نقیضین، وجودِ موجودی که ذاتاً واجب است و قدیم و ازلی و خالق و 

 باشد. این برخلاف این مطلب می آید. و غیر نیاز از غیر خود است، لازم می بی
به وسیله حواس و به طور بدیھی وجود موجودی که حادث است و پس از آنکه 
نبوده، به وجود آمده، معلوم است. و موجود حادث ذاتاً واجب نیست و قدیم و ازلی و 

نیاز نیست. بنابراین به طور ضروری و بدیھی  خالق غیر خود نیست و از غیر خود بی
ھا واجب الوجود است و دیگری  از آن  شود: یکی تا موجود ثابت میوجود دو 

نیاز است و دیگری  شان بی شان قدیم است و دیگری حادث. یکی الوجود. یکی ممکن
 شان خالق است و دیگری مخلوق. نیازمند. یکی

 منتفی بودن تماثل و همانندی میان خالق و مخلوق
حقیقت مثل ھم نیستند، چون اگر چنین ھمچنین معلوم است که این دو موجود در 

بودند در حالی که یکی از  بود در آنچه که واجب و جایز و محال است مثل ھم می می
بودنش واجب است که این یکی ذاتاً موجود است و دیگری قدیمی  این دو قدیمی

بودنش واجب نیست که این یکی ذاتاً واجب نیست. یکی از این دو موجود خالق است 
 نیاز است و دیگری نیازمند. شان از غیر خود بی ری خالق نیست. یکیو دیگ

بود که ھر یک از اینھا ھم  می بودند، مستلزم آن می پس اگر این دو موجود مثل ھم
بودنش واجب نباشد؛ ھم ذاتاً موجود باشد و  قدیمی بودنش واجب باشد و ھم قدیمی

نیاز از غیر باشد و ھم  باشد؛ ھم بیھم ذاتاً موجود نباشد؛ ھم خالق باشد و ھم خالق ن
آید؛  شان اجتماع دو ضد لازم می نیازمند غیر، در نتیجه به فرض تماثل و ھمانندی

شود که تماثل و ھمانندی شان با عقل صریح منتفی است ھمان  بنابراین معلوم می
 منتفی است. ١طور که با نصوص شرع

از یک جھت با ھم متفق ھستند و شود که این دو موجود  پس با این ادله معلوم می
از جھت دیگر با ھم فرق دارند. کسی که جھت مورد اتفاق این دو موجود را نفی کند، 
تعطیل کننده و قائل به باطل است و کسی که دو موجود را از ھر لحاظ مثل ھم بداند، 

اق تشبیه کننده و قائل به باطل است. زیرا این دو موجود گرچه در یک جھت با ھم اتف

                                           
در نسخه (ب) با صریح شرع آمده و در پاورقی آمده (با نصوص) صحیح است اما با خطی غیر از  -١

 خط نویسنده نوشته شده است.
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دارند، اما خداوند متعال، وجود و علم و قدرت و دیگر صفات مختص به خود را دارد و 
بنده در ھیچ یک از این صفات با خدا شریک نیست، و بنده ھم وجود و علم و قدرت و 

ھای  دیگر صفات مختص به خود را دارد و خداوند متعال منزه است از اینکه در ویژگی
 باشد.بنده، با وی مشارکت داشته 

شود نه در واقعیت امر، و چیزی که در واقعیت امر به  مطلق کلی در ذھن ایجاد می
 آید مختص به خود است و چیزی با آن اشتراکی ندارد وجود می

اینکه این دو موجود در مسمای وجود و علم و قدرت با ھم اشتراک دارند، این 
واقعیت امر، و چیزی که در شود نه در  اشتراک مطلق کلی است که در ذھن ایجاد می

 واقعیت امر به وجود آید مختص به خود است و چیزی با آن اشتراکی ندارد.
ای که  اند به گونه این، مطلبی است که بسیاری از اھل نظر درآن گیج و پریشان

اند اتفاق و اشتراک در مسمای این صفات، موجب آن است که وجودی که  گمان کرده
 انند وجودی است که برای بنده است.برای پروردگار است ھم
اند که لفظ وجود، اشتراک لفظی با ھم دارند. اینان از عقل کار  گروھی گمان کرده

ھا عام است و قابل تقسیم. ھمچنان که  کنند، چون این نام گیرند و ستیزه می نمی
 شود. تقسیم می شود: موجود به واجب الوجود و ممکن الوجود، قدیم و حادث می گفته

و مورد تقسیم میان این اقسام مشترک است. اما لفظ مشترک چنین نیست و معنای 
مشترک میان خریدار و سیاره مشتری » مشتری«آن قابل تقسیم نیست، مثلاً لفظ 

به این و آن » مشتری«شود: لفظ  می است که معنایش قابل تقسیم نیست، اما گفته
 اند. هدر جای خود توضیح داده شدھا که ھریک  شود، و امثال این مقاله گفته می

ھای عام و  کنند این نام ریشه خطا و اشتباھشان در این است که آنان گمان می
کلی، مسمای مطلق و کلی شان، عیناً در این چیز و آن چیز ثابت است در حالی که 
چنین نیست، چون آنچه در خارج موجود است به عنوان چیزی مطلق و کلی موجود 

آید که معین و مختص به خود باشد. این  زمانی در خارج به وجود مینیست و تنھا 
ھا وقتی برای خدا به کار برده شوند، مسمایشان معین و مختص به خداست و وقتی  نام

برای بنده به کار برده شوند، مسمایشان مختص به بنده است. پس وجود و حیات 
جود فلان موجود معین، غیرآن خداوند، غیر خدا مشارکتی در آنھا ندارد. بلکه حتی و

 ؟موجود مشارکتی در آن ندراد حالا برای وجود خالق چطور
 گویی: این فلان چیز است که مشارٌالیه یکی است اما با دو جھت متفاوت. می
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اند که  گردد که تشبیه کنندگان این معنا را گرفته بدین صورت برایت روشن می
دانند و چیزھای دیگری را بدان  ھم میصفات خدا و مخلوقات را از ھر لحاظ مثل 

و تعطیل کنندگان ھم تماثل و ھمانندی میان خدا  اند، هاند در نیتجه گمراه شد افزوده
اند در نتیجه  کنند و چیزھای دیگری را بدان افزوده می و مخلوقات را از ھر جھتی نفی

را که  شود که قرآن حقّ محض و مسلمی می اند. ھمچنین برایت روشن گمراه شده
دھد. و این حقی است که انحرافی  کنند، به ما نشان می ھای سالم آن را درک می عقل

 در آن نیست.
پس نفی کنندگان و تعطیل کنندگان صفات خدا از این جھت که آفریدگار را از 

اند اما از این جھت  اند، کار خوبی کرده تشبیه نمودن به مخلوقات منزه و مبرا دانسته
کاری  اند، هصفات ثابت برای خداوند متعال در واقعیت امر را نفی نمودکه معانی و 

اند،  اند. و تشبیه کنندگان از این جھت که صفاتی را برای خدا اثبات نموده بدی کرده
اند، کار  اند اما از این جھت که آفریدگار را به مخلوقات تشبیه نموده کار خوبی کرده

 اند. بدی کرده

شود، به معرفت و شناخت عین آن معانی  لفظ از آن تعبیر می ای که با فهم معانی
 وابسته است

کند مگر  نمی شود، درک می ای که با لفظ از آن تعبیر بدان که مخاطب، معانی
زمانی که عین آن معانی یا چیزی که با عین معانی تناسب دارد و میانشان در اصل 

دون این امر تفھیم مخاطبین معنا، قدر مشترک و شباھتی ھست، بشناسد، و گرنه ب
امکان ندارد. مثلاً در آغاز آموزش معانی کلام ھمراه با آموزش تک تک الفاظ، این امر 

شود، ابتدا تک  لازم است. مثلاً موقعی که زبان و بیان به یک کودک آموزش داده می
شود و سپس معنای این الفاظ به وی آموزش داده  تک الفاظ به او آموزش داده می

شود: شیر، نان، مادر، پدر، آسمان، زمین، خورشید، ماه  شود؛ مثلاً به او گفته می می
شود، در غیر این صورت  وآب. سپس ھمراه تک تک این الفاظ، به معنای اینھا اشاره می

از آموزش  ھا انسان کند. ھیچ یک از کودک معنای لفظ و مراد گوینده لفظ را فھم نمی
نیاز است در حالی که آدم، پدر بشریت اولین چیزی  نه بینیاز نیست. چگو شنیداری بی

ھا بود. و با او سخن  که خداوند متعال به او یاد داد، اصول ادله سمعی یعنی ھمه نام
 گفت و با خطاب وحی چیزھایی را به او یاد داد که عقل صرف به او یاد نداد.
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باشد.  می د متکلمپس دلالت لفظ بر معنا، به واسطه دلالت لفظ بر منظور و مرا
اراده و قصد و منظور متکلم ھم در قلبش است. پس مراد و قصد متکلم در وھله اول 

شود تا اینکه معلوم  شود اما معنا و مفھوم بدون لفظ فھم می نمی به وسیله لفظ، فھم
شود که این معنایی است که از آن لفظ اراده شده و مدّنظر متکلم بوده است. وقتی 

دانست، سپس برای بار دوم لفظ را شنید، آن وقت معنای اراده شده را  مخاطب این را
داند. ھر چند الفاظ از جمله چیزھایی باشد که انسان در درون  بدون اشاره به آن می

کند مانند گرسنگی و سیری، تشنگی و سیرابی، غم و شادی، باز  آنھا را احساس می
تا اینکه خودش در درونش آنھا را احساس کند  انسان در آغاز معنای اینھا را درک نمی

کند وقتی آنھا را در درون احساس کرد، این الفاظ به او آموزش داده و به وی فھمانده 
 شود که نام فلان حالت این است. می

اشاره و فھماندن یک مطلب گاھی به گرسنگی یا تشنگی خود شخص است مثلاً 
ای. در این حال او  گرسنه شدی، تو گرسنهگوید:  بیند، به او می وقتی او را گرسنه می

کند، و گاھی به وسیله قرائنی است  شنود و معنا و منظور گوینده را درک می لفظ را می
که تعیین کننده مراد و منظور ھستند؛ مانند نگاه مادر به کودک موقع گرسنگی 

ست یا اش ا فھمد که منظورش این است که او گرسنه کودک که کودک با نگاه مادر می
 اند که گرسنگی کسی را یادآور شوند. از دیگران شنیده که آنان با این نگاه، خواسته

وقتی این مطلب دانسته شد، پس متکلم وقتی خواست معنایی را بیان کند، این 
) یا از مواردی است که شنونده با احساس و مشاھده یا ١معنا از دو حال خارج نیست: 

) و یا این چنین نیست. اگر معنا از قسم اول باشد، در ٢کند.  با عقلش آن را درک می
این صورت شنونده تنھا به معرفت لغت نیاز دارد؛ یعنی معانی تک تک الفاظ و معانی 

ُ ٱوَ ﴿ ترکیب الفاظ را بداند. اگر پس از آن به وی گفته شد: خۡرجََُ�م مِّنۢ ُ�طُونِ  �َّ
َ
أ

َ�تُِٰ�مۡ َ� َ�عۡلَمُونَ شَۡ�  مَّ
ُ
مۡعَ ٱجَعَلَ لَُ�مُ ا وَ  ٔٗ أ بَۡ�رَٰ ٱوَ  لسَّ

َ
ۡ� ٱوَ  ۡ�

َ
لعََلَُّ�مۡ  دَةَ  ِٔۡ�

و خداوند شما را از شکم مادرانتان بیرون آورد در حالی که « ]٧٨[النحل:  ﴾٧٨�شَۡكُرُونَ 
، در این »ھا قرار داد تا شکرگزارید دانستید، و برای شما گوش و دیدگان و دل چیزی نمی

 کند. اینھا را که با احساسش درک نموده، فھم می صورت مخاطب معنا و مفھوم
خواھد به فردی آموزش دھد، اگر از مواردی نباشد که  ای که متکلم می و اگر معانی

شنونده با احساس و مشاھده یا به وسیله عقل آن را درک کند و از مواردی است که با 
طریق قیاس و حواس باطن و ظاھر قابل درک نیست، در این صورت حتماً باید از 
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تمثیل و تشابه و تناسبی که میان آن معانی و میان امور معقولی که شنونده آنھا را 
مشاھده نموده، معانی مورد نظر به وی آموزش داده شود. که ھر چه تمثیل و قیاس 

 تر است.  تر باشد، بیان، زیباتر و فھم، کامل قوی
از پیش شناخته شده نبود و  کرد که وقتی چیزھایی را برای ما بیان می ج پیامبر

آموزد که  می در زبان عربی لفظی نبود که بر عین آن چیزھا دلالت کند، الفاظی را
داد  ھایی را برای آن معانی قرار می شان با معانی آن چیزھا تناسب داشت و نام معانی

لصوم آن وقت میان آنھا قدر مشترکی بود؛ مانند الفاظ الصلاة (نماز)، الزکاة (زکات)، ا
 (روزه)، الإیمان (ایمان) و الکفر (کفر).

ھمچنین وقتی آن حضرت حقایقی را که مربوط به ایمان به خدا و روز آخرت بود 
دانستند و الفاظی نبود که بر عین  نمی گفت و مخاطبین از پیش آنھا را برای ما باز می

آن حقایق آورد که معانی شان با  آن حقایق دلالت کند، آن حضرت الفاظی را می
دانستند قدر مشترک و  تناسب داشت و میان حقایقی غیبی و معانی شھودی که می

آورد تا حقیقت اراده شده به وسیله  تناسبی بود. و به ھمراه آن، اشاره و امثال آن را می
آنھا معلوم شود، درست مانند تعلیم و تربیت کودک، ھمچنان که ربیعه بن ابی 

در دامن دانشمندانشان ھمانند کودکان در دامن  گوید: مردم می ١عبدالرحمن
 پدرانشان ھستند. 

 اند از آنها خبر داده، دو نوع ج امور غیبی که پیامبر
 اند:  از آنھا خبر داده، دو نوع ج امور غیبی که پیامبر

اند، مانند  گاھی از مواردی است که نظیر آن را با حس و عقلشان درک کرده -١
از جنس خودشان بود و باد » عاد«باد، قوم عاد را نابود کرد. که خبردادن به آنھا که 

ھم از جنس بادشان، ھر چند بادی که قوم عاد را نابود کرد شدیدتر از بادی بود که 

                                           
گفتند:  میاو ربیعه بن ابی عبدالرحمن فروخ، ابوعثمان مدنی عالم و فقیه مدینه است. به وی  -١

ربیعة الرأی، وی از انس و ابن مسیب کسب علم و دانش نمود. او حلقه فتوا داشت. مالک و 
ای از صحابه را دیده است. وی به سال  اند. ربیعه، عده دیگران از او کسب علم و دانش نموده

ر .ق در شھر ھاشمیه (نام شھری است که سفاح در انبار بنا نمود) وفات یافت. مالک دھـ١٣٦
سیر أعلام «اند؛  روز وفاتش گفت: شیرینی فقه رفت. جماعت محدثان، روایت وی را آورده

 .٦/٨٩، »النبلاء
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اند. و مانند غرق شدن فرعون در دریا. ھمچنین دیگر  آنان تا آن موقع مشاھده کرده
گونه اخبار برای ما درس عبرتی است گذشته. به ھمین خاطر در این  ھای امت اخبار از

وِْ� ﴿ فرماید: ھمچنان که خداوند متعال می
ُ
ِ�ّ ٞ لَۡ�بِٰ� ٱلقََدۡ َ�نَ ِ� قصََصِهِمۡ عِۡ�َة

َ
�ۡ﴾ 

 .»البته در سرگذشت آنھا برای خردمندان درس عبرتی است« ]١١١[یوسف: 
ازآنھا خبر داده، از اموری است که مسلمانان  ج و گاھی امور غیبی که پیامبر -٢

نظیر آنھا را که از ھر جھت موافق این امور باشد درک نکردند امّا در الفاظ این امور 
غیبی، چیزھایی وجود داشتند که از بعضی جھات شبیه الفاظ آنان بود؛ مثلاً وقتی 

حتماً معنای مشترک و راجع به امور غیبی مربوط به خدا و روز آخرت به آنان خبر داد، 
شان یاد  مشابھی میان الفاظ آن امور و میان الفاظی که در دنیا از راه حس و عقل

 دانستند. گرفتند، می
خواست آنان را وا  اش نکرده بودند و می اگر آن معنایی که در دنیا بود ھنوز مشاھده

مور غیبی را دارد که به طور کامل شاھد آن باشند تا قدر مشترک میان آن و میان ا
کرد که  داد و کاری را می گرفت و نشانشان می بفھمند، آنان را بر آن معنا به شاھد می

دانستند که شناخت آنان نسبت به حقایق  شبیه آن بود که در آن صورت شنوندگان می
کنند.  مشھود تنھا راھی است که به وسیله آن نسبت به امور غیبی شناخت پیدا می

 شناخته شوند. پس باید این درجات
 انسان معانی محسوس و مشھود را درک کند. -اوّل
 معانی کلی آنھا را درک نماید. -دوّم

 شناساندن الفاظ دالّ بر آن معانی محسوس و عقلی. -سوّم
این سه درجه باید در ھر خطابی باشد. پس وقتی از امور غیبی خبر دادیم، باید 

میان حقایق مشھود را بشناسانیم. و این  معانی مشترک و تشابه میان آن امور غیبی و
باشد. سپس اگر حقایق مشھود مثل امور غیبی  می ھم از راه شناساندن امور مشھود

پیشین  ھای امت باشد، نیازی به وجه افتراق میان آنھا نیست ھمچنان که در سرگذشت
 ھا بیانذکر شد واگر حقایق مشھود مثل امور غیبی نباشد، آن وقت وجه افتراق میان آن

شود: این امر مثل آن نیست و عباراتی از این قبیل. و اگر  شود؛ مثلاً گفته می می
انتفای تماثل و ھمانندی به فرض گرفته شود، خود اضافه در بیان وجه افتراق کافی 
است، و وجود قدر مشترکی که مدلول و لفظ مشترک است مانع از انتفای تساوی 
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کنیم و اگر معنای مشترک میان امور  یبی را فھم میشود. بدین صورت ما امور غ نمی
 شد. غیبی و حقایق مشھود نبود، ھرگز چنین فھمی حاصل نمی

 .»عجزهيء ولا شي«قوله: 

 کمال قدرت خداوند متعال و منتفی بودن ناتوانی از او
تواند او را ناتوان گرداند،  به خاطر کمال قدرت خداوند چیزی نمی شرح عبارت:

َ ٱإنَِّ ﴿ فرماید: ل میخداوند متعا ءٖ قدَِيرٞ  �َّ ۡ�َ ِ
ّ�ُ ٰ ھمانا خداوند بر « ]٢٠[البقرة:  ﴾٢٠َ�َ

ُ ٱوََ�نَ ﴿ .»ھر چیز تواناست قۡتَدِرًا �َّ ءٖ مُّ ۡ�َ ِ
ّ�ُ ٰ و خدا بر ھر چیزی « ]٤٥[الکهف:  ﴾٤٥َ�َ

ُ ٱوَمَا َ�نَ ﴿ .»قادر است ءٖ ِ�  ۥِ�عُۡجِزَهُ  �َّ َ�َٰ�تِٰ ٱمِن َ�ۡ �ضِ� ٱوََ� ِ�  لسَّ
َ
َ�نَ  ۥإنَِّهُ  ۡ�

 ھا و نه در زمین خدا را ناتوان و ھیچ چیز نه در آسمان« ]٤٤[فاطر:  ﴾٤٤عَليِمٗا قدَِيرٗ�

َ�َٰ�تِٰ ٱوسَِعَ كُرۡسِيُّهُ ﴿ .»سازد، چرا که او دانای تواناست نمی �ضَۖ ٱوَ  لسَّ
َ
 ۥودُهُ  ُٔ وََ� َ�  ۡ�

ھا و زمین را فرا  قلمرو علم و قدرتش آسمان« ]٢٥٥[البقرة:  ﴾٢٥٥لۡعَظِيمُ ٱ لۡعَِ�ُّ ٱحِفۡظُهُمَاۚ وَهُوَ 

 ﴾ۥودُهُ  ُٔ وََ� َ� ﴿ .»گرفته است و نگاھداشت آنھا بر او دشوار نیست، و او والای بزرگ است
سازد. این نفی به خاطر ثبوت  یعنی برای او دشوار و سخت نیست و او را ناتوان نمی

ای که در قرآن و سنت راجع به صفات خدا آمده،  است. ھمچنین ھر نفیکمال ضد آن 

وََ� َ�ظۡلمُِ رَ�ُّكَ ﴿ فرماید: به خاطر ثبوت کمال ضد آن است؛ مثلاً خداوند متعال می
حَدٗا

َ
به خاطر کمال عدل  .»کند پرودرگار تو به احدی ظلم نمی« ]٤٩[الکهف:  ﴾٤٩أ

�ٖ ِ�  َ� ﴿ فرماید: خداوند. در جای دیگری می َ�َٰ�تِٰ ٱَ�عۡزُبُ َ�نۡهُ مثِۡقَالُ ذَرَّ وََ� ِ�  لسَّ
�ضِ ٱ

َ
که  ،»ھا و نه در زمین، از او پوشیده نیست ای، نه در آسمان ھم وزن ذرّه« ]٣[سبأ:  ﴾ۡ�

نَا مِن لُّغُوبٖ ﴿ ی این ھم به خاطر کمال علم خداوند است. یا آیه و « ]٣٨[ق:  ﴾٣٨وَمَا مَسَّ

خُذُهُ ﴿ . که به خاطر کمال قدرت خداست. و آیه»خستگی نرسیدما را ھیچ ضعف و 
ۡ
 ۥَ� تأَ

 ۚ ، که به خاطر کمال حیات و »گیردش نه خواب می نه چرت« ]٢٥٥[البقرة:  ﴾سِنَةٞ وََ� نوَۡمٞ

بَۡ�رُٰ ٱ�َّ تدُۡرُِ�هُ ﴿ باشد. آیه پایداری خداوند می
َ
دیدگان او را در « ]١٠٣[الأنعام:  ﴾ۡ�

خاطر کمال بزرگی و عظمت و کبریائی خداست و گرنه نفی صرف ھیچ  ، که به»نیابند
 بینی که گفته شاعر: مدح و ستایشی نیست. مگر نمی
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ــــــــــــة لايّ قُب ــــــــــــةيل  غــــــــــــدرون بذمّ
 

 ١ظلمــــــون النّــــــاس حبّــــــة خــــــردليولا  
 

کند و به اندازه دانه گندمی به  ای کوچک که در عھد و پیمان خیانت نمی قبیله«
 ».کند مردم ظلم نمی

آنجا که نفی خیانت و ظلم را در کلام خود قبل و بعد از این بیت آورده و آنان را از 
شود که منظور از آن، ضعف و  به صورت تصغیر آورده، معلوم می» قُبیّله«با لفظ 
 شان است نه کمال قدرتشان. و گفته شاعر دیگر: ناتوانی

ــــدد ــــانوا ذوی ع ــــومی وإن ك ــــنّ ق  لك
 

ــــن الشــــرّ فييل  ــــاشــــیء وإن  ســــوا م  ٢هان
 ج

اما قوم من ھر چند تعدادشان زیاد است، اما اصلاً در شر و بدی نیستند ھر چند «
 ».به آنان خیانت شود

از آنجا که نفی شر و بدی از قومش را که بر مذمت و نکوھش آنان دلالت دارد، در 
 باشد. شان می شود که منظور ضعف و ناتوانی کلام خود آورده معلوم می

اثبات صفات خدا به طور مفصل و نفی برخی صفات از خدا به منهج سلف صالح، 
 باشد طور مجمل و مختصر می

به ھمین خاطر در قرآن اثبات صفات به طور مفصل و نفی صفات به طور مجمل 
ی مذموم اھل کلام، که آنان نفی صفات را به طور مفصل و اثبات  آید برعکس طریقه می

گویند: خداوند جسم، روح، جثه، عکس، گوشت،  آورند. می صفات را به طور مجمل می
خون، شخص، جوھر، عرض، رنگی، باطعم، بودار، دارای حرارت و سردی و رطوبت و 

                                           
ای است که  این بیت از آنِ نجاشی است. نام او قیس بن عمرو بن مالک است. بیت فوق از قصیده -١

برخی از » معانیأبیات ال«با آن قصیده قبیله بنی عجلان را ھجو نموده است. ابن سید در کتاب 
شود، فقط انسانی  گو بود و از بزرگان عرب محسوب می این قصیده را آورده است. او شاعری ھجو

؛ و ٣٢٩، ص»الشعر و الشعراء«فاسق بود. مادرش اھل حبشه بود و او به حبشه منسوب شد؛ نگا: 
 .٨٩٠، ص»سمط اللآلی«

» حماسة أبی تمام«با شرح مرزوقی آمده است.  ٣٠ص ١ج» حماسة أبی تمام«این بیت در کتاب  -٢
رسد مرزوقی شاعری بود که قصدش، مذمت و  اثر برخی از شعرای بنی عنبر است. به نظر می

کند. اگر آنان قصد  نکوھش نبوده، بلکه آنان را به ایثار جان و گذشت از جنایتکاران توصیف می
توانستند این کار را بکنند اما تقوی و  داشتند، مسلماً به خاطر تعداد و نیروھایشان می یانتقام م

 ترس از خدا آنان را از این کار منع کرد.
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کند،  شود، حرکت نمی خشکی و طول و عرض و عمق نیست؛ وجود او جمع و جدا نمی
شود؛ دارای ابعاض و اجزاء و جوارح و اعضا و  حرکت نیست، جزءجزء نمی ساکن و بی

رای جھات نیست؛ راست و چپ و جلو و پشت و بالا و زیر ندارد؛ زمان و مکان ندارد؛ دا
شود؛ به ھیچ صفتی از  تماس و دوری بر او جایز نیست؛ در ھیچ مکانی واقع نمی

شود؛ نامتناھی است؛ به  نمی صفات مخلوق که دلالت بر حادث بودنشان دارد موصوف
محدود نیست؛ نزاده و زاده نشده است؛ شود؛  مساحت و رفتن در جھات موصوف نمی

پوشاند. تا آخر گفتاری که  نمی یابد و چیزی او را مقدار و اندازه بر او احاطه نمی
 .١از معتزله نقل نموده است / ابوالحسن اشعری

در این جملات، حق و باطل با ھم در آمیخته است. کسی که آشنایی با قرآن و 
کند. این نفی مجرد گذشته از اینکه مدح و  رک میسنت داشته باشد این را به خوبی د

ادبی نسبت به خداوند است؛ چون تو اگر به پادشاه  ستایشی در آن نیست، در آن بی
گفتی: تو حقیر و زباله و خاکروبه و حجامت کننده و بافنده نیستی، قطعاً تو را به  می

اشی. تو زمانی مدح کرد ھر چند در آن صادق ب خاطر این توصیفات تنبیه و تأدیب می
کننده ھستی که نفی را به طور مجمل بیاوری مثلاً بگویی: تو ھمانند ھیچ یک از 

                                           
آمده است. نام او ابوالحسن، علی بن اسماعیل  ١٥٦-١٥٥، صص»مقالات الإسلامیین«در کتاب  -١

تکلمین و صاحب تألیفات سودمندی است بن ابی بشر اشعری یمانی بصری است. او علامه، امام م
باشد. وی به سال  که نشان دھنده فراوانی علم و درک قوی واستقامت و پایداری در مسیرش می

شرح حالش را  ٨٨، ص١٥، ج»سیر أعلام النبلاء«.ق وفات یافت. امام ذھبی در کتاب  ھـ٣٢٤
بسیار از آن خوشم آمد و  آورده و آنجا گفته است: سخنی راجع به ابوالحسن اشعری شنیدم که

این سخن، ثابت و صحیح است که بیھقی آن را نقل نموده است: از ابوحازم عبدوی شنیدم که 
ام در  گفت: وقتی مرگ ابوالحسن اشعری در خانه گفت از زاھر بن احمد سرخسی شنیدم که می

قبله را تکفیر  بغداد نزدیک شد، مرا صدا زد، نزدش آمدم. گفت: گواه باش که من احدی از اھل
کنند، و این اختلافات ھمه شان اختلاف در  کنم، چون ھمه شان به یک معبود واحد رو می نمی

 تعابیر و الفاظ است و گرنه مقصود و ھدفشان یکی است.
ذھبی گوید، گویم: من ھم چنین اعتقادی دارم .ھمچنین استاد ما ابن تیمیه در اواخر حیاتش 

لا «فرمودند:  ج کند: پیامبر کنم. بعد اضافه می لام را تکفیر نمیگفت: من احدی از امت اس می

کند. پس ھر کس با وضو  کسی جز مؤمن بر وضو محافظت نمی« »:يُحافظ علی الوضوء إلا مؤمنٌ 
 ».مراقب نمازھا باشد، مسلمان است
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تر ھستی. پس اگر نفی را به طور  تر و عظیم زیردستانت نیستی، تو از آنان والاتر و بزرگ
 ای. مجمل بیاوری، ادب را رعایت نموده

 استتعبیر نمودن از حق با الفاظ شرعی، روش اهل سنت 
باشد.  سخن گفتن از حق با الفاظ شرعی و الھی، روش اھل سنت و جماعت می

گردانند و  تعطیل کنندگان صفات خدا از گفتار شارع راجع به اسماء و صفات روی می
اند، امر محکم و  اندیشند و معانی و الفاظی را که خود ابداع نموده نمی در معانی آن

 آن واجب است. دانند که اعتقاد و باور به حقی می
دانند که اعتقاد و  می را حقی ج اما اھل حق و سنت و ایمان، گفتار خدا و پیامبر

یا به طور اند  هباور به آن واجب است. و چیزی را که تعطیل کنندگان صفات خدا گفت
گردانند و یا وضعیت آن را به طور تفصیل تبیین و روشن  اجمالی از آن روی می

 کنند و آن را بر قرآن و سنت حاکم نت را بر آن حاکم مینمایند و قرآن و س می
 کنند. نمی

منظور این است که اکثر عقاید تعطیل کنندگان صفات خدا، امور سلبی است و 
آورند؛  می گویند: چنین نیست و چنان نیست، و امور اثباتی را بسیار به ندرت مدام می
آورند، از قرآن و سنت  ھایی را که می گویند: خدا قادر و زنده است. و اکثر نفی مثلاً می

اند، گرفته نشده است؛ چون خداوند  ھای عقلی که اثبات کنندگان صفات پیموده و راه

ۖ وَهُوَ  ۦليَۡسَ كَمِثۡلهِِ ﴿ فرماید: متعال می ءٞ مِيعُ ٱَ�ۡ چیزی « ]١١[الشوری:  ﴾١١ۡ�صَِ�ُ ٱ لسَّ
در این آیه، اثباتی وجود دارد که معنای نفی را  .»ھمانند او نیست و او شنوای بیناست

شود که مراد آیه این است که خداوند سبحان به صفات  کند. پس ازآن فھم می بیان می
کمال موصوف است و صفات کمال منحصر به اوست. بنابراین خداوند متعال موصوف 

صیف نموده خود را بدان توصیف نموده و پیامبرش، او را بدان تو به صفاتی است که
است. بر اساس آنچه خداوند راجع به صفاتش به ما خبر داده ھیچ چیزی ھمانند خدا 
نه در صفات، نه در اسماء و نه در افعالش نیست. و او صفاتی دارد که احدی از 

فرمایند:  در دعایی می ج ھایش ازآن مطلع نیستند ھمچنان که پیامبر راستگوی آفریده

ُ  ا�« َ  كَ إ�ِّ أسأل ، أو عَلَّمتهُُ كَ كِتابِ  ، أو أنزَلَتهُ فيِ كَ تَ بهِِ نفَسَ يسَمَّ  كَ بُِ�لِّ اسمٍ هُوَ ل
عَلَ القُرآنَ رَ�كَ بِ عِندَ يأو استأثرَتَ بهِِ عِلمِ الغ كَ أحَداً مِن خَلقِ 

َ
، ونوُرَ عَ قلَبِي ي، أن تج
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امی که بر خود خدیا! من به وسیله ھر ن« ١»وغَِ�  وذَهَابَ هَ�ِّ  وجَلاءَ حُز� يصَدر
ای، یا در  ھایت یاد داده ای، یا آن را به کسی از آفریده ای یا در کتابت نازل نموده نھاده

خواھم که قرآن را بھار دلم و روشنایی  ای، از تو می علم غیب نزد خودت آن را برگزیده
 ».ام، قرار ده ام و از بین رفتن غم و غصه و پریشانی سینه

 شود. می راجع به صفات بعداً بیانفساد و بطلان منھجشان 

از جمله نفی مذموم نیست، چون خداوند  »عجزهيُ ء يولا ش«: / گفته طحاوی

ُ ٱوَمَا َ�نَ ﴿ فرماید: متعال می ءٖ ِ�  ۥِ�عُۡجِزَهُ  �َّ َ�َٰ�تِٰ ٱمِن َ�ۡ �ضِ� ٱوََ� ِ�  لسَّ
َ
 ۥإنَِّهُ  ۡ�

 ھا و نه در زمین خدا را ناتوان چیزی نه در آسمانو ھیچ « ]٤٤[فاطر:  ﴾٤٤َ�نَ عَليِمٗا قَدِيرٗ�
. پس خداوند متعال در آخر آیه، دلیل منتفی بودن »سازد، چرا که او دانای تواناست نمی

باشد. چون عجز و  عجز و ناتوانی را ذکر کرده، که آن ھم کمال علم و قدرتش می

                                           
؛ ٢٤٦ص ٢؛ ابویعلی ج٣٤٢؛ ابن سنی به شماره ٤٥٢و  ٣٩١صفحات  ١احمد در مسند خود، ج -١

به » المعجم الکبیر«و طبرانی در  ٢٥٣ص ١٠؛ ابن ابی شیبه در مسند خود، ج٣٠٤، ١بزار، ج
اند، که اسناد آن صحیح است و ابن حبان  از طریق روایت ابن مسعود آن را آورده ١٠٣٥٢شماره 

مجمع «اند. ھیثمی در  آن را صحیح دانسته ٥٠٩ص ١و حاکم در المستدرک ج ٢٣٧٣به شماره 
آن را آورده و آن را به احمد و ابویعلی و بزار نسبت داده است.  ١٨٧و ١٣٦صفحات  ١٠ج» الزوائد

آن را  ٢٧٤ص» شفاءالعلیل«؛ و ابن قیم در »تخریج الأذکار«حافظ ابن حجر عسقلانی در کتاب 

ماأصاب أحداً قطُّ همٌّ و لاحزن، فقال: اللهم إني عبدك، «اند: تمام حدیث این است:  حسن دانسته

عبدك، ابن أمتك، ناصيتی بيدك، ماضٍ فیِّ حكمك، عدلٌ فيِ قضاؤُك، أسألك بكل اسم هولك، ابن 

سميت به نفسك، أو أنزلته في كتابك، أو علّمته أحداً من خلقك أو استأثرت به في علم الغيب عندك أن 

، وأبدله تجعل القرآن ربيع قلبي، ونور صدری، وجلاءَ حزنی وذهاب همّي إلا أذهب االله همّه وحزنه

رسد اگر بگوید: خدایا! من بنده تو پسر بنده و کنیز  ھرگز به احدی غم و اندوه نمی« »مكانه فرحاً
ام به دست توست، حکم تو راجع به من مقدر شده و قضا و تقدیرت راجع به  تو ھستم، زمام ھستی

ای، یا آن را به  ودهای، یا در کتابت نازل نم من، عدل است. به وسیله ھر نامی که برای خود نھاده
خواھم که  ای، از تو می ای، یا در علم غیب نزد خودت آن را برگزیده ھایت یاد داده کسی از آفریده

ام، قرار ده، مگر اینکه  ام و از بین رفتن غم و غصه و پریشانی قرآن را بھار دلم و روشنایی سینه
راوی گوید: صحابه عرض ». دھد برد و به جای آن شادی قرار می خداوند غم و اندوھش را می

شنود، باید آن را یاد  چرا، ھر کس آن را می«کردند: ای رسول خدا! آیا آن را یاد نگیریم؟ فرمودند: 
 ».بگیرد
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باشد و یا به خاطر  می دخواھ ناتوانی یا به خاطر ضعف از انجام آنچه که کننده کار می
گاھی ای از وی  اش از آن؛ اما خداوند متعال کسی است که ھم وزن ذره عدم علم و آ

پنھان نیست و او بر ھر چیز تواناست. و کمال قدرت و علم خدا عقلاً و فطرتاً معلوم 
است؛ بنابراین عجز و ناتوانی منتفی است، زیرا میان عجز و قدرت تضاد ھست و بدین 

است که موجود ناتوان صلاحیت معبود بودن و خدا بودن را ندارد. خداوند از خاطر 
 آن، برتر و منزه است.

*** 
 »ه�ولا � غ«قوله: 

 ».معبودی جز خدا نیست«ترجمه: 

 »لا إله إلاّ اللّه«ی توحید کلمه
لا إله الاّ الله کلمه توحیدی است که ھمه پیامبران به سوی آن دعوت  شرح عبارت:

اند. اثبات توحید با این عبارت به اعتبار نفی و اثباتِ مقتضی حصر است، چون  کرده
 فرماید: یابد. به ھمین خاطر وقتی خداوند می اثبات صرف، احتمال بدان راه می

ٓ ﴿ فرماید: پس از آن می »معبود شما یکی است« ]١٦٣[البقرة:  ﴾�َ�هُُٰ�مۡ إَِ�هٰٞ َ�حِٰدٞۖ ﴿ َّ�
بخش  جز او معبودی نیست که ھستی « ]١٦٣[البقرة:  ﴾١٦٣لرَّحِيمُ ٱ لرَّحَۡ�نُٰ ٱ إَِ�هَٰ إِ�َّ هُوَ 
، چون ممکن است وسوسه شیطانی به ذھن کسی خطور کند که: فرض »مھربان است

ٓ ﴿ کن معبود ما یکی است، اما دیگران معبود دیگری دارند؛ از این رو خداوند فرمود: َّ�
 .»معبودی نیستجز او « ﴾إَِ�هَٰ إِ�َّ هُوَ 

 »لا إله إلاّ اللّه«تقدیر خبر در 
ھا اعتراض کرده که قائل به تقدیر خبر در  بر نحوی  ١»المنتخب«نویسنده کتاب 

است، یعنی ھیچ معبودی » الوجود في«گویند: خبر آن،  ھستند و می» لا إله إلا الله«
 جز الله در ھستی نیست.

                                           
ملک «شاید او، حسن بن صافی بن عبدالله ابونزار، اھل بغداد و شافعی مذھب باشد. وی ملقب به  -١

ھـ.ق وفات یافت. علما در شرح حالش،  ٥٦٨ھا) است. به سال  (سلطان نحوی» النحاة
اند: این کتاب، کتابی گرانبھا است  اند و گفته را از جمله تصنیفات وی در نحو آورده» المنتخب«
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این تقدیر، نفی وجود معبود است، و گوید:  می »المنتخب«آنگاه نویسنده کتاب 
تر از نفی وجود است؛ بنابراین عبارت  معلوم است که در توحید صرف، نفی ماھیت قوی

 شود و نیاوردن این تقدیر، بھتر است. بر ظاھر خود جاری می
در جواب وی گفته » الظمآن یر«در کتاب  ١ابوعبدالله محمد بن ابی الفضل مُرسی

بنا به قول » إله«داند، چون کلمه  نمی که زبان عربی را است: این سخن کسی است
باشد و بر اساس ھر دو قول،  می» لا«اسم  ھا، سیبویه، مبتدا و بنا به قول دیگر نحوی

نیاز بودن از تقدیر خبر  حتماً باید خبری برای مبتدا باشد و گرنه آنچه راجع به بی
 اساس است. گفته، سخن باطل و بی

اگر خبر به تقدیر گرفته نشود، آن موقع عبارت، نفی ماھیت اما اینکه گفته: 
است؛ زیرا نفی ماھیت ھمان نفی وجوداست. ماھیت  اساس بی باشد، این گفته می

فرقی نیست. این » لاوجود«و » لاماھیة«شود؛ بنابراین میان  بدون وجود تصور نمی
یرا آنان ماھیتی ھا برخلاف این را قبول دارند، ز مذھب اھل سنت است اما معتزلی

است که خبر » لا إله«مرفوع و بدل » إلا الله«نمایند. عبارت   یعاری از وجود را اثبات م
 .٢نیست و دلیل آن را ذکر کرده است» مبتدا«و خبر » لا«

                                                                                                       
 ٤، ج»تھذیب تاریخ ابن عساکر«که در یک جلد نوشته شده است. او شرح حالی طولانی در کتاب 

 ٣٠٥ص ١، ج»إنباه الرواة« و ١٣٩-١٢٢صفحات  ٨ج» معجم الأدباء«و  ١٧٣-١٦٩صفحات 
 دارد.

او امام و علامه متبحر، مفسر و محدث و نحوی، شرف الدین ابوعبدالله محمد بن عبدالله بن  -١
ری «باشد. کتابش  ھـ.ق می٦٥٥محمد بن ابی الفضل سلمی مُرسی اندلسی متوفای سال 

از نوشتن این کتاب، باشد که کتابی خیلی بزرگ است و ھدفش  راجع به تفسیر قرآن می» الظمآن
صفحات  ٢٣، ج»سیر أعلام النبلاء«ارتباط دادن آیات به یکدیگر است. شرح حالش در کتاب 

 آمده است. ٣١٨-٣١٢
گوید:  آورده می» شرح الطحاوی«شیخ علامه عبدالعزیز بن باز تعلیقی بر این قسمت از کتاب  -٢

اند، نظر خوبی  ھا گفته ویگفته نظر خوبی نیست ھمچنین آنچه نح» المنتخب«آنچه صاحب 
مقدر دانسته صحیح نیست، زیرا » الوجود في«وعبدالله مرسی، خبر را نیست. و اینکه شیخ اب

مقصود از بیان حق » الوجود في«جودند. و در تقدیر خبر با لفظ خدایان مبعود جز الله زیاد و مو
تواند بگوید: چگونه  می کند، زیرا کسی بودن الوھیت خداوند و بطلان غیر آن تحقق پیدا نمی

گویی: ھیچ معبودی در وجود جز الله نیست؟ در حالی که خداوند سبحان از خدایان زیادی  می

نفُسَهُمۡۖ ﴿فرماید:  اند خبر داده، ھمچنان که می که مشرکان داشته
َ
ْ أ وَمَا ظَلمََۡ�هُٰمۡ وََ�ِٰ�ن ظَلمَُوٓا
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در اینجا منظور ذکر اعراب نیست بلکه منظور، دفع اشکالی است که در این زمینه 
این نکته است که اشکال مذکور از طرف  ھا وارد شده و منظور بیان بر نحوی

 في«گویند:  اساس است؛ زیرا اینکه می ھاست که این اشکال، باطل و بی معتزلی

وَقدَۡ خَلَقۡتكَُ ﴿ فرماید: قید نیست، زیرا عدم، چیزی نیست؛ خداوند متعال می» الوجود
این من آفریدم که چیزی و خودت را نیز پیش از « ]٩[مریم:  ﴾٩ا ٔٗ مِن َ�بۡلُ وَلمَۡ تكَُ شَۡ� 

                                                                                                       
ۡ�نَتۡ َ�نۡهُمۡ ءَالهَِتُهُمُ 

َ
ٓ أ ِ ٱيدَۡعُونَ مِن دُونِ  لَِّ� ٱَ�مَا ءٖ  �َّ و ما به آنھا ستم « ]١٠١[هود:  ﴾مِن َ�ۡ

خواندند ھیچ مشکلی  نکردیم، بلکه آنھا به خودشان ستم کردند، پس خدایانی که به جای خدا می

ِينَ ٱفَلَوَۡ� نََ�َهُمُ ﴿فرماید:  در جای دیگری می». را از آنھا دور نکردند ْ ٱ �َّ َذُوا ِ ٱ مِن دُونِ  �َّ َّ� 
پس چرا خدایانی که به جای خدا برای تقرب گرفته بودند، « ]٢٨[الأحقاف:  ﴾قرَُۡ�اناً ءَالهَِ�ۖ�

 ».یاریشان نکردند
توان از این اعتراض و بیان عظمت این کلمه و اینکه این کلمه، کلمه توحیدی است که  پس نمی

نجات پیدا کرد مگر با تقدیر خدایان مشرکان و پرستش آن خدایان به جای خدا توسط مشرکان 
است، زیرا این کلمه بطلان تمامی » حق«اند و آن ھم، کلمه  ھا گفته خبر غیر از آنچه که نحوی

کند که خدا و معبود حق، فقط الله است و لاغیر. ھمچنان  سازد و روشن می خدایان را آشکار می
قیم و دیگران رحمھم الله بدان ای از علما ھمچون ابوالعباس ابن تیمیه و شاگردش ابن  که عده

 اند. اشاره کرده

نَّ ﴿از جمله دلایل این رأی، این آیه است: 
َ
َ ٱَ�لٰكَِ بأِ نَّ مَا يدَۡعُونَ مِن دُونهِِ  ۡ�َقُّ ٱهُوَ  �َّ

َ
هُوَ  ۦوَأ

خوانند باطل  این از آن روست که خدا خود حق و آنچه به جای او می« ]٦٢[الحج:  ﴾لَۡ�طِٰلُ ٱ
خوانند،  خداوند متعال در این آیه بیان داشته که او حق و آنچه مردم به جای او می» است...

باطل است. این آیه تمامی خدایان پرستش شده غیر از خدا از بشر و فرشتگان و جن و سایر 
گردد که معبود حقیقی تنھا الله است. به  گیرد و بدین صورت روشن می مخلوقات را در بر می

ن این کلمه را به شدت مورد انکار قرار داده و از اقرار بدان امتناع ورزیدند، ھمین خاطر مشرکا
نماید؛ زیرا آنان فھمیدند که مراد از این کلمه،  دانستند این کلمه خدایانشان را باطل می چون می

باشد. به ھمین خاطر در جواب پیامبر ما حضرت  نفی الوھیت حقیقی از غیر خداوند سبحان می

بگویید: ھیچ معبود حقی جز الله « »قولوا: لا إله إلا االله«گفت:  تی که به آنان میوق ج محمد

جَعَلَ ﴿گفتند:   می» نیست
َ
ءٌ عُجَابٞ  �لهَِةَ ٱأ آیا او ھمه « ]٥[ص:  ﴾٥إَِ�هٰٗا َ�حِٰدً�ۖ إنَِّ َ�ذَٰا لََ�ۡ

�نَِّا ﴿گفتند:  ھمچنین می». خدایان را یک خدا قرار داده است؟ این واقعاً چیز عجیبی است!
َ
أ

ۡنُونِۢ  ْ ءَالهَِتنَِا لشَِاعِرٖ �َّ آیا ما خدایان خویش را برای گفته شاعری « ]٣٦[الصافات:  ﴾٣٦َ�اَرُِ�وٓا
 گردد. رود و حق مطلوب روشن می با این بیان تمامی اشکال از بین می» دیوانه رھا کنیم؟
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نیست، زیرا کلمه  »إلاّ االله«ھمانند عبارت  »غَيرهُ «شود: عبارت  . و گفته نمی»نبودی
گیرد، از این رو تقدیر خبر در ھر دو عبارت (یعنی  می را» إلا«اعراب اسم بعد از » غیر«

) یکی است. به ھمین خاطر این اشکال و جوابش در اینجا »إلا االله«و  »رهيغ«
 رنمودم. ذک

*** 
 »مٌ بلا ابتداءٍ، دائمٌ بلا انتهاءٍ يقد« قوله:

 ».خداوند قدیم است و ابتدائی ندارد، ھمیشگی است و انتھائی ندارد«ترجمه: 

 بیان دو صفت قدم و بقا
لُ ٱهُوَ ﴿ فرماید: خداوند متعال می شرح عبارت: وَّ

َ
او اول و « ]٣[الحدید:  ﴾�خِرُ ٱوَ  ۡ�

ء وأنت الآخر شي كس قبليا� أنت الأول فل«فرماید:  می ج . و پیامبر١»آخر است
خدایا! تو اول ھستی پس قبل از تو چیزی نبوده و آخر ھستی « ٢»ءشيك س بعديفل

 .»پس بعد از تو چیزی نخواھد بود

                                           
 ایم. واو در چھار نسخه اصلی نیامده و ما از روی نسخه چاپ شده در مکه آن را در اینجا آورده -١

ما يقول عند النوم «باب » الذکر«در مبحث  ٢٧١٣بخشی از حدیثی است که مسلم به شماره  -٢

كان رسول «از طریق روایت ابوھریره آورده است. عبارت کامل حدیث این است:  »وأخذ المضجع

يأمرنا إذا أخذنا مضجَعنا أن نقول: اللهمّ ربّ السموات والأرض، وربّ العرش العظيم، ربناّ  ج االله

وربّ كلّ شیء فالق الحبّ والنوی، ومنزل التوراة والإنجيل والفرقان، أعوذ بك من شر كل شیء أنت 

ت الظاهر، آخذ بناصيته، اللهمّ أنت الأول، فليس قبلك شیء، وأنت الآخرُ، فليس بعدك شیء، وأن

ينَ واغننِا من الفقر رسول «»: فليس فوقك شیء، وأنت الباطن، فليس دونك شیء، اقض عنّا الدَّ

ھا و  فرمود که موقع رفتن به بستر خواب بگوییم: خدایا! ای پروردگار آسمان به ما امر می ج خدا
دانه و ھسته! و ای زمین و پروردگار عرش بزرگ، ای پروردگار ما و پروردگار ھر چیز! ای شکافنده 

برم از شر ھر چیزی  نازل کننده تورات و انجیل و فرقان (جدا کننده حق از باطل)! به تو پناه می
اش به دست توست. خدایا! تو اول ھستی پس قبل از تو چیزی نبوده و آخر ھستی  که زمام ھستی

نھان ھستی پس پس بعد از تو چیزی نیست، تو پیدا و آشکاری، پس بالای تو چیزی نیست و 
و بخاری در ». نیاز گردان  پایین تو چیزی نیست. بدھی ما را پرداخت کن و ما را از فقر، بی

قول یما «باب » الأدب«در مبحث  ٥٠٥١؛ ابوداود به شماره ١٢١٢به شماره » الأدب المفرد«
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خدا قدیم است و ابتدائی ندارد، ھمیشگی است و « :/ بنابراین گفته طحاوی
 باشد.  ھای خداوند: اول و آخر می ، ھمان معنای نام»انتھائی ندارد

علم به ثبوت این دو وصف در سرشت انسان ھست، چون موجودات باید به ناچار به 
موجودی که ذاتاً واجب الوجود است منتھی شوند تا تسلسل علل قطع شود؛ زیرا ما 
پدید آمدن حیوانات، گیاھان، معادن، حوادث جو از قبیل ابر و باران و امثال آنھا را 

کنیم و این حوادث و امثال آنھا غیرممکن نیستند، چون غیرممکن به  شاھده میم
آید و ذاتاً واجب الوجود نیستند، چون موجودی که ذاتاً واجب الوجود است،  نمی وجود

اند و سپس به وجود  ھا نبوده پذیرند در حالی که این پدیده عدم و نیستی را نمی
کند و وجودشان غیرممکن  بودنشان را نفی میاند؛ پس عدمشان، واجب الوجود  آمده

کند و موجودی که قابل وجود و عدم است، وجودش ذاتی نیست  بودنشان را نفی می

مۡ هُمُ ﴿ فرماید: ھمچنان که خداوند متعال می
َ
ءٍ أ مۡ خُلقُِواْ مِنۡ َ�ۡ�ِ َ�ۡ

َ
 ﴾٣٥لَۡ�لٰقُِونَ ٱأ

که در این آیه خداوند  »اند؟ الق [خویش]اند یا خود خ آیا آنھا از ھیچ خلق شده« ]٣٥[الطور: 
اند؟ و معلوم است که  اند یا خود را به وجود آورده فرماید: آیا از ھیچ به وجود آمده می

آورد. پس ممکن الوجودی که ذاتاً  چیزی که به وجود آمده، خودش را به وجود نمی
وجود آورد، وجود پیدا وجود و عدمی ندارد، ذاتاً موجود نیست بلکه اگر چیزی آن را به 

کند و در غیر این صورت معدوم است و ھر چیزی که وجودش به جای عدمش و  می
عدمش به جای وجودش ممکن است، از خودش وجود و عدمی که لازم او باشد 

 .١ندارد

گردد که در قرآن ذکر  های متکلمین درست است، به مطالبی بر می آنچه از روش
 شده است

کنند، بیندیشد،  عقلی که متکلمان و فلاسفه ذکر میھای  ت روشاگر انسان در نھای
ترین و مختصرترین  ھای عقلی که با فصیح بیند که مطالب درست آنھا به روش می

                                                                                                       
ابن ماجه ؛ »من الأدعیه عندالنوم«باب » الدعوات«در مبحث  ٣٣٩٧ترمذی به شماره ؛ »عندالنوم

، ٢؛ احمد در مسند خود، ج»ما یقول عندالنوم«باب » الدعاء«در مبحث  ٣٨٧٣به شماره: 
آمده  ٩/٤٢٠اند چنانچه در التحفه  آن را آورده» السنن الکبری«؛ و نسائی در ٤٠٤و ٣٨١صفحات 

 است.
 .١/١١٠، / ، اثر امام ابن قیم»الصواعق المرسلة«نگا:  -١
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ھایی که قرآن در پیش گرفته، بیان و  گردد. در روش اند، بر می عبارت در قرآن ذکر شده
 آن را ندارند؛ خداوند متعالتحقیق کاملی وجود دارد که متکلمان و فلاسفه مانند 

ِ ﴿ فرماید: می توُنكََ بمَِثلٍَ إِ�َّ جِئَۡ�كَٰ ب
ۡ
حۡسَنَ َ�فۡسًِ�ا ۡ�َقِّ ٱوََ� يَ�

َ
و « ]٣٣[الفرقان:  ﴾٣٣وَأ

 .»آوریم آورند مگرآن که [پاسخی] حق و تفسیری نیکوتر برایت می برای تو ھیچ مَثَلی نمی
و ادله طولانی سودمند نیست، چون گوییم: استدلال به مقدمات خفی  و ما نمی

خفاء و ظھور از امور نسبی ھستند و چه بسا چیزی برای برخی از مردم ظاھر و آشکار 
باشد اما برای برخی دیگر مخفی و پنھان باشد و برای انسان در یک وقت چیزی آشکار 

 است و ھمان چیز در وقتی دیگر پنھان است.
پذیرند و  می اما برخی از مردم آنھا رابه علاوه، مقدمات ھر چند خفی ھستند 

تر و آشکارتر از آنھا ھستند. و گاھی نفس به  پدیرند که روشن چیزھای دیگری را نمی
شود که به علم و  علم و شناختی که از طریق بحث و تأمل به دست آورده، شاد می

 شود. بدون شک علم به اثبات نمی شناختی که از امور ظاھر و آشکار دارد، شاد
آفریدگار، و علم به واجب الوجود بودنش امری ضروری و فطری است ھر چند برای 

ھای نظری  شود که آنھا را به روش ھایی ایجاد می برخی از مردم، شبھات و شک
 کشاند. می

زیبای  های ناماند در حالی که آن جزو  خدا دانسته های نامرا جزو » قدیم«متکلمان، 
 خداوند نیست

ھای  اند در حالی که آن جزو نام ھای خدا دانسته را جزو نام» قدیم«متکلمان، 
در زبان عربی که قرآن با آن زبان نازل شده، چیزی » قدیم«زیبای خداوند نیست؛ زیرا 

شود: این قدیم است و به  است که متقدم برغیرش باشد؛ مثلاً به چیزی قدیم گفته می
این اسم را تنھا بر چیزی که  ھا عرب شود: این جدید است. و چیزی تازه، گفته می

یابد به کار  اند و در موجودی که عدم بدان راه نمی متقدم بر غیرش باشد، به کار برده

ٰ َ�دَ كَ ﴿ فرماید: اند؛ ھمچنان که خدا می نبرده تا « ]٣٩[یس:  ﴾٣٩لقَۡدِيمِ ٱ لۡعُرجُۡونِ ٱحَ�َّ
عرجون « .»به حال قبل باز گردد[به صورت ھلال] چون شاخه خشک خرما [باریک شود و] 

ماند، پس وقتی که  باقی می» عرجون دوم«، چیزی است که تا زمان وجود »قدیم
شود. و خداوند متعال  چیزی جدید به وجود آید، به چیز اولی، قدیم گفته می

ْ بهِِ ﴿ فرماید: می ٓ إفِۡكٞ قدَِيمٞ  ۦ�ذۡ لمَۡ َ�هۡتَدُوا و چون « ]١١اف: [الأحق ﴾١١فَسَيَقُولوُنَ َ�ذَٰا
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که در این آیه،  .»اند خواھند گفت: این یک دروغ کھنه است خود به وسیله آن ھدایت نیافته
قدیم به معنای چیزی است که از نظر زمانی متقدم باشد. خداوند متعال در جای 

ا كُنتُمۡ َ�عۡبُدُونَ ﴿ فرماید: دیگری می فَرَءَۡ�تُم مَّ
َ
نتُمۡ وَءَاباَؤُُٓ�مُ  ٧٥أ

َ
 ٱأ

َ
 ﴾٧٦قۡدَمُونَ ۡ�

 »اید؟ شما و نیاکان گذشته شما؟ اید تأمل کرده پرستیده آیا در آنچه می« ]٧٦-٧٥[الشعراء: 
اقدام مبالغه در قدیم است. ھمچنین قول قدیم و جدید شافعی از ھمین معنی است. 

وۡرَدَهُمُ  لۡقَِ�مَٰةِ ٱيوَۡمَ  ۥَ�قۡدُمُ قَوۡمَهُ ﴿ فرماید: خداوند متعال در آیه دیگری می
َ
ۖ ٱفأَ  ﴾�َّارَ

. و فعل آن »کند... می رود و آنھا را به آتش وارد روز قیامت پیشاپیش قومش می« ]٩٨[هود: 

: »ما قَدُم و ما حدُث ١أخذني«شود:  شود، مثلاً گفته می لازم و متعدی به کار برده می

هذا قَدَمَ هذا «شود:  و گفته می» آنچه قبلاً بود و آنچه تازگی به وجود آمده، مرا گرفت«

ھمچنین، در ». گیرد این، مقدم بر این است و آن، از آن چیزی پیشی می: «»وهو يقدمه
گویند، چون پا مقدم بر سایر اعضای بدن انسان است. اما  می» قَدَم«زبان عربی به پا، 

ھای خداوند متعال در نزد متکلمان مشھور است و بسیاری  در نام» قدیم«داخل کردن 
را جزو » قدیم«دانشمندان گذشته و حال از جمله ابن حزم این امر را انکار کرده و از 
 دانند. ھای خدا نمی نام

استعمال شود، در آن صورت ھر چه بر » تقدم«در خود » قدیم«بدون شک اگر 
ھای  تر است. اما نام ھا مقدم باشد، آن چیز از غیر خود به تقدم مستحق تمامی پدیده

کنند که به وسیله آن مدح و  زیبایی ھستند که بر امر مخصوص دلالت میھای  خدا، نام
ھا  شود، و تقدم در لغت، مطلق است و مختص به تقدم بر تمامی پدیده می ستایش

را برای خدا » الأول«نیست، از این رو جزو اسماءالحسنی نیست. شریعت اسلام، نام 
دھد که  چون این نام نشان میزیباتر و بھتر است، » قدیم«آورده که این نام از 

گردند و پیرو او ھستند  اند ھمگی به وی بر می موجوداتی که پس از او به وجود آمده
ھای زیباتر) دارد  که چنان نیست و خداوند متعال اسماءالحسنی (نام» قدیم«برخلاف 

 ھای زیبا). نه اسماء الحسنة (نام

 »ديبيف� ولا يلا« قوله:
 ».شود نابود نمیخدا فانی و «ترجمه: 

                                           
 است. در نسخه (ب) أخذت آمده -١
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این عبارت، اقرار به دوام بقای خداوند سبحان است، ھمچنان که  شرح عبارت:

كۡرَامِ ٱوَ  ۡ�ََ�لِٰ ٱوََ�بَۡ�ٰ وجَۡهُ رَّ�كَِ ذوُ  ٢٦ُ�ُّ مَنۡ عَليَۡهَا فَانٖ ﴿ فرماید: می [الرحمن:  ﴾٢٧ۡ�ِ

باشکوه و ارجمند ھرآن کس که بر روی زمین است فناپذیر است. و تنھا ذات « ]٢٧-٢٦
. فنا و نابودی، معنایشان نزدیک به ھم است و اینکه با ھم »ماند پروردگارت باقی می

باشد. ھمچنین عبارت فوق، بیان کننده و تأکیده کننده عبارت  می اند برای تأکید آمده
 باشد. (ھمیشگی است و انتھائی ندارد) می» دائم بلا انتھا«

 ما يولا «: قوله
ّ

 .»د�ري�ون إلا
 ».آید مگر آنکه خداوند بخواھد چیزی به وجود نمی«ترجمه: 

 آید، به خواست پروردگار بوده است هر آنچه در هستی به وجود می
ھا؛ چون آنان گمان  ھا و معتزلی این عبارت ردّی است بر گفته قدری شرح عبارت:

افر، کفر را خواسته است و انسان ک ھا انسان اند که خداوند ایمان را از تمامی کرده
 خواسته است.
اساس است؛ زیرا مخالف قرآن و سنت و عقل سلیم  شان، باطل و بی این گفته

این موضوع ھمان مسأله مشھور قَدَرَ است و به خواست خدا بعداً بیشتر در  باشد. می
 شود. این باره بحث می

و به گروه کردند،  اند که قدر را انکار می نامیده شده» قدریه«ھا بدین خاطر  قدری
 کردند. گفتند از آن رو که به قدر احتجاج و استناد می می» جبریه«دیگری 

 فرق میان اراده و محبت
اما اھل سنت معتقدند که خدا ھر چند گناھان را تقدیر نموده اما آن را دوست 

آید و آن را ناپسند  کند، بلکه از آن بدش می پسندد و بدان امر نمی ندارد و آن را نمی
گویند: ھر چه  کند. این، قول ھمه سلف صالح است. آنان می می اند و از آن نھید می

شود. به ھمین خاطر فقھا اتفاق نظر دارند  نمی شود و ھر چه نخواھد خدا بخواھد می
دھم، اگر آن  بر اینکه اگر کسی سوگند خورد: به خدا، إن شاءالله فلان کار را انجام می

شود ھر چند آن کار واجب یا مستحب  کسته نمیکار را انجام ندھد، سوگندش ش
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دھم،  . و اگر بگوید: به خدا، اگر خدا دوست داشته باشد، فلان کار را انجام می١باشد
شود در صورتی که آن کار واجب یا  آن را انجام ندھد، سوگندش شکسته می اگر

 مستحب باشد.

 انواع اراده
 آن دو نوع است:محققان اھل سنت بر این باورند که اراده در قر

 اراده تشریعی. -٢اراده تکوینی  -١
 ی محبت و رضاست. اراده تشریعی، در بردارنده

ھاست و مانند این آیه که  اراده تکوینی، مشیتی است که شامل تمامی پدیده

ُ ٱَ�مَن يرُدِِ ﴿ فرماید: می ن َ�هۡدِيهَُ  �َّ
َ
حۡ صَدۡرَهُ  ۥأ ن يضُِلَّهُ  ۥ�َۡ�َ

َ
سَۡ�مِٰ� وَمَن يرُدِۡ أ َ�ۡعَلۡ  ۥلِۡ�ِ

دُ ِ�  ۥصَدۡرَهُ  عَّ مَا يصََّ َّ�
َ
� ٱضَيّقًِا حَرجَٗا كَ� مَاءِٓ پس ھر کس را خدا بخواھد « ]١٢٥[الأنعام:  ﴾لسَّ

اش  اش را برای اسلام بگشاید، و ھر که را بخواھد در گمراھی وانھد، سینه ھدایت کند، سینه

 ÷ خداوند از زبان نوح .»رود گرداند؛ چنان که گویی درآسمان بالا میتر  را تنگ و تنگ

نصَحَ لَُ�مۡ إنِ َ�نَ ﴿ فرماید: می
َ
نۡ أ

َ
رَدتُّ أ

َ
ُ ٱوََ� ينَفَعُُ�مۡ نصُِۡ�ٓ إنِۡ أ ن  �َّ

َ
يرُِ�دُ أ

                                           
من حلف علی يمين، فقال: إن شاء االله فقد «اصل این مسأله فقھی، حدیث مرفوع ابن عمر است که:  -١

ھر کس سوگند بخورد و بگوید: اگر خدا بخواھد، استثنایی در سوگندش آورده [و در « »استثنی
؛ و ٣٢٦٢و  ٣٢٦١ھای:  ابوداود به شماره». شود] صورت عدم انجام کار، سوگندش شکسته نمی

آن را حسن  ١٥٣١اند که ترمذی به شماره  آن را روایت کرده ٢٥ص ٧نسائی در سنن خود، ج
آن را صحیح دانسته است. این حدیث لفظ دیگری بدین  ١١٨٣دانسته و ابن حبان به شماره 

ھر کس سوگند بخورد و « »:من حلف فاستثنی، فإن شاء رجع، وإن شاء ترك غيرحنث«صورت دارد: 
کند  تواند از سوگندش برگردد و اگر خواست آن کار را ترک می رد، اگر خواست میاستثنا بیاو

شناسد که  گفته ترمذی که: جز ایوب سختیانی کسی را نمی». بدون آنکه سوگندش شکسته شود
این حدیث را مرفوع دانسته باشد، و ایوب سختیانی ھم مردود است، عبدالله عمری و موسی به 

و ایوب بن موسی و حسان بن عطیه با وی ھم نظرند. ھمان طور که در عقبه و کثیر بن فرقد 
آمده است. مرفوع بودن این حدیث،  ٤٦، ص١٠؛ و سنن بیھقی ج٥٤، ص١١، ج»فتح الباری«

راجح است چون اگر قائل به موقوف بودن آن باشیم، باز حکم مرفوع را دارد، چون امثال چنین 
و  ٧١٦-٧١٥، صص٨اثر ابن قدامه، ج» المغنی«. نگا: شود حدیثی از روی رأی و نظر گفته نمی

 .٢٠-١٠/١٩» شرح السنه«
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سزای و اگر من بخواھم شما را اندرز دھم، در صورتی که خداوند [به « ]٣٤[هود:  ﴾ُ�غۡوَِ�ُ�مۚۡ 
یا در جای  .»کفرتان] بخواھد گمراھتان کند، اندرز من شما را سودی نخواھد بخشید

َ ٱوََ�ِٰ�نَّ ﴿ فرماید: می دیگری و لیکن خدا آنچه اراده « ]٢٥٣[البقرة:  ﴾٢٥٣َ�فۡعَلُ مَا يرُِ�دُ  �َّ
 .»دھد [تاآنھا در انتخاب راه آزاد باشند] کند انجام می

ُ ٱيرُِ�دُ ﴿ فرماید: مانند این آیه که خداوند میاراده دینی و تشریعی   لۡيُۡ�َ ٱبُِ�مُ  �َّ
خواھد و سختی  خدا برای شما آسانی می« ]١٨٥[البقرة:  ﴾لۡعُۡ�َ ٱوََ� يرُِ�دُ بُِ�مُ 

 .»خواھد نمی

ُ ٱيرُِ�دُ ﴿ فرماید: یا در جای دیگری می َ لَُ�مۡ وَ�هَۡدِيَُ�مۡ سُنََ  �َّ ِينَ ٱِ�بَُّ�ِ منِ  �َّ
ُ ٱَ�بۡلُِ�مۡ وََ�تُوبَ عَليَُۡ�مۡۗ وَ  ُ ٱوَ  ٢٦عَليِمٌ حَكِيمٞ  �َّ ن َ�تُوبَ عَليَُۡ�مۡ وَُ�رِ�دُ  �َّ

َ
يرُِ�دُ أ

ِينَ ٱ هََ�تِٰ ٱيتََّبعُِونَ  �َّ ْ مَيًۡ� عَظِيمٗا لشَّ ن تمَِيلوُا
َ
ُ ٱيرُِ�دُ  ٢٧أ ن ُ�َفّفَِ عَنُ�مۡۚ وخَُلقَِ  �َّ

َ
أ

�َ�ٰنُ ٱ خواھد [حکم خویش را] برای شما بیان کند و  خدا می« ]٢٨-٢٦[النساء:  ﴾٢٨ضَعيِفٗا ۡ�ِ
راه و رسم پیشینیان [صالح] را به شما ارائه دھد و بر شما ببخشاید، و خدا دانای حکیم است 

خواھند شما دستخوش  خواھد بر شما ببخشاید، و کسانی که پیرو شھواتند می وخدا می
در  .»خواھد بر شما آسان گیرد، و آدمی ناتوان آفریده شده است می خداانحراف بزرگی شوید. 

ُ ٱمَا يرُِ�دُ ﴿ فرماید: می جای دیگری يرُِ�دُ  ِ�نِ�جَۡعَلَ عَليَُۡ�م مِّنۡ حَرَجٖ وََ�ٰ  �َّ
خواھد برای شما دشواری  خدا نمی« ]٦[المائدة:  ﴾عَليَُۡ�مۡ  ۥِ�ُطَهِّرَُ�مۡ وَِ�تُمَِّ نعِۡمَتَهُ 

 فرماید: . ھمچنین می»خواھد شما را پاک و نعمتش را بر شما تمام کند بیافریند، بلکه می

مَا يرُِ�دُ ﴿ ُ ٱإِ�َّ هۡلَ  لرجِّۡسَ ٱِ�ذُۡهبَِ عَنُ�مُ  �َّ
َ
[الأحزاب:  ﴾٣٣ٗ��وَ�ُطَهِّرَُ�مۡ َ�طۡهِ  ۡ�يَۡتِ ٱأ

ید و شما را کاملاً خواھد آلودگی را از شما اھل بیت بزدا جز این نیست که خدا می« ]٣٣
 .»پاکیزه گرداند

ھای انسان به کسی که کارھای زشت  این اراده ھما چیزی است که در امثال گفته
 کند که خداوند آن را گویند: این فرد کاری را می آید، مثلاً می می دھد، را انجام می

 کند. پسندد و بدان امر نمی خواھد یا آن را دوست ندارد و آن را نمی نمی
ھر چه گویند:  آید، که می ای است که در گفته مسلمانان می اما اراده تکوینی، اراده

 شود. شود و ھر چه نخواھد نمی می بخواھد
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کند کاری انجام دھد و میان اراده وی بدون آنکه  فرق میان اراده کسی که اراده می
ھد، این کاری انجام دھد، ثابت و روشن است. پس ھرگاه کسی خواست کاری انجام د

اراده، معلق به کارش است و اگر از دیگری خواست کاری انجام دھد، این اراده برای 
کار دیگری است. و ھر دو نوع اراده برای مردم معقول است و امر مستلزم اراده دوم 

 یعنی اراده تشریعی است و مستلزم اراده اول یعنی اراده تکوینی نیست.
خواھد شخص امر  به کاری امر کند، گاھی می پس خداوند متعال ھرگاه بندگان را

خواھد ھر چند از او  نمی شده را بر کاری که بدان امر شده یاری دھد و گاھی آن را
 خواسته که آن کار را انجام دھد.

 آیا امر مستلزم اراده است
 † آیا امر مستلزم اراده خدا است یا نه؟ خداوند سبحان بر زبان پیامبرانش

رساند امر کرده و آنان را از کاری که برایشان  می ری که به آنان نفعبندگان را به کا
خواھند کاری بکنند پس خدا ھم  ضرر دارد نھی نموده است اما بعضی از بندگان می

کند که آن کار را بکنند و آنھا را کننده آن کار قرار دھد و برخی از بندگان  اراده می
 خواھند کاری را انجام دھند. نمی

خلق افعال بندگان و دیگر مخلوقات توسط خدا غیر از جھت امر کردن  پس جھت
ای که در آن کار ھست. خداوند  بندگان از جانب خداست با توجه به مصلحت و مفسده

سبحان وقتی به فرعون و ابولھب و دیگر کفار امر نمود که ایمان بیاورند، برایشان 
رساند و به مصلحتشان  آنان نفع می تبیین و روشن نمود که اگر این کار را بکنند به

است و وقتی آنان را به ایمان امر کرده لازم نیست، که حتماً آنان را برای تحقق این 
امر یاری کند، بلکه ممکن است در خلق آن فعل برای آنان و یاری دادنشان بر آن، 

به نوعی مفسده باشد از آن جھت که این فعل، فعل خداوند است، چون خدا فعلی را 
کند. و وقتی فعلی که بدان امر شده مصلحتی برای شخص  خاطر حکمتی خلق می

خودش آن را انجام  مأمور در صورت انجام آن دارد لازم نیست که برای آمر وقتی که
چون جھت خلق فعل . دھد، یا شخص امر شده را کننده آن قرار دھد، مصلحت باشد

کند و منظورش از آن،  و نھی می مر کجا؟ پس انسانی دیگری را امرکجا و جھت ا
رساند ھر چند با وجود آن  خیرخواھی و بیان نمودن چیزی است که به وی نفع می

نخواھد آن فرد را بر انجام آن فعل یاری کند، چون ھرچه برایم مصلحت باشد که 
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دیگری را امر کنم و وی را نصیحت و خیرخواھی نمایم، به معنای آن نیست که 
و را بر انجام آن کار یاری دھم، بلکه چه بسا مصلحت من اراده ضد مصلحت است من ا

آن باشد. پس جھت امر کسی به دیگری به عنوان خیرخواھی غیر از جھت انجام آن 
کار برای خودش است و وقتی فرق در حق مخلوقات ممکن است، در حق خداوند به 

 طریق اولی ممکن است.
کسی دیگری را به کاری امر کند، در این صورت آورند و آن اینکه  می قدریه مثالی را

روئی  تر باشد مانند گشاده  آمر باید کاری بکند که شخص مأمور به انجام آن کار نزدیک
 و تھیه پشتی و صندلی و امثال آن.

 شود: این کار دو جھت دارد: به آنان گفته می
شان برای انجام مصلحت امر به آمر برگردد؛ مانند امر پادشاھان به سربازان -اوّل

کاری که حکومتش را تقویت کند و مانند امر صاحب برده به برده برای انجام کاری که 
به صلاح ملکش است، و یا مانند امر انسان به شرکای خود برای انجام کاری که به 

 صلاح ملکش است و امثال آن.
انند امر آمر معتقد است که به مأمور یاری کند چون برایش مصلحت دارد؛ م -دوّم

کند که خداوند او را بر طاعت یاری  به معروف. و وقتی مأمور را به نیکی و تقوا امر می
اش  کند و تا زمانی که انسان در یاری برادر خویش باشد، خداوند ھم در یاری می
 باشد. می

کند نه به خاطر نفعی که  اگر به فرض امر، مأمور را تنھا به خاطر مصلحتش امر می
گردد؛ ھمانند خیرخواه ھدایت کننده، و به فرض گرفته  ل مأمور بر آمر بر میبر اثر فع

شده که اگر آمر، مأمور را یاری کرده و این یاری مصلحتی برای آمر نیست. و اینکه 
برای مأمور مصلحت اما برای آمر ضرر دارد؛ مانند کسی که از آن طرف شھر آمد و به 

تمَِرُونَ بكَِ ِ�قَۡتُلوُكَ فَ  لمََۡ�َ ٱإنَِّ ﴿ موسی گفت:
ۡ
صِٰحِ�َ ٱإِّ�ِ لكََ مِنَ  خۡرُجۡ ٱيَ�  ﴾٢٠ل�َّ

پس از شھر خارج شو که  اند، هسران قوم در مورد کشتن تو به مشورت نشست« ]٢٠[القصص: 

امر کند که از  ÷ . این مصلحت اوست در اینکه به موسی»من از خیرخواھان تو ھستم
که در یاری دادن مأمور به انجام آن کار، مصلحتی شھر خارج شود و چنین نیست 

رساندند.  وجود ندارد؛ چون اگر او را برای انجام آن کار یاری دھد، قومش به او ضرر می
 امثال این آیه زیاد است.
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که به صلاحشان است. از  اگر گفته شود: ھمانا خدا بندگان را به کاری امر نموده
به کاری که امر نموده، یاریشان دھد به ویژه از نظر آید که بندگان را  نمی این لازم

تواند کسی را برای کاری یاری دھد که به وسیله آن کننده کار باشد. و  قدریه خدا نمی
باشد، این امر در واقعیت امر ثابت است ھر چند ما  ھرگاه علت افعال خداوند حکمت می

 دانیم. آن را نمی
مت خداوندی ھست لازم نیست که در یاری پس اینکه در واقعیت امر در کاری حک

دادن به مأمور جھت انجام کاری که بدان امر شده، حکمت خداوندی ھم باشد؛ بلکه 
ممکن است حکمت مقتضی آن باشد که او را بر انجام آن کار یاری ندھد، چون وقتی 
به نسبت مخلوق ممکن است که مقتضای حکمت و مصلحت چنین باشد که به کاری 

که در آن مصلحت مشخص امر شده وجود دارد و مقتضای حکمت و مصلحت  امر کند
برای شخص آمر چنین باشد که شخص امر شده را بر انجام آن کا یاری ندھد، پس 

 تر است. امکان آن به نسبت خالق سزاوارتر و اولی
منظور این است که نسبت مخلوق با حکمت ممکن است که دیگری را به کاری امر 

ا برای انجام آن کار یاری ندھد، پس امکان آن به نسبت خالق به طریق اولی کند و او ر
است. پس خدا به ھر کس امری کند و او را بر انجام آن کار یاری دھد، خلق و امر خدا 
به مأمور تعلق گرفته، یعنی کاری که بدان امر شده ھم از جھت خلق و ھم از جھت 

کسی امری کند و او را بر انجام کار یاری ندھد، امر، مراد خدا بوده است و اگر خدا به 
تنھا امر خدا به مأمور تعلق گرفته و خلق او بدان تعلق نگرفته است؛ زیرا حکمتِ 
مقتضی جھت تعلق گرفتن خلق به آن، معدوم و حکمتِ مقتضی برای خلق ضد آن 
موجود است، و خلق یکی از دو ضد با خلق دیگر منافات دارد، چون مثلاً خلق 

ای که به سبب آن ذلت و خواری بنده برای پروردگارش، و دعا و توبه و  بیماری
شود و  شود و به سبب آن دلش نرم می استغفار، و چشم پوشی از گناھانش حاصل می

ای که با آن این  شود، با خلق سلامتی تکبر و خودبینی و دشمنی از او دور می
 ین خاطر خلق ظلم ظالم که براییابد، منافات دارد. به ھم نمی ھا تحقق مصلحت

شود که  شود از جنس بلایایی است که در صورت بیماری حاصل می می مظلوم حاصل
یابد منافات دارد ھر چند  ھا تحقق نمی این ھم با خلق عدالتی که با آن، این مصلحت

 مصلحت فرد در این است که عدالت به خرج دھد.



 هیطحاو دهیشرح عق    ١٩٦

ق و امرش، عاجز و ناتوان است و عقل بشری از معرفت تفصیل حکمت خدا در خل
قدریه به روشھای باطلی وارد تعلیل شده و بر اساس این روشھا خدا را به مخلوقاتش 

 اند. گردد اثبات نکرده نمایند و حکمتی را که به خدا بر می تشبیه می
*** 

 »تدر�ه الأفهام لا تبلغه الأوهام، ولا«قوله: 
 ».نمایند ھا حقیقت او را درک نمی فھم رسند، و نمی اوھام بشری به خدا«ترجمه: 

شناسند اما از درک کنه و  پروردگارشان را از راه اسماء و صفاتش می ها، انسان
 اند حقیقت او ناتوان
و « ]١١٠[طه:  ﴾١١٠عِلۡمٗا ۦوََ� ُ�يِطُونَ بهِِ ﴿ فرماید: خداوند متعال می شرح عبارت:

متُ الشي«آمده است:  ١»الصحاح«. در »آنان به او احاطه علمی ندارند یعنی آن : «»ءَ توهَّ

مراد علامه ». یعنی آن چیز را دانستم« :»ءَ فهَِمتُ الشي«و » چیز را چندان پنداشتم
رسد و ھیچ  طحاوی از عبارت فوق این است: ھیچ وھم و ظن و گمانی به خدا نمی

بودنش ، چیزی است که امید به »وھم«اند:  علمی به او احاطه ندارد، بعضی گفته
 ھست.

، چیزی »فھم«رود که آن چیز بر فلان صفت و کیفیت است. و  یعنی گمان می
داند که  کند. کسی نمی آورد و بدان احاطه پیدا می است که عقل آن را به دست می

خداوند متعال بر چه کیفیتی است جز خود خدا، و ما تنھا او را از طریق صفاتش 
 ز است، نزاده و زاده نشده و چیزی ھمانند او نیست:نیا او یکتا و بی شناسیم، مثلاً  می

ُ ٱ﴿ ۚ ٱ لَۡ�ُّ ٱَ�ٓ إَِ�هَٰ إِ�َّ هُوَ  �َّ خُذُهُ  لۡقَيُّومُ
ۡ
ُ  ۥَ� تأَ َّ� ۚ َ�َٰ�تِٰ ٱمَا ِ�  ۥسِنةَٞ وََ� نوَمۡٞ وَمَا ِ�  لسَّ

�ضِ� ٱ
َ
است. نه چرت خدا یکتاست و جز او معبودی نیست. زنده و پاینده « ]٢٥٥[البقرة:  ﴾ۡ�

                                           
، ابونصر اسماعیل بن حماد ترکی اُتراری »الصحاح«مؤلف کتاب  ٢٠٥٤و ٥/٢٠٠٥صحاح،  -١

گوید: جوھری از  می» معجم البلدان«. ق است. یاقوت حموی در ھـ٣٩٣جوھری، متوفای سال 
ای زمان بود. او در زبان و ادبیات عرب، امام بود. آن قدر خوش ھ لحاظ ذکاوت و زیرکی از اعجوبه

خط بود که ضرب المثل ھمگان بود. او با وجود آن، در کلام و اصول صاحب نظر و متبحر بود. 
کرد و بیشتر در  داد و اطراف کره زمین و ھمه مناطق را دیدن می سفر را بر حضر ترجیح می

 آمده است. ٨٠ص ١٧، ج»السیر«شرح حالش در برد؛  اش را به سر می غربت زندگی
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. در جای دیگری »ھا و زمین است ازآنِ اوست گیردش نه خواب. ھر چه در آسمان می

ُ ٱهُوَ ﴿ فرماید: می ِيٱ �َّ وسُ ٱ لمَۡلكُِ ٱَ�ٓ إَِ�هَٰ إِ�َّ هُوَ  �َّ َ�مُٰ ٱ لۡقُدُّ  لمُۡهَيۡمِنُ ٱ لمُۡؤۡمِنُ ٱ لسَّ
ۚ ٱ ۡ�َبَّارُ ٱ لۡعَزِ�زُ ٱ ُ ِ ٱسُبَۡ�نَٰ  لمُۡتَكَّ�ِ ا �ُۡ�ُِ�ونَ  �َّ ُ ٱهُوَ  ٢٣َ�مَّ ۖ ٱ ۡ�اَرئُِ ٱ لَۡ�لٰقُِ ٱ �َّ َ�ُ  لمُۡصَوّرُِ
سۡمَاءُٓ ٱ

َ
� ٱ ۡ� َ�َٰ�تِٰ ٱمَا ِ�  ۥ�سَُبّحُِ َ�ُ  ۡ�ُسَۡ�ٰ �ضِ� ٱوَ  لسَّ

َ
[الحشر:  ﴾٢٤ۡ�َكِيمُ ٱ لۡعَزِ�زُ ٱوَهُوَ  ۡ�

، عاری از ھر نقصی، ایمنی او خدایی است که جز او معبودی نیست، فرمانروای پاک« ]٢٤-٢٣
ناپذیر، قدرت مدار و باکبریاست. منزه است خداوند از ھر چه شریک  بخش، نگاھبان، شکست
ھا و صفات از آنِ اوست، آنچه در  بخش صورتگر است که بھترین نام او کنند. او خدای ھستی

 .»ناپذیر حکیم است ھا و زمین است تسبیح او گویند، و او شکست آسمان
*** 

 »شبه الأنام� و لا« قوله:
 ».خدا شبیه مردمان نیست«ترجمه: 

 تنزیه خداوند از شباهت با مخلوقات
این عبارت ردّی است بر قول تشبیه کنندگان که خالق را به مخلوق  شرح عبارت:

 ۦليَۡسَ كَمِثۡلهِِ ﴿ فرماید: کنند. خداوند از این تشبیه پاک و برتر است. خدا می تشبیه می
ۖ وهَُوَ  ءٞ مِيعُ ٱَ�ۡ چیزی ھمانند خدا نیست و او شنوای « ]١١[الشوری:  ﴾١١ۡ�صَِ�ُ ٱ لسَّ

 .»بیناست
گویند: از جمله  مراد از این آیه نفی صفات خدا نیست آن گونه که مبتدعان می

خداوند شبیه ھیچ یک از «این است: » الفقه الأکبر«در کتاب  / سخنان ابوحنیفه
گوید:  یچ یک از مخلوقاتش شبیه او نیست. سپس در ادامه میمخلوقاتش نیست و ھ

داند اما علمش ھمانند علم  باشد. خدا می تمام صفات خدا برخلاف صفات مخلوقات می
بیند اما رؤیتش ھمانند رؤیت  تواند اما قدرتش ھمانند قدرت ما نیست، می ما نیست، می

 .١»ما نیست

                                           
 .٣٢و  ٣١، ١٥به شرح علی قاری، صفحات » الفقه الأکبر« -١
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به یکی از مخلوقاتش تشبیه کند، کفر  گوید: ھر کس خدا را می ١نُعیم بن حمّاد
ورزیده، و ھر کس یکی از صفاتی که خداوند خود را بدان موصوف نموده، انکار نماید، 

خدا  ج کفر ورزیده است. و در صفاتی که خداوند خود را بدان موصوف نموده یا پیامبر
 را بدان موصوف نموده، تشبیھی نیست.

ا را توصیف کند و صفاتش را به صفات یکی از گوید: ھر کس خد ٢اسحاق بن راھَوَیه
 مخلوقاتش تشبیه نماید، به خداوند عظیم کفر ورزیده است.

گوید: علامت جَھمٍ و اصحابش این است که آنان به خاطر  وی در جای دیگری می
ھه«کنند که اھل سنت و جماعت،  آزمندی و حرصشان بر دروغ ادعا می بلکه » مُشبِّ

له«  ھستند.» مُعطِّ

 لامت جهمیهع
اند: علامت جھمیه آن است که آنان  ھمچنین بسیاری از پیشوایان سلف صالح گفته

نامند؛ زیرا ھر کس چیزی از اسماء و صفات خدا را نفی کند،  اھل سنت را مُشبّھه می
 گوید.  نماید، مُشبّھه می به کسی را که آن را اثبات می

                                           
او نعیم بن حماد خزاعی مروزی ابوعبدالله است. وی اولین کسی بود که کتاب مسند در زمینه  -١

عراق و ترین مردم نسبت به علم فرائض (ارث) بود. مدتی در  آوری نمود. عالم احادیث را جمع
. ق وفات ھـ٢٢٨حجاز در طلب حدیث اقامت کرد سپس در مصر سکونت گزید. وی به سال 

اش را ذھبی در  آمده است. این گفته ٥٩٥، ص١٠، ج»سیر أعلام النبلاء«یافت. شرح حالش در 
 ٩٣٦اثر لالکائی به شماره: » شرح السنة«نقل نموده، ھمچنین در کتاب  ١١٦ص» العلو«کتابش 

 ش آمده است.ا این گفته
باشد. امام  او اسحاق بن ابراھیم تمیمی مروزی، ابویعقوب، دانشمند خراسان در عصر خود می -٢

گوید: کسی مانند اسحاق در خراسان در زمینه فقه و دانش سر بلند نکرده، ھر چند در  احمد می
اختلاف در کرد، چون مردم پیوسته با ھمدیگر مخالفت دارند و  بعضی مسایل با ما مخالفت می

گوید: حدیث و  ناپذیر است. خطیب بغدادی راجع به وی می مسایل فقھی و علمی، امری اجتناب
فقه و حفظ و صداقت و ورع و زھد و پارسائی در وجود او جمع شده است. بخاری و مسلم و 

ھـ ق وفات یافت. شرح حالش ٢٣٨اند. وی به سال  ترمذی و دیگران از وی حدیث را روایت کرده
اش در کتاب  آمده است. این گفته ٣٨٣-٣٥٨، صفحات ١١، ج»سیر أعلام النبلاء«کتاب  در
 آمده است. ٩٣٧، اثر لالکائی به شماره: »شرح السنة«
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و فلاسفه که اسماء خدا را به پس کسانی ھمچون زندیقان افراطی، یعنی قرامطه 
شود اینان چنین  گویند به خدا، عالم و قادر گفته نمی نمایند و می طور کلی انکار می

پندارند که ھر کس به خدا، عالم و قادر گوید، مُشبّھه است؛ زیرا اشتراک در اسم  می
شود. و کسی که اسمی را برای خدا  اشتباه و اختلاط در معنای آن اسم می موجب

کند که ھر  ھای جھمیه، گمان می اثبات نماید و بگوید: آن مجاز است ھمچون افراطی
کس بگوید: خداوند در حقیقت عالم و قادر است، مشبّھه است. و ھر کس صفات خدا 
را انکار نماید و بگوید: خدا علم و قدرت و کلام و محبت و اراده ندارد، به کسی که 

مه است. به ھمین خاطر گوی صفات خدا را اثبات نماید، می د: او مشبھه و مُجسِّ
شان  نفی کنندگان صفات خدا از جھمیه و معتزله و رافضه و امثال آنان، ھمه ھای کتاب

پر از نامگذاری اثبات کنندگان صفات خدا به مُشبّھه و مُجسّمه است. آنان در 
گویند.  مالکیه میگویند: گروھی از مُجسّمه وجود دارند که به آنان،  شان میھای کتاب

اینان منسوب به مردی به نام مالک بن انس ھستند. و گروه دیگری ھستند که به آنان 
گویند. اینان ھم منسوب به مردی به نام محمد بن ادریس شافعی ھستند.  شافعیه می

 ٢و زمخشری ١حتی مفسران قرآن از میان نفی کنندگان صفات خدا ھمچون عبدالجبار
را که صفتی برای خدا اثبات کند و قائل به رؤیت خدا باشد، و دیگران، ھر کسی 

 ھا، زیاد شده بود. نامند. و این استعمال نزد متأخرین از اغلب گروه مُشبّھه می

 اعتقاد اهل سنت در نفی تشبیه
اما آنچه از نظر دانشمندان مشھورِ اھل سنت، مشھور است، این است که آنان، از 

ر نداشتند بلکه منظورشان این است که خدا در اسماء و نفی تشبیه، نفی صفات مدّنظ

                                           
. ق است. او در ھـ٤١٥او عبدالجبار بن احمد بن عبدالجبار ھمدانی اسدآبادی، متوفای سال  -١

اصولی و اعتقادی به مذھب معتزله  مسائلمسائل فرعی و فقھی خود را به مذھب شافعی و در 
منصب » ریّ «کرد. در مباحث اصولی و اعتقادی تصنیفات زیادی دارد. در شھر  منسوب می

اش را به سر برد و عمر طولانی  دار بود. وی به بغداد آمد و در آنجا زندگانی قاضی القضات را عھده
 آمده است. ٢٤٤، ص١٧، ج»سیر أعلام النبلاء«سال داشت. شرح حالش در  ٩٠بیش از 

او ابوالقاسم محمود بن عمر بن محمد خوارزمی زمخشری معتزلی، صاحب تألیفات در تفسیر و  -٢
غریب الحدیث و علوم عربی است که بیشترشان چاپ شده و در دسترس ھمگان قرار دارند. وی 

-١٥١صفحات ، ٢٠، ج»سیر أعلام النبلاء«ق وفات یافت. شرح حالش در کتاب  ھـ٥٣٨به سال 
 آمده است. ١٥٦
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شبیه مخلوق نیست ھمچنان که سخن ابوحنیفه ذکر شد که خداوند  صفات و افعالش
تواند اما قدرتش ھمانند قدرت ما  داند اما علمش ھمانند علم ما نیست، می متعال می

ده خداست که بیند اما رؤیتش ھمانند رؤیت ما نیست. این معنای فرمو نیست، می

ۖ وهَُوَ  ۦلَيۡسَ كَمِثۡلهِِ ﴿ فرماید: می ءٞ مِيعُ ٱَ�ۡ چیزی ھمانند « ]١١[الشوری:  ﴾١١ۡ�صَِ�ُ ٱ لسَّ
که در این آیه، خدا ھمانندی و مشابھت خدا با بنده را  .»خدا نیست و او شنوای بیناست

 نفی نموده و صفاتی را برای خوداثبات کرده است.
کند که  آید که این نکته را بیان می طحاوی، اثبات صفات میبعداً در سخنان علامه 

 نفی تشبیه مستلزم نفی صفات نیست.

اند و استدلال  در علم الهی استدلال به قیاس تمثیلی که اصل و فرع در آن مساوی
 اند، جایز نیست شمولی که افرادش در آن مساوی به قیاس

این است که در علم الھی جایز سازد،  می از جمله دلایلی که این مطلب را روشن
اند و جایز نیست به قیاس  نیست به قیاس تمثیلی که اصل و فرع در آن مساوی

شمولی که افرادش در آن مساوی اند، استدلال شود؛ زیرا خداوند متعال موجودی 
است که چیزی ھمانند او نیست، پس جایز نیست به غیر خود تشبیه شود و جایز 

اند، قرار گیرند. به ھمین  زیر یک قضیه کلی که افرادش مساوینیست خدا و غیر خدا 
اند و به وسیله  خاطر گروھی از فلاسفه و متکلمان امثال چنین قیاسھائی را به کار برده

اند بلکه ادله آنان متناقض و متضادند و پس از  آن به یقین و ھدف مورد نظر نرسیده
شان  دیدند که ادله می اند چون شده بست، گرفتار سرگشتگی و پریشانی رسیدن به بن

 اند. اساس فاسد و بی

 شود در حق خداوند متعال قیاس اولی به کار برده می
شود خواه این قیاس، تمثیلی باشد یا  اما در حق خدا قیاس اولی به کار برده می

ِ ﴿ فرماید: می شمولی؛ ھمچنان که خداوند متعال � ٱ لمَۡثَلُ ٱوَِ�َّ ٰ َ�ۡ
َ
و « ]٦٠ل: [النح ﴾ۡ�

مانند اینکه معلوم است که ھر کمالی برای ممکن الوجود  .»بھترین وصف از آنِ خداست
و آن ھم موجود کاملی  -یا موجود حادثی ثابت شود و به ھیچ وجه نقصی در آن نباشد،

تر و  پس واجب الوجود و قدیم، به آن اولی-است که به ھیچ وجه مستلزم عدم نیست
 باشد. می تر شایسته
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ر  ھر کمالی که به ھیچ وجه نقصی نداشته باشد، و نوع آن برای مخلوق مربوب مدبَّ
رش گرفته است، پس پروردگارش  ثابت شده باشد، فقط آن را از خالق و پروردگار و مُدبِّ

که در بردارنده سلب  -باشد. و ھر عیب و نقصی در درونش می تر به آن کمال مستحق
ھا واجب باشد، نفی آن از  کی از مخلوقات و پدیدهاگر نفی آن از ی -این کمال است

 .١پروردگار به طریق اولی واجب است
ھای نفی کنندگانِ صفات، به  ترین شگفتیھا این است که بعضی از افراطی از شگفتی

گویند: واجب الوجود چنین و  کنند و می این آیه برای نفی صفات یا اسماء استدلال می
ند: فلسفه اصلی این امر، شبیه بودن به خدا به اندازه گوی باشد. سپس می چنان نمی

دانند. برخی از  توان است. اینان چنین کاری را نھایت حکمت و کمال انسانی می
آورند، با آنان در این خصوص موافق ھستند. از  کسانی که این عبارت را بر سر زبان می

به اخلاق خداوند متخلق و « ٢»تخلّقوا بأخلاق االله« روایت شده که فرمودند: ج پیامبر
کنند پس به گمان آنان بنده به چه  اگر اینان صفات خدا را نفی می». آراسته شوید

چیزی متخلق شود؟ ھمچنان که خداوند متعال شبیه ھیچ یک از مخلوقاتش نیست، 
–ھیچ یک از مخلوقاتش ھم شبیه او نیست. اما نصاری و اھل حلول ارواح و اھل اتحاد 

 مخالف این امرند. -ی شان باد ر ھمهلعنت خدا ب
نفی مشابھت مخلوق با خالق مستلزم نفی مشابھت خالق با مخلوق است؛ به ھمین 

بسنده کرده ». شبیه مرمان نیست« »الأنام ٣شبهي لا« به عبارت / خاطر طحاوی
 است. 

د ی دیگری بر این باورن گویند: یعنی تمام مخلوقات. عده والأنام: مردم، و بعضی می
شود. برخی دیگر انام را به معنای جن و  که انام، به ھر موجود صاحب روحی گفته می

�ضَ ٱوَ ﴿ اند. ظاھر آیه انس دانسته
َ
و زمین را برای « ]١٠[الرحمن:  ﴾١٠وَضَعَهَا لِۡ�َناَمِ  ۡ�

 گویند به معنای مردمان است، تأیید ، بیشتر قول گروه اول که می»آدمیان آفرید
 نماید. می

                                           
 .٢١٧-١/٢١٥، »مختصر الصواعق المرسلة«نگا:  -١

تأیید «ھای حدیثی، اصل و اساسی ندارد. سیوطی آن را در کتاب  این روایت در ھیچ یک از کتاب -٢
 آورده و به کسی نسبتش نداده است. ٨٩، صفحه ١، ج»الحقیقة العلیة

 آمده است.» و لا یشبھه«در نسخه (ب)  -٣
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*** 
 »نامي وم لايّ موت، قي لا حيّ « قوله:

 ».خوابد ای است که نمی میرد و پاینده ای است که نمی خدا زنده«ترجمه: 

 بیان دو صفت حیات و قیومیت (پایداری)
ُ ٱ﴿ فرماید: خداوند متعال می شرح عبارت: ۚ ٱ لَۡ�ُّ ٱَ�ٓ إَِ�هَٰ إِ�َّ هُوَ  �َّ خُذُهُ  لۡقَيُّومُ

ۡ
 ۥَ� تأَ

 ۚ خدا یکتاست و جز او معبودی نیست. زنده و پاینده است. نه « ]٢٥٥[البقرة:  ﴾سِنَةٞ وََ� نوَۡمٞ
نفی چرت و خواب، دلیلی بر کمال حیات و پایداری خداوند  .»گیردش نه خواب چرت می

ُ ٱ ١المٓٓ ﴿ فرماید: است. در جای دیگری می لَ عَليَۡكَ  ٢لۡقَيُّومُ ٱ لَۡ�ُّ ٱَ�ٓ إَِ�هَٰ إِ�َّ هُوَ  �َّ نزََّ
ِ  لۡكَِ�بَٰ ٱ الف، لام، میم. خداست که ھیچ معبودی جز او نیست و « ]٣-١[آل عمران:  ﴾ۡ�َقِّ ٱب

۞وََ�نتَِ ﴿ فرماید: . ھمچنین می»زنده پاینده است. این کتاب را به حق بر تو نازل کرد
ھا در برابر [خدای] زنده پاینده خاضع  چھرهو در آن روز « ]١١١[طه:  ﴾لۡقَيُّومِ� ٱللَِۡ�ِّ  لوۡجُُوهُ ٱ

ۡ َ�َ ﴿ در جای دیگری فرموده: .»شوند ِيٱ لَۡ�ِّ ٱوَتوََ�َّ َّ�  ِ  ﴾ۚۦ َ� َ�مُوتُ وسََبّحِۡ ِ�مَۡدِه
. ھمچنین »و به ستایش او تسبیح گوی میرد تکیه کن ای که نمی و بر آن زنده« ]٥٨[الفرقان: 

او زنده [ی حقیقی] است. معبودی « ]٦٥[غافر:  ﴾...َ�ٓ إَِ�هَٰ إِ�َّ هُوَ  لَۡ�ُّ ٱهُوَ ﴿ فرماید: می

خدا « »ناميله أن  نبغيي نام، ولاي إن االله لا« فرمایند: می ج . و پیامبر»جز او نیست
 .١»خوابد و شایسته او نیست که بخوابد نمی

                                           
آن را آورده »: إنّ االله لا ينام«: ÷ باب قوله» الإیمان«در مبحث  ٢٩٣و  ١٧٩ھای  مسلم به شماره -١

يخفضُ القِسطَ ويرفعه، يرفع إليه عمل الليل قبل عمل النهار، «است. لفظ کامل حدیث این است: 

ی إليه بصره من وعمل النهار قبل عمل الليل، حجابه النور، لو كشفه، لأحرقت سُبُحاتُ وجهه ما انته

گرداند. اعمال شب قبل از اعمال روز و اعمال روز  آورد و آن را بلند می ترازو را پایین می«»: خلقه
اگر آن را کنار نھد، انوار باری  شود. حجاب او، نور است قبل از اعمال شب به سوی او بلند می

 ».تعالی خواھد سوخت
، احمد در »فیما أنکرت الجھمیة«، باب »لمقدمةا«در مبحث  ١٩٦و  ١٩٥ھای  ابن ماجه به شماره

؛ ابن خزیمه در کتاب ٤٩١طیالسی به شماره  ٤٠٥و ٤٠١، ٣٩٥صفحات  ٤ج» المسند«
؛ آجری در کتاب ٢٦٦به شماره » صحیح خود«؛ ابن حبان در ٢٠و ١٩، صص»التوحید«
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خدا و وقتی طحاوی مشابھت خالق به مخلوق را نفی کرد، به چیزی که میان 
اندازد اشاره کرد؛ چیزی که تنھا خداوند متعال به آن متصف  مخلوقاتش جدائی می

ای است که  او زنده«است و مخلوقاتش بدان متصف نیستند، از آن جمله عبارت: 
باشد؛ زیرا صفت حیات ماندگار فقط مختص به خداوند متعال است و  می »میرد نمی

 میرند. وقات خدا ھمگی میمخلوقاتش در آن سھمی ندارند، چون مخل
خوابد،  ای است که نمی یکی دیگر از صفات مختص به خدا این است که او پاینده

خوابند. این  چون خواب و چرت به خداوند راه ندارد اما مخلوقات چنین نیستند و می
ھم اشاره به این نکته دارد که منظور از نفی تشبیه، نفی صفات نیست، بلکه خداوند 

 باشد. خاطر کمال ذاتش موصوف به صفات کمال میمتعال به 
ای که حیات فانی دارد،  ای که حیات ماندگار و ابدی دارد شبیه زنده پس زنده

نیست. به ھمین خاطر حیات دنیا، سرگرمی و بازیچه است و حیات حقیقی مربوط به 

ارَ ٱ�نَّ ﴿ سرای آخرت است؛ و حیات حقیقی « ]٦٤[العنکبوت:  ﴾ۡ�َيَوَانُۚ ٱلَِ�َ  �خِرَةَ ٱ �َّ
پس حیات دنیا ھمانند خواب است و حیات آخرت ھمانند  .»ھمانا سرای آخرت است

شود: حیات آخرت، کامل است در حالی که مخلوق است،  البته گفته نمی. بیداری
ای که حیات جزو صفات ذاتی او باشد، کسی است که آن حیات  گوییم: زنده چون می

ماند که  وق بخشیده است. پس آن مخلوق زمانی حیاتش باقی میدائمی را به مخل
و ذاتی آن  خداوند آن را پایدار بگذارد و چنین نیست که دوام و ماندگاری وصف لازم

باشد، برخلاف حیات پروردگار که وصف لازم و ذاتی اوست. سایر صفات خدا ھم چنین 
وست و صفات مخلوق ھم به ای است که در شأن ا است. بنابراین صفات خالق به گونه

 ای است که در شأن اوست. گونه
بدان که این دو اسم، یعنی حی (زنده) و قیوم (پاینده) در سه سوره قرآن با ھم ذکر 

ھای زیبای خداوند است.  اند ھمچنان که ذکر شد. این دو اسم از بزرگترین نام شده
ھستند، چون این دو اسم دربردارنده  ١گویند: این دو اسم، اسم اعظم حتی بعضی می

                                                                                                       
ح شر«؛ و بغوی در ١٨١-١٨٠صص» الأسماءوالصفات«؛ بیھقی در کتاب ٣٠٤ص» الشریعة«

 اند. آن را روایت کرده ٩١به شماره » السنة

ن في هاتين الآيتين إ«گفت:  شنیدم که می ج از اسماء بنت یزید روایت است گوید: از رسول خدا -١

حيمُ «اسم االله الأعظم:  حمنُ الرَّ الم، االلهُ لاَ إلَه إلا هُوَ الحَيُّ «و  »وإلهُكم إلهٌ وَاحدٌ لا إلَه إلاّ هُوَ الرَّ
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، دلالت بر معنای ازلی و ابدی بودن دارد که »قیوم«اثبات صفات کامل است. صفت 
لفظ قدیم بر آن دلالت ندارد. ھمچنین صفت قیوم بر واجب الوجود بودن دلالت دارد. 

است و  »الف«از تر  قوی» واو«است، چون » قیام«تر و رساتر از  ، بلیغ»قیوم«به علاوه 
رساند، این امر به  بنا به اتفاق مفسران و اھل لغت، قیوم قائم به ذات بودن خدا را می

رساند که  این را می» قیوم«طور بدیھی و ضروری معلوم است. اما در اینکه آیا 
باشد یا نه؟ دو قول ھست که قول  برپادارنده غیر خود باشد و غیر به وسیله آن برپا

رساند که برپادارنده غیر خود است. ھمچنین  می له، قیوم، این راتر آن است که ب صحیح
ای که در آن ھست. پس  رساند به خاطر مبالغه می دوام و کمال قیامش را» قیوم«

 شود، چون موجود ناپدید قطعاً از بین نمی رود و ناپدید ھم خداوند سبحان از بین نمی
شود و نقص به او راه  انی و معدوم نمیرود. به عبارت دیگر خداوند متعال ناپدید و ف می

 صفات کمال است. ندارد، بلکه ماندگار و پابرجا و باقی است که پیوسته متصف به
آمده مستلزم سایر صفات کمال است و » حی«ھمراه صفت » قیوم«اینکه صفت 

نشان دھنده بقا و دوام این صفات و نشان دھنده منتفی بودن نقص و عدم از این 

ُ ٱ﴿ باشد. به ھمین خاطر آیه ل و ابد میصفات در از ۚ ٱ لَۡ�ُّ ٱَ�ٓ إَِ�هَٰ إِ�َّ هُوَ  �َّ  ﴾لۡقَيُّومُ
 بزرگترین آیه در قرآن است.

                                                                                                       
و معبود شما یکی است معبودی جز او نیست «: (در این دو آیه اسم اعظم خداوند ھست. »القَيُومَ 

الف،لام، میم. خداوند کسی است که معبودی جز او نیست و او «و » که بخشنده و مھربان است
 ٦؛ احمد در مسند خود، ج٢٧٢ص ١٠ج» المصنف«ابن ابی شیبه در »). زنده و پاینده است

؛ ٣٤٧٨؛ ترمذی به شماره ١٤٩٦؛ ابوداود به شماره ٤٥٠ص ٢ی در سنن خود، ج؛ دارم٤٦١ص
؛ و ١٧٥-١٧٤، صص٢٤، ج»المعجم الکبیر«؛ طبرانی در ٦٤ص ١، ج»مشکل الآثار«طحاوی در 

از چندین طریق از عبیدالله بن ابی زیاد، از شھر بن  ١٢٦١به شماره » شرح السنة«بغوی در 
اند. در عبیدالله بن ابی زیاد و شھر بن حوشب ضعف  وایت کردهحوشب از اسماء بنت زید آن را ر

گرداند. این شاھد ھم از  خفیفی وجود دارد. این روایت شاھدی صحیح دارد که آن را تقویت می
؛ ابن ٥٢ص ٣؛ نسائی در سنن خود ج١٤٩٥باشد که ابوداود به شماره  طریق روایت انس می

-٥٠٣صص ١ج» المستدرک«؛ و حاکم در ٢٣٨٢ ؛ ابن حبان به شماره٣٨٥٨ماجه به شماره 
 اند.  آن را آورده ٥٠٤
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 .١به ثبوت رسیده است ج ھمچنان که این مطلب در حدیث صحیح از پیامبر

 باشد می» قیوم«و » حی«مدار تمامی اسماء الحسنی بر دو اسم 
اسماءالحسنی بر این دو اسم (حی و قیوم) است و معانی  بنابراین مدار تمامی

گردد، چون حیات مستلزم تمامی صفات کمال  اسماءالحسنی به این دو اسم بر می
است. چون ھر ضعفی در صفتی از صفات باشد به خاطر ضعف حیات است. پس از 

ستلزم ترین حیات است، از این رو اثبات آن، م آنجایی که حیات خداوند متعال کامل
 اثبات ھر کمالی است که نفی آن با کمال حیات تضاد و تناقض دارد.

نیازی و قدرت خداوند است، چون خدا قائم به ذاتش  در بردارنده کمال بی» قیوم«
خود است که غیر خود  خود ندارد. و برپادارنده غیر است و به ھیچ وجھی نیاز به غیر

برپا دارد. بنابراین، این دو اسم، صفات کامل را به ماند مگر اینکه خداوند او را  برپا نمی
 صورت نظم و انتظام بخشیده است.ترین  کامل

*** 
 »مؤونة حاجة، رازق بلا خالق بلا« قوله:

                                           
فضل سورة الكهف و آية «، باب »في صلاة المسافرين و قصرها«در مبحث  ٨١٠شماره  مسلم به -١

يا أبا «از طریق روایت ابی بن کعب آن را آورده است. لفظ حدیث از این قرار است:  »الكرسي

يا أباالمنذر «االله و رسوله أعلم. قال:  قال: قلت:» ب االله معك أعظم؟المنذر أتدري أیُّ آيةٍ من كتا

ُ ٱ﴿قال: قلت: » أتدري أیُّ آية من كتاب االله معك أعظمُ؟ ۚ ٱ لَۡ�ُّ ٱَ�ٓ إَِ�هَٰ إِ�َّ هُوَ  �َّ قال:    ﴾لۡقَيُّومُ

دانی کدام آیه قرآن  ای ابومنذر! آیا می«  »واالله ليَهنكِ العلمُ سا أبا المنذر«فضرب في صدري و قال: 
دانند. آن حضرت  ابومنذر گوید، گفتم: خدا و پیامبرش بھتر می» تر است؟ که ھمراه داری بزرگ

ابومنذر » تر است؟ دانی کدام آیه قرآن که ھمراه داری بزرگ ای ابومنذر! آیا می«دوباره فرمود: 

ُ ٱ﴿گوید، گفتم: آیه  ۚ ٱ لَۡ�ُّ ٱ هُوَ َ�ٓ إَِ�هَٰ إِ�َّ  �َّ دستی بر  ج ابومنذر گفت: آنگاه پیامبر  ﴾لۡقَيُّومُ
 ٥احمد در مسند خود، ج». شود ای ابومنذر! حتماً علم گوارایت می«ام زد و فرمود:  سینه

 ٣، ج»المستدرک«؛ حاکم در ٥٥٠؛ طیالسی به شماره ٦٠٠١؛ عبدالرزاق به شماره ١٤٢ص

آن را  »ما جاء في آية الكرسي«باب  »في الصلاة«در مبحث  ١٤٦٠؛ و ابوداود به شماره ٣٠٤ص
راجع به ثواب اشاره به روایت ابی بن کعب  ٢٨٨٣اند و ترمذی پس از حدیث شماره  روایت کرده

 قرآن نموده است. 
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خدا آفریدگاری است که در آفرینش خود نیازی به کسی ندارد و بدون «ترجمه: 
 ».رساند ھیچ سختی و رنجی رزق و روزی می

 رزقبیان دو صفت خلق و 
نَّ ٱوَمَا خَلَقۡتُ ﴿ فرماید: خداوند متعال می شرح عبارت: �سَ ٱوَ  ۡ�ِ  ٥٦إِ�َّ ِ�عَۡبُدُونِ  ۡ�ِ

ن ُ�طۡعمُِونِ 
َ
رِ�دُ أ

ُ
رِ�دُ مِنۡهُم مِّن رّزِۡقٖ وَمَآ أ

ُ
َ ٱإنَِّ  ٥٧مَآ أ زَّاقُ ٱهُوَ  �َّ  ﴾٥٨لمَۡتِ�ُ ٱ لۡقُوَّةِ ٱذُو  لرَّ

را نیافریدم مگر برای اینکه مرا پرستش نمایند. از آنان ھیچ و جن و انس « ]٥٨-٥٦[الذاریات: 
رسان و صاحب  خواھم که مرا اطعام کنند. ھمانا خداوند، ھمو روزی نمی خواھم، و رزقی نمی

هَا ﴿ .»قدرتی استوار است ُّ�
َ
� نتُمُ  �َّاسُ ٱ۞َ�ٰٓ

َ
ِۖ ٱإَِ�  لۡفُقَرَاءُٓ ٱأ ُ ٱوَ  �َّ  ﴾١٥ۡ�َمِيدُ ٱ لۡغَِ�ُّ ٱهُوَ  �َّ

 .»نیاز و ستوده است ای مردم! شما به خداوند نیازمندید، و خداست که بی« ]١٥[فاطر: 

ُ ٱوَ ﴿ نتُمُ  لۡغَِ�ُّ ٱ �َّ
َ
ۚ ٱوَأ َ�ۡ�َ ﴿ .»نیاز است و شما نیازمندید خدا بی« ]٣٨[محمد:  ﴾لۡفُقَرَاءُٓ

َ
قلُۡ أ

ِ ٱ ذُِ وَِ�ّٗا فاَطِرِ  �َّ َّ�
َ
َ�َٰ�تِٰ ٱ� �ضِ ٱوَ  لسَّ

َ
بگو: آیا غیر « ]١٤[الأنعام:  ﴾وَهُوَ ُ�طۡعمُِ وََ� ُ�طۡعَمُۗ  ۡ�

خوراند  ھا و زمین است سرپرست خود گیرم، در حالی که اوست می خدا را که آفریدگار آسمان
 .»شود نمی و خورانده

 يا عبادي« :فرماید روایت شده می س در حدیثی قدسی که از طریق ابوذر ج پیامبر
من�م  ١لو أنّ أوّل�م وآخر�م و��س�م وجنّ�م كانوا على أتقى قلب رجل واحد

لو أنّ أوّل�م وآخر�م و��س�م وجنّ�م كانوا  يا عباديئاً، يملكى ش في كمازاد ذل
لو أنّ  يا عباديئاً، يمن ملكى ش كعلى أفجر قلب رجل واحد من�م، ما نقص ذل

ت كل ي، فأعطواحدٍ، فسألو� ديصع أوّل�م وآخر�م و��س�م وجنّ�م قاموا في
 كما  يما عند كا�سان مسألته، ما نقص ذل

ّ
دخل البحرينقص المخيإلا

ُ
رواه  .»ط إذا أ

تان ھمگی باتقواترین قلب یک  ای بندگان من! اگر اول و آخرتان و انس و جن: «٢مسلم

                                           
 از نسخه خطی (أ) و (ج) و (د) افتاده است.» واحد«کلمه  -١

از طریق روایت  »تحريم الظلم«باب  ،»في البر والصلة والأدب«در مبحث  ٢٥٧٧مسلم به شماره  -٢

عمالكم يا عبادی إنما هي أ«... ابوذر آن را روایت کرده است. دنباله حدیث در نزد مسلم این است: 

 »:أحصيها لكم، ثم أوفيكم إيّاها، فمن وجد خيراً فليحمداالله، ومن وجد غير ذلك فلايلومنَّ إلا نفسه
کنم سپس آنھا را به شما پس  بندگانم! این اعمال و کردارتان است که برایتان شمارش می«... 
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و  افزود. بندگانم! اگر اول و آخرتان شخص را داشتید، این امر چیزی به ملک من نمی
تان ھمگی فاجرترین و بدترین قلب یک شخص را داشتید، این امر چیزی از  انس و جن

تان ھمگی در یک جا  کاست. بندگانم! اگر اول و آخرتان و انس و جنّ  ملک من نمی
خواستید و من ھم نیاز ھر کس را برآورده  می ایستادید و نیازھای خود را از من می
کرد مگر مانند آنچه سوزن از آب  نزد من است کم نمیکردم، این امر چیزی از آنچه  می

 .»کند وقتی که به دریا انداخته شود دریا کم می

 یعنی بدون سختی و رنج. »مؤونة بلا« عبارت

*** 
 .»ت بلا�افة، باعث بلامشقةيمُ « قوله:

میراند و بدون سختی و مشقت (مردگان) را زنده  بدون ترس می«ترجمه: 
 ».گرداند می

                                                                                                       
مل خوبی را دھم [و ھمه اعمال و کردارتان را در نامه اعمال خواھی یافت] پس ھر کس ع می

». یافت، خدا را سپاس گوید و ھر کس عمل خوب را نیافت، فقط خودش را سرزنش نماید
؛ ترمذی ٤٦٣بدون زیادت مسلم؛ طیالسی به شماره  ١٦٠ص ٥ھمچنین احمد در مسند خود، ج

آن را روایت  ٢٤١ص ٤، ج»المستدرک«؛ و حاکم در ٤٢٥٧؛ ابن ماجه به شماره ٢٤٩٥به شماره 
کم گوید: این روایت بنا به شرط بخاری و مسلم صحیح است و آنان، روایت فوق را با اند. حا کرده

اند. اما ذھبی گوید: این روایت در صحیح مسلم آمده است. ھمچنین بخاری در  این سیاق نیاورده
و کتاب  ٢١٣ص» الأسماء و الصفات«و بیھقی در  ٤٩٠به شماره » الأدب المفرد«کتاب 

-٢٠٣صص ٧ج» تاریخش«اند. خطیب بغدادی ھم در  را روایت نمودهآن  ٩٣ص ٦، ج»السنن«
با اسناد  ٣٥٥ص» الأذکار«در کتاب  / قسمتی از روایت مذکور را آورده است. امام نووی ٢٠٤

ھمگی اھل  س خود این روایت را به ابوذر متصل نموده و گوید: راویان اسناد من به ابوذر
 اند. دمشق

مال کم « »:نقص المال«آید، مانند  ھم به صورت لازم می »نَقَصَ «لفظ  »كما ينقص المخيط«عبارت 
و ھم به صورت متعدی مانند اینجا که به صورت متعددی آمده و مفعول به، حذف شده است » شد

 ».کند سوزن از آب دریا کم می« »:ينقص المخيط ماء البحر« که تقدیر آن چنین است:
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 میراندن و زنده گردانیدن
برخلاف نظر فلاسفه و موافقانشان، مرگ صفتی وجودی است؛  شرح عبارت:

ِيٱ﴿ فرماید: خداوند متعال می حۡسَنُ َ�مَٗ�ۚ  ۡ�َيَوٰةَ ٱوَ  لمَۡوتَۡ ٱخَلقََ  �َّ
َ
يُُّ�مۡ أ

َ
 ﴾ِ�بَۡلُوَُ�مۡ �

کدامتان عملش  کسی که مرگ و زندگی را آفرید تا شما را بیازماید که« ]٢[الملك: 

وم يؤ� بالموت يإنهّ « نیکوتر است و عدم، صفتی وجودی نیست. در حدیث آمده است:
روز قیامت، مرگ در شکل « ١» الجنة والّنار�ذبح بيامة على صورة كبش أملح، فيالق

پس مرگ ھر ». شود شود و آنگاه میان بھشت و جھنم، ذبح می می قوچی کبود آورده
گرداند ھمان طور که راجع به  وند متعال عین آن را نابود میچند عرض است اما خدا

ح على يصورة الشّابّ الحسََن، والعمل القب أتى صاحبه فييأنهّ « عمل صالح آمده است:

                                           
في «در مبحث  ٢٨٤٩؛ مسلم به شماره ٤٧٣٠به شماره  ؛ بخاری٩ص ٣احمد در مسند خود، ج -١

و ترمذی به  »النار يدخلها الجبارون، والجنة يدخلها الضعفاء«باب ، »الجنة وصفة نعيمها وأهلها

از طریق روایت ابوسعید  »من سورة مريم«باب » في أبواب تفسير القرآن«در مبحث  ٣١٥٦شماره 

يؤتی بالموت كهيئة كبش أملح، فينادی مناد: يا أهل «است: اند. لفظ بخاری این  خدری آن را آورده

الجنة، فيشرئبون وينظرون، فيقول: هل تعرفون هذا؟ فيقولون: نعم، هذا الموت، وكلّهم قد رآه، 

نذِرهُۡمۡ يوَۡمَ ﴿فيذبح، ثم يقول: يا أهل الجنة خلود فلا موت، ويا أهل النار خلود فلا موت، ثم قرأ: 
َ
وَأ

ةِ ٱ مۡرُ ٱذۡ قُِ�َ إِ  ۡ�َۡ�َ
َ
مرگ در شکل قوچی کبود « ]٣٩[مریم:  ﴾٣٩وَهُمۡ ِ� َ�فۡلَةٖ وهَُمۡ َ� يؤُۡمِنُونَ  ۡ�

کنند.  کشند و نگاه می دھد ای بھشتیان! آنان گردنشان را می شود آنگاه کسی ندا در می آورده می
مرگ است. ھمه گویند: آری، این  شناسید؟ بھشتیان می گوید: آیا این را می ندا دھنده می

گوید: ای بھشتیان! اینک در بھشت جاودان ھستید و  اند. سپس ندادھنده می بھشتیان آن را دیده
دیگر مرگی نیست. و ای دوزخیان! اینک در دوزخ جاودان ھستید و دیگر مرگی نیست. سپس 

الی که آنھا و آنھا را از روز حسرت آنگاه که کار از کار بگذرد بترسان، در ح«این آیه را خواند: 
؛ و ٥١٣و  ٤٢٣، ٣٣٧صفحات  ٢در ھمین باب احمد در مسند خود، ج». آورند غافلند و ایمان نمی

اند و احمد در مسند خود،  روایتی را از طریق ابوھریره آورده ٣٢٩ص ٢دارمی در سنن خود، ج
 )؛ طبرانی در٤٣) (٢٨٥٠؛ مسلم به شماره (٦٥٤٨؛ بخاری به شماره ١٢١و  ١٢٠، ١١٨ص ٢ج
روایتی را از طریق ابن  ١٨٣ص ٨، ج»الحلیة«؛ و ابونعیم در ١٣٣٣٧به شماره » المعجم الکبیر«

 اند.  عمر آورده
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آید و عمل بد  عمل صالح در شکل جوان خوش سیما پیش صاحبش می« ١»أقبح صورةٍ 

أنه يأتى على « آمده است:و راجع به قرآن  .»آید ترین شکل پیش صاحبش می در زشت
و ». آید خواندن قرآن در شکل جوانی رنگ پریده می« ٢»الشّاحِبِ اللَّون صورة الشّابّ 

                                           
 ٢٩٥، ٢٨٧صفحات  ٤، ج»المسند«در  است که احمد س معنای قسمتی از روایت براء بن عازب -١

جه، حسن قال: و يأتيه رجل حسن الو«آن را روایت نموده است. لفظ حدیث این است:  ٢٩٦و 

ك، هذا يومك الذي كنت توعد، فيقول له: من أنت؟  الثياب، طيب الريح، فيقول: أبشر بالذی يسرَّ

گوید مردی خوش سیما، خوش لباس «» فوجهك الوجه يجیء بالخير، فيقول: أنا عملك الصالح...
 گوید: مژده باد تو را به چیزی که تو را خوشحال و مسرور آید و می و خوشبو نزد وی می

گوید: تو کی ھستی؟ که  گرداند. این روزی است که به تو وعده داده شده بود. وی به او می می
». گوید: من عمل صالح تو ھستم آورد. در جواب می  ای است که خیر و خوبی را می چھره تو چھره

آن را صحیح دانسته  ٤٠و ٣٧صفحات  ١، ج»المستدرک«سند این روایت حسن است. و حاکم در 
 آمده است. ٧٥٢به شماره » مسند الطیالسی«این روایت در است. 

؛ ٣٧٨١؛ ابن ماجه به شماره ٣٥٢و ٣٤٨صص ٥ج» المسند«قسمتی از حدیثی است که احمد در  -٢
؛ ٤٩٣-٤٩٢صص ١٠؛ ابن ابی شیبه در مسند خود، ج٤٥١و ٤٥٠صص ٢دارمی در سنن خود، ج

 اند. از طریق روایت بریده آن را آورده ١١٩٠و بغوی به شماره 

تعلموا سورة البقرة، فإن أخذها بركة، وتركها «لفظ کامل این حدیث در مسند امام احمد این است: 

حسرة ولايستطيعها البطلة، قال: ثم مكث ساعة، ثم قال: تعلموا سورة البقرة وآل عمران، فإنهما 

الزهراوان يُظلان صاحبهما يوم القيامة كأنهما غمامتان أو غيايتان أو فِرقَان من طير صوافّ، وإنّ القرآن 

تی ينشقّ عنه قبرهُ كالرجل الشاحب، فيقول له: هل تعرفنی؟ فيقول: ما يلقی صاحبه يوم القيامة ح

أعرفُك، فيقول أنا صاحبُك القرآن، الذي أظمأتك في الهواجر، وأسهرت ليلك، وإن كل تاجر وراءَ 

تجارته، وإنك اليومَ من وراء كُلِّ تجارة، فيُعطی الملك بيمينه و الخُلد بشماله، ويُوضع علی رأسه تاجُ 

ر، ويُكسی والداه حلتين لايقوم لهما أهل الدنيا، فيقولان: بم كسينا هذه؟ فيقال: يأخذ ولدكما الوق

: »القرآن، ثم يقال له: اقرأ واصعد في درج الجنة وغرفها، فهو صعود مادام يقرأ هَذاً كان أو ترتيلاً 
و ندامت است و سوره بقره را یاد بگیرید، زیرا گرفتن آن، برکت و رھا نمودن آن، مایه حسرت «

مدتی مکث نمود آنگاه فرمود: سوره  ج توانند آن را یاد گیرند. راوی گوید: پیامبر گرایان نمی باطل
بقره و آل عمران را یاد بگیرید، زیرا این دو سوره ھمانند دو گلی ھستند که در روز قیامت 

اند که  ن ته از پرندگادھند گویی این دو سوره ابر یا دو دس صاحبشان را در سایه خویش قرار می
گسترانند و ھمانا قرآن در روز قیامت در شکل مردی رنگ پریده  موقع پرواز بالھای خود را می
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 .»شوند می اعمال در ترازو گذاشته« ١»ان�الم أنها توضع في« راجع به اعمال آمده است:
آمده شوند نه اعراض. راجع به سوره بقره و آل عمران  می معلوم است که اعیان وزن

تان أو يايظلان صاحبهما كأنهما غمامتان أو غيُ « است که این دو سوره در روز قیامت
دھند گویی ابر یا دو  صاحبشان را در سایه خود قرار می« ٢» صوافّ �فرقان من ط

 .»گسترانند اند که موقع پرواز بالھای خود را می دسته از پرندگان

                                                                                                       
شناسی؟ وی در جواب گوید: تو را  گوید: آیا مرا می کند و به او می صاحبش را دیدن می

تشنه (خواندن ھای شب تو را  گوید: من رفیق تو، قرآن ھستم. آن که در نیمه شناسم. می نمی
داری کنی. و ھمانا ھر تاجری  قرآن) گردانیدم و باعث شدم که تو (برای خواندن من) شب زنده

ای. آنگاه در سمت راستش، بزرگی  سود برده امروز در تجارت خود به دنبال تجارت خود است و تو
دو جامه به شود، و  شود و تاج وقار بر سرش نھاده می و درسمت چپش جاودانگی به وی داده می

گویند: به  شود که در دنیا خبری از این دو جامه نبود. پدر و مادرش می پدر و مادرش پوشانده می
شود: به خاطر اینکه فرزندت قرآن را خوانده  ھا به ما پوشانده شده؟ گفته می خاطر چی این جامه

بالا برو. وی تا ھا و اتاقھای بھشت  شود: بخوان و در پله است. سپس به صاحب قرآن گفته می
در سند این ». رود ھای بھشت بالا می خواند، از نردبان زمانی که سبک و یا شمرده شمرده می

 روایت بشیر بن مھاجر است که سندش قابلیت حسن دانستن را دارد.
؛ ترمذی ٢٢٢-٢٢١و  ٢١٣صفحات  ٢ج» المسند«قسمتی از حدیثی طولانی است که احمد در  -١

از طریق روایت  ٤٣٢١؛ و بغوی به شماره ٤٣٠٠؛ ابن ماجه به شماره ٢٦٤١به شماره 
اند. در این روایت،  ابوعبدالرحمن سعد، از عامر بن یحیی، از ابوعبدالرحمن حبلی آن را آورده

إن «فرمودند:  ج گفت: رسول خدا گوید: از عبدالله بن عمرو شنیدم که میابوعبدالرحمن حبلی 

االله عزّ وجل يستخلص رجلاً من أمتی علی رؤوس الخلائق يوم القيامة، فينشر عليه تسعة وتسعين 

ھمانا خداوند در روز قیامت فردی از امتم را در برابر دیدگان « »سجلاً، كل سجل مدَّ البصر...
گرداند، ھر دفتر ثبتی به اندازه بُرد  آورد و نود و نه دفتر ثبت را بر او باز می یمخلوقات بیرون م

کل حدیث را آورده است. ترمذی آن را حسن دانسته و  ٦٠٩شارح در ص». چشم بزرگ است...
اند و ذھبی با  آن را صحیح دانسته ٥٢٥ص ١ج» المستدرک«و حاکم در  ٢٢٥ابن حبان به شماره 

 است.آن موافقت نموده 
از  ٤٥١و ٤٥٠ص ٢و دارمی در سنن خود، ج ٣٥٢و  ٣٤٨صفحات  ٥، ج»المسند«احمد در  -٢

تمام حدیث آورده شد.  ٥٠٩اند. در حاشیه صفحه  طریق روایت بریده آن را با این لفظ آورده

از » فضل قراءة سورة البقرة«باب:  »صلاة المسافرين و قصرها«در مبحث  ٨٠٤مسلم به شماره 

شنیدم که  ج ت ابوامامه باھل آن را روایت نموده، ابوامامه باھل گوید: از رسول خداطریق روای
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ماءأنّ أعمال العبا« در حدیث صحیح آمده است: اعمال بندگان « ١»د تصعدُ إلى السَّ
در مبحث مردن و زنده شدن، در این باره بحث  .»روند می به سوی آسمان بالا

 شود. می

                                                                                                       
اقرؤوا القرآن، فإنّه يجیء يوم القيامة شفيعاً، اقرؤوا الزّهراوين: البقرة وآل عمران، فإنهما «فرمود:  می

وَافَّ تُحاجّان عن تأتيان يوم القيامة كأنهما غمامتان أو كأنهما غيايتان، أو كأنهما فرقان من طير صَ 

قرآن را «» أصحابهما، اقرؤوا سورة البقرة، فإن أخذها بركة، وتركها حسرة ولا تستطيعها البطلةُ 
آید. این دو گل یعنی سوره بقره و آل عمران  بخوانید، زیرا قرآن در روز قیامت به عنوان شفیع می

اند که موقع پرواز  دو گروه از پرندگان بخوانید، زیرا این دو سوره در روز قیامت به مانند دو ابر یا
کنند. سوره بقره را بخوانید، زیرا گفتن آن،  گسترانند و از اصحابشان حمایت می بالھای خود را می

این ». توانند آن را بخوانند گرایان نمی برکت و رھا کردن آن، مایه حسرت و ندامت است، و باطل 
آمده است. در  ١١٩٣به شماره: » شرح السنة«و  ٥٩٩١حدیث در مصنف عبدالرزاق به شماره: 

 روایتی را از ابن عباس آورده است. ١١٨٤٤ھمین باب طبرانی به شماره 
گویند: غمامة و غیایة ھر چیزی است که برای انسان سایه  اھل لغت می» غیایتان«راجع به لفظ 

این دو سوره مثل دو ابر نزد باشد از قبیل ابر و امثال آن. علما گویند: منظور این است که ثواب 
» صَوافّ «باشد.  می» فرق«به معنای دو گروه است که مفرد آن » فرقان«آیند.  اصحابشان می

 گسترانند. یعنی بالھای خود را موقع پرواز می
؛ ٣٤٠ص ٤آن را روایت نموده، و احمد در مسند خود، ج ٢١٢-٢١١صص ١ج» الموطأ«مالک در  -١

؛ و بغوی در ١٩٦ص ٢؛ نسائی در سنن خود، ج٧٧٠اود به شماره ابود ٧٩٩بخاری به شماره 
از طریق روایت رفاعه بن رافع زرقی آن را آورده است. در این  ٦٣٢، به شماره »شرح السنة«

خواندیم وقتی آن حضرت سرش را از  نماز می ج ما روزی پشت سر پیامبر«روایت رفاعه گوید: 

». شنید خداوند از کسی که او را ستایش نمود«»: حمده سمع االله لمن«رکوع بلند نمود، فرمود: 

پروردگارا!حمد و ستایش زیاد و پاک : «»ربّنا ولك الحمدُ حمداً كثيراً طيبّاً مباركاً فيه«مردی گفت: 

چه کسی «»: من المتكلم؟«از نماز فارغ شد، فرمود:  ج وقتی پیامبر». و مبارک مخصوص توست

رأيت بضعة وثلاثين «فرمود:  ج گفت: من آن را گفتم. پیامبر گوینده ان» این عبارت را گفت؟

کردند که  سی و چند فرشته را دیدم که برای آن پیشدستی می«» ملكاً يبتدرونها أيهم يكتبها أوّلُ 
از طریق دیگری  ٧٧٣؛ و ابوداود به شماره ٤٠٤و ترمذی به شماره ». کدام یک، اول آن را بنویسد

سی و «» لقد ابتدرها بضعةٌ وثلاثون ملكاَ أيهم يصعَدُ بها«اند:  را روایت کردهاز رفاعه با این لفظ آن 
سند این روایت، قوی ». کردند که کدام یک آن را به بالا ببرد چند فرشته برای آن پیشدستی می

 است و ترمذی آن را حسن دانسته است.
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*** 
�ن قبلهم من يئاً لم يزدد ب�ونهم شي، لم ١ماً قبل خلقهيمازال بصفاته قد« قوله:

 .»اً يّ ها أبديزال عليلا كاً كذلصفته، و�ما كان بصفاته أزليّ 
ھایش بوده، با  خداوند پیوسته با صفات کمالش، قدیم است و قبل از آفریده«ترجمه: 

اند. ھمان طور که خداوند با صفاتش ازلی  بودنشان چیزی از صفات خدا را اضافه نکرده
 .»باشد می است به ھمان صورت ھم با صفاتش ابدی

 متصف بودن پروردگار به صفات ازلی و ابدی کمال
وند سبحان پیوسته متصف به صفات کمال اعم از صفات ذاتی و خدا شرح عبارت:
باشد. و جایز نیست که چنین اعتقاد داشت که خدا متصف به صفتی  صفات افعالی می

شده پس از آنکه متصف به آن نبوده است، زیرا صفات خداوند بلندمرتبه، صفات کمال 
خدا حاصل شده پس و نبودِ آن صفات، صفت نقص است و جایز نیست که کمال برای 

از آنکه متصف به ضد کمال بوده است. این امر راجع به صفات افعالی و صفات اختیاری 
و امثال آن از قبیل خلق (آفرینش)، تصویر (صورت بخشی یا ھستی بخشی)، احیاء 
(زنده کردن)، إماتة (میراندن)، قبض (گرفتن)، بسط (دادن، وسعت بخشیدن)، 

شدن)، اتیان (آوردن)، مجیء (آوردن)، نزول (پایین  استواء(حاکم شدن و مستولی
آمدن)، غضب (خشم)، رضا (خشنودی) و دیگر صفاتی که خدا، خود را بدان موصوف 

شود. یعنی راجع به ھیچ  او را بدان موصوف نموده، وارد نمی ج نموده یا پیامبرش
آنکه متصف شود که کمال برای اینھا حاصل شده پس از  کدام از این صفات گفته نمی

کنیم. و در  به ضد کمال بوده است. ھر چند ما کنه و حقیقت این صفات را درک نمی
کنیم اما  نمی گیریم و از ھواھای نفسانی پیروی این خصوص راه تأویل را در پیش نمی

                                                                                                       
واالله لقد رأيت كلامك يصعد « این روایت شاھدی از روایت عبدالله بن أبی أوفی با این لفظ دارد:

به خدا قسم، دیدم که سخنت به آسمان بالا رفت، تا اینکه « »في السماء حتی فُتحَِ باب فدخل فيه
آن را روایت نموده  ٣٥٦و ٣٥٥صص ٤ج» المسند«احمد در ». دری باز شد و از آن در داخل شد

اھد دیگری از روایت ابن عمر باشد. ھمچنین روایت فوق ش و سند آن با توجه به شواھد، حسن می
آن را آورده و گوید: این روایت از این طریق حسن صحیح غریب  ٣٥٩٢دارد که ترمذی به شماره 

 است.
 آمده است.» خلقھم«در نسخه خطی (ب)،  -١
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 وقتی راجع به آیه س اصل معنای صفات برای ما معلوم است ھمچنان که امام مالک

مورد سؤال قرار گرفت که استوا چگونه است؟  ١]٥٤[الأعراف:  ﴾لۡعَرۡشِ� ٱَ�َ  سۡتَوَىٰ ٱُ�مَّ ﴿
. و ھر چند این حالتھا در ٢در جواب گفت: استواء معلوم است و کیفیت آن، مجھول

شود؛ ھمان طور که در حدیث  شود و در زمان دیگری ایجاد نمی می زمانی ایجاد

غضبَ يغضب قبله مثله، ولن يوم غضباً لم قد غضب الي إن رّ� «شفاعت آمده است: 
شود که پیش از  ھمانا پروردگارم در این روز (روز قیامت) خشمگین می« ٣»بعده مثله

زیرا این  .»شود آن، چنان خشمگین نشده و پس از آن ھم، ھرگز چنان خشمگین نمی
ه شود که این حالات پس از آنک حالات با این اعتبار، غیرممکن است و گفته نمی

بینی کسی که امروز سخنی گفته و دیروز ھم  نمی اند. مگر اند، به وجود آمده نبوده
شود: کلام برای وی حادث شده است. و اگر به  نیروی سخن گفتن داشته، گفته نمی

خاطر دلایلی ھمچون کودکی و لالی قادر به سخن گفتن نباشد و بعداً سخن گوید، 
صداست و  ست. پس کسی که ساکت و بیشود: کلام برایش حادث شده ا گفته می

تواند  گویند به این معنی که اگر بخواھد می مشکل تکلم ندارد، به وی متکلم بالقوه می
ای  گویند. ھمچنین نویسنده سخن گوید. و موقع سخن گفتن به وی متکلم بالفعل می

که مشغول نوشتن است، نویسنده بالفعل است و در حالتی که مشغول نوشتن نیست، 
 شود. از نویسندگی خارج نمی

 حکم الفاظی مجمل که در قرآن و سنت، نفی و اثبات آن وارد نشده است
پیش آمدن حوادث و حالات مختلف برای پروردگار که در علم مذموم کلام، نفی 
شده و در قرآن و سنت، نفی و اثبات آن وارد نشده و در آن اجمال ھست؛ اگر منظور 

                                           
 ».سپس بر عرش استیلا یافت« -١

مؤلف به این قسمت از جواب امام مالک اکتفا نموده است. بقیه آن، چنین است و ایمان به آن  -٢
 واجب، و سؤال از آن، بدعت است.

، ٢؛ احمد در مسند خود، ج١٩٤؛ مسلم به شماره: ٤٧١٢و  ٣٣٦١، ٣٣٤٠ھای:  بخاری به شماره -٣
به شماره:  ٣٧٩ص ٢ج ،»السنة«ابن ابی عاصم در  ٢٤٣٤؛ ترمذی به شماره: ٤٣٦و  ٤٣٥ص

از طریق  ١٧١ص ١؛ و ابوعوانه در مسند خود، ج٢٤٣-٢٤٢صص» التوحید«؛ ابن خزیمه در ٨١١
 اند. آن را آورده س روایت ابوھریره
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مخلوقاتِ به وجود آمده، در ذات پاک خداوند جایز نیست، یا این باشد که چیزی از 
آید، این نفی، نفی صحیح است. و اگر  ای که قبلاً نبوده برای خدا پیش نمی وصف تازه

خواھد،  منظور از آن، نفی صفات اختیاری باشد به این معنی که خدا آنچه را که می
گوید و خشمگین و  میدھد و ھر وقت خواست، به خواست خود سخن ن انجام نمی

شود، و به اوصافی از قبیل نزول (پایین آمدن)، استواء (حاکم شدن و  خوشنود نمی
 مستولی شدن)، إتیان (آوردن) آن گونه که لایق جلال و عظمت خداست، متصف

 شود این نفی، نفی باطل و مردود است. نمی
کنند  ند نفی میاھل کلام، به طور مطلق پیش آمدن حوادث و حالات را برای خداو

شود با این گمان که وی از خداوند  در نتیجه فرد اھل سنت تسلیم گوینده آن می
بلندمرتبه چیزھایی را نفی کرده که لایق جلال و عظمت پروردگار نیست. وقتی اھل 
کلام، این نفی را به فرد اھل سنت قبولاند، آن وقت وی را ملزم به نفی صفات اختیاری 

نماید. در اینجا فرد اھل  اوند که ملازم و جزءلاینفک خداست، میو صفات افعالی خد
خواست،  سنت تسلیم این نفی مجمل شده و گرنه اگر از اھل کلام توضیح و تفصیل می

 شد. نمی تسلیم او
در خصوص مسأله صفات ھم، این سؤال وجود دارد که آیا صفات زائد بر ذات است 

 ھم مجمل است.» یرغ«مجمل است و لفظ » صفت«یا خیر؟ لفظ 
شود که در شأن خدا نیست و گاھی چیزی از آن اراده  گاھی چیزی از آنھا اراده می

 شود که جدائی آن از پروردگار جایز است. می
 به ھمین خاطر پیشوایان اھل سنت رحمھم الله راجع به صفات و کلام خدا

چون آوردن گفتند که صفات خدا، غیر خداست یا صفات خدا غیر خدا نیست،  نمی
آورد که آن صفات، غیرخداست و آوردن نفی  اثبات گاھی این تصور را به وجود می

آورد که آن صفات، عین ذات خداست، چون در لفظ  این تصور را به وجود می گاھی
شود.  آورده می» غیر«اجمال وجود دارد پس تنھا در صورت بیان و تفصیل، لفظ » غیر«

غیر این باشد که ذاتی مجرد و قائم به خود وجود دارد که در آن صورت اگر منظور از 
که از صفات زائد بر خود، جداست، این امر، صحیح نیست و اگر منظور آن باشد که 

شود که با آنچه از معنای  صفات، زائد بر ذاتی است که از معنای آن چیزی فھم می
اتی وجود ندارد که شود، فرق دارد، این امر، درست است؛ اما در خارج، ذ صفت فھم می

مجرد و جدا از صفات باشد بلکه ذات متصف به صفات کمال و ثابت برای آن، از آن 
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کند  شود. این تنھا ذھن است که ذات و صفتی جدا از ھم را فرض می نمی صفات جدا
اما در خارج ذات غیرموصوف یا ذاتی مجرد از صفات وجود ندارد؛ چون این محال 

صفت وجود نباشد، معلوم است که وجود از موجود جدا  است و اگر ھیچ صفتی جز
شود ھر چند ذھن یک ذات و یک وجود را فرض کند و تصور نماید که این یکی  نمی

 تنھاست و آن یکی تنھا، اما در خارج این دو از ھمدیگر جدا نیستند.
گویند: صفت نه عین موصوف است و نه غیر موصوف. این  می برخی از متکلمان

عنایی صحیح دارد و آن، اینکه صفت عین ذات موصوفی که ذھن به تنھایی آن گفته، م
کند، نیست بلکه غیر آن است و از طرف دیگر، غیر موصوف ھم نیست بلکه  را تصور می

 موصوف به صفاتش یک چیز است و متعدد نیست.
گوید: صفات غیر ذات است و میان  قول درست آن است که میان گفته کسی که می

اش که صفات خدا، غیر خداست، فرق نھاد. چون گفته دوم مبنی بر اینکه  فتهاین گ
صفات خدا غیر خداست، باطل است؛ زیرا در مسمای الله، صفات الله ھم داخل 

شود؛ زیرا مقصود آن  نمی شود برخلاف مسمای ذات الله که صفات الله در آن داخل می
اش  آن ذات متصف به صفات ذاتی است که صفات، زائد بر ذات است و خداوند متعال،

لازال « و نگفته:» لازال بصفاته« گفته: / است. به ھمین خاطر شیخ طحاوی

اش  در مناظره س زیرا عطف نشان دھنده مغایرت است. ھمچنین امام احمد، »وصفاته
 گوییم: خدا و علمش، خدا و قدرتش، خدا و نورش، بلکه با جھمیه گفته است: نمی

نورش. و خداوند متعال یک اله و  با عملش، خدا با قدرتش و خدا باگوییم: خدا  می
 معبود حقیقی است.

برم به خدا، به ذات پاکی که متصف به صفات ثابت کمال پاک که  اگر گفتی: پناه می
 ای. به ھیچ وجه قابل انفصال و جدائی نیست، پناه برده

صفات خداوند متعال پناه برم به عزت خدا، به صفتی از   و اگر گفتی: پناه می 
 ای. ای و به غیر خدا پناه نبرده برده

در اصل معنایش تنھا به صورت » ذات«شود، چون  فھم می» ذات«این معنا از لفظ 
شود. یعنی ذات وجود (دارای وجود)، ذات قدرة (صاحب قدرت)،  مضاف استعمال می

کرم) و دیگر صفات.  ذات عزّ (صاحب عزت)، ذات علم (دارای علم)، ذات کرم (دارای
است. این اصل معنای این » ذو«تثنیه » ذات». «صاحب فلان«یعنی » ذات فلان«پس 

 کلمه بود.
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 انفصال صفات از ذات به هیچ وجه قابل تصور نیست
پس معلوم شد که انفصال صفات از ذات به ھیچ وجه قابل تصور نیست ھر چند 

کند ھمان طور که چیز محالی را  ذھن ممکن است ذاتی مجرد و جدا از صفات را فرض

أعوذ بعزّة االله وقدرته من شرما أجد «اند:  فرموده ج کند. و پیامبر ھم فرض می
حاذر

ُ
کنم و بدان توجه  برم به عزت و قدرت خدا از شرآنچه احساس می پناه می« ١»وأ

 .»دارم

                                           
 »استحباب وضع يده علی موضع الألم مع الدعاء«باب  »في السلام«در بحث  ٢٢٠٢مسلم به شماره  -١

ب، آن را روایت کرده است. در این روایت ابن شھاب از طریق ابن وھب، از یونس، از ابن شھا
گوید: نافع بن جبیر از عثمان بن ابی العاص ثقفی به من خبر داده که عثمان بن ابی العاص ثقفی 

شکایت  ج از شدت دردی در بدنش که از زمان مسلمان شدنش احساس کرده به پیش پیامبر

الذي تألّم من جسدك، وقل: بسم االله ثلاثاً  ضع يدك علی: «به وی فرمود ج برده است. رسول خدا

که درد  ای از بدنت دستت را روی نقطه« »وقل سبع مرات: أعوذ باالله وقدرته من شرما أجد وأحاذر
برم به عزت و   بگو و ھفت مرتبه این دعا را بخوان: پناه می» بسم الله«دارد، قرار ده و سه بار 

در  ٩٤٢ص ٢ج» الموطأ«مالک در ». کنم و بدان توجه دارم قدرت خدا از شر آنچه احساس می

روایت نموده است.  »وأحاذر«آن را بدون عبارت  »التعوذ والرقية في المرض«باب  »في العين«مبحث 
؛ و ٢١٧ص ٤، ج»المسند«؛ احمد در ٢٠٨٠؛ ترمذی به شماره: ٣٨٩١ھمچنین ابوداود به شماره: 

ب، از یزید بن خصیفه روایت کرده که عمرو بن عبدالله از طریق ابن وھ ١٤١٦بغوی به شماره: 
بن کعب سلمی به وی گفته که نافع بن جبیر از عثمان بن ابی اعاص به وی خبر داده که عثمان 

آمد در حالی که دردی داشت که نزدیک بود او را ھلاک گرداند.  ج بن ابی العاص نزد رسول خدا

سبع مرات، وقل: أعوذ بعزة االله وقدرته من شر ما  امسحه بيمينك«به وی فرمود:  ج رسول خدا

برم به عزت و قدرت خدا از  با دست راستت ھفت بار محل درد را مسح کن و بگو: پناه می«»: أجدُ 
عثمان بن ابی العاص گوید: این دعا را خواندم، خداوند دردم را از ». کنم شر آنجه که احساس می

م و دیگران را به خواندن این دعا موقع احساس درد امر ا بین برد. از این رو ھمیشه خانواده
از طریق زھیر بن محمد، از یزید بن خصیفه... آن را  ٣٥٢٢کردم. ابن ماجه ھم به شماره  می

اجعل يدك اليمنی عليه، وقل: بسم االله أعوذ «آورده که آن حضرت به عثمان بن ابی العاص فرمود: 

دست راستت را روی محل درد قرار ده و ھفت « »اذر سبع مراتبعزةّ االله وقدرته من شر ما أجد وأح
کنم و  برم به عزت و قدرت خدا از شر آنچه احساس می مرتبه این دعا را بخوان: به نام خدا پناه می
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ما أعوذ ب�لمات االله الّتامّات من شّر « فرمایند: آن حضرت در جای دیگری می
و آن ». برم به کلمات و صفات کامل خدا از شر آنچه آفریده است پناه می« :١»خلق

أعوذ  إّ�  ا�« فرمایند: می ج برد. ھمچنین پیامبر حضرت به غیر خدا پناه نمی
                                                                                                       

عثمان بن ابی العاص گوید: این دعا را خواندم و خداوند به سبب آن مرا شفا ». بدان توجه دارم
 داد.

از چندین طریق از  ٨٣٥٦و  ٨٣٤٢، ٨٣٤١، ٨٣٤٠ھای  به شماره» لکبیرالمعجم ا«طبرانی در 
آن را صحیح  ٣٤٣ص ١ج» المستدرک«یزید بن خصیفه آن را روایت کرده است. که حاکم در 

 دانسته و ذھبی ھم با آن موافقت نموده است.
از  از دو طریق از یزید بن خصیفه، ٩٤١؛ و طیالسی به شماره ٣٩٠ص ٦احمد در مسند خود، ج

اند. در این روایت آمده که عبدالله بن کعب  عمرو بن عبدالله بن کعب، از پدرش آن را روایت کرده
گوید: این حدیث را مالک بن انس از یزید بن  چنان فرمود:... طیالسی می ج گوید که پیامبر

بی خصیفه، از عمرو بن عبدالله بن کعب بن مالک، از نافع بن جبیر بن مطعم از عثمان بن ا
 العاص آن را روایت کرده است. 

؛ ٢٨٩ص ٢؛ دارمی در سنن خود، ج٢٧٩٨؛ مسلم به شماره ٩٧٨ص ٢ج» المؤطأ«مالک در  -١
عمل «؛ نسائی در کتاب ٣٤٣٧؛ ترمذی به شماره ٤٠٩و  ٣٧٧صفحات  ٦احمد در مسند خود، ج

، به ٢٤، ج»المعجم الکبیر«؛ طبرانی در ٣٥٤٧؛ ابن ماجه به شماره ٥٦٠به شماره » الیوم و اللیلة
؛ و بغوی به ٨٩، ص»أفعال العباد«؛ بخاری در کتاب ٦٠٧و  ٦٠٦، ٦٠٥، ٦٠٤، ٦٠٣ھای  شماره

اند.  از چندین طریق از سعد بن مالک، از خولة بنت حکیم سلیمه آن را روایت کرده ١٣٤٧شماره 

من نزل منزلاً، ثم قال: أعوذ «فرمود:  شنیدم که می ج در این روایت خوله گوید: از رسول خدا

ھر کس در جایی « »:ات من شرما خلق، لم يضره شیء حتی يرتحل من منزله ذلكبكلمات االله التّامّ 
، »برم به کلمات و صفات کامل خدا از شر آنچه آفریده است پناه می«اقامت گزید سپس بگوید: 

 ».کند رساند تا موقعی که از آنجا کوچ می چیزی به او زیان نمی
؛ ابن ماجه به ٩٥١ص ٢، ج»المؤطأ«الک در ؛ م٣٨٩٨؛ ابوداود به شماره ٢٧٠٩مسلم به شماره 

؛ لالکائی ٣٦٠٠؛ ترمذی به شماره ٢٩٠و ٢٧٥، صفحات ٢؛ احمد در مسند خود، ج٣٥١٨شماره 
خلق أفعال «؛ بخاری در کتاب ٩٢، ص»الرد علی الجھمیه«؛ دارمی در کتاب ٣٣٩به شماره 

ایت ابوھریره آن را از طریق رو ٤١٨ص ١٠، ج»المصنف«؛ و ابن ابی شیبه در ٩٠، ص»العباد
آمد و گفت: ای رسول خدا! (اگر  ج اند. در این روایت ابوھریره گوید: مردی نزد رسول خدا آورده

أما لو قلت حين «بدانید) آنچه (از درد) از عقربی که مرا دیشب نیش زد، دیدم. آن حضرت فرمود: 

  گفتی: پناه می گر موقع شب میا« »:أمسيت: أعوذ بكلمات االله التّامّات من شرّ ما خلق لم تضرّك
 ».رساند برم به کلمات و صفات کامل خدا از شر آنچه آفریده، به تو زیانی نمی
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پروردگارا! من از « ١»كمن ك، وأعوذ بكمن عقو�ت ك، و�معافاتكمن سخط كبرضا
آن ». برم ت تو به گذشتت و از تو به تو پناه میخشم تو به رضای تو، از عقوبت و مجازا

پناه « :٢»أن نغُتال من تحتنا كونعوذ بعظمت« اند: حضرت در جای دیگری فرموده

                                           
 ٣٨٤١؛ و ابن ماجه به شماره ٤٨٦؛ مسلم به شماره ١٩١ص ١٠، ج»المصنف«ابن ابی شیبه، در  -١

از ابوھریره، از عایشه  از طریق ابواسامه، از عبیدالله بن عمر، از محمد بن یحیی بن حبان، از اعرج،
را در بستر خواب گم کردم،  ج اند. در این روایت عایشه گوید: شبی رسول الله آن را روایت کرده

اللهمّ أعوذ «فرمود:  او را یافتم دستم به کف پاھایش برخورد کرد و او در حال سجده بود و می

ی ثناء عليك أنت كما أثنيت برضاك من سخطك، و بمعافاتك من عقوبتك، وأعوذ بك منك، لا أُحص

خدایا! از خشم تو به رضای تو، و از عقوبت و مجازات تو به گذشتت و از تو به تو پناه « »علی نفسك
ابوداود به ». ای ستایش و تمجید تو را به جای آورم توانم آن گونه که خود را ستوده برم. نمی می

-١٠٢صص ١نسائی در سنن خود، ج؛ و ٢٠١و ٨صفحات  ٦؛ احمد در مسند خود، ج٨٧٩شماره 
؛ ٢١٤ص ١ج» المؤطأ«اند. و مالک در  از دو طریق از عبیدالله بن عمر آن را روایت کرده ١٠٣

از یحیی بن سعید، از محمد بن ابراھیم بن  ١٣٦٦؛ و بغوی به شماره ٣٤٩٣ترمذی به شماره 
البر بنا به نقل زرقانی از وی، اند که در این روایت عایشه گفت: ... ابن عبد حارث تیمی آن را آورده

گوید: که او با امام مالک در مرسل دانستن این روایت، ھم رأی است. این روایت از  می ٢/٣٧
طریق روایت اعرج از ابوھریره از عایشه، و از طریق روایت عروه از عایشه مسند و متصل است. در 

راجعه کنید. ھمچنین م ٣٢١-٣٢٠اثر علائی، صص» جامع التحصیل«این خصوص به کتاب 
؛ ابن ٢٤٩و ٢٤٨صص٣؛ نسائی در سنن خود، ج٣٥٦٦؛ ترمذی به شماره ١٤٢٧ابوداود به شماره 
و ابن ابی شیبه از  ١٥٠و  ١١٨، ٩٦صفحات  ١ج» المسند«؛ احمد در ١١٧٩ماجه به شماره 

نماز در پایان  ج اند که در این روایت علی گوید: رسول خدا آن را آورده س طریق روایت علی

اللهمّ إني أعوذ برضاك من سخطك وبمعافاتك من عقوبتك، وأعوذ بك منك، لا «فرمود:  وِترش می

خدایا! من از خشمت به رضایت، از عقوبت و « »:أُحصی ثناءً عليك أنت كما أثنيت علی نفسك
تایش و ای، س توانم آن گونه که خود را ستوده برم. نمی مجازاتت به گذشتت، و از تو به تو پناه می

 سند این روایت قوی است. ». تمجید تو را به جای آورم
؛ احمد در ٣٨٧١؛ ابن ماجه به شماره ٢٨٢ص ٨؛ نسائی در سنن خود، ج٥٠٧٤ابوداود به شماره  -٢

؛ طبرانی ١٢٠٠و  ٦٩٨ھای  ، به شماره»الأدب المفرد«؛ بخاری در کتاب ١٢٥ص ٢، ج»المسند«
از طریق  ١٣٨ص» والصفات الأسماء«؛ و بیھقی در کتاب ١٣٢٩٧به شماره » المعجم الکبیر«در 

ھرگز این دعاھا را  ج اند. در این روایت ابن عمر گوید: رسول خدا روایت ابن عمر آن را آورده

همّ إنّي أسألك اللهمّ إني أسألك العفو والعافية في الدنيا والآخرة، الل«کرد:  موقع شب و صبح ترک نمی
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أعوذ « فرمایند: می ج باز پیامبر». بریم به عظمت تو از اینکه از زیرمان فریب خوریم می
ھا برای  رویت که تاریکیبرم به نور  پناه می«: ١»أشرقت له الظلمات يالذ كبنور وجه

 .»اند آن نورانی شده

 آیا اسم عین مسمی است یا غیرمسمی است؟
غیرمسمی است،  ٢ی متکلمان که آیا اسم عین مسمی است یا ی این گفته هدربار

 دانند. اند و مفھوم درست آن را نمی بسیاری از مردم دچار اشتباه شده
منظور از آن لفظی است که بر  شود، و گاھی گاھی از اسم مسمّای آن اراده می

کند. پس اگر گفتی: خداوند چنان فرمود، یا خداوند شنید از کسی  مسمی دلالت می
که او را ستود، و امثال اینھا، در این عبارت منظور از لفظ الله، خود مسمی است، و اگر 

ھای خداوند  گفتی: الله، اسمی عربی است و رحمن، اسمی عربی است و رحمن از نام
متعال است و امثال اینھا، در اینجا برای مسمی است و نباید گفت برای غیرمسمی 

                                                                                                       
من بين  ودنياي وأهلي ومالي، اللهمّ استر عوراتي، وآمنِ روعاتي، اللهمّ احفظنيالعفو والعافية في ديني 

پروردگارا! « »وأعوذ بعظمتك أن أغتال من تحتيوعن شمالي ومن فوقي،  وعن يميني يّ ومن خلفييد
خواھم. خداوندا! من گذشت و سلامتی در دین و  من گذشت و سلامتی در دنیا و آخر را از تو می

ھای مرا از بین  خواھم. خدایا! عورتھای مرا بپوشان و ترس و بیم نواده و مالم را از تو میدنیا و خا
برم به  ببر. پروردگارا! مرا از جلو و پشتم و از راست و چپم و از بالایم محفوظ دار. و پناه می

 اسناد این روایت صحیح است و ابن حبان به شماره». عظمت تو از اینکه از زیرم فریب خورم
اند و ذھبی ھم با آن  آن را صحیح دانسته ٥١٨و  ٥١٧ص ١، ج»المستدرک«؛ و حاکم در ٢٣٥٦

 موافقت کرده است.
بدون سند  ٨١و  ٨٠صص ١؛ و ابن جریر در تاریخ خود، ج٤٢٠ص ١ابن ھشام در سیره خود، ج -١

 ا آورده است.از طریق روایت عبدالله بن جعفر آن ر» المعجم الکبیر«اند. طبرانی در  آن را آورده
گوید: در اسناد این روایت، اسحاق وجود دارد که  می ٣٥ص ٦، ج»مجمع الزوائد«ھیثمی در 

س است و بقیه راویانش، ثقه از طریق محمد  ٢١٢٤ص ٦اند. این روایت در کامل ابن عدی ج مدلِّ
د بن اسحاق از ھشام بن عروه، از پدرش، از عبدالله بن جعفر، آمده است. و سیوطی در مسن

آن را آورده، و آن را به ابن عساکر ھم  ٤٣٥ص ٢ج» الجامع الکبیر«عبدالله بن جعفر از کتاب 
آن را به » السنة«آورده و در کتاب  ٣٧٩ص ١ج» الجامع«نسبت داده است. ھمچنین آن را در 

 طبرانی نسبت داده است.
 آمده است.» و» «أو«در نسخه خطی (ب) به جای  -٢
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اجمال وجود دارد؛ اگر منظور از مغایرت این باشد که لفظ » غیر«است، چون در لفظ 
غیرِ معناست، این درست است و اگر منظور آن باشد که خداوند متعال بوده و اسمی 

ھایش از جانب خود،  آفریده، یا تا اینکه آفریدهھایی برای خود  نداشته تا اینکه نام
در خصوص  ١الحاد ھایی را برای او اختیار کردند، این امر از بزرگترین گمراھی و نام

 .٢باشد اسماءالله می

پیوسته با صفاتش، « »ماً قبل خلقهيمازال بصفاته قد«باعبارت  / شیخ طحاوی
تا آخر کلامش، نظر معتزله و » استھایش وجود داشته  قدیم بوده و قبل از آفریده

گویند: خداوند  جھمیه و موافقانشان از اھل تشیع را رد نموده است؛ چون آنان می
متعال قادر بر فعل و کلام شده پس از آنکه قادر بر آن نبوده است، چون فعل و کلام 

  تیممکن شده پس از آنکه ممتنع بوده است. و این صفات از امتناع ذاتی به امکان ذا
گویند: فعل برای خدا ممکن  و اشعری و موافقانشان می ٣تغییر یافتند. علی بن کُلاّب

شده پس از آنکه از او ممتنع بوده است. اما کلام از نظر ایشان، زیر مشیت و قدرت 
 باشد. می شود بلکه چیز واحدی است و لازمه ذات خداوند نمی داخل

که ابتدا و مبدئی ندارند، ممتنع و  ادعای جهمیه مبنی بر اینکه چیزهای حادثی
 غیرممکن است

اصل این سخن از جھمیه است، چون آنان معتقدند که دوام چیزھای حادث ممتنع 
است و باید چیزھای حادث مبدئی داشته باشند، چون چیزھای حادثی که ابتدا و 

پیوسته با مشیت و  لأ مبدئی ندارند، ممتنع است. پس ممتنع است که خداوند

                                           
آمده اما در نسخه خطی (ج) و (د) و چاپ مکه، الحاد آمده » اتحاد«(ب) در نسخه خطی (أ) و  -١

 است.
، »الفتاوی«شیخ الاسلام ابن تیمیه راجع به این مسأله به تفصیل سخن رانده است؛ نگا:  -٢

٢١٢-٦/١٨٥. 
.ق به بعد است. او رئیس متکلمان بصره در زمان ھـ٢٤٠او عبدالله بن سعید بن کلاب، متوفای  -٣

ود. شھرستانی و اشعری و ابن طاھر بغدادی وی را از متکلمان اھل سنت به شمار خود ب
سیر «اند. و شیخ الاسلام ابن تیمیه برخی از نظراتش را نقل نموده است. شرح حالش در  آورده

 آمده است. ١٧٦-١٧٤صص ١١، ج»أعلام النبلاء
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ت خود فاعل و متکلم باشد، بلکه حتی ممتنع است که قادر بر فعل و کلام باشد، خواس
 چون قدرت بر امری ممتنع، ممتنع است.

اساس است، چون بر ممتنع بودن حدوث عالم دلالت دارد در  این رأی باطل و بی
حالی که عالم، حادث است. و حادث وقتی پس از آنکه نبوده، به وجود آمده، حتماً باید 
ممکن باشد و امکان ھم وقت محدودی ندارد، و ھیچ وقت و زمانی نیست مگر اینکه 
امکان در آن وجود دارد. بنابراین فعل و جواز و صحت آن، مبدأ و آغازی ندارد که بدان 
منتھی شود. پس واجب است که فعل پیوسته ممکن و جایز و صحیح باشد. از این رو 

آید که  می ھمیشه قادر بر آن باشد. در نتیجه لازم آید که پروردگار پیوسته و لازم می
 نھایت است، جایز باشند نه ممتنع. چیزھای حادثی که مبدأ و آغازشان بی

کنیم که چیزھای حادثی که مبدأ و  گویند ما قبول نمی جھمیه و موافقانشان می
ندارند به گوییم: چیزھای حادثی که مبدأ و آغازی  می آغازی ندارند، ممکن ھستند اما

شرطی که مسبوق به عدم باشند، ممکن است زیرا از نظر ما چیزھای حادث، غیرممکن 
و ممتنع است که نوعشان قدیم باشد بلکه واجب است نوعشان حادث باشد. بنابراین 
قدیم بودن نوعشان، ممتنع است. اما حادث شدن عین چیزی در یک وقت واجب 

ازی ندارند به شرطی که مسبوق به عدم نیست، پس چیزھای حادثی که مبدأ و آغ
  باشند، ممکن است برخلاف جنس امور حادث که ممکن نیستند.

گوییم: جنس  گویید، اما می شود: به فرض شما این را می در جواب به آنان گفته می
امور حادثی که ابتدا و آغازی دارند از نظر شما ممکن است، در نتیجه از نظر شما 

از آنکه ممکن نبوده، ممکن شده و این امکان وقت معینی دارد، جنس امور حادث پس 
بلکه ھیچ وقت و زمانی نیست مگر اینکه امکان قبل از آن وجود داشته است؛ بنابراین 

آید وگرنه دگرگونی جنس از امتناع به امکان بدون آنکه چیزی  دوام امکان لازم می
ونی حقیقت جنس حدوث، یا آید. و معلوم است که دگرگ حادث شده باشد، لازم می

جنس امور حادث، یا جنس فعل، یا جنس احداث، یا عباراتی مشابه اینھا از امتناع به 
امکان، آن را ممکن و جایز گردانیده پس از آنکه بدون سبب تجدد ممتنع بوده است. و 

 باشد. این عقلاً ممتنع و غیرممکن می
ی به امکان ذاتی است، چون از نظر بر علاوه، این امر، دگرگونی جنس از امتناع ذات

آنان ذات جنس امور حادث پس از آنکه ممتنع بوده، ممکن شده است، و این دگرگونی 
و تغییر اختصاص به وقت معینی ندارد، چون ھیچ وقت و زمانی نیست مگر اینکه 
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آید که این دگرگونی و تغییر ھمیشه  امکان قبل از آن وجود داشته است. پس لازم می
آید که ممتنع ھم ھمیشه ممکن بوده است. و اگر قرار  بوده و در نتیجه لازم می ممکن

ممتنع باشد، گفته آنان » ھر چیز حادثی ھمیشه ممکن بوده«باشد که گفته ما که 
اند به نسبت آنچه که از آن فرار  تر است. آنان در آنچه به سویش فرار کرده ممتنع
اند؛ چون ممکن بودن چیز حادث معقول است و  اند بیشتر خود را گرفتار کرده نموده

معقول است که این امکان، ھمیشگی است، اما ممکن بودن چیز ممتنع، ذاتاً ممتنع 
است، پس چگونه است اگر گفته شود: امکان این ممتنع ھمیشه وجود دارد. این قضیه 

 در جای خود به طور مفصل و مشروح آمده است. 

 بودن دوام نوعِ امور حادثاقوال اهل نظر راجع به ممکن 
خلاصه: آیا دوام نوع امور حادث در گذشته و آینده ممکن است یا خیر؟ یا فقط در 

 ؟آینده یا فقط در گذشته ممکن است
در این خصوص، اھل نظر از میان مسلمانان و غیرمسلمانان سه قول معروفی دارند. 

و آینده، ممکن نیست.  ترین قول این است که دوام نوع امور حادث در گذشته ضعیف
 باشد. می ١این قول، رأی جھم بن صفوان و ابوھُذیل علاّف

قول دوم، این است که دوام نوع امور حادث در آینده ممکن است و در گذشته 
 ھا از میان فقھا و دیگران این رأی را دارند. ممکن نیست. بیشتر متکلمان و موافقان آن

حادث در گذشته و آینده ممکن است. ائمه  قول سوم، این است که دوام نوع امور
. این مسأله از مسائل مھم و بزرگ است. و ھیچ کس نگفته که ٢حدیث این رأی را دارند

 دوام امور حادث در گذشته ممکن است و در آینده ممکن نیست.

                                           
کوفه و بصره است. او از ھای  او ابوھذیل محمد بن ابی ھذیل علاف، شیخ و بزرگ معتزلی-١

 –ھای آنان است. او  بزرگترین دانشمندان معتزله و صاحب مقالاتی در مذھب و مجالس و مناظره
در جدل و آوردن حجت و برھان قوی و ماھر بوده و ادله و براھین را زیاد  -بنا به نقل ابن خلکان

حترام زیادی برایش قائل برد. سلاطین سه گانه عباسی، مأمون و معتصم و واثق ا به کار می
. ق وفات یافت. شرح ھـ٢٢٦یا  ٢٢٥بودند. و وزیر ابن ابی داود از شاگردان وی بود. وی به سال 

 آمده است. ٥٤٣-٥٤٢صص ١٠، ج»سیر أعلام النبلاء«حالش در کتاب 
 کند. این قول، قول درستی است که قرآن و سنت و اجماع سلف صالح آن را تأیید می -٢
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بدون شک جمھور دانشمندان تمامی فرَق و مذاھب بر این باورند که ھر چیز غیر از 
است و پس از آنکه نبوده، به وجود آمده است. این قول قول پیامبران و خدا، مخلوق 

 باشد. پیروانشان از مسلمانان و یھود و نصارا و دیگران می
 -که ھمیشه ھمراھش باشد -فطرتاً معلوم است که بودن مفعول ھمراه فاعلش

که ممتنع و محال است. و ھمان طور که تسلسل امور حادث در آینده مانع آن نیست 
به ھمان صورت تسلسل  خداوند متعال آخر و پایانی است که پس از او چیزی نیست،

امور حادث در گذشته مانع آن نیست که خداوند متعال اول و آغازی است که پیش از 
کند و ھرگاه  او چیزی نبوده است؛ چون خدا پیوسته و ھمیشه ھر آنچه بخواھد می

ُ ٱقاَلَ كََ�لٰكَِ ﴿ فرماید: به میکند؛ خداوند بلند مرت بخواھد تکلم می َ�فۡعَلُ مَا  �َّ
وََ�ِٰ�نَّ ﴿ .»کند خواھد می گفت: چنین است که خدا ھر چه می« ]٤٠[آل عمران:  ﴾٤٠�شََاءُٓ 

َ ٱ ذُو ﴿ .»دھد و لیکن خدا آنچه اراده کند انجام می« ]٢٥٣[البقرة:  ﴾٢٥٣َ�فۡعَلُ مَا يرُِ�دُ  �َّ
الٞ لمَِّا يرُِ�دُ  ١٥لمَۡجِيدُ ٱ لۡعَرۡشِ ٱ صاحب ارجمند عرش، آنچه « ]١٦-١٥[البروج:  ﴾١٦َ�عَّ

مَا ِ� ﴿ .»کند بخواھد می َّ�
َ
�ضِ ٱوَلوَۡ �

َ
قَۡ�مٰٞ وَ  ۡ�

َ
هُ  ۡ�َحۡرُ ٱمِن شَجَرٍَ� أ ِ  ۥَ�مُدُّ سَبۡعَةُ  ۦمِنۢ َ�عۡدِه

ا نفَدَِتۡ َ�َِ�تُٰ  ۡ�ُرٖ مَّ
َ
ِۚ ٱ� در زمین است قلم بود و دریا و اگر ھرچه درخت « ]٢٧[لقمان:  ﴾�َّ

 آمد، [تا کلمات خدا را بنویسند] کلمات خدا پایان [مرکب و] ھفت دریای دیگر به مدد آن می

ن تنَفَدَ َ�َِ�تُٰ  ۡ�َحۡرُ ٱمِدَادٗا لَِّ�َِ�تِٰ رَّ�ِ َ�فَدَِ  ۡ�حَۡرُ ٱقلُ لَّوۡ َ�نَ ﴿ .»پذیرفت نمی
َ
َ�بۡلَ أ

بگو: اگر دریا برای [ثبت] کلمات پروردگارم « ]١٠٩[الکهف:  ﴾١٠٩مَدَدٗا ۦرَّ�ِ وَلوَۡ جِئۡنَا بمِِثۡلهِِ 
شد پیش از آنکه کلمات پروردگارم تمام شود، ھر چند  شک دریا تمام می گشت، بی مرکب می

 .»دریای دیگری نیز کمک بیاوریم
این است که فعل خدا کمال و ممکن الوجود است. در این صورت آنچه قطعی است، 

وقتی نوع امور حادث دائمی و ھمیشگی است، پس تقدم و پیشی خدا بر ھر موجودی 
ای که در اجرای ھستی چیزی نیست که به ھیچ وجه مقارن و  ممکن است به گونه

 ھمراه خدا باشد.
کمال است پس دوام فعل دوام فعل ھم جزو کمال است؛ زیرا وقتی فعل، صفت 

 باشد. می نیز، دوام کمال
گویند: تسلسل، لفظی مجمل است که نفی و اثبات آن در قرآن و سنت  علما می

 شود: نیامده تا مراعات لفظ آن واجب باشد. و تسلسل به سه دسته تقسیم می
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 ) تسلسل ممکن.٣) تسلسل ممتنع ٢) تسلسل واجب ١
ھای مؤثر که ذاتاً محال و ممتنع است. یعنی تسلسل ممتنع، مانند تسلسل در چیز

اش گرفته باشد و پایانی  چیزھایی که مؤثر ھستند و ھر یک تأثیرش را از چیز مؤثر قبلی
 نداشته باشند.

تسلسل واجب آن است که عقل و شرع بر آن دلالت کنند. مانند دوام افعال 
تمام شود، نعمت دیگری را خداوند متعال تا ابد. و اینکه ھر وقت نعمتی برای بھشتیان 

 شوند. ی او ھرگز تمام نمیھا نعمتآورد و  برایشان به وجود می
ھمچنین تسلسل در افعال خدا از جانب ازل، تسلسل واجب است. یعنی ھر فعل 
خدا، مسبوق به فعل دیگری است. این نوع تسلسل در کلام خداوند ھم واجب است، 

ت و صفت کلام در وقت خاصی برای خدا چون او ھر وقت بخواھد پیوسته متکلم اس
حادث نشده است. ھمچنین افعال خداوند که لازمه حیاتش ھستند، تسلسل آنھا 

کار است، و فرق میان زنده و مرده در انجام کار  ای کننده واجب است؛ زیرا ھر زنده
آید. به ھمین  دھد ولی مرده ھیچ کاری از دستش بر نمی است؛ زنده کار را انجام می

گوید:  می ١کار است. و عثمان بن سعید اند: زنده، کننده اطر برخی از سلف صالح گفتهخ
از صفات کمالش  ھا زمانکار است و پروردگار ما ھرگز در زمانی از  ای، کننده ھر زنده

 کار نبوده است. ھمچون کلام و اراده و فعل، معطل و بی
ا خدا ھمیشه زنده و قادر و باشد؛ زیر ھای خدا می تسلسل ممکن، تسلسل در آفریده

بوده و ھست. پس به  -ذات پروردگار استھای  که اینھا لازمه -اراده کننده و متکلم
سبب وجوب این صفات برای خدا، فعل برای خدا ممکن است. و اگر کاری بکند، این 

آید که خلق و آفرینش  تر از آن است که کاری نکند. از این لازم نمی صفت فعل کامل
ھمراه خداست، چون خداوند سبحان بر ھر مخلوقی از مخلوقاتش تقدم دارد و ھمیشه 

ھیچ مخلوقی قبل از خدا نبوده است. پس ھر مخلوقی، اول و آغازی دارد ولی آفریدگار 

                                           
او امام و علامه و حافظ و ناقد، ابوسعید عثمان بن سعید دارمی سیستانی، صاحب مسند بزرگ و  -١

. ق ولادت یافت. او به دنبال حدیث سراسر ھـ٢٠٠قبل از سال  تألیفات متعددی است. کمی
جھان را پیموده و علی بن مدینی و یحیی بن معین و احمد بن حنبل و دیگران را ملاقات نموده 

حدیث را از آنان یاد گرفته است. او بر اھل زمانش برتری یافته و انسانی ناطق بود و در و علم 
گاھی خاصی داشت و افراد زیادی از وی حدیث را روایت نموده اند. وی به  مناظره بصیرت و آ

 آمده است. ٣٢٦-٣١٩صص ١٣، ج»سیر أعلام النبلاء«ق وفات یافت. شرح حالش در  ھـ٢٨٠سال 
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اول و آغازی ندارد. پس تنھا خدا خالق است و ھر چیز غیر از خدا مخلوق است و پس 
 از آنکه نبوده، به وجود آمده است.

کند و به بطلان آن حکم  اند: ھر قولی غیر از این، صریح عقل آن را رد می گفته علما
نماید. و ھر کس اعتراف کند که خداوند ھمیشه قادر بر فعل (انجام کار) بوده و  می

ھست، یکی از این دو چیز را باید قبول کند: یا بگوید: فعل ھمیشه ممکن بوده، یا 
وگرنه سخنانش تناقض آشکاری با ھم دارند؛ چون  بگوید: فعل ھمیشه واقع بوده است،

است و فعل ھم ذاتاً محال و  گمان کرده که پروردگار ھمیشه قادر بر فعل (انجام کار)
ممتنع است، اگر خداوند اراده آن را بکند وجود آن ممکن نیست، بلکه فرض کردن 

خنانی است اراده خدا در نزدش محال است در حالی که برای او مقدور است. این س
 کنند. که ھمدیگر را نقض می

منظور آن است که آنچه شرع و عقل بر آن دلالت دارد، این است که غیرخدا حادث 
 است و پس از آنکه نبوده به وجود آمده است.

اما اینکه خداوند متعال ابتدا فعلی نداشته و بعداً فعل از او صورت گرفته، این امر در 
آن را اثبات نماید، بلکه ھم شرع و ھم عقل، بر ضدّ آن شرع و عقل دلیلی نیست که 

 دلالت دارند.
و دیگر اھل نظر بر تسلسل در گذشته ایراد وارد  ٢»ارشاد خود«در  ١ابوالمعالی

دھم مگر  اند که اگر تو بگویی: درھمی را به تو نمی کرده و علت آن را چنین ذکر کرده
ن ممکن است. اما اگر بگویی: درھمی را به دھم، ای اینکه بعد از آن درھمی را به تو می

 دھم تا اینکه قبل ازآن درھمی را به تو بدھم، این محال و ممتنع است. تو نمی

                                           
لک بن عبدالله بن یوسف بن محمد جوینی نیشابوری شافعی مذھب معروف به امام او عبدالم -١

الحرمین یکی از امامان و پیشوایان برجسته است که ھمگی بر امامت و پیشوایی وی و کثرت 
 تألیفات و تبحر و مھارتش در اصول و فروع دین اتفاق نظر دارند.

که از آخرین تألیفاتش  -»یدة النظامیةالعق«.ق وفات یافت. او در کتاب ھـ٤٧٨وی به سال 
دارد که در صفات خدا، مذھب و منھج سلف صالح را  به صراحت اظھار می ٢٣صفحه  -است

دارد. آنچه را که خداوند متعال برای خودش اثبات نموده یا پیامبرش برای او اثبات نموده، بدون 
 ٤٦٨ص ١٨ج» أعلام النبلاء سیر«کند. شرح حالش در کتاب  تشبیه و تعطیل آن را اثبات می

 آمده است.
 . ٢٧و  ٢٦صفحات  -٢
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این تمثیل و مقایسه، صحیح نیست بلکه مقایسه صحیح آن است که بگویی:  
ی ام؛ یعنی فعل ماض از آن درھمی را به تو داده ام مگر اینکه قبل درھمی را به تو نداده

را قبل از فعل ماضی قرار دھی ھمان طور که در مثال قبلی، فعل مضارع را پس از فعل 
 مضارع قرار دادی.

دھم تا اینکه قبل از آن درھمی را به تو  اما اگر کسی بگوید: درھمی را به تو نمی
بدھم، این نفی برای آینده است تا اینکه در آینده حاصل شود و قبل از آن ھم دادن 

ت گرفته باشد. در اینجا آینده را نفی کرده تا اینکه آینده به وجود آید. این درھم صور
ای باشد،  امر، ممتنع و محال است. گذشته را نفی نکرده تا اینکه قبل از آن گذشته

چون این امر ممکن است. و دادن چیزی در آینده، ابتدا و آغازش از دھنده است. و 
د و چیزی که پایانی ندارد قبل از آن نیست، چون آینده آن است که آغاز و پایانی دار

 .١نھایت در متناھی ممتنع است بی
*** 

ة استفادَ اسمَ �ّ ولا بإحداثهِِ البَرِ » الخاَلِق«سَ مُنذُ خَلقََ الخلَقَ استفَادَ اسمَ يلَ « قوله:
 .»يالبارِ 

و » خالق«خداوند از زمانی که آفرینش و ھستی را به وجود آورده از اسم «ترجمه: 
 ».استفاده ننموده است» باری«با به وجود آوردن مخلوقات از اسم 

 بیان دو صفت خالق و باری
این است که او تسلسل امور حادث در  / ظاھر کلام شیخ طحاوی شرح عبارت:

گذشته را ممنوع و محال دانسته است. و در سخنانش عباراتی وجود دارد که نشان 
در آینده را ممنوع و محال ندانسته است. و آن ھم این  دھد او تسلسل امور حادث می

بھشت و دوزخ، « »:دانِ يتب ان أبداً ولايتفن والجنة والنار مخلوقتان لا«عبارت است: 
این رأی، مذھب جمھور دانشمندان است ». شوند نمی اند که ھرگز فانی و نابود مخلوق

سل امور حادث در گذشته ھمچنان که ذکر شد. و در فاسد بودن گفته کسانی که تسل
باشد  که این قول جھم و پیروانش می اند، شکی نیست و آینده را ممنوع و محال دانسته

                                           
 .١٩٠-٩/١٧٧، »درءتعارض العقل والنقل«نگا:  -١
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و او قائل به فانی بودن بھشت و دوزخ بوده است که إن شاء الله بعداً راجع به آن بحث 
 شود. می

اما راجع به گفته کسانی که قائل به جایز بودن امور حادثی ھستند که ابتدا و  
مبدئی ندارند و گفته کسانی که قائل به جایز بودن امور حادثی ھستند که پایانی 

شوند، صحیح  ندارند، اظھر آن است که قول کسانی که میان این دو فرق قائل می
ھای حیات  و ھست و فعل ھم از لازمهاست؛ چون خداوند سبحان ھمیشه زنده بوده 

باشد. ھمچنان که خودرا  است. پس خداوند ھمیشه فاعل و کننده آنچه اراده کند، می

الٞ لمَِّا يرُِ�دُ  ١٥لمَۡجِيدُ ٱ لۡعَرۡشِ ٱذُو ﴿ فرماید: بدان موصوف نموده، آنجا که می  ﴾١٦َ�عَّ
 .»کند خدا صاحب ارجمند عرش است. آنچه بخواھد می« ]١٦-١٥[البروج: 

الٞ لمَِّا يرُِ�دُ ﴿ معانی استنباط شده از آیه:   ﴾َ�عَّ
 کند: آیه فوق بر چند چیز دلالت می

 آفریند.  خداوند متعال به اراده و خواست خود می -اوّل
خداوند ھمیشه و پیوسته این صفت را دارد؛ زیرا این آیه در سیاق مدح و  -دوّم

ستایش خودش آمده و اینکه این صفات از کمال خداوند است و جایز نیست که 
 دارای این کمال نباشد. خداوند بلند مرتبه فرموده است: ھا زمانپروردگار در زمانی از 

﴿ ۚ َ�مَن َ�ۡلقُُ كَمَن �َّ َ�ۡلقُُ
َ
رُونَ أ فََ� تذََكَّ

َ
آفریند مانند  پس آیا آنکه می« ]١٧[النحل:  ﴾١٧أ

. و از آنجایی که فعل و آفرینش از »شوید؟ آفریند؟ چرا متوجه نمی کسی است که نمی
 است، پس از آنکه نبوده به وجود نیامده است. پروردگارصفات کمال 

موصول و عام » ام«دھد؛ چون لفظ  انجام می وقتی خدا چیزی را بخواھد، -سوم
دھد. این امر راجع به  است؛ یعنی خدا ھر چه را که بخواھد انجام دھد، انجام می

اش که متعلق به فعل  باشد، اما راجع به اراده اش که متعلق به فعل خود است می اراده
بندگان است، وضعیت به گونه دیگری است: اگر فعل بنده را اراده کند و خود نخواھد 

ر انجام آن کار یاری دھد و او را فاعل و کننده کار قرار دھد، فعل به وجود که بنده را ب
آید، و اگر فعل بنده را اراده کند و خود بخواھد بنده را فاعل و کننده کار قرار  نمی

ای است که بر قدریه و جبریه پنھان مانده و  ھمان نکته آید. این   دھد، فعل به وجود می
اند. میان اراده و خواست  سأله قدر به خطار و بیراھه رفتهبه خاطر غفلت از آن در م
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خدا که بنده کاری بکند و میان اراده و خواست خدا که بنده را فاعل کاری بگرداند، 
 فرق ھست. راجع به مسأله قدر در جای خود بحث خواھد شد.

 فعل و اراده خدا، ملازم ھمدیگرند؛ یعنی ھر چه خدا بخواھد انجام دھد، -چھارم
را کرده است. اما مخلوق این چنین نیست،  دھد. و ھر چه را انجام داده، آن انجام می

دھد که آن را  دھد و گاھی کاری را انجام می خواھد اما انجام نمی چون او چیزی را می
 نخواسته است. پس جز خداوند یکتا، کننده ھر چه بخواھد وجود ندارد.

ب افعال و اینکه ھر فعلی اراده خاص خود را ھای متعدد به تناس اثبات اراده -پنجم
دارد، این مطلب فطرتاً معقول است. پس در شأن خداوند سبحان است که به طور 

 کند. می کند و ھر چه را بخواھد مداوم و ھمیشه اراده می
ھر چه درست باشد که اراده خدا بدان متعلق شود، انجام آن جایز است.  -ششم

ه ھر شب به آسمان دنیا پایین آید و روز قیامت برای داوری پس وقتی خدا اراده کند ک
بیاید و خودش را به بندگانش نشان دھد و ھر طور بخواھد در انظار آنان آشکار شود و 
آنان را مورد خطاب قرار دھد و برای آنان بخندد و دیگر کارھایی که خداوند سبحان 

ست، چون خدا ھرچه بخواھد کند، انجام آنھا بر خدا ممتنع و محال نی اراده می
کند. و تنھا صحت آنھا بر خبر دادن فرد راستگو راجع به آنھا متوقف است. پس ھر  می

وقت فرد راستگو راجع به آنھا خبر داد، تصدیق آنھا واجب است. ھمچنین است محو 
 نابودی ھر چه بخواھد و اثبات ھر چه بخواھد، او تعالی ھر روز دست به کاری است.

ن به اینکه امور حادث، اول و ابتدائی دارند، تعطیل و نبودن کار قبل از آن، قائل شد
آید که خداوند بلندمرتبه اول فاعل  آید. ھمچنین از آن لازم می از این گفته لازم می

 نبوده و بعداً فاعل گشته است.
آید، چون ھر چیز غیرخدا، حادث و  البته از این امر، قدیم بودن جھان لازم نمی

ن الوجود است و به وسیله خدا به وجود آمده است. و جز عدم و نیازمندی از ممک
خودش چیزی ندارد، و فقر و نیازمندی وصف ذاتی و لازم ھر موجود غیر خداست و 

نیازی وصف ذاتی و لازم  نیاز است و بی و ذاتاً بی ١خداوند متعال، ذاتاً واجب الوجود
 خداوند سبحان است.

                                           
ھای خطی (أ) و (ج) و(د) به جای واجب الوجود، واجب الوجوب آمده و در نسخه خطی  در نسخه -١

 (ب) و چاپ مکه، واجب الوجود آمده است.
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اش آفریده شده است یا  الم دو قول دارند: اینکه آیا عالم از مادهعلما راجع به این ع
 خیر؟

 اختلاف نظر علما راجع به اینکه اول این عالم چه بوده است؟
علما راجع به اینکه اول این عالم چه بوده، اختلاف نظر دارند. خداوند متعال 

ِيٱوَهُوَ ﴿ فرماید: می َ�َٰ�تِٰ ٱخَلقََ  �َّ �ضَ ٱوَ  لسَّ
َ
يَّاٖ� وََ�نَ عَرۡشُهُ  ۡ�

َ
 ﴾لمَۡاءِٓ ٱَ�َ  ۥِ� سِتَّةِ �

 .»ھا و زمین را در شش روز آفرید و عرش او بر آب بود... و اوست کسی که آسمان« ]٧[هود: 
اند که وی گوید: مردم یمن به  روایت کرده س بخاری و دیگران از عمران به حُصین

گاه شویم و راجع به اول این جھان از ایم تا در  گفتند: پیش تو آمده ج رسول خدا دین آ

خداوند بوده و « »ُ�ن شَىءٌ قبلهُ يَ كانَ االله ولمَ « تو سؤال کنیم. آن حضرت فرمود:

و « ١»َ�ن شَىءٌ مَعَهُ يولم « در روایت دیگری آمده است:». چیزی قبل از او نبوده است

چیزی غیر از او «ی: آمده، یعن »هُ �غ« در روایت دیگر». چیزی ھمراه او نبوده است

الذكر  و�ن عرشه على الماء و�تب في« فرمایند: ھمچنین آن حضرت می». نبوده است
و عرش خدا بر آب بود و در لوح المحفوظ ھر « »ء، وخلق السمواتِ والأرضَ كّل شَي 

ثمَّ خَلقَ « . در لفظ دیگری آمده است:»ھا را آفرید ھا و زمین چیزی را نوشت و آسمان
 ».ھا و زمین را آفرید سپس آسمان« »والأرضَ السمواتِ 

یعنی در لوح المحفوظ نوشت؛ ھمچنان که خداوند متعال  »الذّكر كتب في« عبارت

ُ�ورِ ٱوَلقََدۡ كَتَبۡنَا ِ� ﴿ فرماید: می و ھمانا در زبور پس از « ]١٠٥[الأنبیاء:  ﴾ّ�ِكۡرِ ٱمِنۢ َ�عۡدِ  لزَّ

                                           
» التوحید«؛ ابن خزیمه در ٣١٩١و شماره » و لم يكن شیءٌ قبله«با لفظ  ٧٤١٨بخاری به شماره  -١

 ١٨، ج»المعجم الکبیر«؛ طبرانی در ١٤ص» الرد علی الجھمیه«؛ دارمی در کتاب ٣٧٦ص

، ھمچنان »السنن الکبری«از کتاب  »في التفسير«؛ نسائی در مبحث ٥٠٠و  ٤٩٨، ٤٩٧ھای  شماره

و احمد در ، »كان االله و لم يكن شیء غيره«فظ آمده با ل ١٨٢ص ٨، ج»تحفة الأشراف«که در 

 اند. آن را آورده» كان االله عز وجل و لم يكن شیء غيره«با لفظ  ٤٣٢و ٤٣١ص ٤، ج»المسند«

ھای حدیثی نیامده فقط روایت  که مؤلف آورده در ھیچ یک از کتاب» و لم يكن شیء معه«روایت 

عمدة «؛ و ٦/٢٨٩، »فتح الباری«نگا: آمده که به ھمان معنی است.  »و لم يكن شیء غيره«
 .١٥/١٠٩، »القاری
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نام نھاده ھمان گونه که » ذکر«شود،  نوشته می. آنچه در لوح المحفوظ »تورات نوشتیم
 گویند. می» کتاب«شود،  آنچه در کتاب نوشته می

 علما راجع به حدیث فوق الذکر دو قول دارند: 
خبر داده که خداوند  ج گویند: منظور این است که پیامبر ای می عده -قول اول

د بوده، سپس شروع تنھا خودش موجود بوده و ھمیشه به ھمان صورت پابرجا و موجو
به آفرینش موجودات نمود. پس جنس و عین موجودات و امور حادث، مسبوق به عدم 
بوده، و جنس زمان حادث است اما نه در زمان. و خداوند فاعل شده پس از آنکه از ازل 

 تا موقع شروع به فعل و آفرینش، چیزی را انجام نداده و فعل ھم ممکن نبوده است.
از مبدأ آفرینش این جھان که خداوند در  ج این است که پیامبرمنظور  -قول دوم

شش مرحله آفریده و سپس بر عرش استیلا یافت، خبر داده است ھمان طور که قرآن 
از  ب در چندین جا از آن خبر داده است. و در صحیح مسلم از عبدالله بن عمر

رَ الخلق قبل أن ي مقادقَدَرَ االلهُ تعالى«روایت شده که آن حضرت فرمودند:  ج پیامبر
خداوند متعال « ١» ألف سنة، و�ن عرشه على الماء�لقَ السّمواتِ والأرضَ بخمسَ� 

ھا و زمین تعیین نمود و  ھای آفرینش را پنجاه ھزار سال قبل از آفرینش آسمان اندازه
ھای جھان در  خبر داده که تعیین اندازه ج در این حدیث پیامبر». عرش او بر آب بود

باشد و آن موقع عرش خدا بر آب  شش مرحله پنجاه ھزار سال قبل از آفرینش آن می
 بود.

 قول دوم، صحیح است به چند دلیل:

                                           
كتب االله مقادير الخلائق قبل أن يخلق السموات «با لفظ  ٢٦٥٣مسلم در صحیح خود به شماره  -١

با  ٣٧٤ص» الأسماء والصفات«و بیھقی در  »والأرض بخمسين ألف سنة، قال: وعرشه علی الماء

فرغ االله عز وجل من المقادير وأمور الدنيا قبل أن يخلق «فظ و ھمچنین با ل »قدر االله المقادير«لفظ 

اند. احمد در مسند  آن را روایت کرده »بخمسين ألف سنة –وعرشه علی الماء  -السموات والأرض

آن را روایت  ٢١٥٦؛ و ترمذی به شماره »وعرشه علی الماء«آن را بدون عبارت  ١٦٩ص ٢خود، ج
 اند.  کرده

ھای جھان را تمام کرد نه اینکه مشغول آن بوده  یعنی خلق اندازه» فرغ« گوید: عبارت بیھقی می
کند و امر او این است که چیزی را  و از آن فارغ شد، چون ھیچ چیز خداوند متعال را مشغول نمی

 شود. بخواھد و به آن بگوید: شو، فوراً می
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ایم تا راجع به اول  آمده« »عن أوّل هذا الأمر كجئنا لنسأل« سخن مردم یمن -اوّل
» امر«، اشاره به چیز حاضر و موجود و قابل مشاھده است. و »این جھان از تو بپرسیم

است؛ یعنی چیزی که خداوند به امر خود آن را پدید آورد. » مأمور«در اینجا به معنای 
ھم راجع به ابتدای این عالم ھستی پاسخ آنھا را داد و راجع به جنس  ج پیامبر

سؤال نکردند، و راجع به  ج مخلوقات چیزی نگفت. چون آنان در این باره از پیامبر
ر حالی که عرش خدا بر آب بود، به آنان خبر داد و راجع به ھا و زمین د آفرینش آسمان

ھا و زمین  آفرینش عرش به آنان خبر نداد در حالی که عرش قبل از آفرینش آسمان
 آفریده شده بود.

خداوند بوده « »�ن شىء قبلهيكان االله ولم « اند: فرموده ج بر علاوه از این پیامبر

آمده است. در روایت  ١»معه« و در روایت دیگری .»و قبل از او چیزی نبوده است

در یک مجلس، حدیث فوق را فرموده، پس معلوم  ج آمده است. پیامبر »ه�غ« دیگری
شود که آن حضرت یکی از این الفاظ را فرموده و دو لفظ دیگر به معنا روایت شده  می

مسلم از  ٢حدر غیر این حدیث از آن حضرت ثابت شده است؛ در صحی »قبل« است. لفظ

ا�ّ « فرمود: می روایت شده که آن حضرت در دعای خویش ج از پیامبر س ابوھریره
خدایا! تو اول ھستی پس قبل از تو چیزی نبوده « ٣»شىء كس قبليأنت الأول فل

 ».است

                                           
 ذکر شد. اما شیخ الاسلام ھای حدیثی وارد نشده ھمچنان که قبلاً  این لفظ در ھیچ یک از کتاب -١

 ٢، ج»مجموعة الرسائل والمسائل«ابن تیمیه در رساله خود در شرح این حدیث در ضمن 
گوید: این حدیث در صحیح بخاری آمده است. شاگردش ابن قیم ھم در  به اشتباه می ١٧٥ص

اری از این اشتباه پیروی کرده و گفته که در صحیح بخ ٣٩١ص ٣ج» مدارج السالکین«کتاب 
 آمده است.

 آمده است.» حدیث«، »صحیح«در نسخه خطی (ب) به جای  -٢

 تخریج این حدیث گذشت. -٣



 هیطحاو دهیشرح عق    ٢٣٢

حدیثی ثابت نشده، به ھمین خاطر  ھای کتابیکی از دو لفظ آخر حدیث قبلی در 
روایت » قبل«آن را با لفظ  ٣و ابن اثیر ٢و بغوی ١بسیاری از محدثین ھمچون حُمیدی

کنند. وقتی چنین است، در این لفظ نامی از ابتدا و آغاز امور حادث و اول  می
 مخلوقات به میان نیامده است.

أو » معه«أو  »قبله �ن شىءٌ يكان االله ولم « فرمایند: ھمچنین آن حضرت می
خداوند بوده و قبل از او یا « »الذكر كّل شىء و�ن عرشه على الماء، و�تب في» «ه�غ«

ھمراه او یا غیر از او چیزی نبوده، و عرش او بر آب بود، و در لوح المحفوظ ھر چیزی 
 .»را نوشت

آسمان و « »خلق السموات والأرض« خبر داده و »واو« آن حضرت از این سه چیز با
شود که  ھم روایت شده است. سپس روشن می» ثم«و » واو«و با » زمین را آفرید
ھا و زمین و موجودات میان  این بوده که راجع به آغاز آفرینش آسمان ج منظور پیامبر

مرحله آفریده شدند، به آنھا خبر دھد و منظورش این نبوده که راجع  آنھا که در شش
و زمین آفریده به آنھا خبر دھد.  ھا آسمان که خداوند قبل از به آغاز آفرینش موجوداتی

ھا  نھا و زمین را آفریده که بر آفرینش آنھا دلالت دارد و موجودات قبل از آسمان و آسما
و زمین را آورده که بر بودن و وجود آنھا دلالت دارد و آغاز آفرینش آنھا را ذکر نکرده 

 است.

                                           
او امام و حافظ و فقیه، شیخ حرم، ابوبکر عبدالله بن زبیر بن عیسی قریشی اسدی حمیدی اھل  -١

» سیر أعلام النبلاء«ق است. شرح حالش در کتاب  ھـ٢١٩، متوفای سال »المسند«مکه صاحب 
 آمده است. ٢١٢شماره:  ١٠ج

او شیخ، امام و علامه و رھبر و حافظ شیخ الاسلام احیاگر سنت ابومحمد حسین بن مسعود بن  -٢
محمد بغوی شافعی مذھب و مفسر، صاحب تألیفات مفیدی در زمینه تفسیر و حدیث و فقه، 

 ٢٥٨شماره:  ١٩ج» سیر أعلام النبلاء«باشد. شرح حالش در کتاب  ق می ھـ ٥١٦متوفای سال 
 آمده است.

او علامه و دانشمند متبحر و بلیغ، مجدالدین ابوسعادات مبارک بن محمد جزری سپس موصلی  -٣
ھای  باشد. که احادیث کتاب می» أحادیث الرسولفي  جامع الأصول«است. وی صاحب کتاب 

» المؤطا«جه در آن آمده که البته به جای سنن ابن ماجه، کتاب ششگانه حدیثی بجز سنن ابن ما
سیر أعلام «ق وفات یافت. شرح حالش در کتاب  ھـ٦٠٦امام مالک آورده است. وی به سال 

 آمده است. ٢٥٢شماره:  ٢١ج» النبلاء
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دین لفظ وارد شده، بدون دلیل به ھیچ یک از این بر علاوه وقتی این حدیث با چن
شود. وقتی یکی از الفاظ مذکور به خاطر دلیلی بر دیگر الفاظ  جزم و یقین نمی الفاظ

معنای دیگری را مدّنظر  ج ترجیح یافت، آن وقت ھر کس یقین حاصل کند که پیامبر
ی که بر معنای داشته، به طور قطع راه خطا را پیموده است و در قرآن و سنت دلیل

دیگر دلالت کند، نیامده است. پس اثبات این معنا با این گمان که معنای حدیث ھمان 

به تنھایی وارد نشده بلکه با  »كان االله ولا شىء معه« است، جایز نیست. مثلاً روایت
شود که معنای حدیث این است که آن  الفاظ دیگری آمده است. پس گمان نمی

که خداوند متعال ھمیشه دست از کار کشیده بود تا اینکه  حضرت این خبر را داده
 ھا و زمین را آفرید. آسمان

 -ه�أو معه، أو غ -�ن شىء قبلهيكان االله ولم « :ج گذشته از این، فرموده پیامبر
درست نیست که معنای حدیث این باشد که خداوند متعال تنھا » و�ن عرشه على الماء

وكان عرشه علی « اصلاً مخلوقی نبوده است، زیراً عبارت خودش موجود بوده و ھمراه او

) یا جمله حالیه »وكان عرشه علی الماء«کند؛ چون این عبارت (یعنی  آن را رد می »الماء
مخلوق و  است و یا جمله معطوفه، و بر اساس ھر دو تقدیر، عرش خداوند درآن وقت،

چیزی از این جھانِ مشھود، موجود بود. پس معلوم شد که منظور حدیث این است که: 
 .١نبود

*** 
�وُ�« قوله:  .»ةِ ولا مَرُ�وبَ، ومعَ� الخالِقِ ولا �لوُقَ ييَ له مَع� الرَّ

خداوند متعال قبل ازآنکه مربوبی باشد، رب بود و قبل ازآنکه مخلوقی «ترجمه: 
 ».باشد، خالق بود

بود قبل از آنکه مربوبی موجود باشد » رب«خداوند متعال متصف به « شرح عبارت:
 بود قبل از آنکه مخلوقی موجود باشد.» خالق«و متصف به 

ة ومعنی يّ له معنی الربوب« گویند: طحاوی گفته: برخی از شارحین عقیده طحاوی می

جود کسی است که چیزی را از عدم به و» خالق«چون » الخالقیه«و نگفته » الخالق

                                           
 مراجعه کنید. ٢٤٣-٢١٠صفحات  ١٨، ج»الفتاوی«به کتاب  -١
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معانی زیادی دارد از جمله: مُلک » رب«و معنای دیگری ندارد، امّا  آورد می
، حفظ (نگه داشتن)، تدبیر (اداره کردن) و تربیت (پرورش کردن و رشد »(فرمانروایی

و نمو دادن یا به تدریج چیزی را به کمال رساندن). پس ناچاراً لفظی را آورده که ھمه 
 است.» ربوبیت«و آن ھم لفظ شود،  این معانی را شامل می

 باشد. ھم می» تقدیر«به معنای » خلق«در این گفته اشکالی وارد است، چون 
*** 

 كائهِمِ، كذليَ ا، استحََقَّ هَذا الإسمَ قبَلَ إحي المَوَ� بعَدَ مَا أحیولما أنهّ ُ� « قوله:
 .»استَحَقَ اسمَ الخاَلقِ قبَلَ إ�شائهِم

اند،  کننده مردگان است پس از آنکه آنان زنده بودهھمان طور که زنده «ترجمه: 
یعنی مستحق این اسم قبل از زنده نمودن آنھا بوده، به ھمان صورت قبل از به وجود 

 ».بوده است» خالق«آوردن موجودات، مستحق اسم 
محیی «خداوند سبحان قبل از زنده نمودن مردگان متصف به  شرح عبارت:

) است، ھمچنین قبل از آفرینش موجودات متصف به (زنده کننده مردگان» الموتی
ھمچنان  -ھا و موافقانشان را ردّ نماید (آفریدگار) است. تا رأی و نظر معتزلی» خالق«

، و این مطلب بیان شد که خداوند -که قبلاً نظر آنھا را در این خصوص نقل کردیم
 کند. پیوسته و ھمیشه ھر چه را بخواھد می

*** 
تاج َ�   لا�ٌ س�هِ ي وُ�ُّ أمرٍ عَلَ �ٌ هِ فَقرٌ وُ�ُّ شَىءٍ إلييشَىءٍ قد هُ على كُلّ ب�نَّ  كَ ذل«قوله: 

 .»�ُ عُ البَصيسَ كَمِثلِهِ شَىءٌ وهوَ السميإلى شَىءٍ لَ 
این بدان خاطر است که خدا بر ھر چیزی تواناست، و ھر چیز نیازمند خدا «ترجمه: 

چیزی نیاز ندارد. چیزی ھمانند او نیست است. ھر کاری بر خدا آسان است و خدا به 
 ».و او شنوای بیناست

ای است به ثبوت صفات خدا در ازل قبل از آفرینش  عبارت فوق اشاره شرح عبارت:
 آید. موجودات. سخن راجع به کل و شمولیت کل در مسأله کلام می
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 متعلقات قدرت و ردّ نظر معتزله
ُ ٱوَ ﴿ معتزله معنای فھم شده از آیه ءٖ قدَِيرٌ  �َّ ۡ�َ ِ

ّ�ُ ٰ و خدا بر « ]٢٨٤[البقرة:  ﴾٢٨٤َ�َ
گویند: خداوند بر ھر چیزی که برایش مقدور  را تحریف کرده و می »ھر چیزی تواناست

 ھا خدا بر خودافعال بندگان قادر نیست. باشد، قادر و تواناست. و از نظر معتزلی
افعال بندگان قادر است یا خیر؟ آنان با ھمدیگر اختلاف دارند که: آیا خدا بر مثل 

گویند، ھمانند آن است که گفته شود: خدا به ھر  اگر معنای آیه چنان باشد که می
آفریند، و دیگر  داند، عالم است، آفریدگار ھر چیزی است که آن را می چیزی که می

ھا صفت کمال قدرت خدا بر  عباراتی که ھیچ فایده و سودی ندارند. از این رو معتزلی
 اند. ھر چیز را سلب کرده

اما از نظر اھل سنت، خداوند بر ھر چیزی تواناست و ھر چیز ممکنی زیر این قرار 
 گیرد. می

و چیزی که ذاتاً محال است مانند اینکه چیزی در آنِ واحد ھم موجود باشد و ھم 
» شیء«شود و به اتفاق عقلاء  معدوم، این امر حقیقتی ندارد و وجود آن تصور نمی

 شود. یا مانند آفرینش خود یا از بین بردن مثل خود و دیگر امور محال. میده نمینا
این اصل، ھمانا ایمان به ربوبیت عام و کامل خداوند است؛ زیرا ایمان ندارد به اینکه 
خدا پروردگار ھر چیزی است مگر کسی که ایمان آورده باشد که خدا بر آن چیزھا قادر 

ال ربوبیتش ایمان ندارد مگر کسی که ایمان آورده باشد که است و به ربوبیت خدا و کم
 خدا بر ھر چیزی قادر و تواناست.

 نیست» شیء«چیز ممکنی که معدوم است، در خارج 
» شیء«علما راجع به چیز ممکنی که معدوم است، اختلاف نظر دارند که آیا آن، 

لی خداوند ھر نیست و» شیء«است یا خیر؟ قول درست آن است که معدوم در خارج 
نماید و  آید و آن را مقدور می داند که به وجود می چیزی را قبل از آنکه به وجود آید، می

اعَةِ ٱإنَِّ زَلزَۡلةََ ﴿ دھد؛ مانند آیه: کند و از آن خبر می گاھی آن را ذکر می ءٌ  لسَّ ۡ�َ
ھنوز به وجود . پس آنچه که »ھمانا زلزله قیامت واقعه بزرگی است« ]١[الحج:  ﴾١عَظِيمٞ 

است اما در خارج » شیء«نیامده و معدوم است، در علم و لوح المحفوظ و قرآن، 

مۡرُهُ ﴿ فرماید: نیست ھمان طور که خداوند متعال می» شیء«
َ
ٓ أ مَا رَادَ شَۡ�   ٓۥإِ�َّ

َ
ٓ أ ن  ًٔ إذِاَ

َ
ا أ
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تنھا این است فرمان او ھرگاه چیزی را اراده کند، « ]٨٢[یس:  ﴾٨٢ُ�ن َ�يَكُونُ  ۥَ�قُولَ َ�ُ 

وَقدَۡ خَلَقۡتُكَ مِن َ�بۡلُ ﴿ فرماید: . در جای دیگری می»شود که به آن بگوید: باش، پس می
؛ یعنی در »و خودت را پیش از این آفریدیم که چیزی نبودی« ]٩[مریم:  ﴾٩ا ٔٗ وَلمَۡ تكَُ شَۡ� 

هَلۡ ﴿ :فرماید خارج، چیزی نبودی ھر چند در علم خداوند، چیزی بود. باز خداوند می
 َ�َ ٰ�َ

َ
�َ�ٰنِ ٱ� هۡرِ ٱحِٞ� مِّنَ  ۡ�ِ ذۡكُورًا ٔٗ لمَۡ يَُ�ن شَۡ�  �َّ مگر نه این « ]١[الإنسان:  ﴾١ا مَّ

 .»است که مدت زمانی بر انسان گذشت که چیز قابل ذکری نبود؟

ۖ  ۦليَۡسَ كَمِثۡلهِِ ﴿ عبارت ءٞ ھه (تشبیه کنندگان صفات خدا « ﴾َ�ۡ ردّی است بر مُشَبِّ

مِيعُ ٱوَهُوَ ﴿ صفات مخلوقات) و عبارتبه  ردّی است بر  ]١١[الشوری:  ﴾١١ۡ�صَِ�ُ ٱ لسَّ
له (تعطیل کنندگان صفات خدا). پس خداوند سبحان متصف به صفات کمال  مُعطِّ
است و در این صفات، مثل و مانندی ندارد. پس مخلوق ھر چند شنوا و بیناست، اما 

و بینایی خداوند نیست. از اثبات صفات، تشبیه اش ھمانند شنوایی  شنوایی و بینایی
آید، چون صفات مخلوق آن چنان است که لایق او است و صفات خالق آن  لازم نمی

 چنان است که لایق او است.
ترین مخلوقات به پروردگارش و  صفاتی را که خدا خود را بدان متصف نموده و عارف

چیزھایی بر او ممتنع و محال است، به اینکه چه چیزھائی برای خدا واجب است و چه 
ترین و تواناترین مخلوقات بر بیان، خدا  ترین مخلوقات به امت خود و فصیح و خیرخواه

را بدان متصف نموده، نفی مکن؛ چون اگر چیزی از آن صفات را نفی کنی، به آنچه بر 
 ای. نازل شده کفر ورزیده ج محمد

متصف نموده متصف کنی، او را به  و ھرگاه خدا را به صفاتی که خود را بدان
ای، چون چیزی ھمانند او نیست و ھرگاه خدا را به مخلوقاتش  مخلوقاتش تشبیه نکرده

گوید: ھر  ای. نُعیم بن حماد خُزاعی، استاد بخاری می تشبیه کردی، به خدا کفر ورزیده
ود را کس خدا را به مخلوقاتش تشبیه کند، کفر ورزیده و ھر کس صفاتی را که خدا خ

بدان متصف نموده، انکار نماید کفر ورزیده است. اثبات صفاتی که خداوند خود را بدان 
تشبیه نیست. بعداً سخن  خدا را بدان متصف نموده، ج متصف نموده یا پیامبر

ق النَّفی والتَّشبيَ ومَن لَم «آید که:  می / طحاوی ھرکس از « »هَ يصبِ التنزيُ هَ، زَلَّ ولَم يتَوَّ
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ات خدا) و تشبیه (صفات خدا به صفات مخلوقات) خود را دور نگه ندارد، نفی (صف
 ».منحرف شده و تنزیه (خدا را) به جای نیاورده است

 مثل اعلی (بهترین وصف) دربردارنده اثبات کمال برای خداوند یکتاست
: فرماید خداوند متعال خود را متصف نموده به اینکه بھترین وصف از آنِ اوست، می

﴿ ِ ِينَ َ� يؤُۡمِنُونَ ب ِ ٱلِ�َّ وءِۡ� ٱمَثَلُ  �خِرَة ِ  لسَّ � ٱ لمَۡثلَُ ٱوَِ�َّ ٰ َ�ۡ
َ
صفت زشت « ]٦٠[النحل:  ﴾ۡ�

. در جای »آورند و بھترین وصف از آنِ خداست برای کسانی است که به آخرت ایمان نمی

ٰ ٱ لمَۡثلَُ ٱوََ�ُ ﴿ فرماید: دیگری می َ�ۡ
َ
َ�َٰ�تِٰ ٱِ�  ۡ� �ضِ� ٱوَ  لسَّ

َ
 ﴾٢٧ۡ�َكِيمُ ٱ لۡعَزِ�زُ ٱوَهُوَ  ۡ�

. »ھا و زمین، و اوست شکست ناپذیر حکیم و برای اوست صفت برتر در آسمان« ]٢٧[الروم: 
ھا و سلب کمال  ھا و نقص که دربردارنده عیب -پس خداوند سبحان صفت زشت

که  –برای مشرکان و بت پرستان قرار داده و اظھار داشته که صفت برتر  -است
 باشد. می برای خداوند یکتا -دربردارنده اثبات ھمه کمال است

پس ھر کس صفات کمال را از خداوند متعال سلب نماید، صفت زشت را برای خدا 
قرار داده و صفت برتری که خود را بدان متصف نموده و کمال مطلق است و در 

ھر چه در موصوف باشد. صفت برتری که  بردارنده امور وجودی و معانی ثبوتی می
 تر و برتر است.  تر باشد، موصوف به سبب آن صفت برتر از غیرخود، کامل بیشتر و کامل

تر است، صفت برتر از آنِ اوست و  از آنجایی که صفات پروردگار بیشتر و کامل
تر است، بلکه محال است که دو موجود در  خداوند از تمام ماسوای خود بدان مستحق

باشند، زیرا آن دو موجود اگر از تمامی جھات مثل ھم باشند، یکی صفت برتر مشترک 
شان بر دیگری برتری ندارد و اگر از تمامی جھات مثل ھم نباشند، پس متصف به 
صفت برتر تنھا یکی از آن دو موجود است؛ بنابراین محال است که برای کسی که 

 ١صفت برتر از آنِ اوست، مثل و مانندی باشد.

 ت و اقوال مفسران راجع به مثل اعلی (صفت برتر)اختلاف عبارا
عبارات و اقوال مفسران راجع به مثل اعلی (صفت برتر) مختلف است و از میان 

گاھی جھانیان از  اقوالشان، برخی می گویند: مثل اعلی در بردارنده، صفت برتر علم و آ

                                           
 .٢١٤-١/٢١٣، »مختصر الصواعق المرسلة«نگا:  -١
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واسطه علم و  آن، وجود علمی آن، خبر از آن و نام بردن آن، و عبارت پروردگار به
 باشد. ی عبادتگذاران و ذکر کنندگان خدا میھا دل معرفت موجود در

 پس در اینجا چھار چیز وجود دارد:
ثبوت صفات برتر برای خدا، خواه بندگان آن را بدانند یا نه. و این معنای  -اول

 اند. گفته کسانی است که مثل اعلی را به صفت برتر تفسیر کرده
. و این معنای گفته دانشمندان گذشته و ١در علم و وجدان وجود مثل اعلی -دوم

مثل اعلی عبارت است از معرفت و  اند: حال است که مثل اعلی را چنین تفسیر کرده
یاد خدا، محبت و تعظیم و بزرگداشت خدا، ترس از خدا و امید به خدا، توکل بر او و 

ندگان خدا وجود دارد. و ی عبادتگذاران و ذکر کنھا دل بازگشت به سوی اوست که در
ی عبادتگذاران و ذکر کنندگان خدا وجود دارد، غیرخدا به ھا دل این مثل اعلایی که در

ی آنان است اختصاص به خدا ھا دل ھیچ وجه در آن شریک خدا نیست بلکه آنچه در
دارد ھمچنان که ذات خدا تنھا مختص به خداست. و این معنای گفته برخی از 

ٰ ٱ لمَۡثَلُ ٱوََ�ُ ﴿ گویند: معنای یم مفسران است که َ�ۡ
َ
َ�َٰ�تِٰ ٱِ�  ۡ� �ضِ� ٱوَ  لسَّ

َ
این است  ﴾ۡ�

دارند و  کنند و او را دوست می و زمین است، خدا را تعظیم می ھا آسمان که: آنچه در
شوند و برخی از او نافرمانی  پرستند ھر چند برخی برای خدا شریک قائل می وی را می

نمایند. پس موجودات روی کره زمین خدا را  می صفات خدا را انکارکنند و برخی  می
پندارند، خاضع عظمت خدایند و برای عزت و کبریائی  کنند، وی را بزرگ می تعظیم می

َ�َٰ�تِٰ ٱمَن ِ�  ۥوََ�ُ ﴿ فرماید: کنند. خداوند بلند مرتبه می خدا فروتنی می �ضِ� ٱوَ  لسَّ
َ
�ۡ 

 ُ َّ� ٞ ھا و زمین است ازآنِ اوست، ھمه  و ھر که در آسمان« ]٢٦[الروم:  ﴾٢٦َ�نٰتُِونَ  ۥُ�ّ
 .»فرمانبردار اویند

ذکر صفات خدا، خبر از آن، و منزه داشتن صفات خدا از عیب و نقص و  -سوّم
 ھمانندی.
محبت و یگانه دانستن متصف به صفت برتر و اخلاص برای او توکل بر او و  -چھارم

تر باشد، این محبت و اخلاص  بازگشت به سوی او. ھر چه ایمان به صفات خدا کامل
 تر است. قوی

 زنند. اقوال علمای گذشته ھمگی بر این چھار معنی دَور می

                                           
 آمده است.» و تصور«عبارت  ٢١٥ص ١، ج»مختصر الصواعق المرسلة«در کتاب  -١
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ٰ ٱ لمَۡثَلُ ٱوََ�ُ ﴿ تر از کسی است که میان آیه پس چه کسی گمراه َ�ۡ
َ
و  ]٢٧[الروم:  ﴾ۡ�

ۖ  ۦلَيۡسَ كَمِثۡلهِِ ﴿ آیه ءٞ  ۦلَيۡسَ كَمِثۡلهِِ ﴿ کند؟ و به آیه می تعارض ایجاد ،]١١[الشوری:  ﴾َ�ۡ
 ۖ ءٞ  فرماید: بیند که می کند و دنباله آیه را نمی برای نفی صفات خدا استدلال می ﴾َ�ۡ

مِيعُ ٱوَهُوَ ﴿ از جمله احمد  -حتی این گمراھی برخی از آنان ]١١[الشوری:  ﴾١١ۡ�صَِ�ُ ٱ لسَّ
به این کشانده که به مأمون پیشنھاد کند که روی پرده کعبه  -قاضی ١بن ابی دُواد

یعنی کلام خدا را تحریف کرده تا  .»ميز الحكيء وهو العزيس كمثله شيل« بنویسد:
 اتصاف خدا به اینکه شنوا و بیناست را نفی کند. 

 گوید: دوست داشتم از قرآن آیه دیگری به نام جھم بن صفوان میھمچنین گمراه 

 را پاک کنم. از خداوند عظیم و شنوا و بینا مسألت ﴾لۡعَرۡشِ� ٱَ�َ  سۡتَوَىٰ ٱُ�مَّ ﴿
نماییم که با لطف و کرم خود در حیات دنیا و آخرت ما را بر قول ثابت، ثابت قدم  می

 !نگه دارد

 »کمثله«بیان صورتهای اِعراب 
 صورتھای متعدد وجود دارد: »كمثله« راجع به اِعراب

اضافه شده است. اوس بن  »كمثله« صله است و برای تأکید به کلمه» کاف« -اوّل
 گوید: می ٢حَجَر

ـــــــــ ـــــــــی زُهيل ـــــــــل الفت ـــــــــس كمث  ري
 

ـــــــــــق    الفضـــــــــــائل ه فييـــــــــــوازيخل
 ج

                                           
دؤاد با ھمزه آمده  / در حاشیه نسخه خطی (ب) عین این عبارت آمده است: در نسخه مصنف -١

بیاید. ابن ابی دُواد، ابوعبدالله احمد بن » دُواد«و درست آن است که ھمزه نباشد و به صورت 
حریز ایادی، قاضی بزرگ، منادی خلق قرآن است. او شاعری بزرگ و فصیح و بلیغ بود. فرج بن 

ھا و فضائل زیادی داشت. در ھنگام پیری به فلج مبتلا  وی بخشش و سخاوت و ادب وافر و بزرگی
ق وفات یافت.  ھـ٢٤٠شد، متوکل با وی مخالفت کرد و او را برکنار نمود. وی سرانجام به سال 

 آمده است. ١٧١-١٦٩صفحات  ١١، ج »سیر أعلام النبلاء«ر کتاب شرح حالش د
و وائل بن حُجر به » جیم«و » حاء«در حاشیه نسخه (أ) و (ب) آمده است: اوس بن حَجرَ به فتح  -٢

سروده  ٥١٠ص ٧ج» البحر المحیط«این بیت را ابوحیان در کتاب ». جیم«و سکون » حاء«ضم 
الجنی «ده، اما این شعر در دیوان وی وجود ندارد و در کتاب و آن را به اوس بن حَجَر نسبت دا

 به کسی نسبت داده نشده است. ١٣٩ص» الدانی
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 ھا به پای او کسی مانند جوان دلیر، زھیر وجود ندارد که در فضائل و بزرگواری«
 ».برسد
 گوید: دیگری می 

١الناس من بشر ما إن كمثلهم في
 

 ».در میان مردمان، کسی ھمانند آنان وجود ندارد«
 گوید: دیگری می

٣ليكمثل جذوع النخّ ٢و قتلی
 

 ».ھای درختان خرما و گشتگان ھمانند ساقه«
باشد، این صورت، قوی و  می »شیءٌ «است واسم لیس » لیس«خبر » مثله«پس 

داند و موقعی که بدان خطاب شود  که قوم عرب در زبان خود معنای آن را مینیکوست 
از او پنھان نیست. ھمچنین از قوم عرب، آمده که اضافه شدن کاف برای تأکید است 

 گویند: ھمچنان که برخی از آنان می

 ٤نيؤَثفَ يُ اتٍ كَكَما يوصال

                                           
 مصراع اول این بیت شعر این است: -١

 سعد بن زيد إذا أبصرت فضلهم
 ».شان نگاه کنی سعد بن زید وقتی به فضل و بزرگی«

 ٧ج» البحر المحیط«؛ و ١٣٨، ص»الدانیالجنی «؛ ٢٥/٩، »تفسیر الطبری«این شعر در کتاب 
 به کسی نسبت داده نشده است. ٥١٠ص

تغییر یافته است اما درست آن است که در اینجا آمده  »و مثلی«ھای خطی به  در اصل نسخه -٢
 است.

 بیت کامل این است: -٣

ـــــــذوع النخـــــــي ـــــــل ج ـــــــی كمث  و قتل
 

 ل تغشــــــــــــاهم مســــــــــــبل منهمــــــــــــر 
 ج

 ».گیرند درختان خرما، باران ریزان آنان را در بر میھای  ھمانند ساقه و گشتگان«
؛ تفسیر قرطبی ٢٥/٩» تفسیر الطبری«، ٢٩این بیت از آنِ اوس بن حَجَر است که در دیوانش، ص

آمده است. جذوع جمع  ٥١٠ص ٧، ج»البحر المحیط«؛ و ١٣٨، ص»الجنی الدانی«؛ ١٦/٨
 ران است.ھم به معنای با» مسبل«به معنای ساقه خرما، و » جذع«

 این شعر از آنِ خِطام بن نصر مجاشعی است. پیش از آن این ابیات آمده است: -٤



 ٢٤١  جلد دوّم

 ».خود بودندھای دیگ گویی موقع گذاشتن دیگ روی آنھا بر حالت  و پایه«
 گوید: دیگری می

                                                                                                       
ـــــين الشّـــــهبين ـــــار الحـــــیِّ ب ـــــیِّ دي  حَ

 

ين  وم و قــــــــــدتعفَّ  و طلحــــــــــة الــــــــــدَّ
 ج

که ناپدید » سدر«زنده دیار زنده میان دو کوه که بالای آن برف است و شکوفه درخت کنار «
 ».اند شده

ـــــــق مـــــــن آی بهـــــــا  ـــــــم يب ـــــــينل  تُحلَّ
 

 غيرحُطــــــــــــامِ و رَمــــــــــــادٍ كنِفــــــــــــين 
 

  ».ای ازآنھا که بدان آراسته شود، باقی نماند ھا و خاکسترھا دو طرف آنجا ھیچ نشانه غیر از ریزه«

 و غيــــــر نُــــــؤِیٍ و حَجَــــــاجی نُــــــؤيَين
 

يـــــــــــن  ـــــــــــاذلٍ أو وَدَّ ـــــــــــر وَدِّ ج  و غي
 

 ».و غیر از گودال و خطوط دو گودال، و غیر آن باقی نمانده است«

 و صالياتٍ ككما يُؤثفَين
 ».ھای دیگ گویی موقع گذاشتن دیگ روی آنھا بر حالت خود بودند و پایه«

؛ سیبویه، ٣٤٠، ص»الاقتضاب«؛ ٣٦٨ص ٢، ج»الخصائص«؛ ٣٩، ص»مجالس ثعلب«این شعر در 
، »الصاحبی«؛ ٤٢ص ٨اثر ابن یعیش، ج» شرح المفصل«؛ ٣٣١ص ٢و ج ٢٠٣و  ١٣صفحات  ١ج

؛ ١٦٠؛ ص»المؤتلف و المختلف«؛ ٢٧٣ص ٤و ج ٣٥٣ص ٢و ج ٣٦٧ص ١ج ،»الخزانة«؛ ٢٧ص
 ٤، ج»شواھد العینی«؛ ٣٥١اثر جوالیقی، ص» شرح أدب الکاتب«؛ ٩٧ص ٢، ج»المقتضب«

تفسیر «؛ ٨ص ١٦، ج»تفسیر القرطبی«، اثر ثفی؛ »التاج«و » اللسان«و» الصحاح«؛ ٥٩٢ص
 ٤، اثر بغدادی، ج»دالمغنیشرح شواھ«؛ ١٣٩، ص»الجنی الدانی«؛ ٩ص ٢٥، ج»الطبری

به  »كنِف«تثنیه  »كنفين«آمده است.  ٥٩، اثر بغدادی، ص»شرح شواھد الشافیه«؛ و ١٣٩ص

یعنی نصب  »جاذل«یعنی میخ چوبی است.  »وتد«به معنای  »ود« معنای ناحیه و جانب است.

ه شده تا اینکه ھای دیگ است، زیرا با آتش سوزاند یعنی پایه »اثافی«، »صاليات«شده. منظور از 
 اند. سیاه شده

شود. لفظ  ھم سنگھایی است که دیگ روی آنھا گذاشته می »اثفيه«آاست.  »اثفيه«جمع  »اثافی«

مای مصدری یا مای موصولی است. کاف اولی، حرف جر و کاف دومی  »ككما«در عبارت  »ما«
برای تأکید آن است. یعنی گویی موقع گذاشتن دیگ روی سنگھا، بر حالت خود بودند. راجع به 

است که ھمزه آن،  »يؤفعلن«گویند: وزن آن،  ای می علما اختلاف نظر دارند. عده »يؤثفين«وزن 

اما به خاطر ضرورت و ناچاری بر اصل  »يكرم«مانند  »يثفين«ید: زائد است و درست آن بود که بگو
شرح تصریف «باشد و ابن جنی در  می» فُعلیة» «أثفیه«خود آمده است. بر این اساس وزن 

 آن را ترجیح داده، چون در آن ضرورتی نیست.» المازنی
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 ١فأصبحت مثل كعَصفٍ مأكولٍ 
 ».پس مانند کاه جویده شده، گردید«

این  »س كهو شیءٌ يل« زائد است. یعنی در اصل چنین بوده است:» مثل«لفظ  -دوّم
اسم است و قائل شدن به زائد بودن حرف برای » مثل«قول، خیلی ضعیف است، چون 

 قائل شدن به زائد بودن اسم است.تر از  تأکید، بھتر و اولی
ست که ھا عربکلمه زائدی وجود ندارد، بلکه این مانند قول  اصلاً ھیچ -سوّم

 ؛ یعنی: تو آن کار را»کند نمی مانند تو چنین کاری« »فعل كذايلا كمثل« گویند: می
برای مبالغه آورده شده است. و راجع به معنای مبالغه در » مثل«کنی. که کلمه  نمی

اگر مثل و مانندی ھم فرض شود، مانند «اند که معنای آیه چنین است:  ن آیه گفتهای
خدا نیست، حالا که مثل و مانندی برای خدا نیست، وضعیت چگونه است؟ بعضی 

 .٢»اند، اما قول راجح و اظھر، قول اول است دیگر، غیر از آن را گفته

                                           
آمده که  ٤٠٢ص ٢اثر عینی، ج» شرح الشواھد«؛ و ٥٥ص ١، ج»سیرة ابن ھشام«این شعر در  -١

 باشد. ابیات قبل ازآن، این است: سراینده آن رؤبة بن عجاج می

ـــــل ـــــحاب الفي ـــــسَّ أص ـــــا م ـــــهم م  ومسَّ
 

 ولعبــــــــــت بهــــــــــم طيــــــــــرٌ أبابيــــــــــل 
 

 ».ور شدند آنچه بر اصحاب فیل آمد، بر سر آنان آمد. و پرندگان دسته دسته به آنان حمله«

ــــــــرميهم ــــــــن ت ــــــــارةً  م يل حج ــــــــجِّ  س
 

ـــــــل كعصـــــــفٍ    مـــــــأكولفصُـــــــيِّروا مث
 

دھند، پس آنھا ھمچون کاه جویده شده،  ھایی از گِل سفت شده آنھا را ھدف قرار می با سنگ«
 ».گشتند

، گلی است که به »سجیل«اصحاب فیل، ابرھه بن صباح أشرم، پادشاه یمن و ھمراھانش است. 
است. که  به کسر ھمزه و تشدید باء» إبّالة«جمع » أبابیل«وسیله آتش به سنگ تبدیل شده است. 

ای از پرندگان از آن جھت که به ھمدیگر  در اصل به معنای پاکت بزرگ است. مجموعه
ای از پرندگان است و مفرد  مجموعه» أبابیل«گویند:  اند. بعضی می اند، به آن تشبیه شده چسبیده

در شواھد » کعصف«اش خورده شده است. به جای کلمه  زراعتی است که دانه» عصف«ندارد. 
؛ ١٣٩ص» الجنی الدانی«؛ ٢١٤-٢١٣ص ٤، ج»الکشاف«؛ ٢٠٣ص ١ج» الکتاب«ه در سیبوی

 آمده است.» عصف«، »اللسان«؛ و ٢٥ص ٢ج» الصبان«؛ ١٨٠ص ١، ج»المغنی«

ۖ  ۦلَيۡسَ كَمِثۡلهِِ ﴿گوید:  می ٥١٠ص ٧ج» البحر المحیط«ابوحیان در کتاب  -٢ ءٞ گوید:  عرب می ﴾َ�ۡ

، که منظورشان فرد مخاطب است؛ گویی »کند مانند تو چنین کاری نمی« »مثلك لايفعل كذا«
اند. و این  وقتی وصفی را از مانند شخصی نفی کنند، در حقیقت آن را از آن شخص ھم نفی کرده
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*** 
 .»خَلقََ الخلَقَ بعِلمِهِ «قوله: 

 ».مخلوقات را پدید آورد در حالی که نسبت به آنھا علم داشت«ترجمه: 

 آفرینش مخلوقات توسط خدا در حالی که خدا نسبت به آنها علم داشت
به معنای  »خَلَقَ «یعنی به وجود آورد، پدید آورد، آفرید. و  »خَلَقَ « شرح عبارت:

رَ « ر اینجا به معنای مصدر است و د» الخلق«گیری کرد.  ھم آمده، یعنی اندازه» قَدَّ
حال است و محلاً منصوب؛ یعنی: مخلوقات را پدید » بعِلمه«است. عبارت » مخلوق«

َ� َ�عۡلَمُ مَنۡ ﴿ فرماید: آورد در حالی که نسبت به آنھا علم داشت. خداوند متعال می
َ
�

داند؟ حال آنکه  آیا کسی که آفریده است نمی« ]١٤[الملك:  ﴾١٤ۡ�َبِ�ُ ٱ للَّطِيفُ ٱخَلقََ وَهُوَ 

گاه است َ�  لۡغَيۡبِ ٱمَفَاتحُِ  ۥ۞وعَِندَهُ ﴿ فرماید: . در جای دیگری می»او باریک بین آ
ٓ إِ�َّ هُوَۚ وََ�عۡلَمُ مَا ِ�  ِ ٱَ�عۡلَمُهَا وَمَا �سَۡقُطُ مِن وَرَقةٍَ إِ�َّ َ�عۡلَمُهَا وََ� حَبَّةٖ ِ�  ۡ�حَۡرِ� ٱوَ  لَۡ�ّ

�ضِ ٱظُلَُ�تِٰ 
َ
بِ�ٖ وََ�  ۡ� ِيٱوَهُوَ  ٥٩ رَطۡبٖ وََ� ياَ�سٍِ إِ�َّ ِ� كَِ�بٰٖ مُّ َّ�  ِ لِۡ ٱَ�تَوَفَّٮُٰ�م ب َّ� 

 ِ و کلیدھای غیب نزد اوست. کسی جز او آن « ]٦٠-٥٩[الأنعام:  ﴾�َّهَارِ ٱوََ�عۡلَمُ مَا جَرحَۡتُم ب
گاه افتد  داند، و ھیچ برگی نمی می داند، و ھرچه در خشکی و دریاست را نمی مگر آنکه بدان آ

ھای زمین و ھیچ تَر و خشکی نیست مگر اینکه در کتابی  ای در تاریکی است، و ھیچ دانه

                                                                                                       
آیه در «ابیات مذکور را آورد و سپس گفت: » برای مبالغه است و مانند این آیه، این اشعار است..

کنند، آمده  شھای کلام عرب که مثل چیزی را بر خود آن چیز اطلاق میاین خصوص بر اساس رو
زائد است و برای تأکید آمده مانند کاف در » مثل«اند که است. و آنچه طبری و دیگران گفته

 اشعار زیر:

 فأصبحت مثل كعصف مأكول
 ».مانند کاه جویده شده، گردید«

 و صاليات ككما يؤثفين
 ».قع گذاشتن  دیگ روی آنھا بر ھمان حالت ھستندھای دیگ که گویی مو و پایه«

آید برخلاف کاف، چون  ھا به صورت زائد نمی اسم است و اسم» مثل«سخن درستی نیست، زیرا 
 ».حرف است و برای زائد بودن، صحیح است
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گیرد و آنچه در روز  روشن [درج] است. و اوست که روح شما را شبانگاه [در خواب] برمی
 ھا. در این آیات، ردّی است بر معتزلی »داند... اید می کرده

که در » الحَیدة«در کتاب  / یق و ھمنشین امام شافعیرف ١امام عبدالعزیز مکی
اش با بشر مریسی نزد مأمون موقعی که درباره علم خدا از او پرسید، نقل  آن مناظره

امام عبدالعزیز  .»خدا نادان نیست« »:جهلي لا« گویم: گوید: بشر گفت، می کرده، می
 علم خدا اقرار نماید اما بشرتا بشر مریسی به  کرد سؤال درباره صفت علم را تکرار می

کرد که خداوند عالم است.  ، و اعتراف نمی»خدا نادان نیست« »:يجهل لا«گفت:  می
امام عبدالعزیز گفت: در نفی جھل، مدح و ستایشی نیست، چون [اگر بگویم]: این 
استوانه نادان نیست، [علم برای آن اثبات نشده است] و خداوند متعال، پیامبران و 

ن و مؤمنان را به علم ستوده نه به نفی جھل. پس ھر کس علم را اثبات نماید، فرشتگا
جھل را ھم نفی کرده اما ھر کس جھل را نفی کند، علم را اثبات نکرده است و بر 
بندگان واجب است که آنچه را که خدای خود اثبات نموده، اثبات نمایند، و آنچه را که 

 .٢از آن دست برداشته، دست بردارندنفی کرده، نفی کنند و از آنچه خدا 
دلیل عقلی بر علم خداوند متعال این است که: محال است خداوند در صورت جھل، 
مخلوقات را به وجود آورد و چون به وجود آوردن مخلوقات به وسیله اراده خودش 

                                           
او عبدالعزیز بن یحیی بن عبدالعزیز کتانی مکی از اصحاب و رفیقان امام شافعی است که علم و  -١

اش  است، و به فضل و بزرگی او اعتراف دارند. او بخاطر زشت روئی را از امام شافعی گرفتهفقه 
بود. در زمان مأمون به بغداد رفت و میان او و بشر مریسی راجع به قرآن » غول«ملقب به 

که در قضیه خلق  -»الحیدة«.ق وفات یافت. کتاب ھـ٢٤٠اش صورت گرفت. وی به سال  مناظره
کتابی است که شارح از وی نقل کرده اما نسبت این کتاب به امام  -ھا ت بر معتزلیقرآن ردّی اس

عبدالعزیز مکی به صحت نرسیده و بنا به گفته امام ذھبی و شاگردش سبکی، ثابت نشده که این 
 ٢اثر سبکی، ج» طبقات الشافعی«؛ و ٦٣٩ص ٢، ج»میزان الاعتدال«کتاب از آنِ وی باشد. به 

 د.مراجعه کنی ١٤٥ص

کند. شیخ  شود و عدول می : وقتی که از آن منحرف میحاد عن الشی يحيدمصدر است. » الحیدة«
عباراتی از این کتاب را نقل کرده و بر آن » درءتعارض العقل و النقل«الاسلام ابن تیمیه در کتاب 

 ٢٩١-٢٩٠، ٢٨٨، ٢٨١، ٢٧٣-٢٧٠، ٢٦٦، ٢٦٣-٢٦١، ٢٥٢-٢/٢٤٥حاشیه نوشته است. نگا: 
 .٦/١١٥و 

 باشد. با تحقیق جمیل صلیبا. آنچه میان دو کروشه اشت، از محقق می ٥٦و  ٥٥الحیدة، صص -٢
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است و اراده ھم مستلزم تصور چیز اراده شده است و تصور چیز اراده شده ھم، علم به 
اراده شده است، پس به وجود آورن اشیاء مستلزم اراده است و اراده ھم مستلزم  چیز

ھا  باشد. و چون در آفریده می علم است، پس به وجود آوردن اشیاء مستلزم علم
کاری و نظم خاصی وجود دارد که مستلزم آن است فاعل اینھا نسبت به آنھا  محکم

که از غیر عالم صادر شود. چون از  علم داشته؛ زیرا کار محکم و منظم محال است
ھا، موجوداتی ھستند که عالم باشند و علم ھم صفت کمال است. و ممتنع  میان آفریده

 و محال است که خالق، عالم نباشد. برای اثبات علم خدا دو راه وجود دارد: 
از مخلوق و تر  دانیم که خالق کامل گفته شود: ما به طور بدیھی و ضروری می -اوّل

دانیم که اگر ما دو چیز را  می تر از ممکن است. و به طور بدیھی و ضروری اجب، کاملو
از غیرعالم است. تر  شان، عالم و دیگری غیرعالم، باشد، عالم کامل فرض کنیم که یکی

تر از او باشد و این ممتنع و  آمد که ممکن، کامل  بود، لازم می پس اگر خالق، عالم نمی
 محال است.

ته شود: ھر علمی در امور ممکنی که ھمگی مخلوق ھستند، از جانب گف -دوّم
بھره باشد بلکه او به  خداست و محال است که فاعل و به وجود آورنده کمال، از علم بی

باشد، که خدا و  تر است. و صفت برتر از آنِ خداوند متعال می علم از ھمه مستحق
با ھم یکسان و برابر نیستند بلکه  مخلوقات نه در قیاس تمثیلی و نه در قیاس شمولی

تر است و ھر نقصی  ھر کمالی که برای مخلوق ثابت شده، خالق به آن کمال مستحق
 که مخلوق از آن منزه شده، خالق به طریق اولی از آن منزه است.

*** 
رَ لهَُم أقداراً « قوله:  .»و قَدَّ

 ».گرفتھای معینی در نظر  خدا برای مخلوقات، اندازه«ترجمه: 

رَهُ ﴿ فرماید: خداوند متعال میشرح عبارت:  ءٖ َ�قَدَّ  ﴾٢َ�قۡدِيرٗ� ۥوخََلقََ ُ�َّ َ�ۡ
إنَِّا ُ�َّ ﴿ .»ای برای آن تدبیر نموده است ه و ھر چیزی را آفرید و حدّ و انداز« ]٢[الفرقان: 

ءٍ خَلَقَۡ�هُٰ بقَِدَرٖ  مۡرُ ﴿ .»ایم آفریده ھمانا ما ھر چیزی را به اندازه« ]٤٩[القمر:  ﴾٤٩َ�ۡ
َ
وََ�نَ أ

ِ ٱ قۡدُورًا �َّ  .»و فرمان خدا ھمواره سنجیده و حساب شده است« ]٣٨[الأحزاب:  ﴾٣٨قدََرٗ� مَّ

ِيٱ﴿ ِيٱوَ  ٢خَلقََ فَسَوَّىٰ  �َّ رَ َ�هَدَىٰ  �َّ ھمان که آفرید و سامان « ]٣-٢[الأعلی:  ﴾٣قدََّ
 .»داد، و آن که تقدیر کرد و ھدایت نمود
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آمده که آن حضرت  ج از پیامبر ب حیح مسلم از عبدالله بن عمروو در ص

ر االله مقاد«فرمودند:  مواتِ والأرضَ بخمسَ� رَ الخلقِ قبَلَ أن يقَدَّ  ألفَ سَنةٍ، �َ لقَُ السَّ
و زمین،  ھا آسمان خداوند پنجاه ھزار سال قبل ازآفرینش: «١»عَرشُهُ عَلى الماءِ  و�نَ 

 ».تعیین نمودھای مخلوقات را  اندازه
*** 

 .»وضَرَبَ لهَُم آجَالاً « قوله:
 ».ھای معینی قرار داد و برای مخلوقات مدت«ترجمه: 

 اند و اسباب آنها مختلف است های معین مخلوقات، مقدر و مشخص شده مدت
ھای معین مخلوقات را مقدر و مشخص نمود به  خداوند سبحان مدت شرح عبارت:

سرآمد، نه ساعتی از آن تأخیر کنند و نه پیشی گیرند؛ ای که ھر وقت اجلشان  گونه

جَلهُُمۡ فََ� �سََۡ� ﴿ فرماید: خداوند متعال می
َ
 ﴾٤٩خِرُونَ سَاعَةٗ وََ� �سَۡتَقۡدِمُونَ  ٔۡ إذَِا جَاءَٓ أ

 .»وقتی اجلشان سرآمد، نه ساعتی از آن تأخیر کنند و نه پیشی گیرند« ]٤٩[یونس: 

ن َ�مُوتَ إِ�َّ �إِذِۡنِ ﴿ فرماید: در جای دیگری می
َ
ِ ٱوَمَا َ�نَ ِ�فَۡسٍ أ َّ�  ۗ�ٗ ؤَجَّ  ﴾كَِ�بٰٗا مُّ

دار و معین  و ھیچ نفسی جز به اذن خدا نخواھد مرد، که این سرنوشتی مدّت« ]١٤٥[آل عمران: 
 .»است

ام حبیبه ھمسر «و در صحیح مسلم از عبدالله بن مسعود روایت شده که گفت: 
پروردگارا! شوھرم، رسول خدا و پدرم، ابوسفیان و برادرم، معاویه را  گفت: ج پیامبر

قد سألتِ االله « فرمود: ج برای من باقی بگذار. عبدالله بن مسعود گوید: آنگاه پیامبر
لَ ش�ُ امٍ مَعدودةٍ، وأرزاقٍ مَقسومَةٍ، لن يلآجالٍ مضرو�ةٍ، وأ رَ يَ ، ولن ٢ئاً قبل حلهّيعَجِّ ؤخِّ

القبر،  الّنار وعذابٍ في من عذابٍ في كِ ذيعيُ ولو كنتِ سألتِ االله أن ئاً عن حِلهِّ، يش

                                           
 تخریج آن گذشت. -١

وجوب آن و زمان «اند: فتح حاء و کسر حاء. حلّه، یعنی  گذاری کرده آن را به دو صورت حرکت -٢

.شود:  گفته می» آن  حَلّ الأجل يَحلُّ حَلاًّ وحِلاًّ
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از خداوند چیزی را خواستی که اندازه و مھلت آن قبلاً مقدر « ١»اً وأفضلَ �كان خ
ی مرگ تعیین شده، روزھای [عمر انسان] معدود و رزق و روزھا ھا زمانشده، چون 
اندازد و چیزی را از وقت  به پیش نمی اند. خداوند چیزی را قبل از وقتش تقسیم شده

خواستی که تو را از عذاب دوزخ و عذاب  اندازد. اگر از خدا می معینش به تأخیر نمی
 ».قبر پناه دھد، بھتر بود

پس کسی که به قتل رسیده، در مدت معین و سرآمد خود مرده است. خداوند 
بیماری، آن یکی به سبب متعال دانسته و تقدیر و تعیین نموده که این شخص به سبب 

قتل، دیگری به سبب ویران شدن خانه، فلانی به سبب سوختن و فلانی به سبب غرق 
میرد. خداوند سبحان مرگ و زندگی را آفریده و سبب مرگ و زندگی را  شدن و... می

 ھم آفریده است.
 از نظر معتزله، کسی که به قتل رسیده، اجلش بر او قطعی شده و اگر به قتل

کرد پس او دو اجل دارد. این باور، باطل و  رسید، تا زمان اجلش زندگی می نمی
اساس است؛ چون سزاوار نیست که به خدا نسبت داده شود که او اجل و مدت  بی

ماند، یا به  داند که او تا زمان اجلش زنده نمی معینی را برای آن شخص قرار داده و می
دھد، مانند  ا یکی از دو چیز قرار میخدا نسبت داده شود که او اجل فلان شخص ر

خبر است، یا مانند وجوب قصاص و دیه بر  کند و از عواقب کار بی کسی که کاری می
قاتل به سبب آنکه مرتکب کار حرامی شده و اقدام به سبب حرامی نموده است. بر این 

 في د�صلةُ الرحّم تز« فرماید: می شود که معلوم می ج اساس معنای فرموده پیامبر
؛ یعنی صله رحم سبب طول عمر است. و »افزاید صله رحم بر عمر انسان می« ٢»العُمُر

                                           
بيان أن الآجال والأرزاق وغيرها لاتزيد ولا تنقص عما سبق به «باب  »في القدر«مسلم در مبحث  -١

مسند احمد بن «است. این حدیث در  را روایت کرده آن ٣٣و  ٣٢، ٢٦٦٣ھای  ، به شماره»القدر
ھای  اثر ابن ابی عاصم، شماره» السنة«؛ ٤٦٦و  ٤٤٥، ٤٣٣، ٤١٣، ٣٩٠صفحات  ١، ج»حنبل
 آمده است. ١٩١-١٩٠صص ١٠، ج»مصنف ابن ابی شیبه«؛ و ٢٦٣و  ٢٦٢

از طریق نصر بن حماد، از عاصم بن عمرو بجلی، از  ١٠٠شھاب قضاعی در مسند خود شماره:  -٢

صلة الرحم تزيد في «عاصم بن بھدله، از ابووائل، از ابن مسعود به طور مرفوع روایت کرده که: 

کند و صدقه نھانی،  صله رحم عمر انسان را زیاد می: «»العُمُر، وصدقة السر تطفیء غضب الرب
نصر بن حماد خیلی ضعیف است و ابویعلی در مسند خود ». گرداند خشم پروردگار را خاموش می
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آمده، از طریق روایت انس بن مالک آن را آورده  ١٥١ص  ٨ج» مجمع الزوائد«آن گونه که در 

ھمانا صدقه و صله « »:الرحم يزيد االله بهما العُمرَ إنَّ الصدقة وصلة «است که لفظ آن چنین است: 
در سند این حدیث، ». دھد رحم دو چیزی ھستند که خداوند به سبب آنھا عمر را افزایش می

صالح بن بشیر بن وداع مری ھست که ضعیف است. در ھمین باب، حدیثی از عایشه به 

أعطی حظه من خيرالدنيا والآخرة، إنه من أعطی حظه من الرفق، فقد «طورمرفوع روایت شده که: 

ھر کس بھره خود « »وصلة الرحم وحسن الخلق، وحسن الجوار يعمرانِ الديار ويزيدان في الأعمار
اش از خیر دنیا و آخرت را داده است. و صله رحم و خوش اخلاقی و  از مدارا و نرمی را بدھد، بھره

احمد در مسند خود، ». شوند یش عمر میگردانند و باعث افزا خوش ھمسایگی سرزمین را آباد می
آن را روایت کرده و اسناد آن، صحیح است. حافظ ابن حجر عسقلانی در کتاب  ١٥٩ص ٦ج
؛ و حاکم ١٨٧٩اند. و بزار به شماره  گوید: راویان این حدیث ثقه می ٤١٥، ص١٠، ج»فتح الباری«

 من سره أن يمدّ له في عمره،«ند: ا از علی روایتی را با این لفظ آورده ١٦٠ص ٤، ج»المستدرک«در 

ھر کس دوست دارد که عمرش « »يوسع له في رزقه، ويدفع عنه ميتة السوء، فليتق االله وليصل رحمه
اش زیاد شود و بدی از او دور شود، پس باید تقوای خدا را پیشه کند و  طولانی شود و رزق و روزی
آن را آورده و آن را به  ١٥٣-١٥٢صص ٨ج» المجمع«ھیثمی در ». صله رحم را به جای آورد

گوید: راویان بزار بجز عاصم بن ضمره، راویان  ھم نسبت داده و می» المعجم الأوسط«طبرانی در 
روایتی را در ھمین باب از ابن  ١٨٨٠اند. و عاصم به ضمره ھم ثقه است. و بزار به شماره  صحیح

التوراة مكتوب: من أحبّ أن يُزاد في عمره، في «فرمود:  ج عباس آورده که وی گوید: رسول خدا

در تورات نوشته شده: ھر کس دوست دارد که به عمرش افزوده « »ويُزادَ في رزقه، فليصل رحمه
 ٤ج» المستدرک«حاکم در ». اش طولانی شود، پس صله رحم را به جای آورد شود و رزق و روزی

ه است با وجودی که سعید بن بشیر آن را صحیح دانسته و ذھبی ھم با آن مواقت نمود ١٦٠ص
روایتی را از  ٢٧٩ص ٥ازدی در سلسله اسناد آن ھست که ضعیف است. و احمد در مسند خود ج

ھر کس : «»من سرّه النساء في الأجل والزيدة في الرزق، فليصل رحمه«ثوبان با این لفظ آورده است: 
». ، پس صله رحم را به جای آورداش زیاد شود دوست دارد که مرگش به عقب افتد و رزق و روزی

؛ ابوداود به شماره ٢٥٥٧؛ مسلم به شماره ٥٩٨٦و  ٢٠٦٧ھای  در ھیمن باب بخاری به شماره
شماره » الأدب المفرد«؛ بخاری در ٢٦٦و  ٢٤٧، ١٥٦صفحات  ٣؛ احمد در مسند خود، ج١٦٩٣

ا از انس با این لفظ روایتی ر ٣٤٢٩؛ و بغوی به شماره ٤٣٩و  ٤٣٨ھای  ؛ ابن حبان به شماره٥٦

ھر کس دوست دارد که « »من أحبّ أن يبسط في رزقه، و ينسأ له في أثره فليصل رحمه«اند:  آورده
 ».اش زیاد شود و مرگش به عقب افتد، پس صله رحم را به جای آورد رزق و روزی

 ؛ ترمذی به شماره٥٧به شماره » الأدب المفرد«، و ٥٩٨٥بخاری در صحیح خود، به شماره 
از طریق روایت ابوھریره به  ٣٤٣٠؛ و بغوی به شماره ٣٧٤ص ٢؛ احمد در مسند خود، ج١٩٧٩
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آورد، پس به این سبب تا این  خدا مقدر کرده که این شخص صله رحم را به جای می
مُرد.  می رسید و زودتر نمی بود به این مدت نمی کند، و اگر آن سبب می موقع زندگی

نموده است. ھمچنین مقدر نموده که فلان شخص صله  اما خداوند این سبب را مقدر
 کند. آورد، پس تا فلان وقت زندگی می رحم را به جای نمی

 دعای مشروع و آثار آن
اگر گفته شود: آیا از تأثیر صله رحم در افزایش و کاھش عمر، تأثیر دعا در آن لازم 

 ؟آید یا خیر می

قد « فرمود: ل به ام حبیبه ج پیامبرآید؛ زیرا  نمی گوییم: خیر لازم می در جواب
 تا آخر حدیث که قبلاً ذکر شد. »...سألت االله تعالى لآجالٍ مضرو�ة

پس معلوم شد که عمر انسان، مقدر شده است و دعا برای تغییر آن مشروع نشده 
است. برخلاف نجات از عذاب آخرت، که دعا برای آن مشروع گردیده است. مگر 

تغییر عمر وقتی که منفعت اخروی را در بر دارد مشروع بینی که دعا برای  نمی
 ج از پیامبر س گردیده ھمچنان که در دعائی که نسائی از طریق روایت عمار بن یاسر

� يِ على الخلق أح كبَ، وقدرتيالغ كبعلم ا�« آورده، آمده که آن حضرت فرمودند:
پروردگارا! به «تا آخر دعا:  ١»...اً لي�إذا كانت الوفاةُ خ ، وتوَفَّ�اً لي�اةُ خيما كانتِ الح

دار مادام که حیات برای من  ات بر مخلوقات مرا زنده نگه خاطر علم غیب تو و توانائی
 .»بھتر است و مرا بمیران اگر وفات برای من بھتر است...

                                                                                                       
تعلموا من أنسابكم ما تصلون به أرحامكم، فإن صلة الرحم محبة في : «اند که طور مرفوع آورده

له از خویشاوندانتان چیزی را یاد بگیرید که به سبب آن ص« »الأهل، مثراة في لمال، منسأة في الأثر
رحم را به جای آورید، زیرا صله رحم باعث محبت و دوستی در خانواده، افزایش مال و به عقب 

آن را صحیح  ١٦١ص ٤ج» المستدرک«شود. اسناد آن، حسن است و حاکم در  افتادن مرگ می
 دانسته و ذھبی ھم با آن موافقت نموده است.

آن را آورده و قبلاً  ٥٥و  ٥٤صص ٣قسمتی از حدیث صحیحی است که نسائی در سنن خود، ج -١
 تمام حدیث ذکر شد.
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روایت کرده، این  ج از پیامبر س حدیثی که حاکم در مستدرک خود از طریق ثوبان

  ١ردَُّ يَ لا « فرمایند: می ج کند. در این روایت آن حضرت مطلب را تأیید می
ّ

القَدَرَ إلا
، و�نّ الرجّل ليُ  د في�زيالّدعاء، ولا   البرِّ

ّ
نب العُمُر إلا زقَ بالذَّ چیزی « ٢»بهُُ يصيُ حرمُ الرِّ

نیکی. و انسان به واسطه کند مگر  کند مگر دعا و چیزی عمر را زیاد نمی قدر را رد نمی
 ».شود گناھی که مرتکب شده از افزایش رزق و روزی محروم می

کنند نذر سبب دفع بلا و حصول  در حدیث فوق ردّی است بر کسانی که گمان می
به ثبوت رسیده که آن حضرت از نذر نھی  ج از پیامبر» صحیحین«نعمت است. در 

ُ ما  و�نّ �ٍ بخ أتيينه لا إ«کردند و فرمودند:  نذر ھیچ خیری را « ٣»ليستخرجُ به من البخ�
 .»شود آورد تنھا به سبب آن، چیزی از دست بخیل خارج می نمی

                                           
 آمده است. »لايُراد«در نسخه خطی (ب)،  -١

؛ حاکم در ١٠٩٠، ابن حبان به شماره: ٢٨٢و  ٢٨٠، ٢٧٧صفحات  ٥ج» المسند«احمد در  -٢
، »مشکل الآثار«؛ طحاوی در ٤٠٢٢و  ٩٠ھای:  ؛ ابن ماجه به شماره٤٩٣ص ١، ج»المستدرک«
 ١٠؛ ابن ابی شیبه در مصنف خود، ج١٤٤٢، به شماره: »المعجم الکبیر«طبرانی در ؛ ١٦٩ص ٤ج

اند. در سند این حدیث، راوی  را روایت کرده آن ٣٤١٨؛ و بغوی به شماره: ٤٤٢-٤٤١ص
؛ طحاوی در ٢١٩٣ناشناس یا انقطاعی وجود دارد اما روایت سلمان فارسی که ترمذی به شماره: 

اند،  روایتش کرده ٦١٢٨، به شماره: »المعجم الکبیر«طبرانی در  ؛١٦٩ص ٤، ج»مشکل الآثار«

 باشد. می» إن الرجل ليُحرمَ الرّزقَ بالذنب يَصيبُهو«شاھدی برای حدیث فوق بجز عبارت 
در سند این روایت، ابومودود فضه وجود دارد که مقداری نرمی در او ھست. بنابراین حدیث فوق 

 است. به سبب روایت سلمان فارسی، حسن
گوید: احتمال دارد که خداوند متعال وقتی اراده کرد که روح را بیافریند، اجلش  می / طحاوی

را در صورتی که نیکوکار باشد، چنین و چنان و اگر نیکوکار نباشد، چنین و چنان قرار دھد که 
اشد، فلان شود و اگر دعا در آن نب فرق دارند. و اگر دعا در آن باشد، فلان مصیبت از او دفع می

 شود. مصیبت دامنگیرش می
؛ و ٦٦٩٣و  ٦٦٩٢، ٦٦٠٨ھای:  ؛ بخاری به شماره٨٦و  ٦١صفحات  ٢، ج»المسند«احمد در  -٣

اند و لفظ حدیث فوق از آنِ  ) از طریق روایت ابن عمر آن را آورده٤( ١٦٣٩مسلم به شماره: 
؛ ١٦ص ٧ر سنن خود، ج؛ نسائی د٣٢٨٧مسلم است. ھمچنین ابوداود در سنن خود به شماره: 

و ٣٦٢ص ١، ج»مشکل الآثار«؛ طحاوی در ٢١٢٢؛ ابن ماجه به شماره: ١٨٦٥طیالسی به شماره: 
» المستدرک«؛ حاکم در ٣١٤؛ ابن ابی عاصم به شماره ١٨٥ص ٢؛ دارمی در سنن خود، ج٣٦٣

 اند. آن را آورده ٧٧ص ١٠بیھقی در سنن خود، ج و ٣٠٤ص ٤ج
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بدان که دعا تنھا در برخی چیزھا مشروع و سودمند است و در برخی دیگر ھیچ 
روند، دوست  می ای ندارد. به ھمین خاطر خدا، کسانی را که در دعا از حد فراتر فایده

گفت:  دانست که برایش دعای طول عمر شود و می می ناپسند / و امام احمدندارد. 
 این چیزی است که مقدر شده است.

ِ ﴿ اما راجع به آیه رٖ وََ� ينُقَصُ مِنۡ ُ�مُرهِ عَمَّ رُ مِن مُّ [فاطر:  ﴾إِ�َّ ِ� كَِ�بٍٰ�  ۦٓ وَمَا ُ�عَمَّ

شود، مگر آنکه در  سته نمیکند و یا از عمرش کا نمی و ھیچ کھن سالی عمر طولانی« ]١١

ِ ﴿ راجع به ضمیری که در عبارت .»کتابی [مسطور] است وجود دارد، بعضی  ﴾ۦٓ مِنۡ ُ�مُرهِ

نزد من « »درهمٌ ونصفه يعند«گویند:  ست که میھا عرباند: این ھمانند گفته  گفته
یعنی نصف درھم دیگری نزدم ھست. پس معنایش ». درھمی و نصف درھم ھست

 .١شود سال دیگری کاسته نمی چنین است: از عمر کھن

                                                                                                       
بخاری به  ؛١٦ص ٧؛ نسائی در سنن خود، ج٣٠١و  ٢٣٥ات صفح ٢ج» المسند«و احمد در 

اند  ) از طریق روایت ابوھریره آن را آورده٧( ١٦٤٠؛ و مسلم به شماره:٦٦٩٤و  ٦٦٠٩ھای  شماره

إن النذر لا يقرب من ابن آدم شيئاً لم يكن االله قدّره، ولكن النذر يوافق «که لفظ آن چنین است: 

ھمانا نذر چیزی را که خداوند « »ا لم يكن البخيل يريد أن يخرجالقدر، فيخرج بذلك من البخيل م
رساند اما نذر موافق قدر است، پس به سبب نذر چیزھایی از دست  مقدر نکرده به انسان نمی

در روایت دیگری که ابوھریره از ». خواست بیرون آید آید که او نمی انسان بخیل بیرون می

لاتنذروا فإن النذر لايُغنی من القدر شيئاً، وإنّما يستخرج به من «روایت نموده آمده است:  ج پیامبر

ای از قدر ندارد و تنھا به سبب آن از انسان بخیل چیزی بیرن  نذر نکنید، چون نذر بھره« »البخيل
؛ ابن ١١٢؛ حمیدی در مسند خود، به شماره: ٣٢٨٨ابوداود در سنن خود، به شماره ». آید می

؛ ترمذی به شماره: ٢١٢٣؛ ابن ماجه به شماره ٩٣٢، به شماره: »الجارودمنتقی ابن «جارود در 
؛ بیھقی در ٣٠٤ص ٤ج» المستدرک«؛ حاکم در ٣٦٤ص ١، ج»مشکل الآثار«؛ طحاوی در ١٥٣٨

 اند. آن را آورده ٣١٣و  ٣١٢ھای:  و ابن ابی عاصم به شماره ؛٧٧ص ١٠سنن خود، ج

رٖ ﴿آمده است: آیه  ٤٨٠ص ٦اثر ابن جوزی، ج» زاد المسیر«در کتاب  -١ عَمَّ رُ مِن مُّ یعنی:  ﴾وَمَا ُ�عَمَّ

ِ ﴿شود. و در عبارت  عمر ھیچ کس طولانی نمی که » ھاء«راجع به ضمیر  ﴾ۦٓ وََ� ينُقَصُ مِنۡ ُ�مُرهِ
این ضمیر کنایه از عمر دیگری  -اضافه شده دو قول وجود دارد: قول اول» عمر«ضمیر به لفظ 

این معنا در ». شود و از عمر دیگری کاسته نمی«ی آیه چنین است: است که در این صورت معنا
روایت عوفی از ابن عباس آمده و مجاھد ھم قائل به آن است، و ابن جریر طبری آن را اختیار 
کرده و حافظ ابن کثیر از وی پیروی نموده است. فراء گوید: از آن، ضمیر کنایه شده گویی ھمان 
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ُ ٱَ�مۡحُواْ ﴿ :ی تأویل و تفسیر آیه مُّ   ٓۥمَا �شََاءُٓ وَ�ثُبۡتُِۖ وعَِندَهُ  �َّ
ُ
 ﴾لۡكَِ�بِٰ ٱأ

ھایی است که در دست  در صحیفهگویند: منظور، افزایش و کاھش  برخی دیگر می

جَلٖ كتَِابٞ ﴿ فرشتگان قرار دارند، و آیه
َ
ِ أ

ُ ٱَ�مۡحُواْ  ٣٨لُِ�ّ مُّ   ٓۥمَا �شََاءُٓ وَُ�ثۡبتُِۖ وعَِندَهُ  �َّ
ُ
أ

ای [و برای ھر امری موعدی] است، خدا  برای ھر زمانی نوشته« ]٣٩-٣٨[الرعد:  ﴾٣٩لۡكَِ�بِٰ ٱ
، بر »کند و اصل کتاب نزد اوست [آنچه را خواھد] تثبیت میکند و  آنچه را خواھد محو می

ھایی است که در اختیار فرشتگان است.  شود که محو و اثبات از صحیفه می این حمل

مُّ ﴿ و منظور از
ُ
مُّ   ٓۥوعَِندَهُ ﴿ در عبارت ﴾لۡكَِ�بِٰ ٱأ

ُ
باشد. و  لوح محفوظ می ﴾لۡكَِ�بِٰ ٱأ

جَلٖ كتَِابٞ ﴿ آیهسیاق آیه بر این وجه دلالت دارد، و آن 
َ
ِ أ

برای ھر زمانی « ﴾لُِ�ّ

ْ ﴿ سپس فرموده: »ای است نوشته ُ ٱَ�مۡحُوا خدا آنچه را « ]٣٩[الرعد:  ﴾مَا �شََاءُٓ وَ�ُثبۡتُِۖ  �َّ
یعنی از آن نوشته محو یا ثبیت  .»کند کند و [آنچه را خواھد] تثبیت می خواھد محو می

مُّ   ٓۥوعَِندَهُ ﴿ کند. و: می
ُ
یعنی لوح محفوظ نزد  »و اصل کتاب نزد اوست« ﴾لۡكَِ�بِٰ ٱأ

 اوست.
کند وآن را نسخ  گویند: خداوند آنچه بخواھد از شریعتھا محو می می عده دیگری

کند. سیاق آیه بر این قول  کند وآن را نسخ نمی نماید و آنچه بخواھد تثبیت می می

ِ�َ �﴿ کند، و آن آیه می نسبت به قول اول بیشتر دلالت
ۡ
ن يأَ

َ
يةٍَ إِ�َّ وَمَا َ�نَ لرِسَُولٍ أ

ِۗ ٱ�إِذِۡنِ  جَلٖ كتَِابٞ  �َّ
َ
ِ أ

ای بیاورد و  و ھیچ پیامبری را نرسد که معجزه« ]٣٨[الرعد:  ﴾٣٨لُِ�ّ
. خداوند متعال »[و برای ھر امری موعدی] استای  هجز به اذن خدا، و برای ھر زمانی نوشت

آورد از  آورد بلکه آنچه می ات و معجزاتی را از جانب خود نمیخبر داده که پیامبر آی

                                                                                                       
و «باشد. مانند آن است که بگوید:  اگر ظاھر شود ھمانند اول می شخص اول است؛ زیرا لفظ دوم

عندی درهم «گویند:  ھاست که می یعنی مانند کلام عرب». شود سالی کاسته نمی از عمر ھیچ کھن

 -؛ یعنی نصف درھم دیگری نزدم ھست. قول دوم»من یک درھم و نصف درھم دارم: «»ونصفه

گردد، که در این صورت معنای آیه این است  که قبلاً ذکر شده بر می »معّمر«این ضمیر به لفظ 
سعید بن جبیر ». گذرد مگر آنکه نوشته شده است ھیچ روز یا شبی از عمر این کھن سال نمی«

گوید: در اول کتاب نوشته شده: عمرش این قدر سال است سپس پایین کتاب نوشته شده:  می
ذشته تا اینکه عمرش تمام شود. این معنا در روایت ابن یک روز، دو روز، سه روز از عمرش گ

 ».جبیر از ابن عباس آمده، و عکرمه و ابومالک قائل به آن ھستند
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جَلٖ كتَِابٞ ﴿ فرماید: جانب خداست. سپس در دنباله می
َ
ِ أ

ْ  ٣٨لُِ�ّ ُ ٱَ�مۡحُوا مَا �شََاءُٓ  �َّ
ای [و برای ھر امری موعدی] است. خدا  برای ھر زمانی نوشته« ]٣٩-٣٨[الرعد:  ﴾وَُ�ثۡبتُِۖ 

یعنی شریعتھای آسمانی  .»کند کند و [آنچه را خواھد] تثبیت می آنچه را خواھد محو می
شوند. پس خدا آنچه را  می زمان و نھایتی دارند سپس به وسیله شریعت دیگری نسخ

کند و آنچه را خواھد  خواھد از شریعتھای آسمانی ھنگام به سرآمدن زمان نسخ می
 کند. تثبیت می

 در این آیه اقوال دیگری ھم وجود دارد.
*** 

 .»لقُهُمَ� لقَُهُم، وعَلِمَ ما هُم عامِلوُنَ قبَلَ أن َ� هِ شَىءٌ قبَلَ أن يفَ عَلَ َ� ولم « قوله:
چیزی از موجودات قبل از اینکه خدا آنھا را بیافریند، بر خدا پوشیده «ترجمه: 

 ».کنند نیست و قبل از اینکه آنھا را بیافریند، دانسته که چه کار می

 لم خداشمول و فراگیری ع
داند چیزی که  شود و می داند چه بوده و چه می خداوند سبحان می شرح عبارت:

واْ لعََادُواْ لمَِا ُ�هُواْ َ�نۡهُ ﴿ فرماید: نبوده اگر باشد چگونه است؛ ھمچنان که می  ﴾وَلوَۡ رُدُّ
 شک به ھمان چه از آن نھی شده بودند، باز و اگر ھم بازگردانده شوند، بی« ]٢٨[الأنعام: 

شوند، اما خبر داده که اگر  داند که آنان بازگردانده نمی . ھر چند می»گردند می
گردند. ھمچنان  شک به ھمان چه از آن نھی شده بودند، باز می بازگردانده شوند، بی

ُ ٱوَلوَۡ عَلمَِ ﴿ فرماید: که در جای دیگری می سۡمَعَهُمۡ َ�وََلَّواْ  �َّ
َ
سۡمَعَهُمۡۖ وَلوَۡ أ

َ َّ� � �يِهِمۡ خَۡ�ٗ
عۡرضُِونَ  و اگر خداوند خیری در آنھا سراغ داشت ایشان را شنوا « ]٢٣[الأنفال:  ﴾٢٣وَّهُم مُّ

در این آیه ردّی  .»کردند می کرد، و اگر ھم شنواشان کرده بود با حالت اعراض پشت می
ھا که معتقدند: خدا چیزی را قبل از آنکه آن را بیافریند و به  ھا و قدری است بر رافضی

داند. این مسأله از فروعات قضیه قدر است که بعداً بیشتر درباره آن  وجود آورد، نمی
 شود. بحث می

*** 
 .»تِهِ يو أمَرَهم بطَِاعَتِهِ، و نهَاهُم عَن مَعص«قوله: 
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اش نھی  و آنھا را از نافرمانی و مخلوقات را به اطاعت از خدا امر کرده«ترجمه: 
 .»نموده است

پس از ذکر آفرینش و قدر، امر و نھی را ذکر کرده و این  / طحاوی شرح عبارت:
اشاره به این نکته است که خداوند متعال مخلوقات را برای عبادت خود آفریده است. 

نَّ ٱوَمَا خَلَقۡتُ ﴿ فرماید:  ھمچنان که می �سَ ٱوَ  ۡ�ِ و « ]٥٦[الذاریات:  ﴾٥٦إِ�َّ ِ�عَۡبُدُونِ  ۡ�ِ
 فرماید: در جای دیگری می .»جن و انس را نیافریدم مگر برای اینکه مرا پرستش نمایند

ِيٱ﴿ حۡسَنُ َ�مَٗ�ۚ  ۡ�َيَوٰةَ ٱوَ  لمَۡوۡتَ ٱخَلقََ  �َّ
َ
يُُّ�مۡ أ

َ
ھمان که مرگ و « ]٢[الملك:  ﴾ِ�بَۡلُوَُ�مۡ �

 .»بیازماید که کدامتان به عمل نیکوتراست زندگی را آفرید تا شما را
*** 

 مَا يئتهُُ تنَفُذ، لا مَشيئتِهِ، ومَشيرهِ ومَشيبتِقد يرَ� وُ�َّ شَىءٍ « قوله:
ّ

ئةَ للِعَبادِ إلا
َ شَاءَ لهَُم، فَما شَاءَ لهَُم كانَ، ومَا لمَ   .»ُ�نيَ شَأ لمَ �

 شود نمی شود و ھر چه نخواھد ھر چه خدا خواھد، می

ن �شََاءَٓ ﴿ فرماید: خداوند متعال می عبارت:شرح 
َ
ٓ أ ۚ ٱوَمَا �شََاءُٓونَ إِ�َّ ُ َ ٱإنَِّ  �َّ َ�نَ  �َّ

کند و مشیت  ھر چیزی به تقدیر و مشیت خدا حرکت می« ]٣٠[الإنسان:  ﴾٣٠عَليِمًا حَكِيمٗا
خداوند خدا [در ھمه موجودات] جاری است. بندگان مشیت و خواستی ندارند مگر آنچه 

 .»شود شود، و ھر چه نخواھد، نمی برای آنھا خواسته، پس ھر چه خدا برای آنھا بخواھد، می

ن �شََاءَٓ ﴿
َ
ٓ أ ُ ٱوَمَا �شََاءُٓونَ إِ�َّ خواھید  و شما نمی« ]٢٩[التکویر:  ﴾٢٩لَۡ�لٰمَِ�َ ٱربَُّ  �َّ

نَا نزََّ ﴿ .»مگر آن که خدا، پروردگار جھانیان بخواھد َّ�
َ
ٓ إَِ�ۡهِمُ ۞وَلوَۡ � وََ�َّمَهُمُ  لمََۡ�ٰٓ�كَِةَ ٱۡ�اَ

ن �شََاءَٓ  لمَۡوَۡ�ٰ ٱ
َ
ٓ أ ا َ�نوُاْ ِ�ُؤۡمِنُوآْ إِ�َّ ءٖ ُ�بُٗ� مَّ ناَ عَليَۡهِمۡ ُ�َّ َ�ۡ ُ ٱوحَََ�ۡ و « ]١١١[الأنعام:  ﴾�َّ

آمدند، و  فرستادیم، و مردگان با آنان به سخن می اگر ما ھمه] فرشتگان را به سوی آنھا می
آورند، مگر اینکه خدا  آوریم، باز ھم ایمان نمی ھمه چیز را فوج فوج در برابرشان گرد می

ۖ ﴿» بخواھد... خواست چنین  و اگر پروردگار تو می« ]١١٢[الأنعام:  ﴾وَلوَۡ شَاءَٓ رَ�ُّكَ مَا َ�عَلوُهُ

�ضِ ٱوَلوَۡ شَاءَٓ رَ�ُّكَ �مَنَ مَن ِ� ﴿ .»کردند نمی
َ
�ۡ  ۚ و اگر « ]٩٩[یونس:  ﴾ُ�ُّهُمۡ َ�يِعًا

اند ھمه آنھا یکسره [به اجبار] ایمان  خواست، قطعاً کسانی که در زمین پروردگار تو می

ُ ٱَ�مَن يرُدِِ ﴿ .»آوردند می ن َ�هۡدِيهَُ  �َّ
َ
حۡ صَدۡرَهُ  ۥأ ن يضُِلَّهُ  ۥ�َۡ�َ

َ
سَۡ�مِٰ� وَمَن يرُدِۡ أ  ۥلِۡ�ِ
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دُ ِ�  ۥَ�ۡعَلۡ صَدۡرَهُ  عَّ مَا يصََّ َّ�
َ
� ٱضَيّقًِا حَرجَٗا كَ� مَاءِٓ پس ھر کس که « ]١٢٥[الأنعام:  ﴾لسَّ

اش را برای اسلام بگشاید، و ھر که را بخواھد در گمراھی وانھد،  بخواھد ھدایت کند، سینه
خداوند بلند  .»رود تر گرداند؛ چنان که گویی در آسمان بالا می ش را تنگ و تنگا سینه

وََ� ينَفَعُُ�مۡ نصُِۡ�ٓ إنِۡ ﴿ فرماید آنگاه که به قومش گفت: می ÷ مرتبه از زبان نوح
نصَحَ لَُ�مۡ إنِ َ�نَ 

َ
نۡ أ

َ
رَدتُّ أ

َ
ُ ٱأ ن ُ�غۡوِ�َُ�مۚۡ  �َّ

َ
اھم شما و اگر من بخو« ]٣٤[هود:  ﴾يرُِ�دُ أ

را اندرز دھم، در صورتی که خداوند[ به سزای کفرتان] بخواھد گمراھتان کند، اندرز من شما 

ُ ٱمَن �شََإِ ﴿ فرماید: در جای دیگری می .»را سودی نخواھد بخشید َّ�  
ۡ
يضُۡللِۡهُ وَمَن �شََأ

سۡتَقيِ�ٖ  ٰ صَِ�طٰٖ مُّ گذارد، و ھر  راه می بخواھد بیھر که را  خدا« ]٣٩[الأنعام:  ﴾٣٩َ�ۡعَلۡهُ َ�َ
دھند ھر چه  و دیگر دلایلی که نشان می .»دھد که را بخواھد بر راه راست قرارش می

خواھد در ملک  شود. چگونه چیزی که خدا نمی شود و ھر چه نخواھد، نمی بخواھد، می
تر و کافرتر از کسی است که  آید! چه کسی گمراه اش به وجود می و فرمانروایی

خداوند ایمان را از کافر خواسته و کافر ھم کفر را خواسته، پس خواست کافر  داردپن می
 گویند: بسیار برتر و والاتر است. بر خواست خدا غلبه یافت! خدا از آنچه می

 اشکالات و شبھات وارده بر سه آیه و پاسخ به آنھا:
 کند: اگر گفته شود: آیات زیر بر این قضیه اشکال وارد می

ِينَ ٱولُ سَيَقُ ﴿ - ُ�واْ لوَۡ شَاءَٓ  �َّ َ�ۡ
َ
ُ ٱأ ۡ�نَا وََ�ٓ ءَاباَؤُٓناَ �َّ َ�ۡ

َ
مشرکان « ]١٤٨[الأنعام:  ﴾مَآ أ

 .»آوردیم خواست، نه ما و نه پدران ما شرک نمی می خواھند گفت: اگر خدا

ِينَ ٱوَقاَلَ ﴿ - ْ لوَۡ شَاءَٓ  �َّ ُ�وا َ�ۡ
َ
ُ ٱأ ۡنُ وََ�ٓ ءَاباَؤُٓناَ  ۦمَا َ�بَدۡناَ مِن دُونهِِ  �َّ ءٖ �َّ مِن َ�ۡ
مۡنَا مِن دُونهِِ  �  ۦوََ� حَرَّ ءٖ خواست،  و مشرکان گفتند: اگر خدا می« ]٣٥[النحل:  ﴾مِن َ�ۡ
 .»پرستیدیم... چیزی غیر از او را نمی

ْ لوَۡ شَاءَٓ ﴿ - ا لهَُم بَِ�لٰكَِ مِنۡ عِلٍۡ��  لرَّحَۡ�نُٰ ٱوَقاَلوُا إنِۡ هُمۡ إِ�َّ  مَا َ�بَدَۡ�هُٰم� مَّ
پرستیدیم.  خواست، آنھا را نمی و گفتند: اگر خدای رحمان می« ]٢٠[الزخرف:  ﴾٢٠َ�ۡرُصُونَ 

 .»گویند آنان به این [سخن] علم ندارند و جز دروغ نمی
در این آیات، خداوند مشرکان را مورد مذمت و نکوھش قرار داده، و آنان شرک را به 

ھمچنین خدا، ابلیس را مذمت کرده و او گمراھی خود اند.  خواست خدا، مرتکب شده

زَّ�نََِّ لهَُمۡ ِ� ﴿ را به خدا نسبت داده، آنگاه که گفت:
ُ
غۡوَۡ�تَِ� َ�

َ
ٓ أ �ضِ ٱربَِّ بمَِا

َ
�ۡ﴾ 
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پروردگارا! به سبب آنکه مرا گمراه کردی، من ھم [باطل را] در روی زمین « ]٣٩[الحجر: 
 .»آرایم حتماً برایشان می

 شان از قرار زیر است: پاسخ به این شبھات، جوابھائی داده شده که بھتریندر 
خداوند اعتقاد و باورشان را رد کرده، چون آنان به مشیت و خواست خدا  -١

گفتند: اگر خدا از  پسندد و می  استدلال کردند که خداوند از آن راضی است و آن را می
خواست. پس مشیت خدا را  ست، آن را نمیدان آمد و آن را ناپسند و بد می آن بدش می

اساس  دلیل رضایت خدا برای آن کار قرار دادند، خدا ھم آن باور را رد نمود و آن را بی
 دانست.

خدا اعتقاد و باورشان مبنی براینکه مشیت و خواست خدا، دلیلی برای امر  -٢
 .١اساس دانست خداوند به آن است، رد نمود وآن را بی

                                           
باشد، چون خداوند سبحان بر زبان  آنچه در این خصوص منتفی است، مشیت تشریعی خدا می -١

یعنی از روی تقدیر آنان  –پیامبران و فرستادگانش آنان را از شرک نھی نمود. و راجع به مشیت 
آنان ھیچ حجت و دلیلی در آن ندارند، چون خداوند متعال آتش دوزخ و اھل آن  -شرک ورزیدند

پسندد و در این خصوص حجت و  از شیاطین و کافران را آفریده و او کفر را برای بندگانش نمی
 دلیل رسا و سخنان قاطع را ارائه نموده است.

ای است که باید  اینجا نکته«گوید:  می ٤٨-٤٧، صص»شفاء العلیل«در کتاب  / علامه ابن قیم
گاھی ندارند،  بدان توجه کرد و اشکالات و ایرادات زیادی که برای کسانی که در این زمینه علم وآ

رود. نکته این است که آفرینش و فرمان از آنِ  آید، در صورت شناخت آن نکته از بین می پیش می
) امر تشریعی و دینی. مشیت و ٢) امر تکوینی و تقدیری. ١ع است: خداست و امر خدا دو نو

خواست خدا متعلق به خلق و امر تکوینی اوست. ھمچنین مشیت و خواست خدا متعلق به 
چیزھایی است که خدا دوستش دارد یا دوستش ندارد. ھمه اینھا زیر مشیت و خواست خدا قرار 

آید و شیاطین و کفار و افعال  حالی که از وی بدش میگیرد ھمان طور که ابلیس را آفریده در  می

آید. بنابراین، مشیت خداوند سبحان ھمه آنھا را در  ناپسند را آفریده در حالی که از آنھا بدش می

گیرد. اما محبت و رضا و خوشنودی خدا متعلق به امر دینی و تشریعی است که بر زبان  بر می
چه از آن باشد، محبت و مشیت خدا به آن تعلق بسته و پیامبرانش تشریع نموده است. پس ھر 

برای پروردگار، محبوب و خوشایند است و به مشیت و خواست خدا واقع شده، مانند طاعت و 
عبادت فرشتگان و پیامبران و مؤمنان. و ھر چه از آن نباشد، محبت و امر تشریعی خدا به آن 

بسته است و ھر چه از کفر و فسق و معصیت تعلق بسته ولی مشیت و خواست خدا به آن تعلق ن
اش به  در آن یافت شود، مشیت و خواست خدا به آن تعلق بسته ولی محبت و رضا و امر تشریعی
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ا به سبب مخالفت با شریعت و امر او که پیامبرانش از طرف او خدا آنان ر -٣
آسمانی آمده، از انجام این کار نھی کرده است. آنان مشیت  ھای کتاباند و در  آورده

عام خدا را دستاویز شرک و کارھای ناپسند خود قرار داده و مشیت را از روی توحید 
ن خدا و دفع کننده شریعت خدا ذکر ذکر نکردند، بلکه به خاطر مخالفت با امر و فرما

کردند. مانند اعمال زندیقان و جاھلان، که وقتی به کاری امر شوند یا از کاری نھی 
به تقدیر استدلال  س کنند. دزدی در مقابل عمر شوند، فوراً به تقدیر خدا استدلال می

م کرد و گفت: این تقدیر خدا بوده که من دزدی کردم. حضرت عمر ھم گفت: من ھ
کند آنجا  کنم. این آیه، این مطلب را تأیید می دستت را به خاطر قضا و قدر خدا قطع می

بَ ﴿ فرماید: که می ِينَ ٱكََ�لٰكَِ كَذَّ پیشینیان آنھا نیز ھمین « ]١٤٨[الأنعام:  ﴾مِن َ�بۡلهِِمۡ  �َّ
آنان . پس معلوم شد که منظور و مقصود آنان، تکذیب است و لاغیر. »گونه تکذیب کردند

 !دانند که خدا آن را تقدیر کرده، آیا از غیب اطلاعی دارند؟ از کجا می

 داستان حجت آوردن آدم برای موسی و بیان معنای آن
چه  إ اگر گفته شود: پس راجع به استدلال آدم به تقدیر در مقابل موسی

ل گویید آنگاه که آدم به موسی گفت: آیا مرا به خاطر کاری که خداوند چھل سا می
داد که   گواھی ج کنی؟ و پیامبر قبل از آفرینش من، برای من مقدر نمود، سرزنش می

 .١آدم به وسیله این حجت بر موسی غلبه یافت

                                                                                                       
آن تعلق نبسته است. و ھر چه از کفر و فسق و معصیت در آن یافت نشود، مشیت و محبت خدا 

دینی و تشریعی. و » محبت«تکوینی است و لفظ » مشیت«به آن تعلق نبسته است. پس لفظ 
 -اراده تکوینی، که ھمان مشیت است. دوم -شود: اول به دو قسمت تقسیم می» اراده«لفظ 

و آیه » ولا يرضی لعِبادهِ الكُفر«اراده دینی که ھمان محبت است. وقتی این را دانستی، پس آیه 

با نصوص قدر و مشیت عام که دال بر وقوع آن کار » لا يُريدُ بكُم العُسرَ «و آیه » لا يحبُّ الفَسادَ «
با مشیت و قضا و قدر خداست، تناقض ندارد، جون محبت فرق دارد و امر با خلق فرق دارد. به 

 مراجعه کنید.  ٢٠٠-١٩٧و  ١٨٨، ١٣١، ٦١-٥٨صفحات  ٨، ج»الفتاوی«کتاب 
» المؤطأ«؛ مالک در ٢٦٥٢ ؛ مسلم به شماره٧٥١٥و  ٦٦١٤، ٤٧٣٦، ٣٤٠٩ھای  بخاری به شماره -١

و  ٢٦٨، ٢٦٤، ٢٤٨صفحات  ٢؛ احمد در مسند خود، ج١١١٥؛ حمیدی به شماره ٨٩٨ص ٢ج
؛ ابن ابی عاصم ٢١٣٤؛ ترمذی به شماره ٨٠؛ ابن ماجه به شماره ٤٧٠١؛ ابوداود به شماره ٣٩٨

آجری ؛ ١٠٩و  ٥٦، ٥٤، ٩صفحات » التوحید«؛ ابن خزیمه در ١٤٥و  ١٤٠، ١٣٩ھای  به شماره
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شود: ما این حدیث را قبول داریم و گوش به فرمان آن ھستیم،  می در جواب گفته
اویانش را کنیم و ر به صحت و ثبوت رسیده است و آن را رد نمی ج چون از رسول خدا

 کنیم. اند و آن را تأویل نمی این کار را کرده» قدریه«کنیم آن گونه که  تکذیب نمی
اما صحیح آن است که آدم به قضا و قدر برای گناه استدلال نکرد، چون او نسبت 

گاه تر بود بلکه حتی تک تک فرزندانش از مؤمنان به قدر  به پروردگارش و گناھش آ
نسبت به پدرش و گناه او  ÷ این کار، باطل است و موسیکنند، چون  استدلال نمی

گاه اش را  را به خاطر گناھی که از آن توبه کرده و خداوند توبه ÷ تر بود از اینکه آدم آ
پذیرفته و او را برگزیده و ھدایتش کرده، سرزنش نماید. بلکه ملامت تنھا به خاطر آن 

ھم فقط برای آن  ÷ پس آدم مصیبتی بود که فرزندانش را از بھشت بیرون کرد.
مصیبت به قدر استدلال کرد نه برای خود گناه، چون موقع مصایب به قدر استدلال 

 شود نه موقع معایب. می
این توجیه، بھترین معنایی است که برای حدیث مذکور شده است. پس ھر بلا و 

است و در مصیبتی که تقدیر شده، باید تسلیم آن شد، چون خداوند کاملاً بدان راضی 
آن حکمتی نھفته است. اما راجع به گناھان باید گفت که بنده نباید گناه کند و اگر 
گناه کرد، باید طلب بخشش نماید و توبه کند. پس او در این حال از معایب و گناھان 

إنَِّ  صِۡ�ۡ ٱفَ ﴿ فرماید: نماید؛ خداوند متعال می کند و بر مصایب و بلاھا صبر می  توبه می
ِ ٱ وعَۡدَ  �بكَِ  سۡتَغۡفرِۡ ٱحَقّٞ وَ  �َّ پس صبر کن که وعده خدا حق است، و برای « ]٥٥[غافر:  ﴾ِ�َ

واْ وََ�تَّقُواْ َ� يَُ�ُُّ�مۡ ﴿ فرماید: . در جای دیگری می»گناھت آمرزش بخواه... �ن تصَِۡ�ُ
ۗ  ًٔ كَيۡدُهُمۡ شَۡ�  یرنگ آنھا ھیچ زیانی به و اگر استقامت و پارسائی کنید، ن« ١]١٢٠[آل عمران:  ﴾ا

 .»رساند  نمی شما

، او »پروردگارا! به سبب آنکه مرا گمراه کردی« »يتنيرَبِّ بمِا أغوَ « اما گفته ابلیس:
تنھا به خاطر استدلالش به قدر برای گناھش مذمت شده نه به خاطر اعتراف به قدر و 

                                                                                                       
از طریق روایت ابوھریره آن را  ١٠٣٤و  ١٠٣٣ھای  ؛ و لالکائی به شماره١٨١ص» الشریعة«در 

-١٤٣صص» التوحید«؛ ابن خزیمه در ٢١٤٦؛ بزار به شماره ٤٧٠٢اند. و ابوداود به شماره  آورده

 اند. از طریق روایت عمر آن را آورده ١٣٧؛ و ابن ابی عاصم به شماره ١٨٠؛ آجری ص١٤٤

 .٣٢٤-٣١٩و  ٨/١٠٨، »الفتاوی«گاه: ن -١
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وََ� ينَفَعُُ�مۡ نصُِۡ�ٓ إنِۡ ﴿ را شنیدی که به قومش گفت: ÷ اثبات آن. آیا سخن نوح
نصَحَ لَُ�مۡ إنِ َ�نَ 

َ
نۡ أ

َ
رَدتُّ أ

َ
ُ ٱأ ن ُ�غۡوَِ�ُ�مۡۚ هُوَ رَ�ُُّ�مۡ �َ�ۡهِ ترُجَۡعُونَ  �َّ

َ
 ﴾٣٤يرُِ�دُ أ

و اگر من بخواھم شما را اندرز دھم، در صورتی که خداوند [به سزای کفرتان] « ]٣٤[هود: 
شما را سودی نخواھد بخشید، او پروردگار شماست و به  بخواھد گمراھتان کند، اندرز من

 شاعر چه خوب گفته است: .»شوید سوی او بازگردانده می

 فمـــــا شــــــئتَ كـــــان وإن لــــــم أشــــــأ
 

ــــــم   ــــــأ ل ــــــم تَش ــــــئتُ إن ل ــــــنيوماش  ك
 ج

شود ھر چند من ھم نخواھم. و ھر چه بخواھم در صورتی که  ھر چه بخواھی می«
 ».شود تو نخواھی، نمی
نقل است که گفت: به قدر نگاه کردم، متحیر و گیج شدم، سپس  ١مُنّبهاز وَھب بن 

گاه ترین مردمان از قضا و قدر،  دوباره به آن نگاه کردم، متحیر و گیج شدم، و دیدم که آ
ترین مردمان نسبت به قدر و قضا،  کشند و جاھل از ھمه مردمان بیشتر از آن دست می

 گویند. یاز ھمه مردمان بیشتر درباره آن سخن م

َ مَن  يهديَ « قوله:  بت��َ ذُلُ و�شاءُ، و�ضلُّ مَن �ُ فضلاَ، و عافي�ُ عصِمُ و�َ شاءُ، و�
  .»عَدلاً 

کند و از روی لطف و فضل خود او را  ھر کس را که بخواھد ھدایت می«ترجمه: 
دھد، و ھر کس را که بخواھد  کند و از رنج و بیماری عافیتش می حمایت و محفوظ می

کند و به رنج و بیماری گرفتارش  کند و از روی عدل او را خوار و ذلیل می میگمراه 
 .»سازد می

                                           
او امام و علامه اخباری قصصی، وھب بن منبه بن کامل بن سیج بن ذی کبار، اھل صنعاء یمن،  -١

. ق در زمان خلافت عثمان ولادت یافت و به جاھای ھـ٣٤برادر ھمام بن منبه است. او در سال 
ی ھا روایت دانش را اخذ نمود. او متعددی سفر کرد و از چندین نفر از صحابه و تابعین علم و

ھای اھل کتاب است. وی  مسند را خیلی کم نقل کرده و فراوانی علمش در اسرائیلیات و صحیفه
. ق وفات یافت. شرح حالش در کتاب ھـ١١٣. ق و بنا به گفته بعضی به سال ھـ١١٠به سال 

 آمده است. ٥٥٧-٥٤٤صفحات  ٤، ج»سیر أعلام النبلاء«
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 مسأله هدایت و گمراهی
تر  ھا که معتقدند کار بھتر و شایسته عبارت فوق ردّی است بر معتزلی شرح عبارت:

 برای بنده بر خدا واجب است. این عبارت، ھمان مسأله ھدایت و گمراھی است.
گویند: ھدایت از جانب خداست، بدین صورت که خداوند راه راست را  میھا  معتزلی

کند، ولی گمراھی از جانب خود شخص است، چون گمراه نامیدن بنده با  بیان می
حکم خداوند بر بنده به اینکه گمراه است، موقع خلق گمراھی در درون بنده به وسیله 

افعال بندگان، مخلوق خودش است. این رأی بر اساس اصل فاسدشان است که: 

حۡبَبۡتَ وََ�ِٰ�نَّ ﴿ خودشان است. دلیل نظر ما، این آیه است:
َ
َ ٱإنَِّكَ َ� َ�هۡدِي مَنۡ أ َّ� 

 ۚ توانی [به  در حقیقت تو ھر که را دوست داری نمی« ١]٥٦[القصص:  ﴾َ�هۡدِي مَن �شََاءُٓ
و اگر ھدایت،  .»کند اجبار] ھدایت کنی، لیکن خداست که ھر کس را بخواھد ھدایت می

بود. چون آن حضرت راه را  صحیح نمی ج بود، این نفی ھدایت از پیامبر بیان راه می
برای ھمه اعم از کسانی که دوستشان داشته و کسانی که دوستشان نداشته بیان 

 کند. نمود. ھمچنین آیات زیر، نظر ما را تأیید می

خواستیم، به ھر کسی [از  و اگر می« ]١٣[السجدة:  ﴾هُدَٮهَٰاوَلوَۡ شِئۡنَا �تيَۡنَا ُ�َّ َ�فۡسٍ ﴿
 .»دادیم... روی جبر] ھدایتش را می

ُ ٱيضُِلُّ ﴿ َّ�  ۚ خدا ھر که را بخواھد گمراه « ]٣١[المدثر:  ﴾مَن �شََاءُٓ وََ�هۡدِي مَن �شََاءُٓ
 .»کند کند و ھر که را بخواھد ھدایت می می

که بیان راه راست عام است و ھر  -بود می راستاگر ھدایت از طرف خدا، بیان راه 
مقید کردن آن به مشیت خدا صحیح نبود. ھمچنین این  -گیرد کسی را در بر می

وَلوََۡ� نعِۡمَةُ رَّ�ِ لَكُنتُ منَِ ﴿ فرماید: آیات، دلیل نظر ما ھستند، آنجا که می
تردید من نیز از احضار  بیو اگر رحمت پروردگارم نبود، « ]٥٧[الصافات:  ﴾٥٧لمُۡحَۡ�ِ�نَ ٱ

                                           
اثبات نموده، نشان دادن خیر و حق است و  ج ند: ھدایتی که خداوند برای پیامبرگوی علما می -١

نفی کرده، یاری دادن برای طی راه راست و توفیق انسان جھت پیمودن  ج ھدایتی که از پیامبر
باشد که این نوع، خاص خداوند سبحان است وآن را به احدی غیر از خود نبخشیده  راه راست می

 است.
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سۡتَقيِ�ٖ ﴿ .»شدگان [در آتش] بودم ٰ صَِ�طٰٖ مُّ  َ�ۡعَلۡهُ َ�َ
ۡ
خدا ھر « ]٣٩[الأنعام:  ﴾٣٩وَمَن �شََأ

 .»دھد گذارد و ھر که را بخواھد بر راه راست قرارش می راه می که را بخواھد بی
*** 

هُم « قوله:
ُّ
 .»فَضلِهِ وعَدلِهِ  �َ ئتِهِ، بَ يمَش تَقَلَّبوُنَ في�َ وُ�
 .»شوند و ھمه مخلوقات میان فضل و عدل خدا در مشیت او دگرگون می«ترجمه: 

يِٱهُوَ ﴿ فرماید: مخلوقات چنان ھستند که خداوند متعال می شرح عبارت: َّ� 
ؤۡمِنٞۚ  اوست که شما را آفرید، که برخی از « ]٢[التغابن:  ﴾خَلَقَُ�مۡ فمَِنُ�مۡ َ�فرِٞ وَمنُِ�م مُّ

پس خدا ھر که را به ایمان ھدایت کند، از روی فضل و  .»شما کافرند و برخی مؤمن
لطف خود است و شکر برای او، و ھر که را گمراه گرداند، از روی عدل خود است و 

گیرد،  می شکر برای او. این مطلب بعداً به امید خدا بیشتر مورد بحث و بررسی قرار
قدر را در یک جا نیاورده بلکه در جاھای  بحث درباره قضا و / چون شیخ طحاوی

متعددی از آن سخن گفته، بنابراین به ترتیب و ھر یک در جای خود مورد بحث و 
 گیرند. بررسی قرار می

*** 
 .»وهُوَ مُتعالٍ عَن الأضدادِ والأندادِ « قوله:

 ».خدا از مخالف و ھمتا و شریک، والا و برتر است«ترجمه: 
خالف و ند یعنی مانند. پس خداوند سبحان ھیچ مخالف ضد، یعنی م شرح عبارت:

شود. و ھمتا و  شود و ھر چه نخواھد، نمی و معارضی ندارد بلکه ھر چه خواھد، می

ُ ﴿ فرماید: مانندی ندارد، ھمچنان که می حَدُۢ  ۥوَلمَۡ يَُ�ن �َّ
َ
و « ]٤[الإخلاص:  ﴾٤كُفُوًا أ

به نفی مخالف و ھمتا برای خدا  / استاد طحاوی .»ھیچ کس ھمتا و ھمگون او نیست
پندارند انسان، فعل و کار خود را  ھا را رد کند که می کرده تا رأی و نظر معتزلی اشاره

 کند. خلق می
*** 

بَ لِحكُمِه، ولا لا رَادَّ لِقَضَائهِِ، ولا« قوله:  .»غَالِبَ لأِمرِهِ  مُعَقِّ
خدا را به عقب  گرداند و چیزی حکم ھیچ چیز قضای خدا را بر نمی«ترجمه: 

 .»یابد اندازد و چیزی بر امر خدا غلبه نمی نمی
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گرداند و چیزی حکم خدا را به تأخیر  چیزی قضای خدا را بر نمی شرح عبارت:
 شود، بلکه او، خدای یکتا و چیره است. اندازد و چیزی بر امر خدا غالب نمی نمی

*** 
ِ « قوله:  .»كُلاً مِن عِندِهِ قَنَّا أنَّ يكُلِّهِ، وأ كَ آمَنَّا بذِل

 ».به ھمه آنھا ایمان داریم و یقین داریم که ھر چیزی از جانب اوست«ترجمه: 
شود. ایقان، به معنای استقرار است. از  راجع به ایمان بعداً بحث می شرح عبارت:

تنوین » کلاً «آمده وقتی آب در حوض استقرار یابد. تنوین لفظ  »الحوض قنَ الماءُ فييَ «
افه است که تقدیر آن چنین است: ھر موجودی و حادثی از جانب خداست. بدل از اض

گیرد. إن شاء  یعنی ھر موجودی تحت قضا و قدر و اراده و مشیت و تکوین خدا قرار می
 گیرد. الله این مطلب در جای خود مورد بحث قرار می
*** 

داً عَبدُهُ المُصطفى ونبَِ « قوله: ُ المُرتضىهُ المُجتبَى، ورسُ يُّ و�ن ُ�مََّ
ُ

 .»وله
 .»ھمانا محمد، بنده برگزیده خدا، و پیامبر و فرستاده برگزیده اوست«ترجمه: 

 اصطفاء و اجتباء و ارتضاء، معانی نزدیک به ھمی دارند. شرح عبارت:

 کمال مخلوق در تحقق بخشیدن عبودیتش برای خداوند متعال است
 خداوند متعال است.بدان که کمال مخلوق در تحقق بخشیدن عبودیتش برای 

شود و درجاتش  ھر چه بنده بیشتر عبودیتش را به جای آورد، کمالش بیشتر می
شود و  رود. ھر کس گمان کند که مخلوق به صورتی از عبودیت خارج می بالا می

ترین مردمان است، چون  ترین و گمراه تر است، او از نادان خروج از عبودیت، کامل

ْ ﴿ ید:فرما خداوند بلندمرتبه می ذََ ٱوَقاَلوُا �ۗ سُبَۡ�نَٰهُ  لرَّحَۡ�نُٰ ٱ �َّ بلَۡ عِبَادٞ  ۚۥ وََ�ٗ
كۡرَمُونَ  و گفتند: خدای رحمان فرزند گرفته است، منزه است او، بلکه « ]٢٦[الأنبیاء:  ﴾٢٦مُّ

. و دیگر آیاتی که در این زمینه وارد شده است. »[فرشتگان و اولیاء] بندگانی ارجمندند
مقامات به اسم بنده از او یاد کرده، مثلاً در حادثه  ش را در بزرگترینخداوند، پیامبر

ِيٓ ٱسُبَۡ�نَٰ ﴿ فرماید: معراج می َّ�  ِ ىٰ بعَِبۡدِه َ�ۡ
َ
منزه است آن که بنده « ]١[الإسراء:  ﴾ۦأ

نَّهُ ﴿ فرماید: . در جای دیگری می»خویش را سیر داد
َ
ا قاَمَ َ�بۡدُ  ۥوَ� ِ ٱلمََّ [الجن:  ﴾يدَۡعُوهُ  �َّ

. ھمچنین »و اینکه چون بنده خدا [پیامبر به عبادت] برخاست تا او را بخواند..« ]١٩
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ِ ﴿ فرماید: می وَۡ�ٰٓ إَِ�ٰ َ�بۡدِه
َ
وَۡ�ٰ  ۦفَأ

َ
ٓ أ پس [توسط جبرئیل] به بنده « ]١٠[النجم:  ﴾١٠مَا

ٰ �ن كُنتُمۡ ِ� رَۡ�بٖ ﴿ فرمایند: باز می .»خود آنچه باید وحی کند، وحی کرد ۡ�اَ َ�َ ا نزََّ مِّمَّ
. به خاطر »ایم شک دارید... و اگر در آنچه بر بنده خویش نازل کرده« ]٢٣[البقرة:  ﴾َ�بۡدِناَ

در دنیا و آخرت استحقاق مقدم بودن بر مردمان پیدا کرد. به  ج اینھا بود که پیامبر
از وی  † در روز قیامت موقعی که پس از پیامبران ÷ ھمین خاطر عیسی

ُ ما« فرماید: کنند، می می خواست شفاعتدر دٍ؛ عَبدٌ غُفِرَ لهَ َ�قَدّمَ مِن  اذهَبوُا إلى ُ�مَّ
رَ  اش بخشوده  ای که گناھان گذشته و آینده پیش محمد بروید، بنده« ١»ذَنبِهِ ومَا تأَخَّ

آن درجه بزرگ را به خاطر عبودیت کاملش برای خداوند به  ج پیامبر». شده است
 . ٢دست آورد

است،  »لَهُ  يكَ شر إنّ االله واحَدِ لا« به کسر ھمزه عطف بر عبارت: »إنَّ مُحَمداً «عبارت: 

 .»دِ االلهيتوح نقولُ في« چون ھر دو عبارت معمول قول است؛ یعنی: جمله

 دلائل نبوت پیامبران، زیاد و متنوع است
معجزات روش مشھور در نزد متکلمان و اھل نظر، اثبات نبوت پیامبران به وسیله 

دانند و آن را  است، لیکن بسیاری از آنان نبوت پیامبران را جز به وسیله معجزات نمی
اند. و بسیاری از آنان کارھای خارق العاده از  ای اثبات نموده به روشھای آشفته

 اند. غیرپیامبران را انکار کرده، حتی کرامت اولیاء و سحر و امثال آنھا را انکار کرده

                                           
و  ٧٤١٠، ٦٥٦٥، ٤٤٧٦ھای:  قسمتی از حدیثی طولانی درباره شفاعت است که بخاری به شماره -١

و  ٢٤٤، ١١٦صفحات  ٣؛ احمد در مسند خود، ج٣٢٢و  ١٩٣ھای:  ؛ مسلم به شماره٧٥١٦
» سنن الکبری«از کتاب » التفسیر في«؛ نسائی در مبحث ٢٠١٠ه شماره: ؛ طیالسی ب٢٤٨-٢٤٧

؛ ابن ابی ٤٣١٢آمده است؛ ابن ماجه به شماره:  ٣٠٧ص ١ج» ة الأشرافتحف«ھمان گونه که در 
، ٨٦٣، ٨٦١ھای:  ، به شماره»الایمان«؛ ابن منده در مبحث ٤٥٠ص ١شیبه در مصنف خود، ج

؛ و ابن خزیمه ٨١٦و  ٨٠٨، ٨٠٥، ٨٠٤ھای:  ؛ ابن ابی عاصم به شماره٩٧٤و  ٨٦٦، ٨٦٥، ٨٦٤

 اند. از طریق روایت انس بن مالک آن را آورده ٢٥٣و  ٢٤٩، ٢٤٨، ٢٤٧، صفحات »التوحید«در 

 مراجعه کنید. / و پس از آن، اثر شیخ الاسلام ابن تیمیه ٨٠ص» العبودیة«به کتاب  -٢
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ت، دلیل صحیحی برای اثبات نبوت پیامبران است اما دلیل این بدون شک معجزا
ای است که راستگوترین  امر تنھا منحصر به معجزات نیست، چون نبوت قضیه

کنند، و کسی این دو ادعا را با ھم  راستگویان یا دروغگوترین دروغگویان ادعایش می
کند و  آنھا را معرفی میترین نادانان. بلکه قرائن حالاتشان  کند مگر نادان قاطی نمی

 کند. صداقت یا دروغ آنان را آشکار می
تشخیص دادن راستگو از دروغگو در غیر از ادعای نبوت، راھھای زیادی دارد، حالا 

 چه خوب سروده است: س در ادعای نبوت چگونه باید باشد؟! حسّان

ـــــم  ـــــو ل ـــــن فيل ـــــكُ ـــــه آي ـــــةٌ يِّ اتٌ مُبي  ن
 ج

 ١بِـــــــالخبرِ يـــــــكِ هتُـــــــهُ تأتيكانـــــــت بَد 
 

 ج معجزات روشنگری ھم نبود، شخصیت و حالات پیامبر ج اگر در نبوت پیامبر«
 .»گویای ادعایش بود

ھیچ دروغگویی ادعای پیامبری نکرده مگر اینکه جھل و دروغ و فجور و بدی و 
شیطان بر او، برایش آشکار شده و کسی که کمترین تشخیصی داشته  ٢چیره شدن

                                           
البیان و «آن را به حسان نسبت داده است. این شعر در  ١٠-٩، صص»الکامل«مبرد در  -١

به کسی  ٢٢٤ص ١، ج»لأخبارعیون ا«؛ و ١٨٧ص ١ج» الروض الأنف«؛ ١٥ص ١، ج»التبیین
آن را به عبدالله بن  ٤٦٦٧به شماره: » الإصابة«نسبت داده نشده است و ابن حجر در کتاب 

 رواحه نسبت داده است.

يَۡ�نُٰ ٱعَليَۡهِمُ  سۡتَحۡوَذَ ٱ﴿آمده وقتی بر او چیره شود. در قرآن آمده است:  »استحوذ عليه«از  -٢  ﴾لشَّ
شود. در خبر  کسی است که چیره می» احوذی». «شیطان بر آنھا چیره شده...« ]١٩[المجادلة: 

نظیر و منحصر بود. بنا  کند آمده است: به خدا قسم رفتارش بی را توصیف می س عایشه که عمر

وقتی عین الفعل باشد و » واو«شود، چون   گفته می» استحاذ«، »استحوذ«به قاعده به جای 

دھد و آن  حرف ماقبلش ساکن باشد، عرب، حرکتش را به ماقبلش می حرکت فتحه داشته باشد و

این چیز از آنچه « »استحال هذاالشیء عما كان عليه«شان:  کند. مانند این گفته را به الف تبدیل می
آمده است. یا مانند عباراتی از » حال یحول«از » استحال«لفظ ». که قبلاً بر آن بود، محال است

آمده » نور«از » استنار«، که »فلانی از نور خدا روشنائی برگرفت«»: ن بنوراهللاستنار فلا«قبیل: 

آمده است. در اینجا » عاذ یعوذ«از » استعاذ«لفظ ». به خدا پناه برد« »استعاذ باالله«است. یا مانند: 
و » استصوب«، »استروح«بر اصل خود بدون اعلال آمده است که کلماتی از قبیل » استحوذ«لفظ 

 از این قبیل است.» جوباست«
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یامبر باید حقایقی را به اطلاع مردم برساند و اوامر و کند؛ چون پ باشد آن را درک می
دستوراتی را به آنان ابلاغ نماید و حتماً باید کارھایی را انجام دھد [که صداقت و 

. اما دروغگو در خود چیزھایی که ١اش به وسیله آنھا محرز و مسلّم شود] راستگویی
کند، چیزھایی ھست  که می دھد و در خود کارھائی کند و از آن خبر می می بدان امر

شود اما راستگو برعکس  اش از جھات متعددی به وسیله آنھا معلوم می که دروغگویی
که  دھد و در خود کارھائی  کند و از آن خبر می در خود چیزھایی که بدان امر می

شود.  کند، چیزھایی ھست که صداقتش از جھات متعددی به وسیله آنھا معلوم می  می
کنند که یکی از این دو نفر، راستگو و دیگری،  ری که ادعای مطلبی میبلکه دو نف

شود ھر چند پس از مدتی  دروغگوست حتماً راستگوئی این و دروغگوئی آن آشکار می
ھم باشد، چون صداقت مستلزم نیکی و دروغ مستلزم فجور و بدی است؛ ھمچنان که 

ُ�م بالصّدق؛ فإن يعَل« آمده که آن حضرت فرمودند: ج از پیامبر» صحیحین«در 
تحری �زالُ الرجُّلُ يصَدُقُ [وي لاإلى الجنّةِ، و يهديإلى البّر، و [إنّ] البّر  يهديَ الصّدق 

هدی إلى يَ ا�م والكَذبَ فإَنَّ الكَذِبَ يّ قاً، إي�تبَُ عند االلهِ صِدِّ يُ الصدق] حتى 
ی�َ �ذِبُ ويزالُ الرجُّل ي هدی إلى الّنار، ولايَ الفُجور، و�نَّ الفُجورَ  الكَذِبَ حتّى  تحرَّ

راستگویی را پیشه کنید، زیرا راستگویی [انسان را] به نیکی « ٢»�تبَ عِندااللهِ كَذّاباً ي

                                           
، »الجواب الصحیح«ھای خطی نیامده و تنھا در نسخه چاپ مکه آمده است. نگا:  در اصل نسخه -١

٤/٣١٤. 
، به شماره »الأدب المفرد«؛ بخاری در ٤٩٨٩)؛ ابوداود به شماره ١٩٥) (٢٦٠٧مسلم به شماره ( -٢

، ٤٢٤، ٤١٠، ٤٠٥، ٣٩٣، ٣٨٤صفحات  ١ج» المسند«؛ احمد در ١٩٧١؛ ترمذی به شماره ٣٨٦
؛ و ابن حبان در صحیح ٥٩١-٥٩٠صص ٨؛ ابن ابی شیبه در مصنف خود، ج٤٣٩و  ٤٣٢، ٤٣٠

اند. آنچه میان دو  از طریق روایت ابن مسعود آن را آورده ٢٧٤و  ٢٧٣، ٢٧٢ھای  خود، به شماره
کروشه است، در صحیح ابن حبان آمده است. روایت فوق در صحیح بخاری به طور مختصر به 

إن الصدق يهدی إلی البّر وإن البر يهدی إلی الجّنة، وإن «آمده و لفظ آن چنین است:  ٦٠٩٤شماره 

کند و  ھمانا صدق و راستی به سوی نیکی ھدایت می »ب عنداالله كذّاباًالرجل ليكذب حتی يكت

گوید تا اینکه صدیق (بسیار  کند. و ھمانا انسان راست می نیکی ھم به سوی بھشت ھدایت می

کند و فجور و بدی ھم به سوی  شود و ھمانا دروغ به سوی فجور و بدی ھدایت می راستگو) می
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کند. و شخصی پیوسته  کند و نیکی ھم (انسان را) به بھشت ھدایت می ھدایت می
دیق که نزد خداوند به عنوان ص کند، تا این گوید و راستگویی را پیشه می راست می

شود. و زنھار از دروغ، چون دروغ (انسان را) به سوی بدی  (بسیار راستگو) قلمداد می
کشاند و شخصی  کشاند و بدی و فجور ھم (انسان را) به سوی دوزخ می و فجور می

که نزد خدا به عنوان  کند تا این گوید و دروغگویی را پیشه می ھمیشه دروغ می
 به ھمین خاطر خداوند متعال فرموده:». شود ی(بسیار دروغگو) قلمداد م» کذّاب«

لُ ﴿ ٰ مَن َ�َ�َّ نبَّئُُِ�مۡ َ�َ
ُ
َ�طِٰ�ُ ٱهَلۡ � �يِ�ٖ  ٢٢١لشَّ

َ
فَّاكٍ أ

َ
ِ أ

ّ�ُ ٰ لُ َ�َ مۡعَ ٱيلُۡقُونَ  ٢٢٢َ�َ�َّ  لسَّ
ۡ�َ�هُُمۡ َ�ذِٰبوُنَ 

َ
عَرَاءُٓ ٱوَ  ٢٢٣وَأ �َّهُ  ٢٢٤نَ ۥلۡغَاوُ ٱيتََّبعُِهُمُ  لشُّ

َ
لمَۡ ترََ �

َ
ِ وَادٖ يهَِيمُونَ �

 ٢٢٥مۡ ِ� ُ�ّ
هُمۡ َ�قُولوُنَ مَا َ� َ�فۡعَلوُنَ  َّ�

َ
آیا شما را خبر دھم که شیاطین بر « ]٢٢٦-٢٢١[الشعراء:  ﴾٢٢٦وَ�

شوند. شیاطین مسموعات [خود]  پرداز گناھکار نازل می شوند؟ بر ھر دروغ چه کسی نازل می
ای  کنند. آیا ندیده شاعران را گمراھان پیروی میکنند و بیشترشان دروغگویند. و  را القا می

گویند که انجام  می که آنان در ھر وادی [از انکار خیالی] سرگردانند؟ و آنان چیزھایی
 .»دھند نمی

دھند که  گویان گرچه بعضی اوقات چیزھایی را از غیب خبر می پس کاھنان و غیب
دھد خبرھایی  ی ھست که نشان میپیوندد، اما ھمراه آنان دروغ و بد بعدا به وقوع می

به  ج آورند از جانب فرشته نبوده و آنان پیامبر نیستند. به ھمین خاطر پیامبر که می

َ « ابن صیّاد فرمود: او گفت:  .»ام چیزی را برایت پنھان کرده« »ئاً يخب كَ قَد خَبّأتُ ل

 ؛»ای از قدر خود نگذشتهگم شو، « ١»كَ اخسَأ، فلَنَ تعدُوَ قدَرَ «به او فرمود:  ج دود. پیامبر

                                                                                                       
گوید تا اینکه نزد خدا به عنوان کذّاب (بسیار  سان دروغ میکند و ھمانا ان دوزخ ھدایت می

 شود. دروغگو) قلمداد می

؛ مسلم ٩٥٨شماره: » الأدب المفرد«، و در ٦٦١٨و  ٦١٧٣، ٣٠٥٥، ١٣٥٤ھای بخاری به شماره -١
 ٢ج» المسند«؛ احمد در ٢٢٥٠؛ ترمذی به شماره: ٤٣٢٩؛ ابوداود به شماره ٢٩٣٠به شماره: 

از طریق روایت ابن عمر آن را  ١٠٤٠به شماره: » الإیمان«و ابن منده در ؛ ١٤٩و  ١٤٨صص
 ٤، ج»مشکل الآثار«؛ طحاوی در ٣٦٨ص ٣اند. در ھمین باب احمد در مسند خود، ج آورده

از  ١٤٨ص ٥اند. ھمچنین احمد در مسند خود، ج از طریق روایت جابر آن را آورده ٩٧-٩٦صص
روایتی را در ھمین  ٦١٧٢کرده است. بخاری ھم به شماره ابوذر روایتی را در ھمین باب نقل 
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. و ١آیند گفت: راستگو و دروغگو پیش من می ج یعنی تو کاھن ھستی. او به پیامبر
و آن ھمانا عرش شیطان است و بیان نمود که  .٢بینم گفت: عرش را روی آب می

کسی است که از ھواھای نفسانی خود » غاوی«کنند.  شاعران را گمراھان پیروی می
 د سرانجام این کار برایش ضرر دارد.کند ھر چن پیروی می

و صداقت و وفا و مطابقت قولش با عملش را بشناسد، به  ج پس ھر کس پیامبر
 داند که او شاعر و کاھن نیست. طور یقین می

دھند. حتی در میان  مردم با دلایل متنوعی راستگو را از دروغگو تشخیص می
ادعای کشاورزی و بافندگی و ھا و علوم مختلف (مانند  مدعیان صنایع و حرفه

توانند راستگو را از دروغگو باز  نویسندگی، یا علم نحو و طب و فقه و امثال آنھا) می
 شناسند.

 شود آید که با آن علم ضروری و بدیهی حاصل می گاهی قرائنی همراه خبر واحد می
باشد و باید بدانھا متصف  ج ھا و اعمالی است که یک پیامبر نبوت مشتمل بر دانش

باشد. پس چگونه در این زمینه  ھا و اعمال می ھا و اعمال، بزرگترین دانش این دانش
شوند؟! بدون شک محققین بر این باورند که خبر  راستگو و دروغگو با ھم قاطی می

اند گاھی قرائنی ھمراھش است که با  واحد یا خبری که دو یا سه نفر آن را روایت کرده
شود ھمچنان که کسی، رضایت و دوستی و دشمنی و  آن علم ضروری حاصل می

                                                                                                       
روایتی را در ھمین رابطه از  ١٠٣ص ٤ج» مشکل الآثار«موضوع از ابن عباس؛ و طحاوی در 

 اند. ابوسعید خدری نقل کرده

 اند. از طریق روایت ابن عمر آن را آورده ٢٩٣٠؛ و مسلم به شماره ٦٢٧٣بخاری به شماره  -١

از طریق روایت ابوسعید خدری آن را آورده که ابوسعید خدری در این  ٢٩٢٥مسلم به شماره  -٢

و ابوبکر و عمر در برخی از راھھای مدینه با ابن صیاد برخورد کردند،  ج روایت گوید: رسول خدا

خدا  دھی که من فرستاده آیا گواھی می« »أتشهد أنی رسول االله«به او فرمود:  ج آنگاه پیامبر

 ج دھی که من فرستاده خدا ھستم؟ رسول الله ابن صیاد ھم گفت: آیا گواھی می» ھستم؟

ھای خدا ایمان آوردم.  به خدا و فرشتگان و کتاب« »آمنت باالله وملائكته وكتبه، ما تری؟«فرمود: 

تری عرش «فرمود:  ج بینم. رسول خدا ابن صیاد گفت: عرش را روی آب می» بینی؟ چه می

آن را  ٢٢٤٨ترمذی به شماره: ». بینی... عرش ابلیس را روی دریا می« »بحر...إبليس علی ال
 روایت کرده است.
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شود و گاھی  اش نمایان می شادی و غم و دیگر حالاتی که در درونش است و در چھره
 فرماید: کند؛ ھمچنان که خداوند متعال می شود اینھا را بر سر زبان آورد، درک می نمی

رَۡ�َ�كَٰهُمۡ فلَعََرَۡ�تَهُم �سِِيَ�ٰ ﴿
َ
و اگر خواستیم، قطعاً آنھا را به « ]٣٠[محمد:  ﴾هُمۚۡ وَلوَۡ �شََاءُٓ َ�

 فرماید: می . سپس»شناختی می دادیم و در نتیجه ایشان را به سیمایشان تو نشان می

و البته تو آنھا را در لحن [و زھر] کلامشان [به « ]٣٠[محمد:  ﴾لۡقَوۡلِ� ٱ ١وََ�عَۡرَِ�نَّهُمۡ ِ� َ�ۡنِ ﴿
کند  که: ھیچ کس چیزی را در درونش پنھان نمی ٢شدهگفته  .»شناسی راحتی] می

 کند. اش و لغزشھای زبانش آشکار می مگر اینکه خداوند آن را بر روی چھره

 شود  صدق خبردهنده به وسیله قرائنی که همراهش است، معلوم می
شود  می وقتی صدق و دروغ خبردھنده به وسیله قرائنی که ھمراھش است، معلوم

که مدعی است که فرستاده خداست، وضعیت چگونه باید باشد؟  پس در مورد کسی
چگونه صدق و راستی این یکی از دروغ آن یکی پنھان است و از ھمدیگر مشخص 

شوند؟ و چگونه در این زمینه و به وسیله دلائلی راستگو از دروغگو مسخص  نمی
 ؟شود نمی

                                           
فھمد، مثلاً گفته  کنایه سخن گفتن که غیرمخاطب تو کسی آن را نمی -لحن دو معنا دارد: اول -١

میدم پس من سخن را فھ« »لَحنتُ فأنا لاحن، وألحنته الكلام، فَلحِنَهُ، أي فهمه فهو لاحن« شود: می
». دانا به سخن ھستم و سخن را به او فھماندم و او آن را فھم کرد پس او دانا به سخن است

از : «»لَحِنَ بالكسر: إذا لم يعُرب فهم لحنٌ «شود:  خطا در اعراب و قرائت کلام. مثلاً گفته می -دّوم
مراد آیه فوق، ». ستدر اعراب آن کلمه ا روی خطا، حرکت کسره را به آن داد پس او خطا کننده

و لَتعرفَنَّهُم في لَحنِ «گوید:  می ٣٠٤ص ٧معنای اول است. حافظ ابن کثیر در تفسیر خود، ج

شان است.  شود و نشان دھنده مقاصد و نیتھای درونی یعنی آنچه از سخنانشان آشکار می» القَولِ 

شود. و این معنا،  میقصد و نیت متکلم از ھر گروھی باشد به وسیله معانی و مفاد سخنش فھم 

ما «گوید:  می س مراد لحن القول مذکور در آیه است. ھمچنان که امیرمؤمنان عثمان بن عفان

ھیچ کس چیزی را در درونش پنھان « »أسرّ أحدٌ إلاّ أبداها االله علی صفحات وجهه و فلتاتِ لسِانه

 ».گرداند آشکار میھای زبانش  اش یا لغزش کند مگر آنکه خداوند آن را بر روی چھره نمی

 باشد. می س در حاشیه قبلی ذکر شد که گوینده این سخن، عثمان بن عفان -٢



 ٢٦٩  جلد دوّم

و نیکوکار راستگو  ج دانست که پیامبر می ل به ھمین خاطر وقتی خدیجه

تُ على يخش قَد إ�« وقتی وحی بر او نازل شد به خدیجه گفت: ج است، پیامبر
ث، يلتصل الرحّمَ، وتصَدق الحد كاالله [أبداً]، إنّ  ٢�كزُ� ، فقالت: كّلا وااللهِ لا ١نفَسي

، وتقَری الضّ  من [از « ٤» على نوائب الحقّ �ُ وتع المعدومَ، ٣فَ، وت�سِبُ يوتحمل الكلَّ

                                           
 »نفسی«است، » صحیحین«آمده اما آنچه در  »عقلی«، »نفسی«ھای خطی، به جای  در اصل نسخه -١

 باشد. می

یتی از مسلم به ضم یاء و با خاء نقطه دار از خزی آمده که خزی یعنی خواری و رسوائی. در روا -٢

با حاء بی نقطه و نون از حزن آمده است. و آن روایت ابوذر در صحیح  »يحزنك«آمده است: 

او را « »حَزَنه وأحزنَهُ «بخاری ھم است. بر این اساس فتح یاء و ضم آن جایز است. گفته شده 

 اند. ھای ھفتگانه آمده اند و در قرائت ھر دو لغت، فصیح». غمگین و ناراحت کرد

متعدی » کسب«یابند.  دھی که آن را پیش دیگران نمی به فتح تاء یعنی: به مردمان چیزی می -٣

و ھم دو » مال را به دست آوردم« »كسبت المال«است و معمول آن ھم یک مفعول است مانند 

از غیر خودم مال را به دست آوردم و این «» كسبت غيری المال، وهذا منه«مفعولی است، مانند 

آمده است. یعنی مال  »أكسبَ «به ضم تاء از  »تُكسِبُ «در روایت کُشمیھنی، ». مال از اوست

بخشی. که موصوف را حذف کرده و صفت را به جایش آورده است. یا به  معدوم را به غیر خود می

دھی که آنھا را نزد دیگران  دم میچیزھای گرانبھا و مکارم اخلاق را به مر«این معناست: 

آوری که غیر تو از به دست آوردن آن   مال را به دست می«یا به این معناست: ». یابند نمی

 .١/١٧٥؛ و القسطلانی، ١/٥١نگا: العینی، ». بخشی اند پس آن را می ناتوان

لم به شماره: ؛ و مس٦٩٨٢و  ٤٩٥٣، ٣ھای:  قسمتی از حدیثی طولانی است که بخاری به شماره -٤

صفحات  ٦اند. ھمچنین احمد در مسند خود، ج آن را آورده ل از طریق روایت عایشه ١٦٠
، ترمذی به ٣٣؛ ابن حبان به شماره ٩٧١٩، به شماره »المصنف«ابن ابی شیبه در  ٢٣٢و  ١٥٣

آن را  ١٩٥-١٩٤صص ١و ابن سعد در طبقات خود، ج ٢٥١ص ٣٠؛ طبری، ج٣٦٣٦شماره 
 .اند روایت کرده

گوید: خدیجه در سوگندش  می ٢٤ص ١، ج»فتح الباری«حافظ ابن حجر عسقلانی در کتاب 

به اخلاق و  ج کند به امری استقرائی و اتصاف پیامبر مبنی براینکه خدا ھرگز او را خوار نمی
ھای نیکو و والا استدلال کرد؛ زیرا نیکی کردن یا در حق خویشاوندان است و یا در حق  خصلت
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حالاتم] نوعی ترس و نگرانی داشتم. خدیجه گفت: ھرگز، به خدا قسم، خداوند این 
گو  آوری، راست سازد، چون تو صله رحم را به جای می ھرگز تو را خوار و رسوا نمی

کنی، و چیزھایی را به  کنی، میھمان را به گرمی پذیرایی می ھستی، یتیم را نوازش می
د و در حوادث خیر و شر روزگار و گیر و دارھای یابن دھی که نزد دیگران نمی مردم می

از دروغ عمدی نترسید، چون از ته دلش  ج پیامبر .»کنی زندگی دیگران را یاری می
گوید، بلکه تنھا بدین خاطر ترسید که اتفاق بدی برایش پیش  دانست که دروغ نمی می

کند. چون  ی میآمده باشد. خدیجه ھم مطالبی را اظھار کرد که این پیشامد بد را نف
 بود و در سراسر وجود مبارکش ج ی نیکو در سرشت پیامبرھا خصلتتمامی اخلاق و 

ی والا سرشته ھا خصلتدرخشید و از سنت خدا ثابت شده که ھر کس بر اخلاق و  می
ی زشت به ھا خصلتدر سراسر وجودش بدرخشد و از اخلاق و  ھا خصلتباشد و این 

 سازد. سوا نمیدور باشد، خدا او را خوار و ر
موقعی که جویای حال مسلمانان شد و از آنان خواست که قرآن  ١ھمچنین نجاشی

جاء به موسی  يإنّ هذا والذ« را برایش بخوانند و آنان ھم قرآن را برایش خواندند، گفت:

دان  این سخنان و سخنانی که موسی آورده از یک چراغ« ٢»خرج من مشكاةٍ واحدةٍ يل
 .»شوند خارج می

آنچه را که دیده بود به او خبر داد و  ج موقعی که پیامبر ٣چنین ورقه بن نوفلھم
عموی من! «نوشت، خدیجه به او گفت:  ورقه نصرانی شده بود و انجیل را به عربی می

                                                                                                       
مستقل است و یا  -و یا به وسیله جسم است و یا به وسیله مال، و یا بر کسی است کهبیگانگان 

 کرد، جمع شده است. ج مستقل نیست؛ ھمه اینھا در توصیفی که خدیجه برای پیامبر
؛ و احمد در ٣٣٧-٣٣٤صفحات  ١، ج»السیرة«قسمتی از حدیثی طولانی است که ابن ھشام در  -١

از طریق روایت ام سلمه ھمسر  ٢٩٢-٢٩٠صفحات  ٥؛ و ج٢٠٣-٢٠١صفحات  ١ج» المسند«
 اند. اسناد آن قوی است.  ه آن را آورد ج پیامبر

گفته است: احمد آن را روایت  آن را آورده و ٢٧و  ٢٤صفحات  ٦ج» مجمع الزوائد«ھیثمی در  -٢

یعنی قرآن » ليخرج من مشكاة واحدة« کرده و راویانش غیر از ابن اسحاق راویان صحیح اند. عبارت
 و انجیل ھر دو کلام خدا و یک چیز واحد ھستند. مشکاة، به معنای چراغ دادن است.

 ج خدیجه زن پیامبراو ورقه بن نوفل بن اسد بن عبدالعزی بن قصی قریشی اسدی، عموزاده  -٣
ھائی  آمد و در طلب دین به نقاط مختلف جھان رفت و کتاب بدش می ھا بتاست. او از عبادت 
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آنچه را که دیده بود به او خبر  ج گوید: آنگاه پیامبر ات بشنو که چه می از برادرزاده
 .١»آمد داد. ورقه گفت: این ھمان جبرئیلی است که پیش موسی ھم می

ای برایش نوشت و او را به اسلام  نامه ج ھمچنین ھرقل پادشاه روم، وقتی پیامبر
ئی را که آنجا بودند صدا زد، و ابوسفیان ھم ھمراه جماعتی از ھا عربدعوت کرد، او 
از آنان پرس و جو  ج رت به شام آمده بود. ھرقل راجع به احوال پیامبرقریش برای تجا

را جویا شد و به دیگران امر کرد که اگر ابوسفیان در  ج کرد، از ابوسفیان احوال پیامبر
این باره دروغ بگوید، او را تکذیب کنند. آنان ھم با سکوت خودشان سخنان ابوسفیان 

 را تأیید نمودند.
آیا در میان آباء و اجدادش، پادشاھی بوده است؟ گفتند: خیر، ھرقل از آنان پرسید: 

 گفت: آیا کسی قبل از او این سخن را گفته است؟ گفتند: خیر.
 از آنان پرسید: آیا او میان شما صاحب نسب است؟ گفتند: بله. 

از ایشان پرسید: آیا پیش از اینکه این سخنان را بگوید، شما او را متھم به دروغ 
 ایم. ردید؟ گفتند: خیر، ھرگز دروغی را از وی ندیده و نشنیدهک می

از آنان سؤال کرد: آیا افراد ضعیف و ناتوان به دنبال او ھستند یا بزرگان و افراد 
 اند. بانفوذ؟ اظھار داشتند که افراد ضعیف و ناتوان از او تبیعت کرده

 شوند. می شوند یا کم؟ گفتند که اضافه پرسید: آیا پیروانش اضافه می
پرسید: آیا یکی از آنان پس از آنکه آن دین را پذیرفت، از روی خشم از دینش بر 

 گردد؟ گفتند: خیر. می
 از ایشان سؤال کرد: آیا با محمد پیکار کردید؟ گفتند: بله.

ای او بر ما  سؤال کرد، در جواب گفتند: دفعه ج راجع به جنگ میان آنان و پیامبر
 یافتیم. دیگر ما بر او غلبه مییافت و دفعه  غلبه می

                                                                                                       
گفت: او را  کرد، ورقه به خدیجه می از او سؤال می ج راجع به قضیه پیامبر ل نوشت. خدیجه

حدیث آغاز وحی که اند. در  بینم جر پیامبر این امت که موسی وعیسی مژده آمدن او را داده نمی

اقرار  ج کند بر اینکه ورقه به نبوت پیامبر شارع آن را آورده، مطالبی وجود دارد که دلالت می
کرد به ھمین خاطر طبری و بغوی و ابن قانع و ابن سکن و دیگران، ورقه را از جمله صحابه به 

 مراجعه کنید. ٦٣٥-٦٣٣صفحات  ٣اثر ابن حجر، ج» الإصابة«اند. به شرح حالش در  شمار آورده

 قسمتی از حدیثی است که تخریج آن قبلاً گذشت. -١
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 کند. کند؟ اظھار داشتند که او خیانت نمی از آنان پرسید: آیا او خیانت می
کند که تنھا خدا را  کند؟ گفتند: به ما امر می پرسید: شما را به چه چیزی امر می

پرستیدند ما را نھی  بپرستیم و چیزی را شریک خدا نگردانیم. و از آنچه پدرانمان می
نماز و راستگویی و پاکدامنی و به جای آوردن صله رحم امر  د. و ما را بهکن می
 .١کند می

این سؤلاات بیشتر از ده سؤال بود. سپس ھرقل دلایل این سؤالات را برایشان بیان 
 کرد گفت:

از شما پرسیدم که آیا در میان پدرانش پادشاھی بوده است؟ شما گفتید: خیر. 
گفتم: این شخصی است که به  نش پادشاھی بود، قطعاً میگفتم: اگر در میان پدرا

 دنبال پادشاھی پدرش است.
از شما سؤال کردم که آیا کسی پیش از او این سخن را گفته است؟ جواب دادید: 

گفتم: این شخصی  گفت، قطعاً می می خیر. گفتم: اگر کسی پیش از او این سخن را
 اقتدا نموده است.است که به آنچه پیش از او گفته شده، 

از شما پرسیدم: آیا پیش از اینکه این سخنان را بگوید، شما او را متھم به دروغ 
کردید؟ گفتید: خیر، گفتم: دانستم که او دروغ گفتن در میان مردمان را رھا نکرده  می

 تا برود و به زبان خدا دروغ ببندد.
یا بزرگان و افراد  کنند میاز شما پرسیدم: آیا افراد ضعیف و ناتوان از او پیروی 

کنند. که پیروان پیامبران از  بانفوذ؟ جواب دادید، افراد ضعیف و ناتوان از او پیروی می
 اند. ابتدای رسالتشان افراد ضعیف و ناتوان

شوند یا کم؟ گفتید: اضافه  سپس ھرقل افزود: پرسیدم که آیا پیروانش اضافه می
 شود. مام میشوند. ایمان چنین است تا اینکه ت می

از شما سؤال کردم: آیا کسی از آنان پس از آنکه آن دین را پذیرفت، از روی 
 گردد؟ گفتید: خیر. ایمان چنین است وقتی خوشی آن با ناخوشنودی از دینش بر می

 شود. آید و از آن ناخوشنود نمی شود، کسی از آن بدش نمی آمیخته می ھا دل
و راستی و حق است، چون دروغ و باطل حتماً ھای صدق  اینھا از بزرگترین نشانه

اند، از آن پشیمان شده و بر  شوند، در نتیجه افرادی که بدان گرویده در نھایت برملا می

                                           
 آمده است.» يرتد«در صحیح بخاری و صحیح مسلم  -١
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کنند.  اند، از داخل شدن به آن نھی می گردند. و کسانی را که ھنوز بدان نگرویده می
 شود. برملا می دروغ تنھا مدت کمی رواج دارد و سپس

ای او بر ما غلبه  رسیدم: جنگ میان شما و او چگونه است؟ گفتید: دفعهاز شما پ
ای ما بر او غلبه یافتیم. پیامبران و فرستادگان خدا چنین ھستند که ابتدا  یافت و دفعه
شوند ولی سرانجام از  خورند و شکنجه و اذیت و آزار زیادی را متحمل می شکست می

 آنِ آنان است. 
کند؟ گفتید: خیر. فرستادگان  ال کردم که آیا او خیانت میاز شما سؤ ١ھرقل گفت:

 .٢کنند خدا چنان ھستند که خیانت نمی
شان  ھرقل با توجه به شناختی که از عادت و روش پیامبران و سنت خداوند درباره

آزماید، و اینکه پیامبران  دھد و گاھی آنان را می داشت که گاھی خدا آنان را یاری می
ھای پیامبران و فرستادگان خداست و  کنند، دانست که اینھا نشانه ھرگز خیانت نمی

دانست که سنت خدا درباره پیامبران و مؤمنان این است که آنان را به خوشی و سختی 
 ج آزماید، تا به درجه شکر و صبر نائل آیند، ھمچنان که در حدیث صحیح از پیامبر می

إلا كان  ٣قضى االلهُ للِمؤمن قضاءً ي ، لادهيب نفسي يوالذ«آمده که آن حضرت فرمودند: 
اً له، و�ن �إلا للمؤمن، إن أصابته سّراءُ، شكر، فكان خ ٤لأحد كس ذلياً له، و ل�خ

                                           
 این کلمه از نسخه (ب) افتاده است. -١

، ٢٦٨١، ٥١، ٧ھای:  بخاری این حدیث را ھم به طور طولانی و ھم به طور مختصر به شماره -٢
 ١ج» المسند«؛ واحمد در ٧٥٤١و  ٧١٩٦، ٦٢٦٠، ٥٩٨٠، ٤٥٥٣، ٣١٧٤، ٢٩٧٨، ٢٩٤١، ٢٨٠٤

اند. شارح در الفاظ آن تصرف کرده و  از طریق روایت ابن عباس، آورده ٢٧٣و  ٢٦٢صفحات 
مطالبی را پس و پیش انداخته و آن را به معنا روایت کرده و سخنانی از خودش را در آن آورده 

 فت.است. متن این روایت از منابع حدیثی باید گر

 آمده است. »من قضاء«در نسخه (ب)  -٣

آن را از طریق روایت صھیب بن سنان رومی آورده است. احمد در  ٢٩٩٩مسلم به شماره  -٤

عجبتُ من أمر المؤمن إن أمره كله له «آن را با این لفظ روایت کرده است:  ٣٣٢ص ٤ج» المسند«

و پیشامدھا و بلاھایی که برایش پیش از کار انسان مؤمن در شگفتم، چون ھمه اتفاقات « »خي...

آن را با این لفظ روایت  ١٥ص ٦ج» المسند«ھمچنین احمد در   ».آید، برایش خیر است... می

از قضا و تقدیر خدا برای « »عجبتُ من قضاء االله للمؤمن، إنّ أمرِ المؤمن كُلُّه خيرٌ...«کرده است: 
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اءُ، صبر، فكان خ سوگند به کسی که جانم در اختیار اوست، خداوند « »اً له�أصابتهُ ضَرّ
برایش خیر است و این خیر برای انسان مؤمن چیزی را مقدر نکرده مگر آنکه آن چیز 

گوید، و  فقط برای مؤمن است؛ اگر امر خوشایندی برایش پیش آید، خدا را سپاس می
کند، و این برایش  این برایش خیر است و اگر امر ناخوشایندی برایش پیش آید، صبر می

 ».خیر است
ه که در قرآن بیان داشت ،خداوند متعال راجع به غلبه دشمن بر مؤمنان در روز احد

نتُمُ ﴿ فرماید: در آن حکمت بوده می
َ
ْ وَأ ْ وََ� َ�ۡزَنوُا عۡلَوۡنَ ٱوََ� تهَِنُوا

َ
إنِ كُنتُم  ۡ�

ؤۡمِنِ�َ  و سست نگردید و غمگین نشوید، که اگر مؤمن باشید، شما « ]١٣٩[آل عمران:  ﴾١٣٩مُّ

حَسِبَ  ١المٓٓ ﴿ فرماید: . در جای دیگری می»برترید
َ
ْ ءَامَنَّا  �َّاسُ ٱأ ن َ�قُولوُٓا

َ
ْ أ ُ�وٓا ن ُ�ۡ�َ

َ
أ

الف، لام، میم. آیا مردم پنداشتند ھمین که گفتند « ]٢-١[العنکبوت:  ﴾٢وَهُمۡ َ� ُ�فۡتَنُونَ 
و دیگر آیات و  »گیرند؟  شوند و مورد آزمایش قرار نمی ایمان آوردیم به حال خود رھا می

را حیران  ھا و حکمت او که عقل ھایش احادیث دال بر سنت خدا در مورد آفریده
 کنند. می

کند؟ اظھار داشتید که ما  ھرقل گفت: از شما سؤال کردم که شما را به چی امر می
کند که تنھا خدا را بپرستیم و چیزی را شریک او نگردانیم و شما را به نماز و  را امر می

                                                                                                       
با این لفظ  ١٦ص ٦در مسند خود ج و». مؤمن در شگفتم، چون ھمه کارھایش خیر است...

ألا تسألونی ممّ «قاعد مع أصحابه إذ ضحك، فقال:  ج بينا رسول االله«روایتش کرده است: 

عجبتُ لأمرالمؤمن إن أمرَه كُله خير، إن أصابه «قالوا: يا رسول االله! وممَّ تضحكُ؟ قال: »: «أضحك؟

، يحمداالله وكان له خير، وإن أصابه ما يكره فصبر، كان له خير، وليس كُلُّ أحد أمره كله له خير  ما يحبُّ

آیا از من «ھمراه یارانش نشسته بود ناگھان خندید. فرمود:  ج حالی که پیامبردر « »إلا المؤمن

 ج خندی؟ پیامبر صحابه عرض کردند: ای رسول خدا! چرا می» خندم؟ پرسید که چرا می نمی
از کار مؤمن تعجب کردم، چون ھمه کارش خیر است. اگر چیز خوشایندی برایش پیش «فرمود: 

و این برایش خیر است. و اگر چیز ناخوشایندی برایش پیش آید، صبر گوید  آید، خدا را سپاس می

سند آن ». کند، و این برایش خیر است. کسی نیست که ھمه کارش خیر باشد جز مؤمن می
؛ نسائی در کتاب ١٨٢و ١٧٧، ١٧٣صفحات  ١صحیح است. در ھمین باب احمد در مسند خود، ج

آمده؛ و بغوی در کتاب  ٣٠٧ص ٣ج» تحفة الأشراف«، بر اساس آنچه که در »عمل الیوم و اللیلة«
 اند. آن را از طریق روایت سعد بن ابی وقاص آورده ١٥٤٠، به شماره »شرح السنة«



 ٢٧٥  جلد دوّم

کند و شما را از  زکات و صدق و راستی و پاکدامنی و به جای آوردن صله رحم امر می
 کند، و این صفت و خصوصیت پیامبر است. پرستیدند، نھی می آنچه پدرانتان می

کردم که این پیامبر از  شود، لیکن گمان نمی دانستم که پیامبری مبعوث می می
میان شما باشد. و دوست داشتم که به او بپیوندم و خالصانه مطیع اوامرش باشم. و 

گویی درست باشد، او  رفتم. و اگر آنچه می اً به سویش میبودم، قطع اگر پادشاه نمی
 پادشاھی را از من خواھد گرفت.

ترین  مخاطب این گفته، ابوسفیان بن حرب بود که آن موقع کافر بود و سرسخت
 بود. ج توز پیامبر دشمن و کینه

ابوسفیان بن حرب گفت: موقع برگشتن از آنجا به رفیقانم گفتم: قضیه پسر ابی 
دانست، و پیوسته یقین دارم  بزرگ شد، چون پادشاھی بنی اصفر او را بزرگ می کبشه

گیرد، تا اینکه خداوند مرا  که قضیه پیامبر آشکار خواھد شد و ھمه جا را در بر می
 .١آید داخل اسلام خواھد کرد و من از آن بدم می

شود،  یآنچه باید دانسته شود این است که مجموعه چیزھایی که در قلب حاصل م
ی چیزھایی که  شود بلکه حتی مجموعه گاھی برخی از این چیزھا از قلب جدا نمی

آید از قبیل سیری، تشنگی، شکر و شادی ممکن است ھمه آنھا  برای انسان پیش می
 ھمزمان پیش نیاید، لیکن تنھا برخی از آنھا پیش آید.

را برای قلب علم به خبری از اخبار ھم چنین است؛ زیرا خبر واحد نوعی ظن 
شود تا  کند تا به علم منتھی می کند پس خبر واحد دیگر آن را تقویت می حاصل می

شود، دلایل بر صدق و راستی و دروغ و امثال آنھا نیز  اینکه این علم زیاد و قوی می
 چنین است.

ھای دالّ بر کرامت و احترامی که در حق  به علاوه خداوند سبحان آثار و نشانه
مؤمنان کرده، و عقوبت و سزایی که در حق تکذیب کنندگان پیامبران  پیامبران و

طوفان و غرق نمودن فرعون و سپاھیانش را در جھان باقی گذاشته  ٢کرده، مانند تواتر

                                           
 ج این عبارت، دنباله حدیث ابن عباس است که قبلاً ذکر شد. منظور از پسر ابی کبشه، پیامبر -١

ا عادت داشتند که موقعی که شأن ھ است و عرب ج است، چون ابوکبشه یکی از اجداد پیامبر
 دادند. گرفتند، او را به جدّی گمنام نسبت می کسی را کم می

 آمده است. »كثبوت«و در نسخه چاپ مکه » كتوات«، »كتواتر«در چھار نسخه اصلی، به جای  -٢
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است. وقتی خداوند متعال داستان پیامبران را یکی یکی در سوره شعرا آورده مانند 
 فرماید:  از آنان، در آخر ھر داستانی میداستان موسی و ابراھیم و نوح و پیامبران پس 

ؤۡمنِِ�َ ﴿ ۡ�َ�هُُم مُّ
َ
ۖ وَمَا َ�نَ أ  ﴾٦٨لرَّحِيمُ ٱ لۡعَزِ�زُ ٱ�نَّ رَ�َّكَ لهَُوَ  ٦٧إنَِّ ِ� َ�لٰكَِ �يةَٗ

مسلماً در این (واقعه) عبرتی بود، ولی بیشترشان مؤمن نبودند. و قطعا « ]٦٨-٦٧[الشعراء: 
 .»ناپذیر مھربان استپروردگار تو شکست 

ه در زمین کسی ھست که بگوید: فرستاده خداست و کسانی از کنیخلاصه، علم به ا
ه خداوند پیامبران و مؤمنان کنیو ا اند، هوی تبعیت کرده و کسانی با وی مخالفت کرد

را یاری کرده و سرانجام، از آنِ پیامبران و مؤمنان قرار داده و دشمنانشان را مجازات 
 از آشکارترین و روشن تریم علوم است. نموده،

گذشته از پادشاھان  ھای امت از نقل اخبارتر  و نقل اخبار این امور، آشکارتر و واضح
 ١و افلاطون ٤و سقراط ٣و بطلیموس ٢و جالینوس ١فارس و علمای طب ھمچون بقراط

                                           
سال زندگی ٩٥گویند: أبقراط، وی یکی از مشھورترین پزشکان متقدم است، بقراط بعضی می -١

کرد.علم طب را از پدر و پدربزرگش یاد گرفت و در آن تبحر و مھارت خاصی پیدا کرد. او معتقد 
بود که باید ھمه مردم علم طب را یاد بگیرند و دستیابی آن را برای ھر کس که در او استعداد 

و » مختار الحکم«نمود تا اینکه این علم منقرض نشود.مبشر بن فاتک در کتابش  آسان میبود، 
قبل از  ٣٧٥اند. بقراط به سال از وی سخن گفته» نوادرالفلاسفه«حنین بن اسحاق در کتابش 

 مراجعه کنید. ٢٤ص » الأطباءفي  عیون الأنباء«میلاد وفات یافت. به کتاب 

میلادی ولادت یافت. ١٣٠مشھورترین پزشکان یونانی است.به سال جالینوس پس از بقراط از  -٢
ھا برای مردم  در این نشست» روما«ھای علمی داشت که در شھر  سال عمر کرد. او نشست ٨٨

 کرد.وی در علم طب و حکمت، تألیفات زیادی دارد. سخنرانی می
رن دوم پس از میلاد او دانشمند مشھور صاحب مجسطی در علم ھیأت و اخترشناسی است.در ق -٣

به دنیا آمد. اولین کسی که به تفسیر کتابش و برگرداندن آن به زبان عربی ھمت گماشت، یحیی 
 .٩٥ص » تاریخ الحکماء«بن خالد بن برمک بود.نگا: 

قبل از میلاد متولد شد. شغل مجسمه سازی را از پدرش  ٤٧٠در حدود سال » أثینا«وی در  -٤
آموخت و پس از مدتی شغل پدرش را به عھده گرفت.و مدت زمان کمی در این حرفه مشغول به 

ھای فلسفه،  کار بود. سپس این شغل را ترک کرد و به مطالعه فلسفه روی آورد. او از میان رشته
اخلاقیات را انتخاب کرد و به زھد و ریاضت نفس و تھذیب اخلاق روی آورد. او سران و الھیات و 

آورد.  کرد و دلایل و براھین متعددی را برای آنان می نھی می ھا بتبزرگان زمان خود را از عبادت 
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پیامبران و باشد. امروزه ما وقتی از طریق تواتر از احوال  می و پیروانش ٢و ارسطو
دانیم که آنان به چند دلیل  می دوستان و دشمنانشان مطلع شویم، به طور یقین

 اند: راستگو و برحق بوده
خود خبر دادند که پیروزی از آنِ ایشان و شکست و رسوائی  ھای امت آنان به -١

 از آن دشمنانشان خواھد بود و عاقبت و فرجام نیک از آن مؤمنان است.
اوند در حق آنان کرد و دشمنانشان را نابود ساخت. وقتی نصرت و یاری که خد -٢

علت این نابودی و ھلاک ھمچون غرق فرعون و غرق قوم نوح و دیگر 
 احوالشان دانسته شود، صدق و راستی پیامبران و فرستادگان خدا معلوم

 شود. می
پیامبران و زندگیشان اطلاع داشته باشد، ھای  و رسالتھا  ھر کس از شریعت -٣

ھستند و چنین علم و  ھا انسان ترین گردد که آنان عالم می روشن برایش
گردد که  می برایش روشن شود. و نمی دانشی برای دروغ گویان نادان حاصل

 از قبیل رحمت و مصلحت و ھدایت و خیر و راھنمائیاند  هآنچه پیامبران آورد
به سوی آنچه برایشان سودمند است و منع آنھا از آنچه برایشان زیان  ھا انسان

دھد که چنین اموری تنھا از انسان دلسوز و نیکوکار و  می آور است، نشان
 شود. خواھد، صادر می می صادقی که نھایت خیر و منفعت برای مردم

                                                                                                       
پس ھمه مردم به او حمله کردند و پادشاه وقت را به کشتن او که ھفتاد سال داشت، مجبور 

 .٨٤-٨٣صص ٢، اثر شھرستانی، ج »الملل والنحل«نگا: کردند.
قبل از میلاد به دنیا آمد و به  ٤٢٧افلاطون از مشھورترین فیلسوفان یونان قدیم است.به سال  -١

قبل از میلاد وفات یافت. او سقراط را شناخت و به فلسفه تمایل پیدا کرد و حیاتش را  ٣٤٧سال 
را به عنوان شاگرد اولش اختیار کرد. افلاطون ھمراه وقف آموختن فلسفه کرد. سقراط، او 

استادش، سقراط ھشت سال ماند. وقتی که سقراط به قتل رسید، جانشین او شد و بر صندلیش 
الملل «داد. تألیفات زیادی دارد؛ نگا:  داد و آنان را وعظ و پند می نشست و مردم را تعلیم می

 .٩٥-٨٨صفحات  ٢، اثر شھرستانی، ج »والنحل
ھا بود. به  ارسطو از مشھورترین فیلسوفات یونان قدیم، معلم اول و حکیم مطلق از نظر یونانی -٢

قبل از میلاد وفات یافت. او در خدمت افلاطون  ٣٢٢قبل از میلاد ولادت و به سال  ٣٨٤سال 
درس خواند و متخلق به اخلاق و آداب او شد و در حدود بیست سال ھمراه و ملازم او بود. 

ھا او را به معلم اول ملقب نمودند چون او تعالیم منطق را وضع نمود و آنھا را از حالت  نانییو
 .١٣٧-١١٩صفحات  ٢، اثر شھرستانی، ج»الملل و النحل«بالقوه به حالت بالفعل درآورد؛ نگا: 
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 از جمله معجزات و تفصیل آنھا در اینجا ج ذکر دلائل نبوت حضرت محمد
و  ١برخی از علما ھمچون بیھقی گنجد و باید در جای دیگری مورد بحث قرار داد. مین

 اند. هدیگران تألیفاتی را به این موضوع اختصاص داد

 ، عیب گرفتن از خداستج انکار رسالت محمد
، عیب گرفتن از پروردگار و نسبت دادن ظلم و نادانی به ج انکار رسالت پیامبر
، انکار ج خیلی برتر و والاست. بلکه حتی انکار رسالت پیامبراوست. خداوند از آن 

 پروردگار به طور کلی است.
از نظر آنان، پیامبر راستگویی نباشد بلکه  ج توضیح مطلب اینکه وقتی محمد

این زمینه فراھم بود که به خدا افترا زند و  ج پادشاه ستمگری باشد، برای پیامبر
د و این کار ادامه دھد تا اینکه به میل خود چیزھایی شایعات دروغ را به خدا نسبت دھ

را تشریع کند و ھایی  را حلال یا حرام کند و اموری را واجب گرداند و آیین و برنامه
ھمه ملتھا را نابود گرداند و گردن ھمه را بزند و پیروان پیامبر که اھل حق اند را به 

یشان را به غارت برد و این کارھا ھا سرزمینقتل رساند و زنانشان را اسیر کند و اموال و 
برایش تحقق یابد تا اینکه زمین را فتح کند و ھمه آنھا را به فرمان خدا به او برای 

کند و او  می دید که با اھل حق چه می انجام آنھا نسبت دھد. و خداوند متعال او را
را نصرت و یاری و  بندد با وجود ھمه اینھا خدا او می بیست و سه سال به خدا افترا

سربلند کرد و اسباب پیروزی که خارج از عادت بشر است برایش مھیا نمود. با وجود 
 گرداند و نامش را بلند می این ھمه خدا دعاھای او را اجابت و دشمنان را نابود

از تر  گرداند. حالا ھمه اینھا از نظر آنان، نھایت دروغ و افترا و ستم است، چون ظالم می
یست که به خدا دروغ ببندد و آیین پیامبرانش را باطل و تحریف گرداند و کسی ن

دوستان خدا را به قتل رساند و پیروزی او بر دوستان خدا و پیروان حق ادامه یابد و 
خداوند متعال او را بر این کار تأیید کند و دست راستش را نگیرد و شریان قلبش را 

                                           
او امام و حافظ و علامه، شیخ خراسان، ابوبکر احمد بن حسین بن علی بیھقی است. وی صاحب  -١

.ق وفات ھـ٤٥٨تصنیفات و تألیفاتی است که قبلاً به رشته تحریر در نیامده بودند. بیھقی به سال 
با تحقیق سید صقر چاپ شد و سپس ھمه کتاب در ھفت » دلائل النبوة«یافت. جزء اول کتابش 

سیر أعلام «جلد با تحقیق دکتر عبد المعطی قلعجی به چاپ رسید. شرح حالش در کتاب 
 آمده است.  ٨٦شماره  ١٨ ج» النبلاء
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گر چنین است، پس جھان آفریدگار و تدبیر آید که بگویند: ا قطع نکند. لازم می
ای ندارد، چون اگر تدبیر کننده توانا و با حکمتی داشت، دو دست چنان کسی  کننده

داد.  می کرد و آن را عبرتی برای صالحان قرار می گرفت و به شدت با او برخورد می را
رمانروایان و چون غیر این کار در شأن فرمانروایان نیست، حالا در شأن فرمانروای ف

 ؟بھترین حاکمان چطور
را بلند گردانید، دعوت و پیامش را آشکار  ج بدون شک خداوند متعال نام پیامبر

 در سایر نقاط گواھی نبوت برای او داد، و ما این را انکار ھا انسان کرد، و در حضور ھمه
وکت کنیم که بسیاری از دروغ گویان در جھان برخاستند و نوعی اقتدار و ش نمی

برایشان حاصل شده، اما اقتدار و حکومتش تا آخر نبوده و مدت زیادی طول نکشیده 
که خداوند پیامبران و پیروان آنان را بر این دروغ گویان مسلط و چیره کرده و آنان را 
ریشه کن کردند. این سنت خداست که از قبل سپری شده و ھمیشه بوده و ھست. 

�َّصُ بهِِ ﴿ فرماید: می متعال دانند؛ خداوند می کافران آن را مۡ َ�قُولوُنَ شَاعِرٞ �ََّ�َ
َ
رَ�بَۡ  ۦأ

ْ فإَِّ�ِ مَعَُ�م مِّنَ  ٣٠لمَۡنُونِ ٱ ّ�صِِ�َ ٱقلُۡ ترََ�َّصُوا گویند:  می آیا« ]٣١-٣٠[الطور:  ﴾٣١لمَُۡ�َ
شاعری است که ما برای وی منتظر مرگ و حوادث روزگاریم؟ بگو: منتظر باشید که من نیز 

گوید که کمال و حکمت و قدرت خدا  می بینی که نمی پس آیا او را .»شما از منتظرانمبا 
دھد، بلکه  می کند از اینکه کسی را تأیید نماید که شایعات دروغ را به او نسبت می ابا

خدا حتماً باید چنین فردی را مایه عبرت برای بندگانش قرار دھد ھمان طور که سنت 
ایعات دروغ را به خدا نسبت دادند، چنین بوده است؛ خدا در خصوص کسانی که ش

مۡ َ�قُولوُنَ ﴿ فرماید: می خداوند متعال
َ
ِ ٱَ�َ  ۡ�َ�َىٰ ٱأ ۖ فإَنِ �شََإِ  �َّ ُ ٱكَذِبٗا َّ�  ٰ َ�ۡتمِۡ َ�َ

 گویند بر خدا دروغ بسته؟ پس اگر خدا بخواھد بر دلت مھر می آیا« ]٢٤[الشوری:  ﴾قلَۡبكَِۗ 
 شود. سپس خدا خبر جازم و غیر معلقی را می اینجا جواب شرط تمام. در »نھد می
 فرماید: می گرداند و می دھد مبنی بر اینکه باطل را محو و حق را تثبیت و استوار می

ا يلَبۡسُِونَ ﴿ َعَلَۡ�هُٰ رجَُٗ� وَللََبَسۡنَا عَليَۡهِم مَّ و خدا « ]٩[الأنعام:  ﴾٩وَلوَۡ جَعَلَۡ�هُٰ مَلَٗ� �َّ
ن که سزاوار منزلت اوست نشناختند، آنگاه که گفتند: خدا بر ھیچ بشری چیزی نازل چنا

. خداوند سبحان در این آیه خبر داده که ھر کس رسالت پیامبران را نفی »نکرده است
 کند، خدا را چنان که سزاوار منزلت اوست، نشناخته است.
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 فرق میان نبی و رسول
که بھترین شان این است: ھر کس که اند  هشتھائی گذا علما میان نبی و رسول فرق

خدا خبر و پیامی به او دھد و وی را امر کند که به دیگران ابلاغ نماید، چنین کسی 
نبی و رسول است، و اگر به او امر نکند که این پیام را به دیگران ابلاغ نماید، او نبی 

ی است اما ھر است و رسول نیست. پس رسول اخص از نبی است، یعنی ھر رسولی نب
 است. نبوت جزئی از رسالتتر  نبی ای رسول نیست. اما رسالت از جھت خودش، عام

شود بر خلاف رسل، که پیامبران و  می باشد، چون رسالت شامل نبوت و غیر نبوت می
گیرد بلکه قضیه برعکس است. بنابراین رسالت از جھت  نمی غیر پیامبران را در بر

 .١سالت اخص استخودش اعم و از جھت اھل ر
                                           

معتقد است که: نبی کسی است که خدا  ٢٥٥ص » النبوات«شیخ الاسلام ابن تیمیه در کتاب  -١
رساند. اگر خداوند با وجود آن، فرمانی  دھد و او ھم خبر خدا را به دیگران می خبری را به او می

، در این صورت او رسول است. اما را به نبی رساند که رسالت خدا را به مخالفان امر خدا تبلیغ کند
کرد و به سوی کسی فرستاده نشده که  اگر این مأمور خدا به شریعت پیش از خود عمل می

فرماید:  رسالت خدا را به او تبلیغ کند،چنین کسی نبی است و رسول نیست. خداوند متعال می

لَۡ� ﴿
َ
� ٰٓ ٓ إذَِا َ�مَ�َّ رسَۡلۡنَا مِن َ�بۡلكَِ مِن رَّسُولٖ وََ� نَِ�ٍّ إِ�َّ

َ
ٓ أ يَۡ�ٰنُ ٱوَمَا مۡنيَِّتهِِ  لشَّ

ُ
 ]٥٢[الحج:  ﴾ۦِ�ٓ أ

کرد[و طرحی برای  پیش از تو نیز ھیچ رسول و پیامبری را نفرستادیم جز اینکه ھر گاه آرزو می«

مِن رَّسُولٖ ﴿عبارت ». کرد... می ر طرح او القای [شبھه]ریخت] شیطان د اھداف رسالت خود می
را در ابتدا ارسال (فرستادن) را ذکر کرده تا ھر دو را در برگیرد و یکی از این دو را  ﴾وََ� نَِ�ٍّ 

رسول نامیده، چون این فرد ھمان رسول مطلقی است که خدا او را مأمور به تبلیغ رسالتش به 
لفت ورزیدند، نموده است مانند نوح. و در حدیث صحیح به ثبوت سوی کسانی که با خدا مخا

ھای کره زمین مبعوث شد. پس از او  رسیده که نوح اولین رسولی بوده که به سوی انسان
اند و پیش از اینان، آدم، پیامبر بود.  پیامبرانی از قبیل شیث و ادریس علیھماالسلام بوده

ھای این ده قرن مسلمان  فاصله بوده که ھمه انسان عباس گوید: میان آدم و نوح ده قرن ابن
آمد که چکار بکنند و مؤمنانی را که نزدشان  بودند. پس وحی از جانب خدا برای آن پیامبران می

بود به خاطر اینکه به آنان ایمان آورده بودند، امر کنند که به وحی و برنامه خدا عمل کنند. 
کنند،  ستوراتی که علما از رسولان به آنان ابلاغ میھا و د ھمچنان که اھل یک شریعت، پیام

کردند و گاھی در حادثه  پذیرفتند. ھمچنین انبیای بنی اسرائیل به شریعت تورات امر می می
آمد، اما آنان در دین تورات ھمچون دانشمندی بودند که  معینی به برخی از آنان وحی خاصی می

ماند که با قرآن مطابقت دارد؛ ھمچنان که خداوند حکم فھ ای معنایی را به او می خداوند در قضیه
ای که سلیمان و داوود در آن نزاع داشتند، به سلیمان فھماند. پس پیامبران کسانی اند که  قضیه
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ی خدا برای مخلوقاتش ھا نعمتاز بزرگترین  ج فرستادن رسولان به ویژه محمد

ُ ٱلقََدۡ مَنَّ ﴿ فرماید: می ھمچنان که است؛ إذِۡ َ�عَثَ �يِهِمۡ رسَُوٗ� مّنِۡ  لمُۡؤۡمِنِ�َ ٱَ�َ  �َّ
ْ عَليَۡهِمۡ ءَاَ�تٰهِِ  نفُسِهِمۡ َ�تۡلوُا

َ
ْ مِن َ�بۡلُ  ۡ�كِۡمَةَ ٱوَ  لۡكَِ�بَٰ ٱوَُ�زَّ�يِهِمۡ وَُ�عَلّمُِهُمُ  ۦأ �ن َ�نوُا

بِ�ٍ  به راستی خدا بر مؤمنان منت نھاد آن گاه که در « ]١٦٤[آل عمران:  ﴾١٦٤لَِ� ضََ�لٰٖ مُّ
نماید و میانشان پیامبری از خودشان برانگیخت تا آیات او را بر آنان بخواند و آنان را تزکیه 

. در »تردید از پیش در گمراھی آشکاری بودند کتاب و حکمتشان بیاموزد، در حالی که بی

                                                                                                       
دھد آنان ھم اوامر و نواھی و پیام خدا را به اطلاع مردم  خدا خبر و پیامی را به آنان می

را که خدا به ایشان خبر داده،به کسانی که بدانان ایمان  رسانند. و آنان اوامر و پیام خدا می

رسَۡلۡنَا مِن َ�بۡلكَِ مِن رَّسُولٖ وََ� نَِ�ٍّ ﴿دھند. پس عبارت  اند، خبر می آورده
َ
دلیل بر این است  ﴾وَمَآ أ

که نبی، از طرف خدا فرستاده شده تا پیام او را به مردم برساند و نبی، به طور مطلق رسول 
شناسند بلکه مؤمنان را به  شود، چون او به سوی قومی فرستاده نشده که او را نمی مینامیده ن

کند.  کرد ھمانند دانشمند که او ھم این کار را می ای که از آن شناخت دارند، امر می پیام و برنامه

شرط ». علما وارثین پیامبران انند« »العلماءُ ورثة الأنبياء« فرموده است: ج به ھمین خاطر پیامبر
ای بیاورد، چون یوسف، رسول بود در حالی که بر آیین  نیست که رسول شریعت و آیین تازه

ابراھیم بود. و داود و سلیمان، رسول بودند در حالی که بر شریعت تورات بودند. خداوند متعال 

ِ ﴿فرماید:  آل فرعون می راجع به مؤمن ِ ٱوَلقََدۡ جَاءَُٓ�مۡ يوُسُفُ مِن َ�بۡلُ ب َ�مَا زِۡ�ُمۡ ِ� شَكّٖ  َ�تِٰ ۡ�يَّ
ا جَاءَُٓ�م بهِِ  ٰٓ إذَِا هَلَكَ قُلۡتُمۡ لَن َ�بۡعَثَ  ۖۦ مِّمَّ ُ ٱحَ�َّ و ھمانا « ]٣٤[غافر:  ﴾رسَُوٗ�ۚ  ۦمِنۢ َ�عۡدِهِ  �َّ

یوسف پیش از این برای شما،دلایل آشکار آورد، ولی شما از آنچه برایتان آورد ھمواره در شک 
و در ». ای مبعوث نخواھد کرد که از دنیا رفت، گفتید: خدا بعد از او ھرگز فرستادهبودید؛ تا زمانی 

ٓ إَِ�ٰ نوُحٖ وَ ﴿فرماید:  جای دیگر می وۡحَيۡنَا
َ
ٓ أ ٓ إَِ�ۡكَ كَمَا وۡحَيۡنَا

َ
ٓ أ ا ِ  نَ  ۧ�َّبِّ�ِ ٱ۞إِ�َّ ٓ إَِ�ٰٓ  ۚۦ مِنۢ َ�عۡدِه وۡحَيۡنَا

َ
وَأ

سۡبَاطِ ٱوََ�عۡقُوبَ وَ  إبَِۡ�هٰيِمَ �سَۡ�عِٰيلَ �سَۡ�قَٰ 
َ
يُّوبَ وَُ�و�سَُ وََ�رُٰونَ وَسُليََۡ�نَٰۚ وَءَاتيَۡنَ  ۡ�

َ
 اوعَِيَ�ٰ وَ�

ُ ٱوَرسُُٗ� قدَۡ قصََصَۡ�هُٰمۡ عَليَۡكَ مِن َ�بۡلُ وَرسُُٗ� لَّمۡ َ�قۡصُصۡهُمۡ عَليَۡكَۚ وََ�َّمَ  ١٦٣زَُ�ورٗ� دَ ۥدَاوُ  مُوَ�ٰ  �َّ
ھمانا ما به تو وحی کردیم، ھمان طور که به نوح و پیامبران « ]١٦٤-١٦٣: [النساء ﴾١٦٤تَۡ�ليِمٗا

پس از او وحی نمودیم، به ابراھیم و اسماعیل و اسحاق و یعقوب و نوادگان[او] و عیسی و ایوب و 
یونس و ھارون و سلیمان [نیز] وحی فرستادیم، و داود را زبور دادیم. پیامبرانی که سرگذشت آنھا 

ایم و پیامبرانی که حکایتشان را با تو نگفته ایم؛ و خدا با موسی به طرز خاصی  ا تو گفتهتر ب را پیش
 ».سخن گفت
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رسَۡلَۡ�كَٰ إِ�َّ رَۡ�َةٗ لّلَِۡ�لَٰمِ�َ ﴿ فرماید: می جای دیگری
َ
و ما تو را « ]١٠٧[الأنبیاء:  ﴾١٠٧وَمَآ أ

 .»جز رحمتی برای جھانیان نفرستادیم
*** 

 .»اءِ ينبوأنهّ خَاَ�مُ الأ« قوله:
 .»محمد خاتم پیامبران است«ترجمه: 

 ج ختم نبوت به وسیله محمد
ِ ٱوََ�ِٰ�ن رَّسُولَ ﴿ فرماید: می خداوند بلند مرتبه شرح عبارت:  ﴾نَۗ  ۧ�َّبِّ�ِ ٱوخََاَ�مَ  �َّ

 مَثَ�« فرمایند: می ج و پیامبر .»و لیکن فرستاده خدا و خاتم پیامبران است« ]٤٠[الأحزاب: 
حسِنَ بنُ قصَرٍ  اءِ كَمثلَِ يو مَثلَُ الأنب

ُ
ارِ�ُ هِ النُّ نةٍَ، َ�طَافَ بِ مِنهُ مَوضِعُ لَبِ  ١كَ انهُ وترُِ يأ ظَّ

بوُنَ مِن حُسنِ �َ   مَوضِعَ تلِ تعَجَّ
َّ

بِ�وُن سِواهَا، فَكُنتُ أناَ يعيَ نةَِ، لا اللَّبِ  كَ بنَائهِِ، إلا
مَثَل من و پیامبران به « ٢» الرُّسُلُ انُ، وخُتِمَ بِىَ يبَى الُبننةَِ، خُتِمَ اللَّبِ  كَ سَدَدتُ مَوضِعَ تلِ

                                           
 آمده است.» واو«بدون » ترک«در نسخۀ (ب)  -١

تاریخ «و در ھیچ یک از آنھا نیامده، بلکه تنھا در » صحیحین«این لفظی که شارح آورده در  -٢
اثر » الجامع الکبیر«ابوھریره آمده است ھمچنان که در اثر ابن عساکر از طریق روایت » دمشق

از طریق روایت ابوھریره به  ٢٢٨٦؛ و مسلم به شماره٣٥٣٥سیوطی آمده است.و بخاری به شماره

مثلي و مثل الأنبياء من قبلی كمثل رجل بنی بيتا، فأحسنه و أجمله إلا «اند که  طور موفوع آورده

يطوفون به، و يعجبون له، ويقولون: هلا وضعت هذه اللبنة، قال: موضوع لبنة من زاوية، فجعل الناس 

ای را بنا  ماند که خانه مَثَل من و پیامبران پیش از من به مردی می« »فأنا اللبنة و أنا خاتم النبيين
کرده و آن را بجز جای آجری از یک زاویه خوب بنا کرده و آراسته است. پس مردم شروع به 

گویند:ای کاش این آجر  شوند و می مایند و از آن متعجب و شگفت زده مین طواف و دیدن آن می
احمد در ». فرمود:من آن آجر و خاتم پیامبران ھستم ج شد. پیامبر ھم در جایش گذاشته می

؛ بغوی به ١٠٣٧؛ حمیدی در مسند خود به شماره ٣٩٨،٤١٢، ٢٥٦،٣١٢صفحات ٢ج» المسند«
ھمان » السنن الکبری«از» التفسیر في«در مبحث ؛ و نسائی ٣٦١٩،٣٦٢٠،٣٦٢١ھای  شماره

اند. در ھمین باب بخاری به شماره  آمده، آن را آورده ٤٣٠ص ٩، ج»تحفة الأشراف«گونه که در 
؛ و ٣٦١ص  ٣؛ احمد در مسند خود، ج١٧٨٥؛ طیالسی به شماره ٢٢٨٧؛ مسلم به شماره ٣٥٣٤

؛ و احمد ٢٦١٣اند. و ترمذی به شماره وردهاز جابر بن عبدالله روایتی را آ ٢٨٦٢ترمذی به شماره 
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ماند که به خوبی بنا شده و جای آجری/ خشتی از آن خالی شده است. آنگاه  می کاخی
 آیند و از زیبائی و خوبی بنای آن بجز جای آن آجر شگفت زده می مردم به دیدن آن

گیرند. پس من جای  نمی ی کاخ عیباھ قسمتشوند و غیر از جای آن آجر از دیگر  می
آن آجر را پُر کردم و ساختمان به وسیله من پایان یافت و فرستادگان و پیامبران با 

 ».آمدن من خاتمه یافتند

 محواالله بيي، أنا �مد، وأنا أحمد، وأنا الماحيأسماءً:  إن لي« در جای دیگر فرمود:
، وأنا العاقب، والعاقبُ الذشر الناسُ على � يال�فر، أنا الحاشُر الذ س يل يقدََ�َّ

دارم: من محمد، احمد، ماحی (محوکننده) ھستم که ھایی  ھمانا من نام« ١»بعَدهُ نبَىٌّ 
کند. من حاشر (حشر کننده) ھستم، کسی که مردم  می خدا به وسیله من کفر را محو

پس از او  شوند و من عاقب (پایان دھنده) ھستم، کسی که می به روی پاھایش حشر
 ».پیامبری نیست

كونُ مِن يو�نِّه س« فرمودند: ج در صحیح مسلم از ثوبان روایت شده که رسول خدا
، أناَ خَاَ�مُ النَبيَ كذابوُنَ ثلاثوُن، كُلُّهُم  امَُّتي از میان « ٢»ي، لاَ نبَىَّ بعَديّ�َ زَ�مُ �نَّه نبىٌّ

کنند که  می ھمشان گمانشوند که  می امت من سی نفر کذّاب و دروغگو پیدا
 ».پیامبرند.من خاتم پیامبرانم و پس از من پیامبری نیست

                                                                                                       
 ٢٢٨٦اند. ھمچنین مسلم به شماره  روایتی از ابی بن کعب آورده ١٣٧ص  ٥در مسند خود،ج

 روایتی از ابوسعید خدری نقل کرده است.
؛دارمی در ٢٨٤٢؛ ترمذی به شماره٢٣٥٤؛ مسلم به شماره ٤٨٩٦و٣٥٣٢ھای  بخاری به شماره -١

 ٤، ج»المسند«؛ احمد در ١٠٠٤ص ٢، ج»الموطأ«؛ مالک در ٣١٨و٣١٧ص ٢سننن خود، ج
؛ طحاوی ٣٥٩، به شماره»الشمائل«؛ ترمذی در کتاب ٥٥٥؛ حمیدی به شماره ٨٤و٨١صفحات 

؛ و طیالسی به شماره ٤٥٧ص١١؛ ابن ابی شیبه در مصنف خود، ج٥٠ص٢ج» مشکل الآثار«در 
 .اند  از طریق روایت جبیر بن مطعم آن را نقل کرده ٩٤٢

 ٢٨٨٩این قسمت از حدیث در صحیح مسلم وارد نشده، ھر چند اصل حدیث نزد مسلم به شماره -٢
الفتن و «،در ابتدای مبحث ٤٢٥٢آمده است. بلکه این قسمت از حدیث را ابوداود به شماره

اند و  روایت کرده ٢٨٩ص ٢ج» الحلیة«؛ و ابونعیم در ٢٧٨ص ٥، ج»المسند«؛ احمد در »الملاحم
 صحیح است.سند آن، 
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اء �ستّ: يفضُلت على الأنب« :فرمودند ج در صحیح مسلم آمده است که رسول خدا
حلت لييأعط

ُ
الأرض طهوراً  الغنائم، وجعلت لي ت جوامع الكلم، ونصرت بالرعب، وأ

رسلت إلى الخلق
ُ
با شش چیز بر پیامبران « ١»ونييالنب وختم بيكافةً،  ومسجداً، وأ

ام،  برتری یافتم: جوامع سخنان به من داده شده، به وسیله رعب و وحشت یاری شده
غنائم برایم حلال شده، زمین برایم پاک و به عنوان جای سجده قرار داده شده، به 

 ».یافتندام، و پیامبران به وسیله من خاتمه  هسوی ھمه مخلوقات فرستاده شد
*** 

 .»اءيو�مام الأتق« :قوله
 .»و پیشوای پرھیزگاران« :ترجمه

 یعنی دیگران به او اقتدا ؛شود می امام کسی است که به او اقتدا شرح عبارت:
تنھا برای اقتدا کردن به او مبعوث شده است؛ زیرا خداوند  ج نمایند. و پیامبر می

َ ٱقلُۡ إنِ كُنتُمۡ ُ�بُِّونَ ﴿ فرماید: می متعال ُ ٱُ�ۡببُِۡ�مُ  تَّبعُِوِ� ٱفَ  �َّ  ]٣١[آل عمران:  ﴾�َّ
. ھر کس از »بگو:اگر خدا را دوست دارید از من پیروی کنید تا خدا نیز دوستتان بدارد...«

 پیروی کند و به او اقتدا نماید، از زمره پرھیزگاران است. ج پیامبر
*** 

 .»�َ المرسلدُ يوسِّ « :قوله
 .»و سرور فرستادگان«ترجمه: 

ِ آدَمَ يّ أناَ سَ «فرماید:  می ج پیامبر شرح عبارت:
َ

نشُقُّ يَ امَة، وأوّلُ مَن يومَ القيَ د وَلد
لُ شَ  لُ مُشَفععَنهُ القَبُر، وأوَّ من سرور و بزرگ فرزندان آدم در روز قیامت « ٢»افع وأوَّ

مسلم آن را روایت کرده ». شود می ھستم و اولین کسی ھستم که شفاعتش پذیرفته

                                           
؛ احمد در ١٥٥٣آمده است. و ترمذی به شماره: ٥٢٣این حدیث در صحیح مسلم به شماره:  -١

 اند. از طریق روایت ابوھریره آن را آورده ٣٦١٧؛ و بغوی به شماره ٤١٢و٤١١صص  ٢مسند خود، ج
بی ؛ ابن ا٥٤٠ص ٢؛ احمد در مسند خود، ج٤٦٧٣؛ ابوداود به شماره: ٢٢٧٨مسلم به شماره:  -٢

؛ و بغوی به ٢٥٦-٢٥٥، صص »التوحید«؛ ابن خزیمه در ٤٧٧ص  ١١شیبه در مصنف خود، ج
 اند. آن را آورده س از طریق روایت ابوھریره ٣٦٢٥شماره: 
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من سرور « ١»امَةيومَ القيَ  دُ النَّاسِ يِّ أناَ سَ « است. در ابتدای حدیث شفاعت آمده است:
که اند  هروایت کرد س مسلم و ترمذی از واثلة بن اسقع». مردمان در روز قیامت ھستم

 اسماع« فرمودند: ج واثله گفت: پیامبر
َ

لَ واصطَفى يإنَّ االله اصطَفى كِناَنةَ مِن وَلد
ھمانا « ٢»هَاشمٍ  بَ� مِن ، واصطَفَا�هَاشِمٍ  شٍ بَ��شاً من كَنانةَ، واصطَفى من قُر�قُر

کنانه برگزید، و  خداوند، کنانه را از میان فرزندان اسماعیل برگزید، و قریش را از میان
 .»از میان قریش،بنی ھاشم را برگزید و مرا از میان بنی ھاشم برگزید

 جواز برتری دادن میان پیامبران مگر زمانی که از روی تعصب باشد
 با این مطلب تعارض دارد و اشکال به آن وارد ج اگر گفته شود:این فرموده پیامبر

امة، يوم القيصعقون يَ عَلى موسى، فإَن الناَسَ  لا تفُضلوُ�« فرماید: کند آنجا که می می
أو  : هَل أفاقَ قبَ�يأدر ، فلاَالعرشِ  قُ، فأَجِد موسَى باطشاً �ساقِ يفيُ فأ�ون أوّلَ من 

ن استثََ� االله  مرا بر موسی برتری ندھید، چون مردم در روز قیامت بیھوش« ٣»كانَ مِمَّ
بینم که  می آیم. سپس موسی را می شوند و من اولین کسی ھستم که به ھوش می

دانم: آیا او پیش از من به ھوش آمده یا از کسانی است  نمی محکم پایه عرش گرفته و
روایت » صحیحین«بخاری و مسلم آن را در  .»که خدا استثنایشان کرده است

                                           
؛ احمد در ٢٤٣٦؛ ترمذی به شماره: ١٩٤؛ مسلم به شماره: ٤٧١٢و ٣٣٤٠ھای: بخاری به شماره -١

؛ ٢٤٧-٢٤٤صفحات  ١١مصنف خود، ج ؛ ابن ابی شیبه در٤٣٦-٤٣٥صص  ٢مسند خود، ج
آمده؛ ابن ٤٥١ص ١٠، ج»تحفة الأشراف«آن گونه که در » السنن الکبری«نسائی در مبحث 

ھای:  به شماره» الإیمان«؛ ابن منده در ٢٤٣-٢٤٢، صص»التوحید«خزیمه در 
 اند. از طریق روایت ابوھریره آن را آورده ٤٣٣٢؛ و بغوی به شماره ٨٨٢و٨٨١،٨٨٠،٨٧٩

؛ بغوی به ١٠٧ص٤؛ احمد در مسند خود، ج٣٦١٢؛ ترمذی به شماره٢٢٧٦مسلم به شماره -٢
 اند. آن را روایت کرده ٦٤ص١٣، ج»تاریخ خود«؛ و خطیب در ٣٦١٣شماره 

؛ ابوداود ٢٣٧٣و١٦٠؛ مسلم به شماره٧٤٢٨و٦٥١٨،٦٥١٧،٣٤٠٨،٢٤١١ھای  بخاری به شماره -٣
طریق روایت ابوھریره آن را با این لفظ روایت  : از٤٣٠٢؛ و بغوی به شماره٤٦٧١به شماره: 

و احمد در مسند خود، ». مرا بر موسی ترجیح ندھید: «»لا تخيرونی عن موسی«اند:  کرده

مرا از موسی برتر : «»لا تخيرونی عن موسی«آن را با این لفظ روایت کرده است:  ٢٦٤ص٢ج
 ».ندانید
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 فخريَّ أنا سَ « پس این حدیث با حدیث اند. هکرد
َ

ِ آدمَ ولا
َ

م من سرور فرزندان آد« ١»دُ وَلد
شود؟ جواب این است: حدیث فوق  می چگونه جمع» کنم ھستم و ھیچ افتخاری نمی

سبب خاصی دارد، چون یک نفر یھودی گفته بود: نه سوگند به کسی که موسی را بر 
گویی در  می آیا این را برگزید. یک نفر مسلمان سیلی به او زد و گفت: ھا انسان تمام

میان ماست! آن یھودی آمد و از مسلمانی که او را سیلی زد  ج حالی که رسول خدا
ھمین حدیث را فرمود؛ چون اگر برتری دادن از روی تعصب و  ج شکایت نمود. پیامبر

ھوای نفس باشد، نکوھیده است، بلکه حتی خود جھاد اگر از روی تعصب و حمیت 

لۡناَ ﴿ :فرماید می باشد، نکوھیده است چون خداوند فخر را حرام نموده و وَلقََدۡ فَضَّ
ٰ َ�عۡضٖ�  نَ  ۧ�َّبِّ�ِ ٱَ�عۡضَ  و به تحقیق بعضی از انبیاء را بر بعضی برتری « ]٥٥[الإسراء:  ﴾َ�َ

ٰ َ�عۡضٖ� مِّنۡهُم  لرُّسُلُ ٱ۞تلِۡكَ ﴿ فرماید: می در جای دیگری .»بخشیدم لۡنَا َ�عۡضَهُمۡ َ�َ فضََّ
ن َ�َّمَ  ۖ ٱمَّ ُ از ایشان را بر ای  هاین پیامبران، پار« ]٢٥٣[البقرة:  ﴾وَرََ�عَ َ�عۡضَهُمۡ دَرََ�تٰٖ�  �َّ

برتری دادیم. از آنان کسی بود که خدا با او سخن گفت و بعضی درجات [بلند] ارزانی ای  هپار
. پس معلوم شد که برتری دادنِ مذموم تنھا برتری دادن از روی فخر و تعصب »داشت

ھم بر این  ٢»اءي الأنب�َ لا ُ�فَضّلوا بَ « روایت دانستن شأن مفضول است. و یا از روی کم

                                           
از طریق  ٤٣٠٨؛ و ابن ماجه به شماره٣٦١٨؛ ترمذی به شماره ٢ص٣احمد در مسند خود، ج -١

 ٢٩٦و٢٩٥،٢٨٢،٢٨١صفحات ١اند. و احمد در مسند خود، ج روایت ابوسعید خدری آن را آورده
طریق روایت ابن عباس آن را نقل کرده است. در سند این دو روایت علی بن زید بن جدعان  از

 ٣د در مسند خود، جکند. احم ھست که ضعیف است، لیکن شاھدی دارد که آن را قوی می
از طریق روایت انس بن مالک آن را روایت کرده و سند آن، صحیح است. و ابن حبان به  ١٤٤ص

از طریق روایت عبدالله بن سلام آن را آورده است و سند آن با توجه به شواھد،  ٢١٢٧شماره 

ایتش کرده، قبلاً ذکر که مسلم رو »أنا سيد ولدِ آدم يوم القيامة«حسن است. روایت ابوھریره با لفظ 
 شد.

)از طریق روایت ابوھریره آن را ذکر ١٥٩)(٢٣٧٣؛ و مسلم به شماره: (٣٤١٤بخاری به شماره -٢
؛ ٢٣٧٤؛ مسلم به شماره ٧٤٢٧و٦٩١٧،٦٩١٦،٤٦٣٨،٢٤١٢ھای  اند. و بخاری به شماره کرده

خود، ؛ ابن ابی شیبه در مصنف ٤٦٦٨؛ ابوداود به شماره: ٣٣ص٣احمد در مسند خود، ج
از طریق روایت ابوسعید خدری آن را با  ٤٥٢ص١، ج»مشکل الآثار«؛ و طحاوی در ٥٢٦ص١١ج

 اند. آورده» میان پیامبران، ترجیح قائل نشوید« »لاتخيروا بين الأنبياء«لفظ 
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شود البته اگر ثابت باشد، چون این روایت در خود حدیث موسی روایت  می نکته حمل
 حدیثی دیگر آمده است لیکن برخی از علما ھای کتابشده و در صحیح بخاری و 

برخلاف حدیث موسی، که به اتفاق علما در این روایت علتی وجود دارد  :گویند می
صحیح است و علتی در آن نیست. بعضی از علما جواب دیگری برای این اشکال 

 �َ لا ُ�فَضّلوُا بَ «و حدیث  »عَلى مُوسى ُ�فَضّلوُ� لا« حدیث :اینکه ،و آناند  هآورد
بعضی یعنی بعضی معین از پیامبران بر  نھی از برتری دادن خاص است؛ »اءيالأنب

 فَخرَ يِ أناَ سَ « شود بر خلاف حدیث نمی معین برتری داده
َ

ِ آدَمَ ولا
َ

که این، برتری  »دُ وَلد
شود. این مانند آن است که گفته شود فلانی  نمی دادن عام است و از آن منع

مردم این شھر است این جمله بر ھیچ یک از افراد شھر سخت نیست ترین  فاضل
شود: فلانی از تو برتر است. گذشته از این  راد شھر گفتهبرخلاف اینکه به یکی از اف

این جواب را در رفع اشکال » شرح معانی الآثار«که در کتاب ام  هرا دید / طحاوی
 .١مذکور داده است

                                           
آمده است: علما راجع  ٤٤٦ص ٦، ج»فتح الباری«.در  ٣١٦-٣١٥صص  ٤، ج»شرح معانی الآثار« -١

گویند: پیامبر تنھا از این کار نھی کرده برای  ز برتری دادن میان پیامبران میا ج به نھی پیامبر
کسی که به رأی و نظر خود و بدون دلیل میان پیامبران برتری قائل است نه کسی که از روی 

کند. یا در خصوص کسی از این کار نھی کرده که قائل به برتری میان  دلیل این کار را می
شود یا منجر به خصومت و  ای که منجر به کم دانستن شأن مفضول می هپیامبران است به گون

ھا برتری قائل  نزاع و کشمکش شود. یا منظور این است و میان پیامبران به تمامی انواع فضیلت
ای که ھیچ فضیلتی برای مفضول رھا نشود.پس مثلاً اگر راجع به امام بگویم:او  نشویم به گونه

جمله مستلزم نقص فضیلت مؤذن به نسبت اذان نیست. برخی دیگر از برتر از مؤذن است، این 
گویند:نھی از برتری دادن میان پیامبران تنھا به نسبت خود نبوت است؛ ھمچنان که  علما می

حَدٖ مِّن رُّسُلهِِ ﴿فرماید:  خداوند متعال می
َ
میان ھیچ یک از « ]٢٨٥[البقرة:  ﴾ۚۦ َ� ُ�فَرِّقُ َ�ۡ�َ أ

و از برتری دادن برخی از آنان بر برخی دیگر نھی کرده، زیرا ». نھیم پیامبران او فرق نمی

ٰ َ�عۡضٖ�  لرُّسُلُ ٱ۞تلِۡكَ ﴿فرماید:  می لۡنَا َ�عۡضَهُمۡ َ�َ ای از  این پیامبران، پاره« ]٢٥٣[البقرة:  ﴾فَضَّ
: احادیث وارده راجع به نھی از ترجیح میان گوید حلیمی می». ای برتری دادیم ایشان را بر پاره

پیامبران، تنھا درباره مجادله و ستیز اھل کتاب، و برتری دادن برخی از پیامبران بر برخی دیگر از 
روی غلبه کردن بر طرف دیگر در نیکی است، چون غلبه کردن بر طرف دیگر در نیکی اگر میان 

یکی از آنان، دیگری را خوار بداند در نتیجه منجر  اھل دو دین باشد، ھیچ امنیتی وجود ندارد که
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بر یونس  مرا« »و�سُيُ عَلى  لا ُ�فَضّلوُ�« فرمودند: ج اما آنچه روایت شده که پیامبر
کنند  نمی اند که این حدیث را برای مردم تفسیر فتهو برخی از مشایخ گ» برتری ندھید

آن را این گونه  تااینکه مال زیادی به آنان داده شود پس وقتی مال را به آنان بدھند
 -در حالی که در شکم ماھی است-کنند که قرب و نزدیکی یونس به خدا می تفسیر

را تفسیر عظیمی ھمانند قرب و نزدیکی من به خدا در شب معراج است. و این تفسیر 
این امر نشان دھنده جھل و نادانی شان به لفظ و معنای کلام خدا و  اند. هبه شمار آورد
معتبر حدیثی که بتوان  ھای کتابھیچ یک از صاحبان  است؛ چون ج کلام پیامبر

و لفظی که در صحیح است، اند  هبدان اعتماد کرد این روایت را با این لفظ روایت نکرد

سزاوار نیست برای « ١»و�سَُ بن مَتىَّ ين  مِ �ٌ قول: أنا خيلعبدٍ أن  نبغيي لا« این است:
 در روایتی دیگر آمده است:». که بگوید: من برتر از یونس بن متّی ھستمای  هھیچ بند

، فقد كَذَ �ٌ خ مَن قال: إّ� « ھر کس بگوید: من برتر از یونس بن « »بَ  مِن يو�سَُ بن متىَّ
کند. یعنی: برای ھیچ  می این لفظ بر عموم دلالت». متّی ھستم، دروغ گفته است

کسی سزاوار نیست که خودش را بر یونس بن متّی برتری دھد. در این روایت نھی 
. زیرا خداوند متعال از ٢را بر یونس برتری دھند ج وجود ندارد که مسلمانان محمد

                                                                                                       
شود. اما اگر ترجیح میان پیامبران مستند به دلیل و رجحان باشد، مشمول نھی  به کفر می

 شود. نمی
آن را از طریق روایت  ٢٣٧٦؛ و مسلم به شماره: ٣٤٣١و٣٤١٦،٣٤١٥ھای  بخاری به شماره -١

؛ ابوداود به ٢٣٧٧؛ مسلم به شماره: ٤٦٣٠و٣٤١٣ھای:  هاند. و بخاری به شمار ابوھریره نقل کرده
؛ احمد ١٢٧٥٣، به شماره: »المعجم الکبیر«؛ طبرانی در ٢٦٥٠؛ طیالسی به شماره ٤٦٦٩شماره 

اند.ھمچنین بخاری  از طریق روایت ابن عباس آن را آورده ٢٥٤و٢٤٢صفحات  ١در مسند خود، ج

من قال:أنا «ریره آن را با این لفظ آورده است: از طریق روایت ابوھ ٤٨٠٥و٤٦٠٤ھای  به شماره

ھر کس بگوید: من برتر از یونس بن متّی ھستم، دروغ گفته « »خير من يونس بن متّی فقد كذب
از طریق روایت ابن مسعود آن را با  ٤٨٠٤و٤٦٠٣،٣٤١٢ھای  ھمچنین بخاری به شماره». است

ھیچ یک از شما نگوید:من « »ونس بن متّیلا يقولن أحدكم: إنی خير من ي«این لفظ آورده است: 
 ».برتر از یونس بن متّی ھستم

ترجیح داده که: منظور از  ٤٥١ص  ٦، ج»فتح الباری«حافظ ابن حجر عسقلانی در کتاب  -٢

است. به خاطر روایت عبدالله بن جعفر که  ج پیامبر» لا يقولن أحدكم: إنی خير من يونس«فرموده 
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خبر داده که ماھی او را بلعید و حال آن که ملامت شده بود؛ یعنی کاری کرد  یونس

ن لَّن  �ُّونِ ٱوَذَا ﴿ فرماید: می که ملامت و سرزنش شود. و
َ
إذِ ذَّهَبَ مَُ�ضِٰبٗا َ�ظَنَّ أ

قۡدِرَ عَليَۡهِ َ�نَادَىٰ ِ�  لَُ�تِٰ ٱ�َّ نتَ سُبَۡ�نَٰكَ إِّ�ِ كُنتُ منَِ  لظُّ
َ
ٓ أ ٓ إَِ�هَٰ إِ�َّ ن �َّ

َ
أ

لٰمِِ�َ ٱ و صاحب ماھی (یونس) را [یاد کن]، آنگاه که خشمگین [از « ]٨٧[الأنبیاء:  ﴾٨٧ل�َّ
گیریم، [که ماھی او را بلعید،]  نمی میان مردم خود] برفت. پنداشت که ما ھرگز بر او تنگ

داد که معبودی جز تو نیست. منزّھی تو. به راستی که من از ندا در ھا  پس درون تاریکی
از یونس است و تر  کند که او کامل می خطور . به درون بعضی از مردم»ستمکاران بودم

مستحق این ملامت نیست، چون کاری نکرده که به خاطر آن ملامت شود. ھر کس 
ز بندگان خدا گفته یونس اای  هاین پندار را داشته باشد، دروغ گفته است؛ چون ھر بند

نتَ سُبَۡ�نَٰكَ إِّ�ِ كُنتُ مِنَ ﴿ گوید: می را
َ
ٓ أ ٓ إَِ�هَٰ إِ�َّ لٰمِِ�َ ٱ�َّ معبودی جز تو « ﴾٨٧ل�َّ

ھمچنان که اول و آخر پیامبران  .»نیست. منزّھی تو. به راستی که من از ستمکاران بودم
 اند. هاین جمله را گفت

نفُسَنَا �ن لَّمۡ َ�غۡفرِۡ َ�اَ وَترََۡ�ۡنَا ﴿ اول پیامبران، آدم است که گفت:
َ
ٓ أ رَ�َّنَا ظَلَمۡنَا

ما بر خویشتن ستم کردیم، و اگر بر  پروردگارا!« ]٢٣[الأعراف:  ﴾٢٣لَۡ�ِٰ�ِ�نَ ٱَ�كَُوَ�نَّ مِنَ 
 .»ما نبخشایی و به ما رحم نکنی، بی شک از زیانکاران خواھیم شد

است که در حدیث صحیح،  ج یامبران، محمدو آخر و أفضل و خاتم و سرور پ

هتُ « حدیث استفتاح از طریق روایت علی بن ابی طالب و دیگران پس از عبارت: وجََّ
، كَ وأناَ عَبدُ  إلاَّ أنتَ، أنت رَّ�  لاَ �َ كُ اللَّهُمَّ أنتَ المَلِ « گوید: می تا آخرش »وجَ�

 أنتَ يَ عاً، لاَ يجَم  ذُنوُ� ، فاغفِر�ذَنبي، واعتَرفتُ بِ ظَلمَتُ نفَسي
َّ

نوُبَ إلا تا  ١»غفِرُ الذُّ
خدایا! تو فرمانروا ھستی معبودی جز تو نیست. تو پروردگار منی و من «آخر حدیث: 

                                                                                                       
برای ھیچ پیامبری سزاوار نیست : «»لا ينبغی لنبی أن يقول...«کرده:  طبرانی با این لفظ روایتش

 ».که بگوید...
؛ ٧٦٠؛ ابوداود به شماره: ٣٤١٩و٣٤١٨،٣٤١٧ھای:  ؛ ترمذی به شماره٧٧١مسلم به شماره: -١

؛ و طیالسی ٩٥و  ٩٤صص ١؛ احمد در مسند خود، ج١٣٠-١٢٩صص ٢نسائی در سنن خود، ج
 اند. یت کردهآن را روا ١٥٢به شماره: 
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کنم، پس ھمه گناھانم را بر من  می و به گناھم اعترافام  هبنده توام. به خود ستم کرد
 ».بخشاید نمی ببخشای، که جز تو کسی گناھان را

هُوَ  ۥإنَِّهُ  ٓۥۚ ِ� َ�غَفَرَ َ�ُ  غۡفِرۡ ٱرَبِّ إِّ�ِ ظَلَمۡتُ َ�فِۡ� فَ ﴿ گفت: ÷ ھمچنین موسی
پروردگارا! من بر خویشتن ستم کردم، مرا ببخش! پس « ]١٦[القصص:  ﴾١٦لرَّحِيمُ ٱ لۡغَفُورُ ٱ

 ÷ ھمچنین وقتی راجع به یونس .»[خدا] از او درگذشت که او آمرزنده مھربان است

پس بر حکم « ]٤٨[القلم:  ﴾ۡ�ُوتِ ٱِ�ُۡ�مِ رَّ�كَِ وََ� تَُ�ن كَصَاحِبِ  صِۡ�ۡ ٱفَ ﴿ ه شد:گفت
. پس پیامبر ما از پیروی »پروردگارت شکیبایی کن و مانند ھمراه ماھی [یونس] مباش...

کردن از یونس نھی شده و به پیروی کردن از پیامبران اولوالعزم امر شده آنجا که به او 

وْلوُاْ  صِۡ�ۡ ٱفَ ﴿ شد:گفته 
ُ
پس صبر کن ھمان « ]٣٥[الأحقاف:  ﴾لرُّسُلِ ٱمِنَ  لۡعَزۡمِ ٱكَمَا صََ�َ أ

. ممکن است کسی بگوید: من برتر از یونس »گونه که پیامبران اولوالعزم صبر کردند...
است، فخر بفروشد، تر  ھستم. حال آنکه افضل حق ندارد که بر کسی که از او پایین

فضل نباشد چگونه است؛ چون خدا ھیچ خودپسندِ فخر فروشی را دوست حالا اگر ا

وحَى إلىَّ أن « روایت شده که آن حضرت فرمود: ج ندارد. و در صحیح مسلم از پیامبر
ُ
أ

 يَ توَاضَعُوا، حَتىَّ لا 
َ

به من وحی شده که « ١»بغى أحَدٌ عَلى أحَدٍ يَ فخَرَ أحَدٌ عَلى أحَدٍ، ولا
تا ھیچ کس بر دیگری فخر نفروشدو ھیچ کس بر دیگری تواضع و فروتنی کنید 

پس خداوند متعال نھی کرده از اینکه بر عموم مؤمنان فخر شود، حالا ». سرکشی نکند

 « فرمود: ج بر یک پیامبر گرامی چطور! به ھمین خاطر پیامبر
َ

قولَ: يلِعَبدٍ أن  نبغييلا
سزاوار نیست که بگوید: من برتر از ی ا هبرای ھیچ بند« »و�سَُ بنِ مَتىَّ ي مِن �ٌ أناَ خَ 

پس این، نھی عام برای ھر کسی است که خود را بر یونس برتر  .»یونس بن متّی ھستم
 بداند و بر او فخر کند.

                                           
؛ بخاری ٤١٧٩؛ ابن ماجه به شماره: ٤٨٩٥)؛ ابوداود به شماره: ٦٤) (٢٨٦٥مسلم به شماره: ( -١

؛ و ابونعیم در ١٠٠٠شماره: ١٧، ج»المعجم الکبیر«؛ طبرانی در ٤٢٨شماره: » الأدب المفرد«در 
اند. و بخاری در  از طریق روایت عیاض بن حمار مجاشعی آن را آورده ١٧ص ٢ج» الحلیلة«
از طریق روایت انس بن مالک آن را  ٤٢١٤؛ و ابن ماجه به شماره: ٤٢٦، شماره: »المفردالأدب «

 اند. و سند آن، حسن است. آورده
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اگر فرض شود که او  ،»بَ ، َ�قَد كَذَ و�سَُ بن مَتىَّ ي مِن �ٌ خ مَن قال: إّ� « حدیث
آن دروغگوست و این را ھیچ پیامبر شود و گوینده  میتر  افضل است، این سخن، ناقص

گوید. بلکه این تقدیر مطلق برای ھر کسی است. یعنی: ھر کس این را  نمی گرامی
 فرماید: می گفت؛ ھمان گونه که خدا نمی بگوید، دروغگوست ھر چند یک پیامبر آن را

ۡ�تَ َ�َحۡبَطَنَّ َ�مَلُكَ ﴿ َ�ۡ
َ
 عمل تو تباه اگر شرک ورزی مسلّماً « ]٦٥[الزمر:  ﴾لَ�نِۡ أ

از شرک ورزیدن معصوم بود، لیکن وعده و وعید برای  ج پیامبر . ھر چند»شود... می
 اعمال است.ھای  بیان اندازه

خبر داده که او سرور فرزندان آدم است؛ زیرا برای ما ممکن نیست  ج ھمانا پیامبر
پیامبری نیست که  ج ، چون پس از محمدج که آن را بدانیم جز از طریق خبر پیامبر

در نزد خدا را به ما خبر دھد ھمان گونه که او فضائل و  ج منزلت و قدر والای پیامبر
پیامبران پیش از خود را به ما خبر داد. درود و سلام خدا بر ھمه شان باد! ھای  بزرگی

، »و در این ھیچ فخری نیست« »ولا فخر«دنبال آن فرمود:  به ھمین خاطر به
 روایتی آمده است. آیا کسی که به خدا و روز آخرت ایمان دارد، ھمچنان که در

گوید: مقام کسی که شبانه به سوی پروردگارش برده شده، و او مقرّب و بزرگوار و  می
گرامی است، ھمانند مقام کسی است که به شکم ماھی انداخته شده، و او ملامت شده 

آزموده و ادب شده است گرامی شده است کجا و کسی که  و است! کسی که مقرب
کجا؟ آن یکی در نھایت قرب و نزدیکی است و این یکی در نھایت ادب کردن است. با 

نگفته، نگاه کن. و آیا این  ج این استدلال به این معنای تحریف شده لفظی که پیامبر
دلیل که دالّ بر نفی علو و برتری خداوند متعال بر مخلوقاتش است در برابر ادله 

ریح و قطعی که دالّ بر علو و برتری خداوند متعال بر مخلوقاتش است و صحیح و ص
 کند؟ ھمان گونه که در کنار گفته طحاوی: می بیشتر از ھزار دلیل اند، مقاومت

 شود. به این مطلب اشاره می »طٌ بكُلّ شیء وفوقَهيمح«

*** 
 ».�َ بُ ربَِّ العَالمَ يو حَب« قوله:

 ».جھانیان استو دوست پروردگار «ترجمه: 



 هیطحاو دهیشرح عق    ٢٩٢

 ثبوت خلیل بودن برای پیامبرِ ما
بالاترین مراتب محبت که خلیل بودن است، ثابت  ج برای پیامبر شرح عبارت: 

َذَ�« شده است؛ ھمچنان که از آن حضرت به صحت رسیده که فرمودند:  إنَّ االلهَ اتخَّ
ذَ إبراهيخَل

َّ
ھمانا خدا مرا خلیل و دوست صمیمی خود قرار « ١»لاً يمَ خَليلاً كَما اتخ

در جای دیگری  .»داد ھمان گونه که ابراھیم را خلیل و دوست صمیمی خود قرار داد

ذتُ أباَب�ر خَليخَل الأرضِ  ذاً مِن أهلِ كُنتُ مُتَّخِ  ولو« فرمود:
َّ

لاً، ولِ�نَّ يلاً، لاتخ
 خلیل و دوستی صمیمی اختیار ناگر از میان اھل زمی« ٢»لُ الرَّحمنِ يصَاحِبَُ�م خَل

                                           
از طریق  ٥٣٢به شماره:  »النهی عن بناء المساجد علی القبور«، باب »في المساجد«مسلم در مبحث  -١

پنج روز پیش از وفاتش  ج یامبرروایت جندب آن را آورده است. در این روایت جندب گوید: از پ

إنّی أبرأ إلی االله أن يكونَ لي منكم خليلٌ، فإن االله تعالی قد اتخذنی خليلاً كما «فرمود:  شنیدم که می

اتخذ إبراهيمَ خليلاً، ولو كنت متخذاً من أُمتي خليلاً، لا تخذت أبابكر خليلاً، ألا وإن من كان قبلكم 

 »الحيهم مساجد، ألا فلا تتخذوا القبور مساجد إنی أنهاكم عن دلكَ كانوا يتخدونَ قبور أنبيائهم وص
کنم از اینکه از میان شما خلیل و دوستی صمیمی داشته  من به سوی خدا اعلام بیزاری می«

باشم، چون خداوند متعال مرا خلیل و دوست صمیمی خود قرار داد ھمان گونه که ابراھیم را 
و اگر من از میان امتم، خلیل و دوستی صمیمی اختیار  خلیل و دوست صمیمی خود قرار داد.

گاه باشید که امت کردم، قطعاً ابوبکر را خلیل و دوست صمیمی خود بر می می ھای  گزیدم.ھان آ
گاه باشید قبرھا را  پیش از شما، قبر پیامبران و صالحانشان را به عنوان مسجد قرار دادند. ھان آ

اثر » المعجم الکبیر«این حدیث در ». کنم از آن نھی میمسجد قرار ندھید، چون من شما را 
 وجود دارد. ١٦٨٦طبرانی به شماره: 

با ھمین لفظ وجود دارد. و مسلم به  ٤٧٣ص ١١اثر ابن ابی شیبه، ج» المصنف«این حدیث در  -٢
از طریق روایت ابن مسعود آن را با این لفظ روایت  ٣٦٥٦؛ و ترمذی به شماره: ٢٣٨٣شماره: 

ولوكُنتُ مُتَّخِذاً منِ أهلِ الأرضِ خَليلاً، لاتَّخذتُ ابَن أبي قحافة خَليلاً، ولكِنَّ صَاحِبَكُم «اند:  کرده

کردم، قطعاً پسر  اگر از میان مردمان روی زمین خلیل و دوست صمیمی اختیار می« »خَليلُ االله
خلیل و دوست صمیمی گزیدم؛ امّا رفیق شما  ابوقحافه را به عنوان خلیل و دوست صمیمی بر می

؛ ٤٣٣و  ٤٠٩،٣٨٩،٣٧٧صفحات ١؛ احمد در مسند خود، ج٩٣ابن ماجه به شماره: ». خداست
 ١٠٤٥٧و١٠١٠٧،١٠١٠٦ھای  به شماره» المعجم الکبیر«؛ و طبرانی در ٣٨٦٧بغوی به شماره: 

لفظ  با این روایتی را از ابن عباس ٣٦٥٦اند. در ھمین باب بخاری به شماره  آن را روایت کرده

اگر من از « »ولوكُنتُ مُتَّخِذاً منِ أمتي خَليلاً لاتَّخذتُ أبَابكرٍ، ولكِنَّ أخي وصاحبي«آورده است: 



 ٢٩٣  جلد دوّم

گزیدم. اما رفیق شما  می کردم، قطعاً ابوبکر را به عنوان خلیل و دوست صمیمی بر می
صحیح  ھای کتاباین دو حدیث در ». خلیل و دوست صمیمی خدای رحمان است

گویند: خلیل بودن برای ابراھیم  می حدیثی آمده است و این دو حدیث گفته کسانی که
وستی برای محمد است، پس ابراھیم، خلیل الله (دوست صمیمی خدا) و و محبت و د

آمده که » صحیح«کند. ھمچنین در  می محمد حبیب الله (دوست خدا)است، را باطل

من به ھر خلیلی از خلیل « ١»ن خُلَّتِهِ مِ  لٍ يأبرأ إلى كُلّ خَل اّ� « آن حضرت فرمودند:
 ».کنم می بودنش اعلام بیزاری

ُ ٱوَ ﴿ فرماید: می غیر پیامبر ھم ثابت شده است؛ خداوند بلند مرتبهمحبت برای  َّ� 
َ ٱفإَنَِّ ﴿. »و خدا نیکوکاران را دوست دارد« ]١٣٤[آل عمران:  ﴾١٣٤لمُۡحۡسِنِ�َ ٱُ�بُِّ  ُ�بُِّ  �َّ

َ ٱإنَِّ ﴿ .»پس خدا پرھیزگاران را دوست دارد« ]٧٦[آل عمران:  ﴾٧٦لمُۡتَّقِ�َ ٱ ٰ�ِ�َ ٱُ�بُِّ  �َّ َّ�َّ� 
 .»ھمانا خدا توبه کنندگان و پاکیزگان را دوست دارد« ]٢٢٢[البقرة:  ﴾٢٢٢لمُۡتَطَهِّرِ�نَ ٱوَُ�حِبُّ 

پس گفته کسانی که خلیل بودن را خاص ابراھیم و محبت و دوستی را خاص 
دانستند باطل شد؛ بلکه خلیل بودن خاص ابراھیم و محمد است و محبت  ج محمد

که ترمذی روایتش کرده و در آن این عبارت آمده  ب عام است. و حدیث ابن عباس

ھمانا ابراھیم خلیل و « ٢»بُ االلهِ ولا فخَرَ يلُ االله، ألا وأنا حبيمَ خليإنَّ إبراه« است:
                                                                                                       

کردم، قطعاً ابوبکر را به عنوان خلیل و دوست  میان امتم خلیل و دوست صمیمی اختیار می

ولكن «ه است: در روایتی دیگر آمد». گزیدم؛ اما او برادر و رفیق من است صمیمی خود بر می

؛ و مسلم ٣٦٥٤ھمچنین بخاری به شماره ». اما برادری دینی برتر است«...» أخوة الإسلام أفضل

ولو كنت متخذاً خليلاً غير «اند:  روایتی را از ابوسعید خدری با این لفظ آورده ٢٣٨٢به شماره 

پروردگارم کسی را به  اگر من غیر از«» ربّی، لاتخذت أبابكر خليلاً، ولكنّ أخوة الإسلام ومودته
کردم، قطعاً ابوبکر را خلیل و دوست صمیمی خود  عنوان خلیل و دوست صمیمی خود اختیار می

 ».کردم، اما [رابطه ما] برادری و دوستی دینی است اختیار می
 صفحه قبل مراجعه کنید. ٢به حاشیه شماره  -١

 ٢٦ص ١؛ و دارمی در سنن خود، ج٣٦٢٠قسمتی از حدیثی طولانی است که ترمذی به شماره  -٢
اند. در سند این حدیث، زمعه بن صالح و سلمه بن  از طریق روایت ابن عباس آن را روایت کرده

وھرام وجود دارند که ھر دو ضعیف اند. به ھمین خاطر ترمذی گفته است: این حدیث غریب 
 است.
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گاه باشید که من  خداست. دوست صمیمی ھم دوست خدا ھستم و [در این] ھیچ آ
 .١ثابت نشده است» فخری نیست

 مراتب محبت:
 محبت مراتبی دارد:

 علاقه؛ علاقه وابستگی قلب به محبوب است. -اوّل
 اراده؛ اراده تمایل قلب به محبوب و طلب کردن وی است. -دوّم

محبوب، صبابه (شوق زیاد، سوز)؛ عبارت است از سرازیر شدن قلب به سوی  -سوّم
تواند آن را کنترل کند؛ ھمانند سرازیر شدن آب در زمین  نمی که صاحبشای  هبه گون

 سرازیر.
غرام (شیفتگی و دلدادگی)؛ عبارت است از حبّ و دوستی ملازم قلب.  -چھارم

 غریم (بدھکار) ھم از آن آمده، چون بدھکاری ملازم اوست. از این جمله است آیه:

 .»عذابش سخت و دائمی است« ]٦٥[الفرقان:  ﴾٦٥غَرَامًا إنَِّ عَذَاَ�هَا َ�نَ ﴿

سَيَجۡعَلُ ﴿ فرماید: می مودّت؛ یعنی محبت و دوستی خالص. خداوند متعال-پنجم
ا لرَّحَۡ�نُٰ ٱلهَُمُ  به زودی خدای رحمان برای آنھا محبت و دوستی خالص « ]٩٦[مریم:  ﴾٩٦وُدّٗ

 .»[در دل ھا] قرار خواھد داد
 سوزان)؛ عبارت است از رسیدن محبت به پرده دل.شغف (عشق  -ششم
رود،  می عشق؛ عبارت است از دوستی خیلی زیاد که از آن بر صاحبش ترس -ھفتم

شود و بنده ھم در محبت پروردگارش بدان  نمی اما خداوند متعال به آن موصوف
ع به برند. راج می شود ھر چند برخی از علما عشق را به طور مطلق به کار نمی موصوف

اند: علت آن عدم توقیف است و برخی  سبب منع، اختلاف نظر وجود دارد؛ بعضی گفته
شاید دلیل منع به کار بردن عشق برای خدا یا بندگان خدا،  اند. هدیگر، غیر از آن را گفت

 .٢این باشد که عشق محبتی است ھمراه شھوت

                                           
 .٤٩-٤٧صفحات » روضة المحبین«نگا:  -١

 .٢٧، ص»روضةالمحبین«نگا:  -٢
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م -ھشتم  به معنای بندگی و اسارت است. ١تَتیُّ
 .٢بندگی -نھم

 خلة؛ عبارت است از محبتی که روح و قلب مُحِبّ را سوراخ کرده است. -دھم
اما این  اند. هدیگری را ذکر کردھای  بعضی از علما راجع به مراتب محبت، ترتیب

 شود. معلوم میاش  ترتیب، ترتیب خوبی است و خوبی آن با تأمل در معانی
که شایسته جلال و  بدان که متصف بودن خدا به محبت و خلة آن گونه است

عظمت و شکوه خداوند متعال است ھمچون دیگر صفات خدا. و خداوند بر حسب 
نصوصی که وارد شده از میان انواع درجات محبت، به اراده و ودّ و محبت و خلة 

 متصف است.
راجع به تعریف محبت، اقول مختلفی در حدود سی قول اظھار شده است. اما 

باشد. چون تر  ان تعریفی برای محبت آورد که از آن واضحتو نمی واقعیت این است که
افزایند جز خفاء. و این چیزھای واضح نیازی به تعریف ندارند  نمی تعاریف چیزی به آن

 .٣مثل آب، ھوا، خاک، گرسنگی، سیری و امثال آنھا که نیازی به تعریف ندارند
*** 

 .»وُ�ُّ دعوة نبوة بعده، فغىٌّ وهوی« :قوله
، گمراھی و (پیروی از) ھوای نفسانی ج ھر ادعای نبوتی پس از پیامبر«ترجمه: 

 ».است

                                           
در صحاح جوھری آمده است: وتیم الله، یعنی بنده خدا. اصل آن از این گفته عرب آمده است:  -١

مه الحُبُّ « ھر گاه کسی خود را بنده و ذلیل کسی ». دوستی او را بنده خود کرده است»: «تیَّ
م«بکند، او   است.» متیَّ

شود:  گوید: تعبد، نھایت حب و ذلت است. گفته می می ٥٢ص» روضة المحبین«ابن قیم در کتاب -٢

، یعنی حب و دوستی او را ذلیل و خوار کرد. ھمچنین است مُحبّ که حب و »عبده الحب«
دوستی او را ذلیل و خوار کرده است. این مرتبه برای احدی غیر از خداوند متعال نیست. و 

بخشد و ھر گناه دیگری غیر از شرک  سی را که در عبادتش شرک ورزیده، نمیخداوند سبحان ک
بخشد. پس محبت عبودیت، بزرگترین انواع محبت است که حق  را برای ھر کس بخواھد می
 خالص خدا بر بندگانش است. 

 .٢٢-١٩، صفحات »روضة المحبین«نگا:  -٣
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 ادعای پیامبری بکند، دروغگوست ج هرکس پس از پیامبر
شود که  می خاتم پیامبران است، معلوم ج وقتی ثابت شد که پیامبر شرح عبارت:

ی ادعای شود: اگر کس نمی ھر کس پس از او ادعای پیامبری کند، دروغگوست. و گفته
خارق العاده و براھین درست را برای تأیید آن بیاورد، ھای  پیامبری کند و معجزه

شود که به  نمی گوییم: این اصلاً تصور می توان او را تکذیب کرد؟ زیرا ما می چگونه
وجود آید و این مطلب جزو فرض محال است، زیرا وقتی خداوند متعال خبر داده که 

ای بیاید و ادعای  خاتم پیامبران است، پس محال است که مدعی ج حضرت محمد
پیامبری بکند. غیّ: ضد رشاد (ھدایت) است. و ھوی: عبارت است از شھوت نفس. 
 یعنی ادعای پیامبری که به سبب ھوای نفسانی است نه از روی دلیل، باطل و

 است. اساس بی
*** 

ةِ الجنّ و�فّةِ « :قوله  ».والضّياءِ  النُّورِ الوَرَی، بالحقّ والهُدَی، و�ِ  وهو المبعوثُ إلى عامَّ
با حق و ھدایت و نور و  ھا، و ھمه آفریدهھا  به سوی ھمه جن ج پیامبر«ترجمه: 

 ».روشنائی مبعوث شده است

 برای عموم جن و انس است ج بعثت پیامبر
زیر مبعوث شده، آیات ھا  به سوی ھمه جن ج دلیل برای اینکه پیامبر شرح عبارت:

 است:

جِيبُواْ دَاِ�َ ﴿ فرماید: ھا می خداوند متعال از زبان جن -
َ
ِ ٱَ�قَٰوۡمَنَآ أ  ]٣١[الأحقاف:  ﴾�َّ

 .»ای قوم ما! دعوت کننده الھی را اجابت کنید... «
به سوی آنھا نیز فرستاده  ج کند بر اینکه پیامبر می ھمچنین سوره جن دلالت -

رسولی را به سوی جن و انس مبعوث  ج شده است. مقاتل گوید: خدا پیش از پیامبر

َ�مَٰعَۡ�َ ﴿ فرماید: می نکرد. این قول، قولی نا درست و بعید است؛ زیرا خداوند متعال
نِّ ٱ �سِ ٱوَ  ۡ�ِ تُِ�مۡ رسُُلٞ مِّنُ�مۡ  ۡ�ِ

ۡ
لمَۡ يأَ

َ
ه جنّ و انس! مگر رسولانی ای گرو« ]١٣٠[الأنعام:  ﴾�

ست و از میان ھا انسان . و رسولان فقط از میان»از خودتان به سوی شما نیامدند...
اند.  رسول نیست. مجاھد و دیگران از میان مفسران گذشته و حال چنین گفتهھا  جن

انذر ھا  گوید: رسولان از میان بنی آدم ھستند و از میان جن می ب ابن عباس



 ٢٩٧  جلد دوّم

نزلَِ مِنۢ َ�عۡدِ مُوَ�ٰ ﴿ ھستند و ظاھر آیهھا  کننده
ُ
که  ١]٣٠[الأحقاف:  ﴾إنَِّا سَمِعۡنَا كَِ�بًٰا أ

کند بر اینکه موسی به سوی آنھا ھم فرستاده شده  می حکایت از جن ھاست دلالت
 است.

ھا  نقل کرده که او گمان کرده که در میان جن ٢ابن جریر از ضحاک بن مزاحم
اثبات نظر خود به این آیه استدلال کرده است. در استدلال به رسولان بوده، و برای 

این آیه، ایرادی وارد ھست، چون آیه احتمال آن را دارد و صریح نیست. این آیه ھمانند 

از آن دو « ]٢٢[الرحمن:  ﴾٢٢لمَۡرجَۡانُ ٱوَ  للُّؤۡلؤُُ ٱَ�ۡرُجُ مِنۡهُمَا ﴿است:  این فرموده خداوند
 . ولی مراد این است که از یکی از آن دو لؤلؤ و مرجان بیرون»آید می لؤلؤ و مرجان بیرون

 .٣آید می
 مبعوث شده است، آیات زیر است:ھا  به سوی ھمه آفریده ج اما دلیل اینکه پیامبر

رسَۡلَۡ�كَٰ إِ�َّ كَآفَّةٗ لّلِنَّاسِ �شَِٗ�� وَنذَِيرٗ�﴿ -
َ
و ما تو را نفرستادیم جز « ]٢٨[سبأ:  ﴾وَمَآ أ

 .»بشارتگر و ھشداردھنده برای ھمه مردم...

                                           
 .»ما کتابی را شنیدیم که بعد از موسی نازل شده...« -١

باشد. امام  .ق میھـ ١٠٢او ابوقاسم ضحاک بن مزاحم ھلالی، صاحب تفسیر و متوفای سال  -٢
گوید: او از علمای بزرگ و متبحر بود. در حدیث زیاد متبحر و ماھر نبود، و  اش می ذھبی درباره

ح صدوق بود. ابن عباس را ندیده و فقط سعید بن جبیر را دیده و تفسیر را از او یاد گرفت. شر
 آمده است.  ٦٠٠-٥٩٨صفحات  ٤، ج»سیر أعلام النبلاء«حالش در 

آورده است. و این ھمان جوابی است  ٣٣٣ص ٣این جواب را حافظ ابن کثیر در تفسیر خود، ج -٣
 ١، ج»معانی القرآن«عین آن را ذکر کرده، و در کتاب  ١٣٠ص  ١٢که ابن جریر در تفسیر خود ج 

گوید: رسولان فقط  کسی می«است. عین عبارتش این است:  این جواب از فراء نقل شده ٣٥٤ص

شود: این  . در جواب گفته می»منِكُم«گوید:  از میان انس است، پس چگونه به انس و جن می

دو دریای [تلخ و شیرین] را که « ]١٩[الرحمن:  ﴾١٩يلَۡتَقِيَانِ  ۡ�حَۡرَۡ�نِ ٱمَرَجَ ﴿ھمانند این آیه است 

 للُّؤۡلؤُُ ٱَ�ۡرُجُ مِنۡهُمَا ﴿سپس فرمود: » دھند] ت [ولی یکدیگر را تغییر نمیبا ھم مجاورند روان ساخ
و معلوم است که لؤلؤ و ». آید از آن دو لؤلؤ و مرجان بیرون می« ]٢٢[الرحمن:  ﴾٢٢لمَۡرۡجَانُ ٱوَ 

آید نه از آب شیرین مانند آن است که بگویی: لؤلؤ و مرجان از بعضی  مرجان از آب شور بیرون می
 آید. از آن دو یا از یکی از آن دو بیرون می
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هَا ﴿ - ُّ�
َ
� ِ ٱإِّ�ِ رسَُولُ  �َّاسُ ٱقلُۡ َ�ٰٓ بگو:ای مردم! « ]١٥٨[الأعراف:  ﴾إَِ�ُۡ�مۡ َ�يِعًا �َّ

 .»من فرستاده خدا به سوی ھمه شما ھستم...

وِ�َ إَِ�َّ َ�ذَٰا ﴿ -
ُ
نذِرَُ�م بهِِ  لۡقُرۡءَانُ ٱوَأ

ُ
واین قرآن به من « ]١٩[الأنعام:  ﴾وَمَنۢ بلََغَۚ  ۦِ�

 .»وحی شده است که شما و ھر کس را که[این پیام] به او برسد بدان ھشدار دھم

- ﴿ ِ رسَۡلَۡ�كَٰ للِنَّاسِ رسَُوٗ�ۚ وََ�َ�ٰ ب
َ
ِ ٱوَأ و تو را به عنوان « ]٧٩[النساء:  ﴾٧٩شَهِيدٗا �َّ

 .»است پیامبر برای مردم فرستادیم، و این بس که خداوند گواه

نذِرِ ﴿ -
َ
نۡ أ

َ
ٓ إَِ�ٰ رجَُلٖ مِّنۡهُمۡ أ وحَۡيۡنَا

َ
نۡ أ

َ
َ�انَ للِنَّاسِ عَجَبًا أ

َ
ِ  �َّاسَ ٱأ ِينَ ٱوَ�َّ�ِ َّ� 

نَّ لهَُمۡ قَدَمَ صِدۡقٍ عِندَ رَّ�هِِمۡۗ 
َ
ْ أ آیا برای مردم شگفت آور است که به « ]٢[یونس:  ﴾ءَامَنُوٓا

بترسان و مؤمنان را بشارت ده که نزد  مردی از خودشان وحی کردیم که:مردم را
 .»پروردگارشان پایگاھی رفیع دارند؟

ِيٱَ�بَارَكَ ﴿ - لَ  �َّ ِ  لۡفُرۡقاَنَ ٱنزََّ ٰ َ�بۡدِه  ]١[الفرقان:  ﴾١ِ�كَُونَ للَِۡ�لٰمََِ� نذَِيرًا ۦَ�َ
برای  پاینده است آن [خدایی] که بر بنده خود[کتاب] جدا کننده حق و باطل را نازل کرد تا«

 .»جھانیان ھشدار دھنده باشد

وتوُاْ ﴿ -
ُ
ِينَ أ مِّّ�ِ ٱوَ  لۡكَِ�بَٰ ٱوَقلُ لِّ�َّ

ُ
سۡلمَُواْ َ�قَدِ  نَ  ۧۡ�

َ
سۡلَمۡتُمۡۚ فإَنِۡ أ

َ
ْۖ ٱءَأ �ن توََلَّوۡاْ  هۡتَدَوا

مَا عَليَۡكَ  آیا  و به اھل کتاب و درس ناخواندگان [مشرک] بگو:« ]٢٠[آل عمران:  ﴾ۡ�ََ�غُٰۗ ٱفإَِ�َّ
و اگر روی برتافتند تنھا  اند، هشما [نیز] تسلیم شدید پس اگر تسلیم شدند، قطعاً ھدایت یافت

 .»رساندن پیام بر عھده توست

عطيتُ خَمساً لمَ يعطَهُنَّ أحُدٌ مِ « فرمایند: می ج و پیامبر
ُ
تُ نَ الأنبياءِ قبَ�: نصُِر أ

مَّتيمِ  مَسجِداً و طَهُوراً، فأيمَا رجَُلٍ الأرضُ  لتَ لىَ مَس�ة شهر، و جُعِ  الرُّعبِ بِ 
ُ
 ن أ

حِ  .أدرََ�تهُ الصَلاةُ فلَيصَلِّ 
ُ
ِ  لَّت لِىَ وأ

َ
فَاعَةُ، حَدً قبَ�لَّ لأِ الغَنائمُ، و لمَ تح عطيتُ الشَّ

ُ
، وأ

ةً] وُ�عِ  هِ وَ�نَ النَّبىُّ يبعَثُ إلى قوَمِ  ةً  ثتُ إلَى الِنّاسِ [خَاصَّ به من پنج چیز داده « :»عامَّ
ده که به ھیچ یک از پیامبران پیش از من داده نشد: به اندازه مسیر یک ماه با رعب ش

و ترس یاری شده ام؛ زمین برای من جای سجده و پاکی قرار داده شد. پس ھر کس از 
امت من نماز را دریافت، آن را بخواند؛ غنایم برای من حلال شد و برای ھیچ یک (از 

پیامبر تنھا برای  ؛ به من (اجازه) شفاعت داده شد؛ وپیامبران) پیش از من حلال نشد
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بخاری و مسلم ». ام مبعوث شده ھا انسان شد ولی من برای ھمه می قوم خود مبعوث
 .١اند آن را روایت کرده» صحیحین«در 

ةِ يهودُیٌّ ولا �سمَعُ بي رجَُلٌ مِ  لاَ « در جای دیگر آن حضرت فرمودند: ن هذِهِ الأمَّ
  نصَرا�،

َ
اَرَ  يؤمِنُ بي ثم لا

َّ
 دَخَلَ الن

َّ
ھیچ کس از این امت اعم از یھودی و نصرانی « »إلا

و » گردد می آورد مگر اینکه داخل دوزخ نمی شنود و سپس به ایمان نمی (پیام مرا)
 .٢مسلم آن را روایت کرده است

مبعوث شده، از دین اسلام به طور ضروری و  ھا انسان به سوی ھمه ج اینکه پیامبر
 بدیھی معلوم است.

تنھا به سوی قوم عرب فرستاده  ج گویند که پیامبر ھا می و اینکه بعضی از نصرانی
است؛ چون اگر آنان رسالت  اساس بی باطل وای  هشده، پیداست که چنین گفت

                                           
 ١؛ نسائی در سنن خود، ج ٥٢١؛ مسلم به شماره: ٣١٢٢و٤٣٨،٣٣٥ھای:  بخاری به شماره -١

آن  س از طریق روایت جابر ٣٢٣-٣٢٢صص  ١؛ و دارمی در سنن خود، ج ٢١١-٢٠٩صفحات 
؛ ترمذی به ٤١٢ص  ٢ود، ج؛ احمد در مسند خ٥٢٣اند. در ھمین باب، مسلم به شماره:  را آورده

فُضّلتُ «اند:  آن را از طریق روایت ابوھریره با این لفظ آورده ٣٩٥ص١؛ و ابوعوانه، ج١٥٥٣شماره: 

: أعطيتُ جوامعِ الكلم، ونُصِرتُ بالرُعبِ، وأُحِلَّت لي الغَنائمُ، وجُعِلَت لیِ الأرضُ  عَلیَ الأنبياءِ بسِِتٍّ

ةً، و خُتمَِ بیَ النَّبييُونَ طهوراً ومسجداً، وأُرسلتُ إلی الخ با شش چیز بر پیامبران دیگر « »لقِ كافَّ
برتری یافتم: جوامع سخنان به من داده شد؛ با ترس یاری شده ام؛غنائم برایم حلال گشته؛ زمین 
برایم پاکی و محل سجده قرار داده شده؛ به سوی ھمه مخلوقات فرستاده شده ام؛ و پیامبران با 

؛ و دارمی در ١٦١و١٤٥،١٤٨صفحات  ٥و احمد در مسند خود ج». یاقتند (آمدن) من خاتمه
اند، که سند آن، صحیح  روایتی را از طریق ابوذر در ھمین باب آورده ٢٢٤ص ٢سنن خود، ج

است.ھمچنین احمد روایتی را در این زمینه از طریق عبدالله بن عمرو آورده، که سندش حسن 
 مراجعه کنید. ٤٣٤٠-٤٣٦.١،»فتح الباری«است. به شرح حدیث در 

والذي نفسُ محمّدٍ «فرمودند:  ج از طریق روایت ابوھریره که رسول خدا١٥٣صحیح مسلم،شماره  -٢

بيدِهِ لا يَسمَعُ بي أحدٌ منِ هذِهِ الأمة يهودیٌ ولا نَصرانیٌ ثمَّ يَمُوتُ، ولَم يؤمنِ بالذي أرسلت بهِِ إلاَّ كانَ 

سوگند به کسی که جان محمد در دست اوست، ھیچ کس از این امت چه « »منِ أصحابِ النَّار
ام  شنود و سپس بمیرد و به پیام و رسالتی که آورده یھودی باشد چه مسیحی (پیام مرا) نمی

؛ و در ٤٠١به شماره: » الإیمان«ابن منده در ». ایمان نیاورد، مگر اینکه از دوزخیان است
 را روایت کرده است.نسخه ظاھری آن  ٤٤/١» التوحید«
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بدانھا خبر داده  ج برشوند که تمامی آنچه که پیام می را تصدیق بکنند، ملزم ج محمد
فرستاده شده و رسول  ھا انسان به سوی ھمه ج تصدیق کنند. و گفته شده که پیامبر

گوید، پس لازم است که حتماً و ناچاراً او را تصدیق کنند. خداوند  نمی ھم دروغ
خود را در تمامی نقاط زمین به سوی کسری و  ھای کتابپیامبرانش را فرستاده و 

مقوقس و سایر پادشاھان مناطق پخش کرد و آنان را به سوی اسلام قیصر و نجاشی و 
 .١کرد دعوت می

 »:كافّة«اختلاف نظر متخصصان ادبیات عرب در خصوص اعراب کلمه 

ةِ الوری«عبارت  ایرادی وارد است؛ زیرا علما  »كافّة«لفظ  ٢در مجرور بودن .»و كافَّ

شود و در  می استعمال» حال«در کلام عرب تنھا به صورت  »كافّة«گویند: لفظ  می

ةً للِنَّاسِ  كَ أرسَلناَ ومَا« خصوص اعراب آن در آیه  سه قول دارند: »إلاَّ كَافَّ

اسم  »كافّة«متصل شده است.  »أرسلناك«که به لفظ » کاف«حال است برای  -اوّل

بعضی  .»عن الباطل للِناِسِ إلاّ كافّاً « یعنی آن برای مبالغه است.» تاء«فاعل است و 

إلاّ [أن] « است. یعنی» کفّ «به معنی  »كافّة«است یعنی » کفّ « مصدر »كافّة«گویند:  می

و آمدن مصدر به ». مگر اینکه مردم را (از کارھای بد) باز داری« »تَكُفّ الناس كفّاً
 آید. عنوان حال، زیاد پیش می

                                           
 مراجعه کنید. ٤٢-٣٨صفحات ٢اثر شیخ الاسلام ابن تیمیه، ج» الجواب الصحیح«به کتاب  -١

آمده است. شارح قاموس از شارح اللباب » خبر«کلمه » جرّ «در چھار نسخه اصلی به جای کلمه -٢
عمر بن به صورت مجرور استعمال شده است و برای آن به گفته » کافّة«نقل کرده که لفظ

از بلیغان » اللباب«شارح  ».علی كافّة بيت مال المسلمين«استدلال کرده که گفت:  س خطاب
در حواشی مغنی آن را نقل کرده است. و شیخ ابراھیم کورانی در شرح عقیده » شمنی«است. 

آید،  تنھا به صورت منصوب می» کافّة«گوید: ھر کس از نحویین گفته که: لفظ  استادش می
شی از استقرای ناقص است. شیخ ما (یعنی شیخ شارح) گفته است: گویم: اگر چیزی حکمش نا

به » کافّة«اند، ثابت شود، اشکال و ایرادی ندارد، چون ظاھراً لفظ  از آنچه که علما ذکرش کرده
شود و اکثراً بر اساس آنچه که ابن ھشام و حریری و  صورت منصوب خیلی کم استعمال می

 شود . تعمال میاند، اس مصنف گفته
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و به این رأی اعتراض وارد شده که  .»الناس«حال است برای لفظ  »كافّة«لفظ  -دوّم
شود. در جواب این اعتراض  نمی مقدم که مجرور است بر صاحب حالای  هحالِ کلم

 / ١از عرب زیاد آمده است و باید قبول شود. ابن مالک گفته شده که چنین امری
 إلاَّ  كَ أرسَلناَ ومَا« این رأی را اختیار کرده است. که در این صورت آیه چنین است:

 ».و تو را نفرستادیم مگر برای ھمه مردم« ٢»كَافَّةً  للِنَّاسِ 

                                           
او امام علوم عربی، علامه جمال الدین محمد بن عبدالله بن مالک طائی جیانی شافعی مذھب،  -١

.ق متولد شد. در دمشق علوم عربی را یاد گرفت و ھـ ٦٠٠صاحب تألیفات مفیدی است. به سال 
ان عربی در حلب برای تعلیم علوم عربی سکونت گزید. وی تمام تلاشش را جھت محکم کردن زب

اند،  صرف کرد تا به ھدفش رسید و علمای گذشته را تربیت نمود. کسانی که شرح حالش نوشته
 ٦٧٢اند. به سال او را به دین استوار و تقوای راسخ و خوش آوازگی و کمال عقل توصیف نموده

؛ و ٣٥٩ص٣ج» الوافی«؛ ٦٨-٦٧صص ٨، ج»الطبقات الشافعیة«ه.ق وفات یافت. شرح حالش در 
 آمده است. ٤٠٧ص٣، ج»ت الوفیاتفوا«

رسد این است که لفظ  آنچه به ذھن انسان می«گوید:  می ١٤١ص٢٢آلوسی در تفسیر این آیه، ج -٢
مقدم » الناس«به خاطر اھتمام و توجه بدان، بر لفظ » إلاّ «است که ھمراه » الناس«حال » کافّة«

» عموم.«است » منع«به معنای  »کف«گوید. اصل آن از  شده است، ھمان گونه که ابن عطیه می
چشم پوشی » منع«از آن اراده شده و این معنا مشھور گشته تا جایی که به طور کلی از معنای 

مردم ھمگی «است؛ یعنی:  »جاؤوا الناس جميعاً«به معنای » جاؤوا الناس كافّة«شده است، پس 
 به موارد زیر اشاره کرده است:» کافّة«برای اعراب لفظ ». آمدند

إلی الناس «اند که مجاھد گفته: یعنی به روایتی که ابن ابی شیبه و ابن منذر از مجاھد نقل کرده -

 ».جميعاً

 ».للناس كافّةً «روایتی که ابن ابی حاتم از محمد بن کعب نقل کرده که او گفته:  -
قتاده در تفسیر اند که  روایتی که عبد بن حمید و ابن جریر و ابن ابی حاتم از قتاده روایت کرده -

ھا  را به سوی قوم عرب و عجم و سایر امت ج خداوند متعال، محمد«آیه فوق گفته است: 
که به وسیله » الناس«حال است و بر صاحب حال » کافّة«که در این صورت لفظ ». فرستاده است

لاف حرف جر، مجرور شده مقدم است. ابوعلی و ابن کیسان و ابن برھان و رضی و ابن مالک بر خ
 اند. ابن مالک گفته است: این رأی را اختیار کرده ھا بسیاری از نحوی

 وســــبقَ حــــالٍ مــــا بحــــرفٍ جُــــرَّ قــــد
 ج

ـــــــــــد وَرَد  ـــــــــــهُ فق ـــــــــــوا ولا أمنعَُ  أب
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این رأی  .»إرسالةً كافةً «صفت است برای مصدری محذوف؛ یعنی» كافّة«لفظ  -سوّم

 فقط به صورت حال استعمال شده است. »كافّة«مورد اعتراض قرار گرفته به اینکه لفظ 

باید گفت که اینھا اوصافی است  »اءيلضبالحق والهدی وبالنور وا« راجع به عبارت
که از دین و شریعت آمده و با براھین و دلایل آشکاری از قرآن و سایر ادله، تأیید شده 

ِيٱهُوَ ﴿: فرماید می است؛ خداوند متعالتر  کامل» نور«از  »الضياء«است  جَعَلَ  �َّ
مۡسَ ٱ که خورشید را درخشان و ماه را تابان اوست کسی « ]٥[یونس:  ﴾نوُرٗ� لۡقَمَرَ ٱضِيَاءٓٗ وَ  لشَّ

 .»کرد...

 قرآن کلام خدا مخلوق نیست
مُ االلهِ، مِ  و�نَّ «قوله:  ُ عَلى رسَُولِهِ يفيلاكَ نهَ بدَا بِ القُرآنَ كَلاَ

َ
قهََ اً، وصَدَّ ي وحَةٍ قوَلاً، وأنزَله

 كَكلامِ  مَخلوقٍ سَ بِ يلَ قةِ، يقنوُا أنهّ كلامُ االلهِ تعالى باِلحقَ يَ حقّاً، وأ كنوُنَ عَلى ذلالمؤمِ 
هُ االلهُ و عابهَُ، وأوعَدَهُ عَهُ، فزََ�مَ �نَّهُ كَلامُ البشََرِ فمَن سَمِ  .ةِ �البرّ  ، َ�قَد َ�فَرَ، وقدَ ذَمَّ

 ِ صۡليِهِ سَقَرَ ﴿ ثُ قاَلَ تعالى:يسَقَرَ، حَ �
ُ
ِ  .]٢٦[المدثر:  ﴾٢٦سَأ ِ فلمّا أوعَدَ االلهُ �  مَن قاَلَ:سَقَرَ ل

ُ ، ولاَ البشََرِ  قنا أنهُّ قَولُ خَالِقِ يمناَ وأعَلِ . ]٢٥[المدثر:  ﴾٢٥لۡبََ�ِ ٱإنِۡ َ�ذَٰآ إِ�َّ قَوۡلُ ﴿ هُ شبِ �
 .»قوَلَ البشََرِ 

ھمانا قرآن،کلام خداست. از خدا سر زده بدون آنکه قولاً کیفیت آن معلوم «ترجمه: 
و اند  هیقتاً آن را تصدیق نمودباشد و از طریق وحی بر رسولش نازل کرده، و مؤمنان حق

یقین حاصل کردند که آن حقیقتاً کلام خداست و ھمچون کلام مخلوقات، مخلوق 
نیست. پس ھر کس آن را بشنود و گمان کند کلام بشر است، کفر ورزیده، و خداوند 
چنین فردی را مذمت و نکوھش کرده، بر او خرده گرفته و او را به دوزخ تھدید نموده 

صۡليِهِ سَقَرَ ﴿ فرماید: می جا کهاست؛ آن
ُ
زودا که او را به دوزخ در « ]٢٦[المدثر:  ﴾٢٦سَأ

إنِۡ َ�ذَٰآ إِ�َّ ﴿: گوید می . پس از آنجا که خداوند کسی را به دوزخ تھدید نموده که»آورم
                                                                                                       

اند  مقدم بودن حال بر صاحب حالی که به وسیله حرف جر مجرور شده،علمای نحو منعش کرده«
 ».عرب وارد شده استکنم و این امر در کلام  اما من آن را منع نمی

پس از  ٢٨١ص٧، ج»البحر المحیط«ھمچنین ابوحیان این رأی اخیر را اختیار کرده و در کتاب 
 ».و این رأی، درست است«نقل کرده، گفته است: » رضی«آنکه جایز بودن آن از افراد مذکور بجز 
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دانیم و یقین داریم که این  می »این نیست مگر سخن آدمی« ]٢٥[المدثر:  ﴾٢٥لۡبََ�ِ ٱقَوۡلُ 
 »قرآن، سخن خالق بشر است و شبیه سخن بشر نیست

ی ھا گروهعظیم و اصلی بزرگ از اصول دین است که  ای این قاعدهشرح عبارت: 
نقل کرده، حقّی  / و این سخنی که طحاوی اند. هزیادی از مردم در آن به بیراھه رفت

بر آن کند،  می است که ادله زیادی از قرآن و سنت برای کسی که در آن دو تأمل
دلالت دارد و فطرت سالمی که با شبھات و شک و تردیدھا و آرای باطل تغییر نکرده 

 دھد. می باشد، بر آن گواھی

 علما در خصوص قضیه کلام، نه قول دارند
 ١علما در خصوص قضیه کلام، نه قول دارند:

یا از  کلام خدا، آن است که معانی را به درون انسان سرازیر کند. حالا این امر -اوّل
طریق عقل فعّال باشد که برخی از صاحبان این قول بدان معتقدند و یا از طریق چیزی 

 دیگر باشد. این قول، قول صائبه و فلسفه زدگان است.
کلام خدا، مخلوق است که خداوند آن را جدا از خودش خلق نموده است.  -دوم

 این قول، قول معتزله است.
از امر و ای  هئم به ذات خداست. قرآن مجموعکلام خدا، معنای واحد و قا -سوم

نھی و خبر واستخبار است که اگر با زبان عربی از آن تعبیر شود، قرآن است و اگر با 
زبان عبری از آن تعبیر شود، تورات است. این قول، قول ابن کلاّب و موافقانش ھمچون 

 باشد. می اشعری و دیگران
و جمع شده در ازل است. این قول، قول  کلام خدا، حروف و اصواتی ازلی -چھارم

 .١گروھی از متکلمان و اھل حدیث است

                                           
ر الصواعق مختص«؛ و ٢١٣-١٦٢صفحات  ١٢اثر شیخ الاسلام ابن تیمیه، ج» الفتاوی«به  -١

شرح الفقه «مراجعه کنید. شیخ ملا علی قاری در کتاب  ٢٩٨-٢٨٦صفحات  ٢، ج»المرسلة
به نقل از ابن ابی العز، این فصل را با تصرف اندکی ازاینجا تا صفحه  ٥٥-٥١، صفحات»الأکبر

ست، بلکه آورده اما نامی از ابن ابی العز را نیاورده ا» و نزاع و اختلاف میان اھل قبلة...«عبارت: 
 تنھا پس از نقل سخن امام طحاوی، گفته شارح آن، این را گفته است.
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بدان  ،کلام خدا، حروف واصواتی است، لیکن خدا پس از آنکه متکلم نبوده -پنجم
 باشد. می سخن گفته است. این قول، قول کرّامیه و دیگران

 د کرده، برکلام خدا به آنچه خداوند از علم و اراده قائم به ذاتش ایجا -ششم
» ةیالمطالب العال«در کتاب  ٣این قول را گفته و رازی ٢»المعتبر«گردد. صاحب  می

 بدان تمایل دارد.
کلام خدا در بردارنده معنای قائم به ذات خداست. و آن را در غیر آن معنا  -ھفتم

ین قول، . اخلق نموده است. یعنی معنایش قدیم است اما الفاظ و اصوات آن حادث
 باشد . می ٤ابومنصور ماتریدیقول 

کلام خدا میان معنایی قدیم قائم به ذات خدا و میان آنچه خداوند آن را در  -ھشتم
غیر آن معنا به صورت اصواتی خلق نموده، مشترک است.به عبارت دیگر، کلام خدا 

                                                                                                       
در نسبت دادن این قول به برخی از اھل حدیث، ایراد وارد است، چون برای کسی که به حدیث  -١

مشغول است، بعید است که چنین قولی را که ھیچ اصل و اساسی در سنت و ھمچنین در قرآن 
 ندارد، گفته باشد.

ھـ.ق به ١٣٧٥است. این کتاب در حیدر آباد به سال » الحکمةفي  المعتبر«نام کامل این کتاب  -٢
باشد. وی ابتدا یھودی  چاپ رسید .مؤلف آن، ابوالبرکات ھبة الله بن ملکا، طبیب و فیلسوف می

.ق و ھـ٥٤٧بود و بعدا اسلام آورد. راجع به وفاتش، اختلاف نظر وجود دارد: بعضی آن را سال 
دانند. شیخ الاسلام ابن تیمیه در کتاب  .ق میھـ٥٧٠.ق و عده دیگری ھـ٥٦٠برخی دیگر سال 

نویسد. شرح  کند و برآن حاشیه می از وی نقل می در چندین جا» درءتعارض العقل والنقل«
 آمده است. ٢٧٥شماره:  ٢٠، ج»سیر أعلام النبلاء«حالش در کتاب 

شرح حالش را آورده گفته است: او  ٢٦١شماره:  ٢١، جلد »سیر أعلام النبلاء«ذھبی در کتاب  -٣
علامه بزرگ و صاحب فنون، فخرالدین محمد بن عمر بن حسین قریشی بکری طبرستانی، اصولی 

.ق به دنیا آمد.در خدمت ھـ٥٤٤بزرگ با ھوشان و حکیمان و مصنفان است. به سال  و مفسر،
ی شرق ھا سرزمینتألیفاتش در سراسر  پدرش ضیاء الدین خطیب ری به تحصیل علم پرداخت و

و غرب انتشار یافت. وی انسانی زیرک و باھوش بود .در تألیفاتش، خطاھا و انحرافاتی از سنت سر 
بخشاید؛ چون او بر راه پسندیده وفات یافت و خداوند از  زده است که ان شاءالله خدا وی را می

گاه است.  نھان و درون انسان آ
ن محمود ماتریدی (منسوب به روستایی از روستاھای سمرقند)، امام او محمد بن محمدب -٤

.ق وفات ھـ٣٣٣متکلمان و صاحب تألیفاتی در فقه و اصول و عقاید و تفسیر است. وی به سال 
 . ١٩٥، ص»الفوائد البھیة«یافت؛ 
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میان معنای قدیم و الفاظ و اصوات مخلوق مشترک است. این قول ابوالمعالی و 
 ت.پیروانش اس

خداوند متعال پیوسته متکلم است، ھر وقت و زمانی و به ھر کیفیتی که  -نھم
گوید. نوع کلام، قدیم است ھرچند  می بخواھد. او باصدایی که شنیده شود سخن

 ین قول از ائمه حدیث و سنت نقل شده است.. اصدای معین، قدیم نیست

به کسر ھمزه عطف بر » إنّ «باید گفت که  »وإنّ القرآن كلام االله«راجع به عبارت: 

. »و إنّ محمداً عبدهُ المصطفی«و پس از آن گفت:  »له كإنّ االله واحد لا شري«: قولش
معمول قول است. منظورم، گفته » کسر ھمزه در این سه جاآمده است؛ چون لفظ إنّ 

 .»د االلهيتوح نقول وفي«طحاوی در ابتدای کلامش است که گفت: 

ردی است بر معتزله و دیگران؛ چون معتزله  »ة قولاً يّ فيبدا بلا ككلام االله منه « عبارت:
 کنند که قرآن از خدا سر نزده است. ھمان طور که سخنانشان نقل شد که می گمان

آنان » ناقة االله«، »بیت الله«گویند: اضافه کلام به خدا، اضافه تشریفی است؛ مانند:  می
است؛ زیرا  اساس بی نانشان، باطل وکنند و سخ می سخنان را از جاھای خود تحریف

شود، یا معانی است و یا اعیان. اضافه اعیان به الله، برای  می چیزی که به الله اضافه
، »بیت الله«آن چیز است که این چیز، مخلوق خداست؛ مانند  تشریف و بزرگ دانستن

، »درت خداق«، »علم خدا«اما اضافه معانی به الله چنین نیست؛ مانند:  .»ناقة االله«
و » علوّ خدا«، »حیات خدا«، »کلام خدا« ،»کبریائی خدا«، »جلال خدا«، »عزت خدا«
؛ چون ھمه اینھا جزو صفات خداست و امکان ندارد چیزی از آنھا مخلوق »قھر خدا«

 باشد .

 مذهب اهل سنت و جماعت در خصوص صفت کلام
نقص است؛ خداوند  متصف بودن به تکلم از اوصاف کمال است و ضدّ آن از اوصاف

ذََ ٱوَ ﴿ فرماید: می بلند مرتبه َّ�  ِ ُ  ۦقَوۡمُ مُوَ�ٰ مِنۢ َ�عۡدِه خُوَارٌۚ  ۥمِنۡ حُليِّهِِمۡ عِجۡٗ� جَسَدٗا �َّ
نَّهُ 

َ
لمَۡ يرََوۡاْ �

َ
و قوم موسی در غیاب او « ]١٤٨[الأعراف:  ﴾َ� يَُ�لّمُِهُمۡ وََ� َ�هۡدِيهِمۡ سَبيًِ�ۘ  ۥ�

دیدند که با آنھا  نمی ساختند که صدای گاو داشت. مگرای  هتندیس گوسالاز زیورھای خود 
. پس گوساله پرستان ھمراه با کفرشان، از »کند؟ نمی گوید و به راھی ھدایتشان نمی سخن

 معتزله بیشتر خداشناس بودند، چون آنان به موسی نگفتند: پروردگارت نیز سخن
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�َّ يرَجِۡعُ إَِ�ۡهِمۡ قَوۡٗ� وََ� ﴿ رماید:ف می گوید. خداوند راجع به گوساله ھم نمی
َ
فََ� يرََوۡنَ �

َ
أ

� وََ� َ�فۡعٗا  بینند که [گوساله] پاسخ آنھا را بر نمی مگر« ]٨٩[طه:  ﴾٨٩َ�مۡلكُِ لهَُمۡ َ�ّٗ
. پس معلوم شد که نفی بر گرداندن »شان مالک سود و زیانی نیست گرداند و برای نمی

نقصی است که برای عدم الوھیت گوساله بدان استدلال سخن و نفی سخن گفتن، 
 شود. می

گویند: در قائل شدن صفت کلام برای خدا،  می نھایت شبھه آنان این است که
 شود: اگر بگوییم: خداوند متعال سخن می آید و به آنان گفته می تشبیه و تجسیم لازم

 شود. مگر می فعگوید آن گونه که لایق جلال و عظمتش است، شبھه اینان ر می

يدِۡيهمِۡ  ۡ�َوۡمَ ٱ﴿ فرماید: می بینی که خداوند بلند مرتبه نمی
َ
فَۡ�هٰهِِمۡ وَتَُ�لّمُِنَآ �

َ
ٰٓ أ َ�ۡتمُِ َ�َ

رجُۡلهُُم
َ
 ھایشان با ما سخن نھیم و دست می ان مھرھایش امروز بر دھان« ]٦٥[یس:  ﴾وَ�شَۡهَدُ أ

گوید  می ما ایمان داریم که دست و پا سخن . پس»دھند... می گوید و پاھایشان گواھی می

وَقاَلوُاْ ِ�ُلوُدهِمِۡ لمَِ شَهِد�ُّمۡ ﴿ گوید. ھمچنین است آیه: می دانیم چگونه سخن نمی ولی
نطَقَنَا 

َ
ْ أ ۖ قاَلوُٓا ُ ٱعَليَۡنَا يِٓ ٱ �َّ َّ�  � ءٖ نطَقَ ُ�َّ َ�ۡ

َ
 و به پوست [بدن] خود« ]٢١[فصلت:  ﴾أ

 ھر چیزی را به سخن ا شھادت دادید؟ گویند: ھمان خدایی کهگویند: چرا بر ضد م می
، ١و سلام سنگ ١ھمچنین است تسبیح سنگریزه و غذا .»آورد، مارا به سخن آورد می

                                           
 از ابن مسعود روایت کرده که وی گفت: ما تسبیح غذا ٣٥٧٩بخاری در صحیح خود به شماره:  -١

شنیدیم. احمد در  آن را می ج شد شنیدیم. یعنی در حضور رسول خدا را در حالی که خورده می
؛ و دارمی در سنن خود، ٣٦٣٣؛ ترمذی در سنن خود، به شماره: ٤٦٠ص١مسند خود، ج

 اند. آن را آورده ١٥ص١ج
از صالح در حدیثی طولانی از طریق قریش بن انس  ٢٤١٣راجع به تسبیح سنگریزه، بزار به شماره

بن ابی الأخضر، از زھری، از سوید بن یزید، از ابوذر، آن را روایت کرده است. در این روایت آمده 
، خدا را تسبیح ج ھفت سنگریزه را به دست گرفت که در دست پیامبر ج است که پیامبر

ین آنھا را زم ج کردند تا جایی که ناله آنھا ھمچون ناله زنبور عسل شنیدم: سپس پیامبر می
در میان راویان این روایت، صالح بن ابی الأخضر، ضعیف است و ». گذاشت و آنھا خاموش شدند...

پس از آنکه آن را از طریق کدیمی  ٦٥ص ٦ج». الدلائل«راجع به سوید بن یزید، بیھقی در کتاب 
 از قریش بن انس روایت کرد، گفته که: ھمچنین محمد بن بشار، از قریش بن انس، از صالح بن
ابی الأخضر آن را روایت کرده است، که صالح، قوه حفظش زیاد خوب نیست؛ اما آنچه د راین 

گوید: ولید بن سوید  زمینه حفظ شده، روایت شعیب بن ابی حمزه از زھری است. بیھقی می
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ھمه اینھا بدون دھانی است که صدای بلند شده از ریه که بر مخارج حروف تکیه دارد، 
 شود. می از آن خارج

یعنی  »ةٍ قولاً يفيّ منه بدا بلا ك« گوید: می کردهبه ھمین نکته اشاره  / شیخ طحاوی
قرآن از خدا سر زده و معلوم نیست که خدا چگونه به آن تکلم نموده است. این مطلب 

تأکید نموده است،که مصدر نشان دھنده حقیقت را آورده است » قولاً «را به عبارت 
ه حقیقت و نفی را به صورت مصدر ثابت کنند» تکلیم«ھمان گونه که خداوند متعال 

ُ ٱوََ�َّمَ ﴿ کننده مجاز را در این آیه آورده است: و « ]١٦٤[النساء:  ﴾١٦٤مُوَ�ٰ تَۡ�ليِمٗا �َّ
 !. پس، بعد از حق جز گمراھی چی ھست؟»خدا با موسی به طرز خاصی سخن گفت!

                                                                                                       
اظھار داشته که مردی بزرگسال از طایفه بنی سلیم از جمله کسانی بود که ابوذر را در ربذه دیده 

ذر این حدیث را برایش ذکر کرده است، پس او این حدیث را از ابوذر روایت کرده است. و ابو
کلام بیھقی را نقل کرده است ابن  ٥٩٢ص ٦، ج»فتح الباری«حافظ ابن حجر عسقلانی در کتاب 

شرح حال ولید بن سوید را آورده ولی او را جرح یا تعدیل  ٦ص ٩ابی حاتم در کتاب خود، ج
ولید بن سوید در این روایت، ناشناخته است. این روایت طریق دیگری دارد  ننموده است. شیخ
آن را ذکر کرده است. در سلسله اسناد این روایت، اسحاق بن ابراھیم  ٢٤١٤که بزار به شماره 

کند. و استادش عمرو بن حارث حمصی است که کسی از  حمصی وجود دارد که بسیار اشتباه می
اند. پس او از جمله راویان ناشناخته است. در نسخه  وی را ثقه ندانسته محدثان غیر از ابن حبان،

چاپ شده، به جای عبدالله بن سالم، استاد عمروبن حارث، عبدالله بن سلام نوشته شده است. 
این روایت را از طریق دیگری آورده و در آن،  ١١٤٦، به شماره: »السنة«ابن ابی عاصم در کتاب 

 ٥، ج»مجمع الزوائد«شود. نگا:  این روایت به وسیله طرق، قوی میضعفی وجود دارد. پس 
 .١٧٩ص

از طریق روایت جابر بن سمره روایت شده که جابر گوید:  ٢٢٧٧در صحیح مسلم به شماره:  -١

من « »أنی لأعرف حجراً بمكة كان يسلّم علیَّ قبل أن أبعث، إنی لأعرفه الآن«فرمود:  ج رسول خدا
کرد. من ھم اکنون آن  غ دارم که پیش از آنکه مبعوث شوم بر من سلام میدر مکه سنگی را سرا

؛ ٣٦٢٤به شماره  ؛ ترمذی١٠٥و ٩٥،٨٩صفخات  ٥احمد در مسند خود ج». شناسم سنگ را می
؛ طیالسی در مسند ٤٦٤ص ١١؛ ابن ابی شیبه در مصنف خود، ج١٢ص١دارمی در سنن خود، ج

، و ٢٠٢٨و  ١٩٩٥،١٩٦١،١٩٠٧ھای  ، به شماره»رالمعجم الکبی«؛ طبرانی در ١٢٣ص ٢خود، ج
؛ و بغوی در ١٠٨ص ١، ج»أخبار اصبھان«؛ ابونعیم در کتاب ٦٢ص١، ج»المعجم الصغیر«در 

 اند.  آن را روایت کرده ٣٧٠٩به شماره: » شرح السنة«کتاب 
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 خواھم بخوانی: می ، یکی از قراء سبعه گفت:١به ابوعمرو بن علاءِ ھا  یکی از معتزلی

منصوب باشد تا » الله«یعنی اسم ». موسی با خدا سخن گفت« »وكلّم االلهَ موسی«
موسی، متکلم باشد نه خدا. ابوعمرو به وی گفت: فرض کن که آیه را چنین خواندم، 

ا جَاءَٓ مُوَ�ٰ لمِِيَ�تٰنَِا ﴿ فرماید: می کنی که خداوند متعال می اما با این آیه چه کار وَلمََّ
؟ »و چون موسی به وعده ما آمد و پرورگارش با او سخن گفت« ]١٤٣[الأعراف:  ﴾ۥرَ�ُّهُ  ۥوََ�َّمَهُ 

 پس آن معتزلی متحیر ماند!
 ثبوت سخن گفتن خدا با بھشتیان و غیر آنان: 

ھشتیان و غیر آنان وجود در قرآن و سنت، دلایل زیادی مبنی بر سخن خدا با ب

 ﴾٥٨سََ�مٰٞ قَوۡٗ� مِّن رَّبّٖ رَّحِي�ٖ ﴿ فرماید: می تبهجمله این آیه که خداوند بلند مر دارد، از
در سنت ھم از  .»آنھارا] سلامی است که سخنی از پروردگار مھربان است«[ ]٥٨[یس: 

�َةِ فييبَ « فرمودند: ج روایت شده که وی گفت: رسول خدا س جابر  مهِمِ ينعَ ناَ أهلُ الجنَِّ
ُ قد٣نورٌ، فَرََ�عُواأبصَارهَُم ٢إذ سَطَعَ لهَُم ن هِم مِ يأشَرفَ عَلَ  ٤، فإذا الرَّبُّ جَلَّ جَلالهُ

لامِ�ُ عَلمِ فوَقهِ  سََ�مٰٞ قَوۡٗ� مِّن رَّبّٖ ﴿ :ا أهلَ الجنََّةِ، وهُوَ قوَلُ االله َ�عَالىيُ�م ي، َ�قَالَ: السَّ
ا هُم يَ هِ] فلاَ نظُرُونَ إلَي�هِم وَ نظَرُ إلَييُ قال: [�َ  ]٥٨[یس:  ﴾٥٨رَّحِي�ٖ  لتَفِتوُنَ إلى شَىءٍ مِمَّ

هم يتجَِب عَنهُم، وتبَقى برَََ�تهَُ و نوُرهُُ [علَ� هِ، حَتَى نظُروُنَ إلَي يَ مِ، مَادامُوا يهِ مِنَ النَّعِ يف
یشان ھستند ناگھان نوری برایشان ھا نعمتھنگامی که بھشتیان در میان « »اره]يد في

بینند که  می کنند، می ن را به سوی آن نور بلندگردد. آنان چشمانشا می پدیدار
فرماید: سلام بر شما ای  می پروردگار بلندمرتبه از بالای سرشان بر آنان مشرف است و

 ﴾٥٨سََ�مٰٞ قَوۡٗ� مِّن رَّبّٖ رَّحِي�ٖ ﴿ بھشتیان! و این ھمان فرموده خداوند متعال است:
                                           

راء سبعه، او زبان بن علاءِ بن عمار تمیمی بصری، استاد ادبیات و علوم عربی، و یکی از ائمه ق -١
 ٤١٠-٤٠٧صفحات ٦، ج»سیر أعلام النبلاء«در کتاب  .ق است. شرح حالشھـ ١٥٤متوفای سال

 آمده است.
ھای خطی (أ)،  آمده است و آنچه در اینجا آمده بر اساس نسخه» علیھم«در نسخه خطی(ب)،  -٢

 باشد که لفظ روایت ابن ماجه است.  (ج) و (د) می
 آمده است.» رؤوسھم«در سنن ابن ماجه، -٣

 از نسخه (ب) افتاده است.» قد«کلمه  -٤
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 . آن حضرت»ردگار مھربان استو [آنھا را] سلامی است که سخنی از پرو« ]٥٨[یس: 
 کند و بھشتیان ھم به خداوند نگاه می فرماید: [آنگاه خداوند به بھشتیان نگاه می
ی بھشت ھا نعمتکنند به ھیچ یک از دیگر  می کنند]. پس مادام که به خدا نگاه می

در شود و برکت و نور خدا [بر آنان  می تا اینکه خداوند از آنھا ناپدید کنند نمی توجھی
 .١اند را روایت کردهابن ماجه و دیگران آن ». ماند می دیار خود] باقی

در این حدیث، اثبات صفت کلام و اثبات رؤیت خدا و اثبات علوّ خدا آمده است. پس 
یک معنا داشته باشد! در اش  هبا این وجود چگونه درست است که کلام پروردگار ھم

ِينَ ٱ إنَِّ ﴿ فرماید: می حالی که خداوند متعال ونَ بعَِهۡدِ  �َّ ِ ٱ�شََۡ�ُ يَۡ�نٰهِِمۡ َ�مَنٗا قلَيًِ�  �َّ
َ
وَ�

وَْ�ٰٓ�كَِ َ� خََ�قَٰ لهَُمۡ ِ� 
ُ
ُ ٱوََ� يَُ�لّمُِهُمُ  �خِرَةِ ٱأ [آل  ﴾لۡقَِ�مَٰةِ ٱوََ� ينَظُرُ إَِ�ۡهِمۡ يوَۡمَ  �َّ

فروشند  می را به بھای ناچیزتردید، کسانی که پیمان خدا و سوگندھای خود  بی« ]٧٧عمران: 
گوید و نه به آنھا نگاه  نمی نیست و خدا در روز قیامت با آنھا سخنای  هآنان را در آخرت بھر

 .»کند می
خداوند در این آیه، کسانی را که عھد و سوگندھای خود را به بھای ناچیزی 

که خدا با  فروشند، به ترک سخن گفتن با آنھا مجازات کرده است. منظور این است می
گوید. و این صحیح است، چون در آیه دیگری خبر  احترام و تجلیل با آنھا سخن می

ْ  ُٔ خَۡ� ٱ﴿ گوید: می داده که در دوزخ به آنھا در « ]١٠٨[المؤمنون:  ﴾١٠٨�يِهَا وََ� تَُ�لّمُِونِ  وا
 پس اگر خداوند با بندگان مؤمنش سخن .»آن [دوزخ] گم شوید و با من سخن نگویید

                                           
آن را روایت کرده و عبارتی که داخل دو کروشه اضافه » المقدمة«در  ١٨٤ابن ماجه به شماره:  -١

؛ و ٢٠٨-٢٠٩صص٦، ج»الحلیة«شده، در روایت او آمده است. علاوه بر ابن ماجه، ابونعیم در 
عاصم اند. در سند این روایت، ابو از طریق روایت جابر بن عبدالله آن را آورده ٢٢٥٣بزار به شماره: 

دھد  عبادانی وجود دارد که نامش، عبدالله بن عبیدالله است. او در حدیث کمی نرمی نشان می
آمده است. استادش در این روایت، فضل بن رقاشی است که حدیثش، » التقریب«ھمچنان که در 

گوید: اسناد این روایت ضعیف است،  می ١.١٤،»مصباح الزجاجة«منکر است. و بوصیری در کتاب 
، »مجمع الزوائد«خاطر ضعف فضل بن عیسی بن الأبان رقاشی. ھیثمی ھم در کتاب به 

 گوید. چنین می ٩٨ص٧ج
آن را آورده و نسبت آن را به ابن ابی الدنیا  ٢٦٧-٢٦٦صص ٥، ج»الدرالمنثور«سیوطی در کتاب 

است. و و ابن مردویه افزوده » الرؤیة«و ابن ابی حاتم، و آجری در کتاب » صفة الجنة«در کتاب 
  در شرح حال فضل بن عیسی آن را روایت کرده است. ٢٠٣٩ص٦، ج»الکامل«ابن عدی در کتاب 
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بودند و در این خصوص که  می گفت، در این زمینه مؤمنان با دشمنان خدا یکسان نمی
ای  هصلاً فاید، اگویند نمی خداوند دشمنان را به این امر تخصیص داده که به آنان سخن

 داشت. نمی وجود
: باب سخن خداوند متعال با بھشتیان. و در آن ١گوید می بخاری در صحیح خود

آورده است. بنابراین، برترین نعمت بھشتیان رؤیت خداوند متعال و احادیثی چند را 
باشد. پس انکار آن، انکار روح بھشت و برترین و  می سخن گفتن خدا با بھشتیان

 بھشت است.ی ھا نعمتبھترین 

 کلام خدا، صفت خداست و مخلوق نیست
آیه استدلال برای اثبات نظر خود مبنی بر مخلوق بودن کلام خدا به این ھا  معتزلی

ُ ٱ﴿ اند: کرده ءٖ  �َّ ۡ�َ ِ
، و قرآن شیء »خدا خالق ھر چیزی است« ]١٦[الرعد:  ﴾َ�لٰقُِ ُ�ّ

گیرد در نتیجه قرآن مخلوق است. این رأی از  می قرار» کل«قرآن زیر عمود  است پس
عجایب است؛ زیرا از نظر آنان تمامی افعال بندگان، مخلوق خدا نیست ترین  عجیب

اند و خدا آنھا را نیافریده است؛ پس  بندگان ھمه آن افعال و اعمال خود را آفریدهبلکه 
» کل«خارج کرده و از آن طرف کلام خدا را در عموم » کلّ «افعال بندگان را از عموم 

با وجودی که کلام خدا، صفتی از صفات خداست که چیزھای مخلوق اند  هداخل کرد
آیند. خداوند  می مخلوقات به دستور خدا به وجودشوند، چون  می به وسیله او ایجاد

مۡسَ ٱوَ ﴿ فرماید: می بلند مرتبه ِ  �ُّجُومَ ٱوَ  لۡقَمَرَ ٱوَ  لشَّ مۡرهِ
َ
َ�تِٰۢ بأِ َ� َ�ُ  ۦٓۗ مُسَخَّ

َ
 ۡ�لَقُۡ ٱ�

ۗ ٱوَ  مۡرُ
َ
و خورشید و ماه و ستارگان را [آفرید] که مسخر فرمان او ھستند. « ]٥٤[الأعراف:  ﴾ۡ�

گاه باش که خ . خداوند میان خلق و امر فرق نھاده است. پس اگر »لق و امر از آن اوستآ
 آمد که با امر دیگری و امر دیگری با امر دیگری مخلوق می امر، مخلوق بود، لازم

آمد و تسلسل ھم باطل است و  می بود و ھمین طور تا بی نھایت؛ پس تسلسل لازم می
 اساس بی قدرت و... مخلوق است، باطل واین رأی شان که ھمه صفات خدا مانند علم، 

است و کفر صریح است از این رو مطرود و مردود است؛ چون از نظر آنان علم و قدرت 

                                           
. بخاری در این باب، دو حدیث را آورده است: حدیث اول از طریق ٤٨٧ص ١٣صحیح بخاری، ج -١

ابوسعید خدری و حدیث دوم از طریق ابوھریره روایت شده است. و قبل از این باب، ابواب 
 را ذکر کرده که به کلام خدا مربوط است، بدان جا مراجعه شود. متعددی 
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 اند، هشود پس اینھا پس از آنکه نبود می داخل» کل«و حیات خدا شیءاند و زیر عموم 
 گویند، بسیار والاتر و برتر است. می خداوند از آنچه اند. هآفریده شد

ونه درست است که خدا به کلامی سخن بگوید که آن کلام قائم به غیر چگ
آمد که ھر کلامی که در جمادات و حیوانات  می خداست. اگر این امر درست بود، لازم

باشد  نمی فرقی» أنطَقَ «و » نَطَقَ «ایجاد کرده، کلام خدا باشد. و در این صورت میان 

نطَقَنَا ﴿ :گویند می در روز قیامتھا  حال آنکه پوست
َ
ُ ٱأ خدا ما را به « ]٢١[فصلت:  ﴾�َّ

آمد که خداوند به ھر  می بلکه لازم». خدا سخن گفت: «»نَطَقَ االلهُ «و نگفت:  »سخن آورد
خلق کرده سخن گوید، خواه این کلام، ناحق باشد یا دروغ، کفر  کلامی که در غیر خود

است. اھل اتحاد این گفته را اظھار باشد یا ھذیان. خداوند از آن منزه و بسی والاتر 
 گوید: می ١اند. ابن عربی داشته

 الوجـــــــود كلامُـــــــهُ  وكـــــــل كـــــــلام في
 ج

 ٢نــــــــا نثــــــــره ونظامــــــــهيســــــــواءٌ عل 
 

 ».ھر کلامی در ھستی، کلام خداست و نثر و نظم آن برای ما یکسان است«
و اگر درست بود که کسی به صفتی که قائم به غیر است، متصف باشد، درست بود 
که به انسان بینا گفته شود: نابینا و به انسان نابینا، گفته شود: بینا؛ زیرا در بینا وصف 
نابینایی به غیر خود قائم است و در نابینا، وصف بینایی به غیر خود قائم است. و در آن 
صورت درست بود که خداوند متعال به صفاتی که در غیر خود خلق کرده، از قبیل 

 بلندی و کوتاھی و امثال آنھا، متصف باشد. ھا، رنگھا، بوھا، طعم

                                           
او محمد بن علی بن محمد بن احمد طائی حاتمی مرسی اندلسی معروف به ابن عربی متوفای  -١

آمده  ٣٤شماره:  ٢٣، ج»سیر اعلام النبلاء«باشد. شرح حالش در  .ق در دمشق میھـ ٦٣٨سال 
 دارد. ١٩٩-١٦٠صفحات ٢اثر فاسی، ج» لثمینالعقد ا«است. او شرح حالی در کتاب 

 ھست که اصل آن چنین است: ١٤١ص ٤ج» الفتوحات المکیة«این بیت شعر در کتاب  -٢

ـــــــه ـــــــودِ كلامُ ـــــــولٍ في الوج ـــــــلُّ ق  ألا كُ
 

ـــــــــه  ـــــــــره ونظام ـــــــــا نث ـــــــــواءٌ علين  س
 

گاه باشید که ھر قولی در ھستی کلام خداست و نثر و نظم آن برای ما یکسان است«  ».ھان! آ
صفحات » جامع الرسائل«؛ و٢٥٧-٢٤٥صفحات  ٢ج» درء تعارض العقل و النقل«ھای  ه کتابب

 مراجعه نمائید. ١٦٢-١٥٦



 هیطحاو دهیشرح عق    ٣١٢

 های مریسی راجع به خلق قرآن بودن استدلال اساس بی واهی و
به مانند آن امام عبد العزیز مکی، بشر مریسی را در حضور مأمون پس از سخن 
گفتن با او، ملزم کرد که از نص قرآن خارج نشود و او را ملزم به آوردن حجت و برھان 

 قوی نمود.محکم و 
بشر گفت: ای امیر مؤمنان، او باید از درخواستش از من مبنی بر استدلال به نص 
قرآن دست بردارد و در غیر قرآن با من مناظره نماید، در آن صورت اگر قولش را رھا 
نکرد و از آن برنگشت و ھمان وقت اقرار به خلق قرآن ننمود، خونم حلال باشد. 

کنی یا من از تو سئوال کنم؟ بشر گفت: تو سئوال  می سئوالعبدالعزیز گفت: تو از من 
کن. به او گفتم: باید یکی از این سه چیز را قبول کنی: یا بگویی: خدا قرآن را خلق 

یا خدا قرآن را قائم به ذات و نفس  -که به نظر من قرآن کلام نفسی خداست-کرده 
 کرده است؟ بشر گفت: خود (خود قرآن) خلق کرده، یا قرآن را در غیر خدا خلق

گویم: خدا قرآن را خلق کرده ھمان گونه که تمام چیزھا را خلق کرده است و از  می
جواب منحرف شد. مأمون گفت: تو این مسئله را شرح بده و دست از سر بشر بردار، 
چون او از دادن جواب ناتوان ماند. عبدالعزیز گفت: اگر بگوید: خدا کلامش را در نفس 

شود و  نمی رده، این محال است زیرا امور حادث و مخلوق در خدا جمعخود خلق ک
چیزی از خدا مخلوق نیست. و اگر بگوید: خدا قرآن را در غیر خودش خلق نموده، پس 

شود که این را قبول کند که ھر کلامی که خدا در غیر  می از نظر عقلی و قیاس ملزم
قرآن را قائم به ذات و نفس خود خودش خلق نموده، کلام اوست و اگر بگوید: خدا 

باشد ھمان گونه که  می خلق کرده، این ھم محال است چون کلام فقط از جانب متکلم
باشد و علم ھم از جانب عالم است و معقول نیست که کلامی  می اراده از جانب مرید

گوید. پس وقتی از این جھات محال است که  می قائم به خودش است و ذاتاً سخن
بود از ای  هشود که قرآن، صفت خداست. این خلاص می خلوق باشد، معلومقرآن، م

 .١»الحمیدة«سخنان امام عبدالعزیز در کتاب 
 در ھر جا به تناسب آنجاست و این امر از راه قرائن معلوم» کل«عموم لفظ 

مۡرِ رَ ﴿ فرماید: می بینی که خداوند متعال شود. مگر نمی می
َ
ِۢ بأِ ء ّ�هَِا تدَُمِّرُ ُ�َّ َ�ۡ

                                           
 .٨٠-٧٩الحمیدة، صص -١
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صۡبَحُواْ َ� يرَُىٰٓ إِ�َّ مََ�ٰكِنُهُمۚۡ 
َ
ھمه چیز را به فرمان پروردگارش ریشه « ١]٢٥[الأحقاف:  ﴾فَأ

ان ھایش که خانه .»شد نمی ان دیدهھایش چیزی جز خانه کند. پس چنان شدند که می کن

رته الرّ  يكل ش« است در حالی که در عموم» شیء« آنھا را ھر چیزی که باد : «»حيدمَّ
شود؛ زیرا منظور این است که: باد ھر چیزی را که معمولاً  نمی داخل» ریشه کن کرده

کند.  می به وسیله باد قابل ویران کردن است و استحقاق ویران کردن را دارد، ویران

ِ ﴿ فرماید: می ھمچنین است فرموده خداوند متعال که به نقل از بِلقیس
و�يَِتۡ مِن ُ�ّ

ُ
وَأ

ءٖ  . که منظور این است از ھر »و از ھر چیزی به او داده شده است« ٢]٢٣[النمل:  ﴾َ�ۡ
شود، چون  می چیزی که پادشاھان به آن نیاز دارند. این قید از راه قرائن کلام فھم

منظور ھُدھُد این بود که او ملَکه کاملی در زمینه فرمانروایی است و به چیزھایی که به 
 زیادی دارد.ھای  مل شود، نیاز ندارد. این مطلب نمونهوسیله آن کار فرمانروایی کا

ءٖ ﴿ منظور از آیه ۡ�َ ِ
 ﴾َ�لٰقُِ ُ�ّ

ءٖ ﴿ منظور از آیه ۡ�َ ِ
، این است »خدا آفریننده ھر چیزی است« ]١٦[الرعد:  ﴾َ�لٰقُِ ُ�ّ

که خداوند آفریننده ھر چیز مخلوقی است. و ھر موجودی جز خداوند متعال، مخلوق 
شوند. ولی خالق در این  می بندگان به طور حتم در این امور داخل است.پس افعال

شود. صفات خدا ھم غیر خدا نیست، چون خداوند سبحان، موصوف  نمی عموم داخل
به صفات کمال است و صفاتش ملازم ذات پاکش است و انفصال و جدایی صفاتش از 

ماً قبل يالَ بصفاته قدز ما«شود ھمان طور که این مطلب در شرح عبارت  نمی خود تصور

 اند علیه خودشان است. چون وقتی آیه گذشت؛ بلکه آنچه بدان استدلال کرده» خلقه

ُ ٱ﴿ ءٖ  �َّ ۡ�َ ِ
 تواند دلیل باشد. نمی مخلوق باشد، این آیه ﴾َ�لٰقُِ ُ�ّ

                                           
به صورت منصوب بوده است. این بر » مساکنَھم«برای مخاطب، و » تاءمفتوح«با  »تَری«در اصل،  -١

با  »يُری«اساس قرائت ابوعمرو و دیگر قاریان به جز عاصم و یعقوب و حمزه است، چون آنان 
؛ ٦٦ص» حجة القراءات«خوانند. به  به صورت مرفوع می» مساکنُھم«برای غایب و » یاءمضموم«
 مراجعه کنید. ٣٧٣ص ٢، ج»النشر«؛ و ٢٧٤ص ٢ج» ءاتالکشف عن وجوه القرا«

 دھند. آمده است: یعنی از ھر چیزی که پادشاھان و مردمان را می ١٦٥ص٦ج» زاد المسیر«در کتاب  -٢



 هیطحاو دهیشرح عق    ٣١٤

 فساد و بطلان استدلال قائلان به خلق قرآن
اإنَِّا ﴿ به آیه:ھا  اما استدلال معتزلی ھمانا ما آن را « ]٣[الزخرف:  ﴾جَعَلَۡ�هُٰ قُرۡ�ناً عَرَ�يِّٗ
، برای اثبات مخلوق بودن قرآن، چه استدلال فاسدی است! »قرآنی عربی قرار دادیم

باشد تنھا نیاز به یک مفعول دارد مانند این  »خَلَقَ «اگر به معنای  »جَعَلَ «چون لفظ 

لَُ�تِٰ ٱوجََعَلَ ﴿ آیات: ۖ ٱوَ  لظُّ قال  .»را پدید آوردھا  و روشناییھا  و تاریکی« ]١[الأنعام:  ﴾�ُّورَ

فََ� يؤُۡمِنُونَ  لمَۡاءِٓ ٱوجََعَلۡنَا مِنَ ﴿ :تعالی
َ
ۚ أ ءٍ َ�ٍّ �ضِ ٱوجََعَلۡنَا ِ�  ٣٠ُ�َّ َ�ۡ

َ
ن  ۡ�

َ
رََ�ِٰ�َ أ

آورند  نمی آیا ایمانرا از آب پدید آوردیم، پس ای  هو ھر چیز زند« ]٣١-٣٠[الأنبیاء:  ﴾تمَِيدَ بهِِمۡ 
و اگر نیاز به دو مفعول داشته  .»ی استوار نھادیم تا زمین آنھا را نلرزاندھای کوه و در زمین

ْ ﴿ نیست؛ مانند این آیات: »خَلَقَ «باشد، آن وقت به معنای  يَۡ�نَٰ ٱوََ� تنَقُضُوا
َ
َ�عۡدَ  ۡ�

َ ٱتوَۡكيِدِهَا وَقدَۡ جَعَلۡتُمُ  و سوگندھای خود را پس از « ]٩١[النحل:  ﴾عَليَُۡ�مۡ كَفيًِ�ۚ  �َّ

َ ٱوََ� َ�ۡعَلوُاْ ﴿ .»محکم ساختن آنھا نشکنید در حالی که خدا را بر خود ضامن قرار دادید َّ� 
يَۡ�نُِٰ�مۡ 

َ
ِينَ ٱ﴿ .»و خدا را دستاویز سوگندھای خود قرار ندھید« ]٢٢٤[البقرة:  ﴾عُرۡضَةٗ ّ�ِ َّ� 
 ْ ھمانا که قرآن را بخش بخش کردند [برخی را « ]٩١[الحجر:  ﴾٩١عِضِ�َ  لۡقُرۡءَانَ ٱجَعَلوُا

[الإسراء:  ﴾وََ� َ�ۡعَلۡ يدََكَ مَغۡلوُلةًَ إَِ�ٰ ُ�نُقكَِ ﴿ .»مردود و برخی را شعر و سحر نامیدند]

ِ ٱوََ� َ�ۡعَلۡ مَعَ ﴿ .»سّت] به گردن خویش مبنددستت را [به خِ « ]٢٩  ﴾إَِ�هًٰا ءَاخَرَ  �َّ
ْ ﴿ .»و با خدا معبود دیگری قرار مده« ]٣٩[الإسراء:  ِينَ ٱ لمََۡ�ٰٓ�كَِةَ ٱوجََعَلوُا هُمۡ عَِ�دُٰ  �َّ

ۚ  لرَّ�ٱ إنَِّا ﴿ .»و فرشتگانی را که بندگان رحمانند، مؤنث پنداشتند« ]١٩[الزخرف:  ﴾إَِ�ثًٰا
ا این مطلب ھای  نمونه .»ما آن قرآنی عربی قرار دادیم« ]٣[الزخرف:  ﴾جَعَلَۡ�هُٰ قُرۡ�ناً عَرَ�يِّٗ

 زیادند.

ۡ�مَنِ ٱ لوَۡادِ ٱنوُديَِ مِن َ�ٰطِيِٕ ﴿ استدلالشان به آیه:
َ
مِنَ  لمَُۡ�رََٰ�ةِ ٱ ۡ�ُقۡعَةِ ٱِ�  ۡ�

ِ ٱ جَرَة  »از جانب راست وادی، در آن جایگاه مبارک از درخت ندا داده شد« ]٣٠[القصص:  ﴾لشَّ
مبنی بر اینکه خداوند متعال کلام را در درخت آفرید و موسی کلام خدا را از درخت 

بینند،  نمی است. چون اینان پیش و پس این عبارت را اساس بی شنید، چه قدر فاسد و

تٮَهَٰا نوُديَِ مِن َ�ٰطِيِٕ ﴿ چون خداوند متعال فرموده:
َ
آ � ۡ�مَنِ ٱ لوَۡادِ ٱفلََمَّ

َ
پس چون به « ﴾ۡ�
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، و نداء ھم سخن گفتن از جای دور »ز جانب راست وادی، ندا داده شد...، اآتش آمد نزد

 لمَُۡ�رََٰ�ةِ ٱ ۡ�ُقۡعَةِ ٱِ� ﴿ ندا را از جانب وادی شنید. سپس فرمود: ÷ است، پس موسی
جَرَةِ ٱمِنَ  یعنی: ندا در جایگاه مبارک در کنار  »در آن جایگاه مبارک از درخت...« ﴾لشَّ

» از خانه«گویی: کلام زید را از خانه شنیدم. عبارت  می درخت بود. ھمان طور که
برای ابتدای غایت است؛ نه اینکه خانه، متکلم و سخنگو است. و اگر کلام در درخت 

ناَ﴿ مخلوق بود، در آن صورت درخت گوینده این سخن است
َ
� ٓ ُ ٱ َ�مُٰوَ�ٰٓ إِّ�ِ ربَُّ  �َّ

ناَ ﴿ . آیا جمله»یا موسی منم الله، پروردگار جھانیان« ]٣٠[القصص:  ﴾٣٠لَۡ�لٰمَِ�َ ٱ
َ
� ٓ ُ ٱإِّ�ِ َّ� 

 جز پروردگار جھانیان کسی آن را »منم الله، پروردگار جھانیان« ﴾٣٠لَۡ�لٰمَِ�َ ٱرَبُّ 

ناَ۠ ﴿: سخن فرعونگوید؟ و اگر این کلام از جانب غیر خدا سر زده، در آن صورت  می
َ
�

ٰ ٱرَ�ُُّ�مُ  َ�ۡ
َ
بود، چون ھر  می راست »من فرمانروای برتر شما ھستم« ]٢٤[النازعات:  ﴾٢٤ۡ�

مخلوق است که غیر خدا آن را گفته است. آنان میان این ھا  دو این کلام از نظر معتزلی
آن را در که: آنجا کلامی ھست که خدا اند  هدو کلام بر اساس اصل فاسدشان فرق نھاد

درخت آفریده و اینجا کلامی ھست که فرعون آن را پدید آورده است!! بدین صورت 
اند و به خالق دیگری غیر از خدا معتقدند. بعداً  کلام خدا را تحریف و دگرگون کرده

 راجع به مسأله افعال بندگان بحث خواھد شد.

[الحاقة:  ﴾٤٠رسَُولٖ كَرِ��ٖ  لقََوۡلُ  ۥإنَِّهُ ﴿ اگر گفته شود: خداوند متعال فرموده است:

دھد که  می و این نشان »بزرگوار استای  هاین [قرآن] قطعاً گفتار فرستاد« ]١٩و التکویر:  ٤٠
گوییم: آوردن  می آن را ایجاد کرده، در جواب ج فرستاده خواه جبرئیل و خواه محمد

تبلیغ  ھا انسان بهاش  هفرستاده نشان دھنده این است که او قرآن را از جانب فرستاد
یا پیامبری است؛ پس معلوم ای  هنموده است، چون خدا نفرمود: این قرآن گفتار فرشت

ابلاغ نموده، نه اینکه  ھا انسان شد که آن فرستاده، قرآن را از جانب فرستنده قرآن، به
 از جانب خودش آن را ایجاد کرده است.

است؛  ج ل و در آیه دیگر، محمدگذشته از آن، آن فرستاده در یکی از دو آیه، جبرئی
دھد که اضافه برای تبلیغ است،  می پس اضافه کردن گفتار به ھر یک از آن دو، نشان

کرد، محال و غیر ممکن  می قرآن را ایجاد ج چون اگر یکی از آن دو (جبرئیل و محمد
 بود که دیگری آن را ایجاد کند.
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که او در کلامی که مأمور به دلیل بر این است  ١»نيرسول أم«به علاوه، عبارت 
کند، بلکه او امانت دار و نگه دارنده چیزی است  نمی تبلیغ آن شده چیزی را کم و زیاد

 رساند. می ھا انسان بهاش  هکه برای ابلاغ آن فرستاده شده و آن را از جانب فرستند
گذشته از این، خداوند کسی را که قرآن را کلام بشر بداند، تکفیر نموده، و 

بداند به این معنا که  ج ھم بشر است پس کسی که قرآن را گفتار محمد ج محمد
کند که بگوید: قرآن  نمی آن را ایجاد کرده چنین فردی کفر ورزیده و فرقی ج محمد

گفتار بشر، یا جنّ یا فرشته است. و کلام گفتار کسی است که از ابتدا آن را گفته نه 
 باشد. ھر کس این مصراع شعر را بشنود که: کسی که به عنوان مبلّغ آن را گفته

 ٢لِ ومَنزِ  بٍ يمنِ ذِكرَی حَب كِ فا نَبقِ 
 .»بایستید تا از یاد دوست و منزل گریه کنیم«

إنَّما «است. و ھر کس این عبارت را بشنود:  ٣می گویند: این شعر امرؤالقیس
اعمال به نیت بستگی دارد و برای ھمانا « ١»ءٍ مَانوَیيكُلِّ امراتِ و�نَّما لِ يِّ النّ الأعمالُ بِ 

                                           
اش بر این  در حاشیه / در چھار نسخه اصلی ھم چنین آمده است. علامه شیخ احمد شاکر -١

 .﴾لَقَوۡلُ رسَُولٖ كَرِ��ٖ  ۥإنَِّهُ ﴿گوید: این آیه که شارح آن را آورده:  می ١١٢شرح صفحه
نیست، و » أمین«که پس از آن وصف  ٤٠دوبار در قرآن آمده است: یکی در سوره حاقه، آیه 

ٍ� عِندَ ذيِ ﴿که پس از آن این عبارت آمده است  ١٩دیگری در سوره تکویر، آیه   لۡعَرۡشِ ٱذيِ قُوَّ
مِ�ٖ  ٢٠مَكِ�ٖ 

َ
طَاعٖ َ�مَّ أ نیرومندی که نزد خداوند عرش، منزلت والایی « ]٢١-٢٠[التکویر:  ﴾٢١مُّ

توسط شارح، در آن  »رسول أمين«پس آوردن عبارت ». دارد. در آنجا فرمانروا و امین است
ه و تنھا معنای آن را اراده کرده مقداری تساھل ھست که منظورش نقل دقیق آیه قرآن نبود

تر و بھتر و زیباتر  است...دقیق» أمین«گفت: به علاوه، وصف فرستاده به اینکه  است. و اگر می
 بود.

 اش چنین است: دنباله -٢

 بسِِقط اللوی بَينَ الدخول فَحَومَلِ 
 باشد. می ٨اش در دیوانش صفحه  این بیت شعر، مطلع معلقه

کل، مرّار بن عمرو بن معاویه بن یعرب بن او امرؤالقیس بن ح -٣ جر بن حارث بن عمرو بن حُجر آ
ع بن معاویه بن کنده است. او از جمله طبقه اول شعرای جاھلیت به شمار آمده که  ثور بن مُرتِّ

گویند:  ناقدان اتفاق نظر دارند که این طبقه، شاعرترین شعرای عرب ھستند. اھل نقد می
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است. و  ج گوید: این گفتار پیامبر ، می»ھر کس فقط آن چیز است که نیت کرده است

ِ رَبِّ  ۡ�َمۡدُ ٱ﴿ اگر این سخن را بشنود: َ�لٰكِِ يوَمِۡ  ٣لرَّحِيمِ ٱ لرَّ�ٱ ٢لَۡ�لٰمَِ�َ ٱِ�َّ
ستایش مخصوص خدا، پروردگار « ]٥-٢[الفاتحة:  ﴾٥�سَۡتَعِ�ُ إيَِّاكَ َ�عۡبُدُ �يَّاكَ  ٤ّ�ِينِ ٱ

پرستیم و تنھا از  می جھانیان است. خدای مھربان مھرورز و مالک روز جزا. [خدایا] تنھا تو را
گوید: این گفتار خداست. البته اگر از اینھا خبر داشته باشد و  می ،»جوییم می تو یاری

ر چه کسی است؟ و اگر کسی آن را انکار نماید، او را دانم این، گفتا نمی گوید: می گرنه
کند. به ھمین خاطر کسی که کلامی منظوم یا منثور از دیگری بشنود، به  می تکذیب

 ؟گوید: این گفتار چه کسی است؟ آیا این گفتار تو است یا گفتار دیگری است می او

 ستاتفاق نظر اهل سنت و جماعت مبنی بر اینکه کلام خدا، مخلوق نی
خلاصه؛ اھل سنت ھمه شان از مذاھب چھار گانه و غیر آنان از دانشمندان گذشته 
و حال اتفاق نظر دارند بر اینکه قرآن، کلام خدا مخلوق نیست، اما پس از آن علمای 
متأخر اختلاف نظر دارند در اینکه آیا کلام خدا معنای واحد و قائم به ذات دارد، یا 

بدانھا سخن گفته پس از آنکه متکلم به آنھا نبود، یا خدا حروف و اصواتی است که خدا 
که نوع کلام،  ھمواره متکلم است ھر گاه و ھر زمان به ھر کیفیتی که بخواھد، و این

 ؟قدیم است

                                                                                                       
اند و در این زمینه  ای را ابداع کرده و قوم عرب آن را نیکو دانسته تازهامرؤالقیس چیزھای نو و 

اند. او زنان را به آھو و تخم مرغ تشبیه کرده و گروه اسبان را به  شاعران از وی پیروی کرده
میلادی  ٥٤٥زنجیر حیوانات وحشی تشبیه نموده و در تشبیه خوب عمل کرده است. او به سال 

 مراجعه نمایید.  ٧٧ص٩، ج»الأغانی«ذشت و احوالش در کتاب به قتل رسید. به سرگ
؛ ١٩٠٧، مسلم به شماره: ٦٩٥٣و١،٥٤،٢٥٢٩،٣٨٩٨،٥٠٧٠،٦٦٨٩ھای:  بخاری به شماره -١

؛ نسائی در سنن ٢٤٢٧، ابن ماجه به شماره١٦٤٧؛ ترمذی به شماره: ٢٢٠١ابوداود به شماره: 
به  ٤٠١ص» الموطأ«در  ؛ مالک١٣ص٧، ج١٥٩-١٥٨صص٦، وج٦٠-٥٨صفحات ١خود، ج

؛ طیالسی در مسند خود، ٤٣و  ٢٥صفحات ١روایت محمد بن حسن؛ احمد در مسند خود، ج
؛ ابن منده ٢٢٢و  ١١٥صفحات ٢، ج»أخبار أصبھان«، و در ٤٢ص٨، ج»الحلیة«؛ ابونعیم در ٩ص
انشمندان اند. د آن را روایت کرده ١؛ و بغوی به شماره: ٢٠١و  ١٧ھای:  ، به شماره»الإیمان«در 

بر عظمت و بزرگی موقعیت و جایگاه این حدیث و کثرت فوائد و صحت آن اتفاق نظر دارند 
کند باید با این حدیث  گویند: کسی که کتابی را تألیف می عبدالرحمان بن مھدی و دیگران می

 شروع نماید تا طالب را به خالص کردن نیت متوجه گرداند.
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دارند که قرآن، مخلوق نیست، اما منظورشان  می اظھارھا  گاھی برخی از معتزلی
این است که قرآن، ساختگی و افترا و دروغ نیست، بلکه حق و درست است. شکی 

 نیست که این مطلب به اتفاق ھمه مسلمانان منتفی است و در این زمینه اختلافی نیست.
لق اختلاف میان اھل قبله در این است که آیا قرآن، مخلوق است که خدا آن را خ

نموده یا کلام خداست که بدان تکلم نموده و قائم به ذات خداست؟ و اھل سنت فقط 
اند. و گرنه اینکه قرآن دروغ و افترا و ساختگی  از این جھت مورد سئوال قرار گرفته

است، مطلبی است که ھیچ مسلمانی در بطلان آن شکی ندارد. بدون شک بزرگان 
کنند که اعتقادشان در توحید و صفات و  می افمعتزله و دیگران از اھل بدعت، اعتر

کنند که این عقل  می بلکه گماناند  هقدر، از قرآن و سنت و از صحابه و تابعین نگرفت
کنند از پیشوایان دینی  می کند بلکه گمان می است که در این زمینه آنان را راھنمایی

 اند. شرائع را گرفته
شدند، ھیچ نزاع و  می سالمشان رھاھای  ی سلیم و عقلھا فطرتاگر مردم بر 

داشتند، اما شیطان به برخی از مردمان، سخن غلط را القا نموده و  نمی اختلافی با ھم

ِينَ ٱ�نَّ ﴿ اندازد: به وسیله آن، میانشان تفرقه و جدایی می ْ ٱ �َّ لَِ�  لۡكَِ�بِٰ ٱِ�  خۡتَلَفُوا
درباره کتاب به اختلاف پرداختند، بی گمان در و آنان که « ]١٧٦[البقرة:  ﴾١٧٦شِقَاقِۢ بعَيِدٖ 

 .»ستیزه دوری ھستند
دلالت دارد، این است که: خداوند متعال ھمواره  بر آن / آنچه که گفتار طحاوی

متکلم است ھر زمان و به ھر کیفیتی که بخواھد و نوع کلامش، قدیم است. ھمچنین 
گوید:  می چنین است، چون او »الفقه الأکبر«در کتاب  / ظاھر گفتار امام ابوحنیفه

 ھا زبانحفظ شده و بر سر  ھا دل نوشته شده و درھا  و قرآن کلام خدا در مصحف«
نازل شده است. الفاظ ما برای خواندن قرآن و نوشتن و  ج خوانده شده و بر پیامبر

خواندن آن توسط ما مخلوق است، ولی خود قرآن مخلوق نیست و آنچه خداوند در 
و به نقل از فرعون و ابلیس آورده، ھمه  † قرآن به نقل از موسی و دیگر پیامبران

ت ولی کلام موسی آنھا کلام خداوند و خبر دادن از آنان است. کلام خدا، مخلوق نیس
کلام  ÷ و دیگر مخلوقات مخلوق است و قرآن، کلام خداست نه کلام آنان. موسی

خداوند متعال را شنید. وقتی خدا با موسی سخن گفت، با کلامش که از صفات ازلی 
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با موسی سخن گفت. و تمام صفات خدا، برخلاف صفات مخلوق است. خدا  ١خداست
 بیند ولی نه مثل رؤیت ما، سخن می م و قدرت ما،علم و قدرت دارد اما نه مثل عل

 .٢»گوید ولی نه مثل کلام ما می
وقتی خدا با موسی سخن گفت، با کلامش که از صفات اوست، سخن «عبارت: 

شود که وقتی موسی آمد، خدا با او سخن گفت نه اینکه خدا  می ، از آن معلوم»گفت
 سی؛ ھمچنان که این امر از این آیه فھمگوید: ای مو می ھمیشه و ھمواره از ازل تا ابد

ا جَاءَٓ مُوَ�ٰ لمِِيَ�تٰنَِا وََ�َّمَهُ ﴿ شود: می وقتی موسی به « ]١٤٣[الأعراف:  ﴾ۥرَ�ُّهُ  ۥوَلمََّ
شود که سخن کسانی  می پس از آن فھم .»گاه ما آمد و پروردگارش با او سخن گفت وعده

گویند: کلام خدا  می ابوحنیفه کهھمچون ابومنصور ماتریدی و دیگران از اصحاب 
شود و خداوند، صوت را در  نمی معنای واحد و قائم به ذات است که شنیدن آن تصور

 ھوا آفریده، مردود است.
گویند:  می ، ردی است بر کسانی که»که از صفات ازلی خداست کلامی«عبارت 

 صفت کلام برای خدا حادث شده پس از آنکه متکلم نبوده است.
کنند بر اینکه  می کنند و دلالت می تمام دلایلی که معتزله بدان استدلال خلاصه،

گوید  می کلام خدا متعلق به مشیت و قدرت خداست و خدا ھر زمان که بخواھد سخن
گوید، حقی است که پذیرش آن واجب  می و او در اوقات متعددی که بخواھد سخن

ذات خدا و صفت خداست و صفت گویند: کلام خدا قائم به  می است. و آنچه دیگران
کند، این حقی است که پذیرش آن و قائل  می ھم تنھا به وسیله موصوف موجودیت پیدا

شدن به آن واجب است. بنابراین پذیرش قول درست ھر کدام از دو طایفه و کنار زدن 
 .٣کند، واجب است می قول ھر کدام از آنھا که شرع و عقل آن را رد

: این امر مستلزم آن است که امور حادث قائم به ذات خدا پس اگر به ما بگویند
گوییم: این سخن، سخن مجملی است. و کدام یک از ائمه و  می باشد، در جواب

                                           
 آمده است: کلامی که صفت ازلی خداست. ٤٨، ص»الفقه الأکبر«در کتاب  -١

 . ٥٠، ص»شرح الفقه الأکبر« -٢

شرح الفقه «تا اینجا، شیخ علی قاری در کتاب ...» وقتی خدا با موسی سخن گفت «از عبارت  -٣
 شروع کرده است.» شارح عقیده طحاوی گفت«نقل کرده و کلامش را با عبارت  ٤٨ص » الأکبر
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پیشوایان پیش از شما منکر قائم بودن امور حادث به ذات خدا به این معنا بوده است؟ 
 نده آن است.در حالی که نصوص قرآن و سنت و نصوص ائمه و عقل صریح دربردار

که اند  هبدون شک فرستادگانی که مردم را مورد خطاب قرار داده و به آن خبر داد
فرماید، به آنان نفھماندند که اینھا مخلوقات و امور حادثی  می خدا فرمود و ندا سر داد و

است که از خدا جدایند، بلکه چیزی که به آنان فھماندند، این بود که: خود خداوند 
گفت، و کلام ھم قائم به خداست نه به غیر خدا و ھمانا خداست که  است که سخن

در ماجرای افک  ل گوید ھمچنان که عایشه می گوید و بدان سخن می کلام را

شأن من به « ١»ت�يُ  وَحٍى بِ  تكلَّم االلهُ فيَّ ينفَسِى كانَ أحقَرَ من أن  في ولشأ�« گفت:
شود،  می من از طریق وحی که تلاوتگمانم حقیرتر از آن بود که خداوند راجع به 

 اگر مراد از ھمه آنھا خلاف مفھومش بود، بیان و توضیح آن واجب». سخن گوید
 بود چون به تأخیر انداختن بیان و توضیح یک مطلب از وقت نیاز، جایز نیست. می

شود که سخن و کلامش قائم به  نمی در ھیچ زبان و عقلی گوینده و متکلمی یافت
لکه قائم به غیر او باشد. و اگر بپندارند که آنان از ترس تشبیه نمودن خدا به او نباشد ب

در این صورت صفتی غیر از آن  اند، همخلوقات از اثبات صفت کلام برای خدا فرار نمود
 کنند؛ چون اگر آنان بگویند: خدا علم دارد اما نه مانند علم ما، ما ھم نمی را اثبات

 اما نه مانند کلام ما و به ھمین صورت سایر صفات.گوییم: خدا کلام دارد  می
باشد که ای  هپذیرد که قادری باشد که قدرت به او قائم نباشد و یا زند می آیا عقل

لا  عوذ ب�لماتِ االله الّتامّات التّيأ« فرموده است: ج حیات قائم به او نباشد؟ پیامبر
کلمات کامل خدا که ھیچ نیکوکار و بدکاری برم به  می پناه« :٢»اوزهُُنَّ برٌّ ولا فاجرٌ �

                                           
در مبحث  ٤٧٥٠و٢٦٦١،٤١٤١ھای:  قسمتی از ماجرای طولانی افک است، که بخاری به شماره -١

مسلم به  »إن الذين جاؤوا بالإفك عصبة منكم«قوله تعالی: «باب » في تفسير سورة النور«

واحمد در مسند  »في حديث الإفك، وقبول توبة القاذف«، باب »في التوبة«در مبحث  ٢٧٧٠شماره:
این قسمت از  ٤٧٣٥اند. و ابوداود به شماره:  از طریق روایت عایشه آن را آورده ١٩٧ص٦خود، ج

 حدیث را روایت کرده است.
طریق  از ٦٤٢به شماره: » عمل الیوم واللیلة«؛ و ابن السنی در ٤١٩ص٣احمد در مسند خود، ج -٢

ما خلق وذرأ  من شر: «اند. دنباله حدیث این است آن را آورده س روایت عبدالرحمان بن خنبش

وبرأ، ومن شر ما ينزل من السماء، ومن شر ما يعرج فيها، ومن شر ما ذرأ في الأرض، ومن شر ما يخرج 
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به مخلوق پناه برده است.  ج گوید: پیامبر می آیا ھیچ عاقلی». کنند نمی از آنھا تجاوز

، كمن سخط كَ أعوذُ برضا«فرماید:  می است کهاش  هبلکه این فرموده ھمانند آن فرمود
برم  می و پناه برم به خوشنودیت از خشمت می پناه« ١»كمن عقو�ت كوأعوذ بمعافات

االله وقدُرتهِِ  أعوذ بعزّة« و مانند این حدیث است:». به گذشتت از عقوبت و مجازاتت
حاذرُ 

ُ
یابم و بدان  می برم به عزت و قدرت خدا از شر آنچه می پناه« ٢»من شّر ما أجدُ وأ

تِنا كَ وأعوذُ بعَظمتِ «و مانند این حدیث است: ». توجه دارم
َ

 پناهو « ٣»أن نغُتالَ من تح
ھمه اینھا از صفات خداوند ». برم به عظمت تو از اینکه از زیرمان فریب بخوریم می

متعال است. این مطالب در جاھای خود به طور مفصل و مشروح مورد بحث قرار 
به اینھا شده است. بسیاری از علمای متأخر حنفی بر ای  هگرفته و در اینجا فقط اشار

واحدی است، و تعدد و تکثر و جزءجزء شدن و قسمت این باورند که کلام خدا معنای 
شود نه در مدلول ھا. و این عبارت و الفاظ، مخلوق  می ھا حاصل قسمت شدن در دلالت

که این عبارت و الفاظ بر آن دلالت دارند اند  هنامیده شد» کلام خدا«اند و بدین خاطر 
به زبان عربی آورده شود، شوند. پس اگر کلام خدا  می و کلام خدا به وسیله آنھا ادا

قرآن است و اگر به زبان عبری آورده شود، تورات است. بنابراین عبارات و الفاظ 
کلام خدا  ،گویند: این عبارات و الفاظ به طریق مجاز می مختلف ھستند نه کلام. اینان

 شوند.  می نامیده

                                                                                                       
از شر آنچه « »منها، ومن شر فتن الليل والنهار، ومن شر كُلِّ طارقٍ إلاّ طارقاً يطرُقُ به خير يا رحمن

برد، و  رده و از شر آنچه به آسمان بالا میآفریده و به وجود آورده، و از شر آنچه از آسمان فرود آو
ھای شب و روز، و از شر ھر  آورد و از شر فتنه از شر آنچه در زمین تخم افشانده واز آن بیرون می

اسناد این ». برم رود ای خداوند رحمان، به تو پناه می ای که به خیر می ای مگر رونده رونده
 روایت، صحیح است.

» الموطأ«؛ مالک در ٣٤٩١؛ ترمذی به شماره: ٨٧٩ابوداود به شماره:  ؛٤٨٦مسلم به شماره:  -١
اند. تخریج این حدیث قبلاً ذکر شده  آن را روایت کرده ٣٨٤١؛ وابن ماجه به شماره: ٢١٤ص١ج

 است.
 مسلم آن را روایت کرده است. تخریج آن قبلاً آورده شد. -٢

 حدیثی صحیح است. تخریج آن قبلاً ذکر شد. -٣
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َ�قۡرَُ�واْ  وََ� ﴿ این است که آیه:اش  هاین گفتاری فاسد و باطل است چون لازم
ۖ ٱ ْ ﴿ باشد: می آیه این معنای »نشوید زنا نزدیک« ]٣٢[الإسراء:  ﴾لزَِّ�ٰٓ �يِمُوا

َ
لَوٰةَ ٱوَأ  ﴾لصَّ

و معنای آیة الکرسی ھمان معنای آیه دَین است و  »و نماز را بر پای دارید« ]٤٣[البقرة: 

ِ� لهََبٖ وَتبََّ ﴿ معنای سوره اخلاص ھمان معنای
َ
ٓ أ بریده باد « ]١[المسد:  ﴾١َ�بَّتۡ يدََا

باشد. انسان ھر چه در این قول تأمل نماید، فساد و  می »ھر دو دست ابولھب و مرگ بر او
 .١باشد می داند این قول، مخالف کلام سلف صالح می گردد و بطلانش برایش آشکار می

در حقیقت تورات و انجیل و زبور و قرآن از کلام حقیقی خداوند ھستند و کلام خدا 
و ھر گاه به ھر کیفیتی  ھم نامتناھی است و پایانی ندارند چون خدا ھمیشه و ھمواره

قلُ لَّوۡ َ�نَ ﴿ فرماید: می گوید؛ خداوند متعال می که بخواھد، به ھر چه بخواھد سخن
َ  ۡ�َحۡرُ ٱمِدَادٗا لَِّ�َِ�تِٰ رَّ�ِ َ�فَدَِ  ۡ�َحۡرُ ٱ ن تنَفَدَ َ�َِ�تُٰ رَّ�ِ وَل

َ
 ۦوۡ جِئۡنَا بمِِثۡلهِِ َ�بۡلَ أ

گشت، بی  می بگو اگر دریا برای [ثبت] کلمات پروردگارم مرکب« ]١٠٩[الکهف:  ﴾١٠٩مَدَدٗا
شد پیش از آنکه کلمات پروردگارم تمام شود، ھر چند دریای دیگری نیز  می شک دریا تمام

مَا ِ� ﴿ فرماید: می . در جای دیگری»کمک بیاوریم َّ�
َ
�ضِ ٱوَلوَۡ �

َ
قَۡ�مٰٞ  ۡ�

َ
مِن شَجَرٍَ� أ

هُ  ۡ�َحۡرُ ٱوَ  ِ  ۥَ�مُدُّ ا نفَدَِتۡ َ�َِ�تُٰ  ۦمِنۢ َ�عۡدِه ۡ�رُٖ مَّ
َ
ِۚ ٱسَبۡعَةُ � َ ٱإنَِّ  �َّ  ﴾٢٧عَزِ�زٌ حَكِيمٞ  �َّ

و اگر ھر چه درخت در زمین است قلم بود و دریا [مرکب و] ھفت دریای دیگر « ]٢٧[لقمان: 
پذیرفت، قطعاً خداست  نمی دا را بنویسند] کلمات خدا پایانآمد، [تا کلمات خ می به مدد آن

. و اگر آنچه در مصحف است، تعبیری از کلام خدا بود و »که شکست ناپذیر حکیم است
بود. و اگر آنچه  نمی خود کلام خدا نبود، لمس آن بر شخص جُنُب و بی وضو حرام

 بود. نمی حرامخواند کلام خدا نبود، قرائت قرآن بر شخص جُنُب  می قاری

                                           
تا اینجا را علی قاری در کتاب » أعوذ بكلمات االله التّامّات«فرموده است:  ج بارت: پیامبراز ع -١

 نقل کرده است. ٤٩-٤٨صص » شرح الفقه الأکبر«
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ها  خوانده شده و در مصحف ها زبانها حفظ شده، به وسیله  کلام خدا در سینه
 نوشته شده است

ھا  خوانده شده و در مصحف ھا زبانحفظ شده، به وسیله ھا  بلکه کلام خدا در سینه
. ١گفته است» الفقه الأکبر«در کتاب  / نوشته شده است ھمان گونه که ابوحنیفه

تمامی این جاھا، به طور حقیقی به کار رفته است. اگر گفته شود: آنچه  کلام خدا در
شود، و  می در مصحف نوشته شده، کلام خداست، معنای درست و حقیقی از آن فھم

اگر گفته شود: در آن مصحف، خط و نوشته فلانی است، معنای درست و حقیقی از آن 
است که به وسیله آن نوشته شود، و اگر گفته شود: در آن مصحف، مرکّبی  می فھم

شود و اگر گفته شود: مرکّب در مصحف  می شده، معنای درست و حقیقی از آن فھم
آسمانھا و «فھم شده از عبارت:  مکانِ است، ظرف مکان موجود در آن غیر از ظرف 

است. این دو عبارت با » زمین در آن است و محمد و عیسی در آن ھستند و امثال آنھا
کلام «فرق دارد. و این سه عبارت با عبارت » ن نویسنده در آن استخط فلا«عبارت 

 فرق دارد. ھر کس متوجه فرق میان این عبارت نباشد، گمراه» خدا در آن است
 یابد. نمی شود و به راه راست ھدایت می

ای  ھمچنین است فرق میان قرائتی که فعل قاری است و میان کلام خوانده شده
دگار است. ھر کس متوجه آن نشود و بدان ھدایت نیابد، او نیز که گفته خداوند آفری

را ببیند که با خط نویسنده معروفی ای  هنوشتای  هگمراه است. و اگر کسی در ورق
 نوشته شده:

 .٢»ألا كُلُّ شىءٍ ما خَلا االلهَ باطل«

                                           
 با شرح ملا علی قاری. ٤٠ص » الفقه الأکبر« -١

 مصراع اول بیت لبید است که مصراع دومش این است: -٢

 و كُلُّ نعيمٍ لا محالَةَ زائلُ 
 ».نعمتی قطعاً زائل و از بین رفتنی است و ھر«

ای است که لبید در رثای نعمان بن منذر پادشاه حیره سروده است. بیت اول  این بیت از قصیده
 قصیده این است:

 ألا تســـــــألانِ المـــــــرءَ مـــــــاذا يُحـــــــاولُ 
 ج

ـــــلالٌ وباطـــــلُ   ـــــبٌ فيُقضـــــی أم ضَ  أنَح
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گاه باشید که ھر چیزی غیر از خدا، باطل و از بین رفتنی است«  ».ھان! آ
خواھد گفت: این کلام حقیقی لبید است و این خط حقیقی فلانی است و این قطعاً 

ھر چیز، حقیقی است، و این مرکب حقیقی است. و این حقیقت شبیه حقیقت دیگر 
شود و مراد از آن، قرائت است؛  می نیست. قرآن در اصل، مصدر است. گاھی آورده

[الإسراء:  ﴾٧٨َ�نَ مَشۡهُودٗا لۡفَجۡرِ ٱنَّ قُرۡءَانَ إِ  لفَۡجۡرِ� ٱوَقُرۡءَانَ ﴿ فرماید: می خداوند متعال

. و »و خواندن [نماز] صبح را، که خواندن [نماز] صبح مشھود [فرشتگان] است« ]٧٨

قرائت [قرآن] را به وسیله « ١»نوُا القُرءَانَ بأصواتُِ�م�ّ ز«فرمایند:  می ج پیامبر
 مراد از آن چیزی است که خواندهشود و  می و گاھی آورده». صداھایتان مزّین نمایید

                                                                                                       
شود یا  و گریه بلند است که تمام می کند، آیا فغان پرسید که چکار می آیا از آن شخص نمی«

مراجعه کنید. این بیت از شواھد  ٢٥٤به دیوان لبید، ص» گمراھی و چیزی باطل است؟
 بیاید، مستثنی باید منصوب باشد.» خلاء«قبل از » ما«ھای نحوی است که ھرگاه لفظ  کتاب

؛ ١٦٤ص٢وج ٢٨ص١، ج»الصبان علی الأشمونی«؛ ٣٣٣و١٥صفحات ١ج» الھمع«ھای  به کتاب
. بخاری در ١٣٤ص٣وج٥ص١اثر عینی، ج» الشواھد الکبری«؛ و ٧٤ص٢، ج»أوضح المسالک«

از طریق روایت ابوھریره، حدیثی را  ٢٢٥٦و مسلم به شماره:  ٣٨٤١صحیح خود، به شماره: 

ألا كُلُّ «أصدق كلمة قالها شاعر، كلمة لبيد: «فرمود:  ج اند که ابوھریره گوید: رسول خدا آورده

گاه باشید که ھر چیزی غیر از خدا باطل است«» ءٍ ما خلا االلهَ باطلٌ شی  ».ھان! آ

نسائی درسنن » استحباب الترتيل في القراءة«باب  »في الصلاة«در مبحث  ١٤٦٨ابوداود به شماره:  -١

؛ دارمی در سنن »تزيين القرآن بالصوت«باب  ،»في الافتتاح«در مبحث  ١٨٠-١٧٩صص٢خود، ج
؛ ابن ماجه به ٣٠٤و٢٨٣،٢٨٥،٢٩٦صفحات  ٤؛ احمد در مسند خود، ج٤٧٤ص٢خود ج
از  ٢٧ص ٥، ج »الحلیة«؛ و ابونعیم در ٢٦١ص ٤؛ خطیب بغدادی در تاریخ خود، ج١٣٤٢شماره:

؛ ٦٦٠اند. اسناد آن صحیح است و ابن حبان به شماره: طریق روایت براء بن عازب آن را آورده
اند و ذھبی ھم با آن موافقت کرده  آن را صحیح دانسته ٥٧٥ص١مستدرک خود، جحاکم در 

روایتی از طریق عایشه نقل نموده، ابن  ١٣٩ص٧، ج»الحلیة«است. در ھمین باب ابونعیم در 
به شماره: » المعجم الکبیر«روایتی از طریق ابوھریره آورده، طبرانی در  ٦٦١حبان به شماره: 

ابن عباس نقل کرده، ابن سعد در طبقات خود، روایتی را از طریق ابن  روایتی از طریق ١١١١٣
حدیثی را از طریق روایت براء  ٥٧٥ص١مسعود آورده است. ھمچنین حاکم در مستدرک خود، ج

 »زَينُِوا القرءانَ بأصواتكُم، فإن الصوت الحَسَنَ يزيدُ القرءَانَ حَسَناً«بن عازب با این لفظ آورده است: 
سند ». گرداند رآن] را با صداھایتان مزّین نمایید؛ زیرا صدای زیبا، قرائت را زیباتر میقرائت [ق«

 این روایت، حسن است.
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تَ ﴿ فرماید: می شود؛ خداوند متعال می
ۡ
ِ  سۡتَعذِۡ ٱفَ  لۡقُرۡءَانَ ٱفإَذَِا قَرَأ ِ ٱب يَۡ�نِٰ ٱمِنَ  �َّ  لشَّ

. »پس آنگاه که قرآن بخوانی از شیطان رانده شده به خدا پناه بر« ]٩٨[النحل:  ﴾٩٨لرَّجِيمِ ٱ

ْ ٱفَ  لۡقُرۡءَانُ ٱ�ذَا قُرئَِ ﴿ فرماید: می در جای دیگری ْ لعََلَُّ�مۡ  ۥَ�ُ  سۡتَمِعُوا نصِتُوا
َ
وَأ

و چون قرآن خوانده شود، به آن گوش [جان] بسپارید و « ]٢٠٤[الأعراف:  ﴾٢٠٤ترَُۡ�ُونَ 

إنّ هذا القرءان انُزل «فرمایند:  می ج . و پیامبر»خاموش باشید تا مشمول رحمت شوید
و دیگر  .»این قرآن بر اساس ھفت حرف نازل شده است ھمانا« ١»على سبعة أحرف

آیات و احادیثی که بر ھر دو معنای مذکور دلالت دارند. پس حقایق، وجود عینی، 
 شوند سپس یاد می وجود ذھنی، وجود لفظی و وجود رسمی دارند ولی اعیان دانسته

 رم است.مرتبه چھا ھا، شوند، و نوشتن آنھا در مصحف می شوند و سپس نوشته می

                                           
ھای:  ؛ بخاری به شماره٢٧٣به شماره: » الرسالة«؛ شافعی در ٢٠١ص١، ج»الموطأ«مالک در  -١

؛ ترمذی به ١٤٧٥؛ ابوداود به شماره: ٨١٨؛ مسلم به شماره: ٧٥٥٠و  ٢٤١٩،٤٩٩٢،٥٠٤١،٦٩٣٦
 ١؛ احمد در مسند خود ج١٥١-١٥٠صص ٢؛ نسائی در سنن خود، ج٢٩٤٤شماره: 
؛ و ١٨٧ص ٤، ج»الآثار«؛ طحاوی در ١٥؛ طبری به شماره: ٩؛ طیالسی، ص٤٣و  ٢٤،٤٠صفحات

اند. در  از طریق روایت عمر بن خطاب آن را آورده ١٢٢٦به شماره: » شرح السنة«بغوی در 
از طریق عمرو بن عاص، و در مسند خود،  ٢٠٥و٢٠٤صص٤خود، ج ھمین باب احمد در مسند

از طریق ام ایوب؛ طبرانی در  ١٨٣ص٤، ج»مشکل الآثار«؛ و طحاوی در ٤٦٣و٤٣٣صفحات٦ج
؛ احمد در مسند ٨٢٠از طریق معاذ بن جبل؛ مسلم به شماره: ٣١٢شماره ٢٠، ج»المعجم الکبیر«

-١٥٤صص ٢؛ نسائی در سنن خود، ج١٤٧٨و١٤٧٧ھای:  ؛ ابوداود به شماره١٢٧ص٥خود، ج
صفحات  ٤، ج»مشکل الآثار«؛ و طحاوی در ١٢٢٦؛ بغوی به شماره: ٣٠؛ طبری به شماره:١٥٣
؛ ٤٠٦و٣٨٥،٣٩١،٤٠٠،٤٠٥صفحات  ٥از طریق ابی بن کعب؛ احمد در مسند خود ج ١٩١و١٨٩

اره ؛ و بزار به شم٣٠١٨؛ طبرانی به شماره: ١٨٣-١٨٢صص ٤ج» مشکل الآثار«طحاوی در 
از طریق  ١٩١ص٤ج» مشکل الآثار«؛ و طحاوی در ٢٣١١از طریق حذیفه؛ بزار به شماره  ٢٣١٠

اند و در سند روایت اخیر، علی بن زید بن جدعان ھست که ضعیف  ابوبکره آن را روایت کرده
؛ و ٢٣١٣؛ بزار به شماره٤٤٠و٣٠٠،٣٣٢صفحات  ٢است. ھمچنین احمد در مسند خود، ج

روایتی را در ھمین باب از طریق ابوھریره آورده که ابن  ١٨٣ص ٢ج» ثارمشکل الآ«طحاوی در 
مشکل «؛ طحاوی در ٢٣١٢آن را صحیح دانسته است. بزار ھم به شماره:  ٧٤حبان به شماره: 

روایتی را در ھمین باب از طریق  ١٠٢٧٣و١٠٠٩٠ھای:  ؛ و طبرانی به شماره١٨٤ص٤ج» الآثار
 آن را صحیح دانسته است.  ٧٥ان به شماره: اند که ابن حب ابن مسعود آورده
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وجود ندارد، بلکه کلام ای  هاما کلام چیزی است که میان آن و مصحف واسط
شود. و فرق میانِ بودنِ کلام در  می چیزی است که بدون واسطه ذھن و زبان نوشته

پیشینیان و بودنِ آن در ورقی سر گشاده، یا در کتابی مستور [لوح محفوظ]  ھای کتاب
 واضح و آشکار است.

لِ�َ ٱلَِ� زُُ�رِ  ۥ�نَّهُ ﴿ اوند راجع به قرآن:پس فرموده خد وَّ
َ
و « ]١٩٦[الشعراء:  ﴾١٩٦ۡ�

. یعنی ذکر و توصیف آن و خبر »پیشینیان آمده استھای  قطعاً [توصیف] آن در نوشته
 ھای کتابپیشینیان آمده است ھمچنان که نام محمد در ھای  دادن از آن در نوشته

آنان نوشته شده بود، چون خداوند قرآن را بر محمد نازل فرموده و بر کس دیگری 

(در  »الصحف في«و نفرمود:  »الزّبُر في« اصلاً نازل نکرده است. به ھمین خاطر فرمود:

ق في«ھا) یا  صحیفه به معنای نوشته » زَبر«و » زبور«جمع » زُبُر«(در ورق)؛ چون  »الرَّ

لِ�َ ٱلَِ� زُ�ُرِ  ۥ�نَّهُ ﴿ است. پس آیه: وَّ
َ
پیشین. ھای  یعنی در نوشته .]١٩٦[الشعراء:  ﴾١٩٦ۡ�

ان قرآن یمال بککند و  می در خود لفظ و مشتقات آن، مطلبی ھست که مراد را روشن
دارد. این آیه مانند فرموده خداوند  می و دوری آن از شک و شبھه و آمیختگی بیان

ِيٱ﴿ فرماید: می متعال است که کسی که « ]١٥٧[الأعراف:  ﴾مَكۡتُوً�ا عِندَهُمۡ  ۥَ�ِدُونهَُ  �َّ
 یابند. بر خلاف آیه: می . یعنی ذکر او را نزد خویش»یابند می [ذکر] او را نزد خویش نوشته

نشُورٖ ﴿ ۡفُوظِۢ ﴿ یا آیه: »در ورقی سرگشاده« ]٣[الطور:  ﴾٣ِ� رَقّٖ مَّ [البروج:  ﴾٢٢ِ� لوَۡحٖ �َّ

كۡنُونٖ ﴿آیه . یا »لوح محفوظ استدر « ]٢٢ در کتابی مستور « ]٧٨[الواقعة:  ﴾٧٨ِ� كَِ�بٰٖ مَّ
؛ زیرا عامل در ظرف یا از افعال عام ھمچون کون و استقرار و »[لوح محفوظ] جای دارد

یعنی  »رَقٍّ  في«و  »كتابٍ  في«حصول و امثال آنھا است یا این عامل تقدیری است: مثلاً 

 .»رَقٍّ  مكتوبٌ في«و  »كتابٍ  مكتوبٌ في«
شود.  می کتاب، گاھی به معنای محل کتابت و گاھی به معنای کلام مکتوب آورده

و باید میان نوشتن کلام در کتاب و نوشتن اعیان موجود خارجی در کتاب فرق نھاد، 
شود. ھر چه انسان در این مطلب  می چون اعیان موجود خارجی تنھا نامشان نوشته

 گردد. د، فرق میان آنھا برایش آشکار میتدبر و تأمل نمای
حقیقت خارجی کلام خداوند متعال، آن است که از خدا یا از کسی که از جانب خدا 

داند و  می شود. پس ھر گاه شنونده آن را شنید، آن را می کند، شنیده می تبلیغ
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کند. در این صورت کلام خدا برای او شنیده شده، معلوم و حفظ شده  می حفظش
. ھرگاه شنونده آن را گفت، در این صورت کلام خدا برای وی خوانده شده و است

تلاوت شده است. اگر آن را بنویسد، در این صورت برایش نوشته شده و رسم شده 
است. کلام خدا در تمامی این صورتھا حقیقی است و نفی آن درست نیست در حالی 

لام خدا در مصحف نیست و که نفی مجاز درست است. پس جایز نیست گفته شود: ک

�نۡ ﴿ فرماید: می خواند، کلام خدا نیست در حالی که خداوند بلند مرتبه می آنچه قاری
حَدٞ مِّنَ 

َ
ٰ �سَۡمَعَ كََ�مَٰ  سۡتَجَارَكَ ٱ لمُۡۡ�ِ�ِ�َ ٱأ جِرۡهُ حَ�َّ

َ
ِ ٱفَأ و اگر کسی از « ]٦[التوبة:  ﴾�َّ

 . و او کلام خدا را از خدا»کلام خدا را بشنودمشرکان از تو پناه خواست، پناھش ده تا 
 شنود. این آیه بر فساد و می کند؛ می شنود بلکه از کسی که از جانب خدا تبلیغ نمی

شود، تعبیری  می گویند: آنچه شنیده می بودن سخن کسانی دلالت دارد که اساس بی

ٰ �سَۡمَعَ ﴿ فرماید: می از کلام خداست و خود کلام خدا نیست، چون خداوند سبحان حَ�َّ
ِ ٱكََ�مَٰ  تا چیزی را که تعبیری از کلام «و نفرمود:  »تا کلام خدا را بشنود« ]٦[التوبة:  ﴾�َّ

 واصل در استعمال ھر چیزی، حقیقت است. ». خداست، بشنود
یا نقل کلام  نوشته شده تعبیری از کلام خداھا  و ھر کس بگوید: آنچه در مصحف

نیست، چنین فردی با قرآن و سنت و سلف ھا  در مصحفخداست و خود کلام خدا 
 صالح امت اسلامی مخالفت ورزیده و در این صورت گمراه شده است.

گویند: کلام خدا معنای  می کند که می سخن کسانی را رد / طحاوی ١گفتار
شود و از طرف خدا نازل  می شود، و آنچه شنیده نمی واحدی است که شنیدن آن تصور

شود، کلام خدا نیست، بلکه تعبیری از کلام خداست؛ زیرا  می ده و نوشتهشده و خوان
گوید: قرآن، کلام خداست که از او سر زده. ھمچنین غیر از طحاوی  می / طحاوی

گویند: کلام خدا از خدا سر زده و  می اینان اند. های دیگر از سلف صالح این را گفت عده
اند: کلام خدا از خدا سر زده، که  ر گفتهگردد. اینان بدین خاط می به سوی خدا بر

گویند: خداوند کلام را در جایی خلق نموده، پس کلام  می جھمیه از معتزله و دیگران
یعنی خدا به » از خدا سر زده است«گویند:  می از آن جا سر زده است. اما سلف صالح

                                           
شرح الفقه «علی قاری در » ھمان گونه که در روایات متعددی آمده است«از اینجا تا عبارت  -١

 آورده و صراحتاً آن را به شارح نسبت داده است. ٤٩ص» الأکبر
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گونه که  گفته، پس کلام خدا از خدا سر زده؛ نه از برخی مخلوقات؛ ھمان آن سخن

ِ ٱمِنَ  لۡكَِ�بِٰ ٱتَ�ِ�لُ ﴿ فرماید: می خداوند متعال فرو « ]١[الزمر:  ﴾١ۡ�َكِيمِ ٱ لۡعَزِ�زِ ٱ �َّ

 لۡقَوۡلُ ٱوََ�ِٰ�نۡ حَقَّ ﴿ .»فرستادن [این] کتاب از جانب خدای شکست ناپذیر حکیم است
َ�ُ قلُۡ ﴿ ،»لیکن این سخن از جانب من حتمی شده است« ]١٣[السجدة:  ﴾مِّ�ِ  رُوحُ  ۥنزََّ

ِ  لۡقُدُسِ ٱ ّ�كَِ ب آن را روح القدس از طرف پروردگارت به حق  بگو:« ]١٠٢[النحل:  ﴾ۡ�َقِّ ٱمِن رَّ
، »گردد می به سوی خدا بر«گویند:  می . معنای گفته سلف صالح که»نازل کرده است

در ای از آن  شود و آیه می برداشتهھا  و مصحفھا  این است که: کلام خدا از سینه
 .١ماند ھمان گونه که در روایات متعددی آمده است نمی باقیھا  و مصحفھا  سینه

 ناتوانی عقل از ادراک کیفیت تکلم خداوند سبحان به قرآن
به این معناست که کیفیت تکلم خدا به قرآن معلوم » بلاکیفیة«عبارت طحاوی: 

خدا قرآن را به زبان به این معناست که  »وأنزله علی رسوله وحياً« نیست. عبارت:

 ج نازل کرد. پس جبرئیل آن را از جانب خدا شنید و محمد ج فرشته به سوی پیامبر

وَقُرۡءَاناٗ ﴿ فرماید: می آن را از جبرئیل شنید و آن را بر مردم خواند؛ خداوند متعال

                                           
حراش، از حذیفه  از طریق ابومعاویه، از ابومالک اشجعی، از ربعی بن ٤٠٤٩ابن ماجه به شماره:  -١

يدرس الإسلام كما يدرس وشی « فرمودند: ج بن یمان روایت کرده که حذیفه گفت: رسول خدا

الثوب حتی لا يدري ما صيام ولا صلاة و لا نسك ولا صدقة، وليسری علی كتاب االله عزّ وجل في 

ز يقولون: أدركنا ليلة، فلا يبقی في الأرض منه آية، وتبقی طوائف من الناس: الشيخ الكبير والعجو

شود ھمان گونه که نقش و  اسلام کھنه می« »آباءنا علی هذه الكلمة: لا إله إلا االله، فنحن نقولها...
شود روزه و زکات وحج و صدقه دیگر عبادات چی  شود تا جایی که معلوم نمی نگار لباس کھنه می

ھایی  ماند. و گروه زمین نمی ای از آن در شود و حتی آیه ھستند و کتاب خدا در شبی برداشته می
» لا إله إلا الله«گویند: پدران و نیاکان خود را بر کلمه  مانند و می از مردم: پیرمردان و پیرزنان می

 ».گوییم... یافتیم، پس ما ھم آن را می
گوید: اسناد این روایت، صحیح و راویانش،  می ٢٥٤صفحه» مصباح الزجاجه«بوصیری در کتاب 

د در مسند خود از ابوعوانه، او ھم از ابومالک با اسناد متن او، آن را روایت کرده اند.  ثقه مُسَدَّ
از طریق ابوکریب، از ابومعاویه آن را روایت کرده و  ٤٧٣ص٤ج» المستدرک«است. حاکم در 

 گوید: این حدیث بنا به شرط مسلم، صحیح است. گویم: ذھبی ھم با آن موافقت کرده است. می



 ٣٢٩  جلد دوّم

هُ 
َ
لَۡ�هُٰ تَ�ِ�ٗ�  �َّاسِ ٱَ�َ  ۥفَرَقَۡ�هُٰ ِ�قَۡرَأ ٰ مُكۡثٖ وَنزََّ و قرآنی که بخش « ]١٠٦[الإسراء:  ﴾١٠٦َ�َ

در  .»بخش بر تو نازل کردیم تا آن را بر مردم آرام آرام بخوانی و آن را به تدریج نازل کردیم

وحُ ٱنزََلَ بهِِ ﴿ فرماید: می جای دیگری مِ�ُ ٱ لرُّ
َ
ٰ قلَۡبكَِ ِ�َكُونَ مِنَ  ١٩٣ۡ�  ١٩٤لمُۡنذِرِ�نَ ٱَ�َ

 ٖ بِ�ٖ بلِسَِانٍ عَرَِ�ّ روح الأمین آن را به زبان عربی روشن بر قلب « ]١٩٥-١٩٣[الشعراء:  ﴾١٩٥مُّ
برای خداوند متعال » علو«. در این آیه اثبات صفت »تو نازل کرده تا از بیم دھندگان باشی

 ھست.
ایرادی بر این مطلب وارد شده که نازل کردن قرآن ھمانند نازل کردن باران و آھن 

 ایان است.و ھشت جفت از چھارپ
در جواب این ایراد باید گفت: در نازل کردن قرآن، آمده که این امر، نازل کردن از 

ِ ٱمِنَ  لۡكَِ�بِٰ ٱتَ�ِ�لُ  ١حمٓ ﴿ فرماید: می طرف خداست؛ خداوند متعال  لۡعَزِ�زِ ٱ �َّ
حا، میم. فرو فرستادن [این] کتاب از جانب خدای شکست ناپذیر « ]٢-١[غافر:  ﴾٢لۡعَليِمِ ٱ

ِ ٱمِنَ  لۡكَِ�بِٰ ٱتَ�ِ�لُ ﴿ .»دانا است فرو فرستادن [این] « ]١[الزمر:  ﴾١ۡ�َكِيمِ ٱ لۡعَزِ�زِ ٱ �َّ

[فصلت:  ﴾٢لرَّحِيمِ ٱ لرَّ�ٱتَ�ِ�لٞ مِّنَ ﴿ .»کتاب از جانب خدای شکست ناپذیر حکیم است

تَ�ِ�لٞ مِّنۡ حَكِيٍ� ﴿ .»این] کتاب فرو فرستاده از جانب [خدای] مھربان مھرورز است«[ ]٢
نزَلَۡ�هُٰ ِ� َ�ۡلةَٖ ﴿ ».از جانب حکیمی ستوده نازل شده است« ]٤٢[فصلت:  ﴾٤٢َ�يِدٖ 

َ
آ أ إِ�َّ

َ�رََٰ�ةٍ� إنَِّا كُنَّا مُنذِرِ�نَ  مۡرٍ حَكِي�ٍ  ٣مُّ
َ
ٓۚ إنَِّا كُنَّا  ٤�يِهَا ُ�فۡرَقُ ُ�ُّ أ مۡرٗ� مِّنۡ عِندِناَ

َ
أ

ھمانا ما آن را در شبی مبارک نازل کردیم، که [ھمواره] بیم « ]٥-٣[الدخان:  ﴾٥مُرۡسِلِ�َ 
گردد. امری از جانب  می از ھم جدا و تدبیرای  هدر آن [شب] ھر کار حکیمان ایم. هدھنده بود

ْ بِِ�َ�بٰٖ مِّنۡ عِندِ ﴿ .»ایم ماست، ھمانا ما فرستنده [پیامبران] بوده توُا
ۡ
ِ ٱقلُۡ فَ� هُوَ  �َّ

تَّبعِۡهُ إنِ كُنتُمۡ َ�دِٰ�ِ�َ 
َ
� ٓ هۡدَىٰ مِنۡهُمَا

َ
پس کتابی از جانب خداوند « ]٤٩[القصص:  ﴾٤٩أ

. »گویید می باشد تا از آن پیروی کنم اگر راستتر  بیاورید که از این دو ھدایت کننده

ِينَ ٱوَ ﴿ نَّهُ  لۡكَِ�بَٰ ٱءَاَ�يَۡ�هُٰمُ  �َّ
َ
لٞ مِّن  ۥَ�عۡلَمُونَ � ِ مَُ�َّ ّ�كَِ ب � ٱرَّ و کسانی « ]١١٤[الأنعام:  ﴾ۡ�َقِّ

قلُۡ ﴿ .»دانند که قرآن از جانب پروردگار تو به حق نازل شده است ایم، می هکه کتابشان داد
 ُ�َ ِ  لۡقُدُسِ ٱرُوحُ  ۥنزََّ ّ�كَِ ب بگو آن را روح القدس از طرف « ]١٠٢[النحل:  ﴾ۡ�َقِّ ٱمِن رَّ

 .»پروردگارت به حق نازل کرده است
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فرو فرستادن باران مقید به این است که از آسمان نازل شده است؛ خداوند بلند 

نزَلَ مِنَ ﴿ فرماید: می مرتبه
َ
مَاءِٓ ٱأ آسمان  .»از آسمان آبی فرو فرستاد« ]١٧[الرعد:  ﴾مَاءٓٗ  لسَّ

به معنای علو و بلندی است. در جای دیگری آمده است که باران از ابر نازل شده، و در 
بیان شده که باران از ابرھای فشرده نازل شده است. ناگفته نماند که فرو  جای دیگری

باشد، پس چگونه فرو فرستادن باران مثل فرو  می فرستادن آھن و چھارپایان مطلق
فرستادن آھن و چھارپایان است و چگونه فرو فرستادن قرآن مثل فرو فرستادن باران 

ھستند به وجود ھا  کوه معادنی که در و آھن و چھارپایان است؟! چون آھن تنھا از
اند: ھر چه معدن آھن بالاتر  اند. و بعضی گفته ھم بالاتر از سطح زمینھا  کوه آید و می

 است. و چھارپایان ھم از راه تولید مثل به وجودتر  باشد، آھن آن بھتر و مرغوب
است که در آیند. و معلوم  می ھا از شکم مادران به روی زمین آیند. سپس جنین می

گیرد و آب جنس  میان چھارپایان، جنس نر به ھنگام نزدیکی روی جنس ماده قرار می
شود و جنس ماده به ھنگام ولادت،  می نر از پشت آن به رحم جنس ماده سرازیر

نزَلَ لَُ�م مِّنَ ﴿ نھد بر این اساس آیه می جنینش را از شکم بر زمین
َ
نَۡ�مِٰ ٱوَأ

َ
[الزمر:  ﴾ۡ�

برای » مِن«واژه  -اولاحتمال دو وجه را دارد:  »شما از چھارپایان نازل کرد و برای« ]٦
 برای ابتدای غایت باشد. این دو وجه در آیه:» من«واژه  -دوّم بیان جنس باشد.

زَۡ�جٰٗا وَمِنَ ﴿
َ
نفُسُِ�مۡ أ

َ
نَۡ�مِٰ ٱجَعَلَ لَُ�م مِّنۡ أ

َ
زَۡ�جٰٗا ۡ�

َ
از خودتان برای « ]١١[الشوری:  ١﴾أ

 نیز محتمل است. »بیافریدھا  پدید آورد، و از چھارپایان نیز جفتھایی  زوجشما 
، »اند مؤمنان آن را به حق تصدیق نموده« »حقّاً كوصدّقه المؤمنون علی ذل« عبارت

ای است به آنچه در خصوص قائلان به نازل کردن قرآن به شیوه مذکور، آورده  اشاره
تابعین (سلف صالح) است، و این قول حق و راستی است؛ یعنی این قول، قول صحابه و 

 است.

                                           
نفُسُِ�مۡ ﴿آمده است:  ٢٧٥ص٧، ج»دالمسیرزا«در  -١

َ
یعنی به مانند آفرینش  ﴾جَعَلَ لَُ�م مِّنۡ أ

زَۡ�جٰٗا﴿شما 
َ
جَعَلَ لَُ�م ﴿گوید:  می ١٨٢ص٧زنانی را پدید آورد. ابن کثیر در تفسیر خود، ج ﴾أ

نفُسُِ�مۡ 
َ
زَۡ�جٰٗا مِّنۡ أ

َ
یعنی از جنس و شکل و قیافه شما، از روی منت و لطف در حق شما، نر و  ﴾أ

مِّنۡ ﴿خَلَقَ (پدید آورد)  ﴾جَعَلَ ﴿گوید:  می ١٧ص ١٥ماده را پدید آورد. آلوسی در تفسیر خود، ج
نفُسُِ�مۡ 

َ
زَۡ�جٰٗا﴿یعنی از جنس شما  ﴾أ

َ
 یعنی زنانی را. ﴾أ
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 ردّ بر کسانی که قائل به کلام نفسی هستند
و مؤمنان « »ةيككلام البرّ س بمخلوقٍ يقة ليقنوا أنه كلام االله تعالی بالحقيوأ« عبارت:

که قرآن، کلام حقیقی خداوند متعال است و ھمچون کلام اند  هیقین حاصل نمود
ردی است بر معتزله و دیگران که قائل به کلام نفسی برای » نیستمخلوقات، مخلوق 

گویند: کلام خدا، معنای  می ردّی است بر کسانی که» بالحقیقة«خدا ھستند. عبارت 
شود، و آن فقط کلام نفسانی  نمی واحدی است که قائم به ذات خداست و شنیده

 گوید، گفته نمی سخن است؛ زیرا به کسی که کلام نفسانی قائم به اوست، و به آن
آمد که انسان لال، متکلم  شود: این کلام، کلام حقیقی اوست و گرنه لازم می نمی

آمد که آنچه در مصحف است، به طور مطلق قرآن و کلام خدا نباشد،  باشد. و لازم می
اما تعبیری از کلام خداست و آنچه تعبیری از کلام خدا باشد، خود کلام خدا نیست. 

بکند که مقصودش با آن اشاره قابل ای  هاگر انسان لالی به شخصی اشارھمچنان که 
فھم باشد و آن شخص ھم تعبیر خود را از مطلبی که آن انسان لال به او فھمانده، 
بنویسد در این صورت آنچه نوشته شده، تعبیر آن شخص از مطلب و مقصود انسان لال 

و پیروانش راجع به کلام خدا ھا  یاست. این مثال دقیقاً مطابق چیزی است که معتزل
داند. اما از نظر آنان فرشته  نمی »لال«دارند ھر چند کسی خداوند متعال را  می اظھار

معنائی که قائم به ذات خود است از کلام خدا فھم کرده، ھیچ حرف و صدایی از آن 
پس نشنیده، بلکه فقط معنای صرفی را فھم کرده و سپس از آن تعبیر نموده است. 

فرشته است که نظم و نگارش عربی قرآن را به وجود آورده، یا اینکه خداوند متعال این 
عبارت و الفاظ را در برخی اجسام مثل ھوایی که غیرفرشته است، پدید آورده است. به 

ھمه  ÷ شود: آیا موسی می گویند: کلام خدا معنای واحدی است، گفته می کسانی که
قسمتی از آن را شنیده است؟ اگر بگویند: ھمه آن را شنیده، فقط  آن معنا را شنیده یا

که موسی ھمه کلام خدا را شنیده است، و پیداست اند  هدر این صورت چنین پنداشت
باشد. و اگر بگویند: قسمتی از آن معنا را  می که این پندار، پنداری بس فاسد و باطل

شدن کلام خدا ھستند.  شنیده، در این صورت قائل به جزءجزء شدن و قسمت قسمت
به ھمین صورت است ھر کسی که خدا با او سخن گفته یا چیزی از کلامش را به سوی 

 او نازل کرده است.
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�ضِ ٱإِّ�ِ جَاعِلٞ ِ� ﴿ وقتی خداوند متعال به فرشتگان گفت:
َ
�ۡ  ۖ  ]٣٠[البقرة:  ﴾خَليِفَةٗ

ْ ٱ﴿ . و وقتی به آنان گفت:»من در زمین جانشینی خواھم گماشت« [البقرة:  ﴾�دَمَ  سۡجُدُوا

، و امثال آنھا. آیا اینھا ھمه کلام خدا است »برای آدم سجده (احترام و تکریم) نھید« ]٣٤
یا قسمتی از آن؟ اگر بگویند: ھمه کلام خداست، این لجبازی و ستیزه جویی است. و 

 ف کردند.اگر بگویند: قسمتی از کلام خداست، در این صورت به تعدد کلام خدا اعترا

 مذاهب علما راجع به مسمای کلام و قول
 علما راجع به مسمای کلام و قول در صورت اطلاق، چھار قول دارند:

روح » انسان«گیرد؛ ھمان گونه که واژه  می کلام، لفظ و معنی را با ھم در بر -اول
 باشد. می گیرد. این قول، قول سلف صالح می و جسم را با ھم در بر

اسمی است برای لفظ. و معنا جزء مسمای کلام نیست، بلکه  کلام فقط -دوم
 مدلول و مسمای آن است. این قول، قول جماعتی از معتزله و دیگران است.

کلام فقط اسمی است برای معنا. اطلاق آن بر لفظ، مجاز است، چون کلام  -سوم
 باشد. می کند. این قول، قول ابن کلاّب و پیروانش می بر لفظ دلالت

کلام مشترک میان لفظ و معنا است. این قول، قول برخی از متأخران  -مچھار
 کُلاّبیه است.

کُلاّبیه قول سومی ھم دارند و آن اینکه: از ابوالحسن روایت شده که کلام و قول، 
، حقیقت است؛ زیرا حروف و ھا انسان در خصوص کلام خدا، مجاز و در خصوص کلام

قائم به خودشان است، چون کلام قائم به غیر متکلم نیست برخلاف  ھا انسان صداھای
خداوند، چون کلام خدا در نزد او به خدا قائم نیست پس ممتنع است که کلام  کلام

خدا، کلام حقیقی خدا باشد. این موضوع در جای خود به تفصیل و به طور مشروح 
 مورد بحث قرار گرفته است.

م خدا معنای واحدی است و برای اثبات نظر خود به گویند: کلا می اما کسانی که
 اند: قول أخطل استدلال کرده

ـــــــا ـــــــؤاد وإنم ـــــــی الف ـــــــلام لف ــــ  إنِّ الك ــــؤاد دل ــــی الف ــــان عل ــــل اللس  ١لايجع
 

                                           
ھای متکلمین ھمراه  ت. بیت مذکور در کتاباین بیت منسوب به اخطل است و در دیوانش نیس -١

 اش آمده است. بیت قبل از آن، به قرار زیر است: بیت قبلی
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 ج

 ».ھمانا کلام در قلب است و زبان فقط نشانی برای قلب است«
به حدیثی این استدلال، استدلالی فاسد و باطل است. اگر کسی برای رد گفته آنان 

گفتند: این حدیث، حدیث آحاد است. در حالی  می کرد، قطعاً  می استدلال» صحیحین«
که این حدیث از جمله احادیثی است که علما بر تصدیق و تلقی به قبول آن و عمل به 

این بیت،  اند: هآن اتفاق نظر دارند .پس این کجا و آن بیت شعر کجا که بعضی گفت
اند  هساختگی است و به اخطل نسبت داده شده و در دیوانش نیست؟! بعضی ھم گفت

و این به صحت  .»ھمانا بیان در قلب است« »الفؤاد يانَ لفيإنّ الب«که اخطل گفته: 
نزدیکتر است. و به فرض صحت این بیت از اخطل، استدلال به آن جایز نیست چون 

خود  ÷ اند که عیسی حراف و گمراھی شده و پنداشتهنصارا در معانی کلام دچار ان
کلمه خداست. و عالم لاھوت با عالم ناسوت در ھم آمیخته، یعنی قسمتی از خدا با 
قسمتی از مردم در ھم آمیخته است! آیا به سخن نصرانی که در قضیه کلام گمراه 

بان عرب شود و آنچه از مفھوم کلام در ز شده، برای اثبات نظر خود استدلال می
 شود. شود، ترک می می دانسته

این است که انسان لال، متکلم اش  هبه علاوه معنای آن درست نیست، چون لازم
نامیده شود چون کلام در دلش است ھر چند بدان نطق نکرده و کلام از او شنیده 
نشود. این مطلب در جای خود به طور مفصل و مشروح از آن سخن گفته شده و در 

 به آن شده است.ای  هاشار اینجا فقط
در اینجا مطلب عجیبی است و آن، اینکه این سخن شبیه به سخن نصارا است که 
قائل به عالم لاھوت و ناسوت ھستند، چون این افراد معتقدند کلام خدا معنای قائم به 
 ذات خداوند است که شنیدن آن امکان ندارد و نظم و عبارات و الفاظی که شنیده

وق است. پس فھماندن معنای قدیم با نظم و الفاظ مخلوق، شبیه به در شود، مخل می
 ÷ ھم آمیختن عالم لاھوت با علم ناسوت است که نصارا راجع به حضرت عیسی

 .١بدان قائل بودند. به این شباھت نگاه کنید چقدر عجیب است!

                                                                                                       
ــــــة ــــــبٍ خطب ــــــن خطي ــــــك م  لا يعحبن

 

 حتـــــی يكـــــون مـــــع الكـــــلام أصـــــيلا 
 

 ».خطبه خطیب تو را به شگفتی وا ندارد تا اینکه ھمراه کلام، امر محکم و استواری باشد«
 مراجعه کنید. ٧٣ص٣، ج»الجواب الصحیح«به کتاب  -١
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گویند: کلام، معنای قائم به نفس است با این فرموده  می و گفته کسانی که

ها شىءٌ مِن كلام يصلحُ فيإنّ صلاتنا هذه لا «فرماید:  می شود که می ردّ  ج پیامبر
در ». در آن باشد ھا انسان ھمانا این نماز ما، درست نیست که چیزی از کلام« ١»الناس

أحدث أن لا  ٢شاءُ، و�ن ممّا�دث من أمرهِ ما �إنَ االله «فرماید:  می جای دیگری
کند و یکی از اوامرش  می مانا خداوند به ھر چه بخواھد امرھ« ٣»الصّلاة ت�لّموا في

و علما اتفاق نظر دارند بر اینکه اگر نمازگزار در  .»این است که در نماز سخن نگویید
نماز از روی عمد سخن گوید و این سخن گفتن در غیر مصلحت نماز باشد، نمازش 

                                           
؛ ١٨-١٤صفحات  ٣؛ نسائی در سنن خود، ج٩٣٠، ابوداود به شماره:٥٣٧مسلم به شماره:  -١

المعجم «:؛ و طبرانی در ٤٤٩-٤٤٨صص ٥؛ احمد در مسند خود، ج١١٠٥طیالسی به شماره: 
اند  معاویه بن حکم سلمی آوردهآن را از طریق روایت  ٩٤٥،٩٤٧،٩٤٨ھای:  شماره ١٩، ج»الکبیر

خواندم ناگھان  نماز می ج که معاویه بن حکم سلمی گفت: ھنگامی که من ھمراه رسول خدا

، جماعت »خداوند به تو رحم کند« »يرحمك االله«مردی از میان جماعت عطسه زد، من ھم گفتم: 
کنید؟ آنان شروع به  ھمگی به من چشم دوختند. گفتم: مادرش بی اولاد باد چرا به من نگاه می

کردند، اما من سکوت اختیار  دستانشان بر رانھایشان کردند، وقتی آنان را دیدم، مرا ساکت می
پدر و مادرم فدایش باد! قبل از او و بعد از او معلمی را  -نماز خواند ج کردم. وقتی رسول خدا

نیاورد و مرا نزد و مرا سرزنش  ام که از او تعلیم بھتری ارائه دھد،به خدا قسم! بر من بانگ ندیده

إنَ هذه صلاة لا يصلحُ فيها شیء من كلام الناس، إنما هو التسبيح والتكبير وقراءة «فرمود:  -ننمود

ھا در آن باشد، چون آن فقط  ھمانا این نماز درست نیست که چیزی از کلام انسان« »القرآن
 ». تسبیح و تکبیر و خواندن قرآن است

آمده است. آنچه در اینجا ھست، بخاری و شافعی و احمد در یکی » وإنّما«عبارت در نسخه اصلی  -٢

 اند. را آورده» وإن االله قد أحدث«اند. دیگران عبارت  از وی آن را آورده ھا روایت از

كُلَّ يَومٍ هو فيَ » «قول االله تعالی«باب  »في التوحيد«در مبحث  ٤٩٦:ص٣بخاری در صحیح خود، ج -٣

؛ ابوداود به ٩٥ص١یغه جزم از این مسعود تعلیقا آورده و شافعی در مسند خود، جبا ص »شَأنٍ 
صفحات  ١؛ احمد در مسند خود، ج١٩ص٣؛ نسائی در سنن خود، ج٩٢٤شماره: 

اند. و سند آن، حسن است. ابن  آن را به طور موصول آورده ٤٦٣و  ٣٧٦،٣٧٧،٤٠٩،٤١٥،٤٣٥
؛ بغوی به ٢٤٥؛ طیالسی به شماره: ٩٤اره: ، حمیدی به شم٧٣ص٢ابی شیبه در مسند خود، ج

ھای:  ؛ طبرانی به شماره٣٥٦ص٢؛ بیھقی در سنن خود، ج٧٢٣شماره: 
 اند. آن را آورده ١٠٥٤٥و  ١٠١٢٠،١٠١٢١،١٠١٢٢،١٠١٢٣،١٠١٢٩،١٠١٣٠،١٠١٣١
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کند مثل  می ر دل انسان خطورشود. و ھمگی اتفاق نظر دارند بر اینکه آنچه د می باطل
گرداند و فقط بر زبان  نمی و امیال قلبی، نماز را باطلھا  تصدیق امور دنیوی و خواسته
گرداند. پس معلوم شد که مسلمانان اتفاق نظر دارند که  آوردن آنھا، نماز را باطل می

 آنچه در دل انسان ھست، کلام نیست.

إنّ االله « روایت شده که آن حضرت فرمودند: ج از پیامبر» صحیحین«ھمچنین در 
ھمانا خداوند از آنچه « ١»عمّا حدّثت بهِ أنفسها، ما لا تتكلمّ به أو تعمل به مّتيتجاوز لأ

گذرد مادام که آن را بر زبان نیاورد یا بدان عمل نکند، از امتم در  می در درون انسان
اوند از سخن نفس گذشت در این حدیث خبر داده که خد ج پیامبر ».گذشته است

نموده مگر اینکه بر زبان آورده شود. پس میان سخن نفس و سخن زبان فرق نھاده و 
شود، تا اینکه آن را بر  نمی گذرد، بازخواست می خبر داده که انسان به آنچه در درونش

زبان آورد. منظور این است که بنا به اتفاق علما تا زبان به آن تلفظ نماید. پس معلوم 
شود در لغت بدان کلام گویند، چون شارع با زبان عرب  می شد که آنچه بر زبان آورده

 ما را مورد خطاب قرار داده است.
 گفت: ای رسول خدا، آیا ما به آنچه بر زبان س آمده که معاذ» سنن«ھمچنین در 

 �بّ الّناسَ فييوهل « فرمود: ج گیریم؟ پیامبر می آوریم مورد بازخواست قرار می
 حصائد ألسنتهم

ّ
چیزی آنان  ھا انسان آیا جز محصولات زبان« ٢»الّنار على مناخرهم إلا

                                           
؛ ٢٢٠٩؛ ابوداود به شماره: ١٢٧؛ مسلم به شماره: ٦٦٦٤و٢٥٢٨،٢٥٢٩ھای:  بخاری به شماره -١

؛ دارقطنی، ١٥٧-١٥٦صص ٦؛ نسائی در سنن خود، ج٢٠٤٤و٢٠٤٠ھای:  ابن ماجه به شماره
؛ خطیب بغدادی در تارخ خود، ٢٥٠-٢٤٩صص٢، ج»مشکل الآثار«؛ طحاوی در ١٧١ص٤ج
أخبار «، و در ٢٦١ص ٧و ج ٢٨٢ص ٦وج ٢٥٩ص٢، ج»الحلیة«؛ ابونعیم در ٤٣٥ص٩ج

 اند. آن را آورده ٣٣١ص ٢، ج»أصبھان
؛ ٢٣١ص ٥؛ احمد در مسند خود، ج ٢٦١٦با طرقش حدیثی صحیح است. ترمذی به شماره:  -٢

از  ٣٩٧٣آمده؛ و ابن ماجه به شماره: ٣٩٩ص٨ج» التحفة«آن گونه که در » الکبری«نسائی در 
اند. البته ثابت  معمر، از عاصم بن ابی نجود، از ابووائل، از معاذ آن را روایت کرده دو طریق از

؛ ٢٣٧ص ٥نشده که ابووائل از معاذ این حدیث را شنیده باشد. ھمچنین احمد در مسند خود، ج 
از روایت عروة بن نزال از معاذ  ٧ص١١، ج»المصنف«؛ ابن ابی شیبه در ٥٦٠طیالسی به شماره:

اند و نیز ثابت نشده که عروه بن نزال از معاذ این حدیث را شنیده باشد. ھمچنین  هآن را آورد
از روایت شھر بن حوشب، از عبدالرحمن بن غنم، از معاذ آن  ٢٣٦ص ٥احمد در مسند خود، ج 
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پس آن حضرت روشن نمود که کلام تنھا » افکند؟ می ان در آتش جھنمھایش را بر بینی
و مشتقات آنھا از فعل ماضی و مضارع و امر » کلام«و» قول«با زبان است. پس واژه 

شوند که به  می قرآن و سنت و سایر سخنان عرب شناختهواسم فاعل، تنھا زمانی در 
میان صحابه و تابعین » کلام«صورت لفظ و معنا به کار برده شوند. راجع به مفھوم 

اختلافی نیست، و اختلاف فقط میان متأخرین از جانب علمای اھل بدعت روی داده و 
 سپس گسترش پیدا کرده است.

آنھا چیزی نیست که به گفته شاعر نیاز بدون شک مفھوم کلام و قول و امثال 
داشته باشد، چون این چیزی است که ھمه مردمان عرب زبان از اول تا آخر بدان 

ھمان طور که مفھوم سر و دست و پا و امثال آنھا اند  هسخن گفته و معنایش را دانست
 اند. هرا دانست

فس خداوند شکی نیست که ھرکس بگوید: کلام خدا، معنایی واحد و قائم به ن
شود، تعبیر و  می شده و از قاری شنیده متعال است و آنچه تلاوت و حفظ و نوشته

حکایتی از کلام خداست که مخلوق است، چنین فردی قائل به خلق قرآن شده و 

�سُ ٱ جۡتَمَعَتِ ٱقلُ لَّ�نِِ ﴿ فرماید: می کند، چون خداوند متعال نمی خودش احساس ِ�ۡ 
نُّ ٱوَ  ْ بمِِثۡلِ َ�ذَٰا  ۡ�ِ توُا

ۡ
ن يَ�

َ
ٰٓ أ توُنَ بمِِثۡلهِِ  لۡقُرۡءَانِ ٱَ�َ

ۡ
بگو: اگر ھمه « ]٨٨[الإسراء:  ﴾ۦَ� يَ�

. پس آیا »توانند مانند آن را بیاورند نمی انس و جن فراھم آیند که نظیر این قرآن را بیاورند
ا به این کلامی کند ی می به نظر شما خداوند متعال به آنچه در نفس خود است اشاره

 که تلاوت و شنیده شده است؟ بدون شک به این کلامِ تلاوت و شنیده شده، اشاره
شود و  نمی شود و نازل نمی کند، چون آنچه در ذات خداوند است، بدان اشاره می

توُنَ بمِِثۡلهِِ ﴿ شود. در عبارت نمی تلاوت و شنیده
ۡ
بینی که خداوند  می بنگر آیا ﴾ۦَ� يَ�

شنوند و بدان  نمی فرماید: مانند آنچه را که در نفس من است و آن را می متعال
آورند. چون آنچه در نفس خداوند است راھی برای رسیدن به آن  نمی شناخت ندارند،

گاھی بر آن وجود ندارد. اگر بگویند: خداوند به تعبیر و حکایتی از آنچه در نفس  و آ
اره کرده و به ذات خدا اشاره نکرده خود است که تلاوت و نوشته و شنیده شده، اش

                                                                                                       
از طریق عبیدة بن  ٢، ص»الإیمان«، و٨ص١١، ج»المصنف«را آورده است. و ابن ابی شیبه در 

 حکم، از میمون بن ابی شبیب، از معاذ آن را روایت کرده است.  حمید، از اعمش، از
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است، این گفته صریح است در اینکه قرآن، مخلوق است بلکه آنان در این زمینه از 
 معتزله کافرترند، چون حکایت چیزی، مانند و شبیه آن چیز است.

و این تصریحی است به اینکه صفات خداوند متعال، حکایت شده است. و اگر این 
آوردند، پس ناتوانی آنھا از  می اً مردمان مانند کلام خدا راتلاوت، حکایت بود قطع

تلاوت کننده قرآن، صدا و حرفی را نقل نموده که در  -به گمان آنان-کجاست؟! و
پاک ھای  و آیاتی در صحیفهھا  حقیقت صدا و حرف نیست. در حالی که قرآن سوره

ْ بعَِۡ�ِ سُوَرٖ ﴿ فرماید: می است؛ خداوند متعال توُا
ۡ
َ�تٰٖ  ۦمِّثۡلهِِ  فَ� ده « ]١٣[هود:  ﴾مُفَۡ�َ

ِينَ ٱبلَۡ هُوَ ءَاَ�تُٰۢ َ�يَِّ�تٰٞ ِ� صُدُورِ ﴿ .»سوره ساخته شده ھمانند آن را بیاورید وتوُاْ  �َّ
ُ
أ

لٰمُِونَ ٱَ�تٰنَِآ إِ�َّ وَمَا َ�ۡحَدُ � لۡعلِۡمَۚ ٱ بلکه آن آیاتی روشن است که « ]٤٩[العنکبوت:  ﴾٤٩ل�َّ

ِ� صُحُفٖ ﴿ .»کنند نمی ه دانشوران جای دارد، و آیات ما را جز ستمکاران انکاردر سین
مَةٖ  كَرَّ ِۢ  ١٣مُّ رَة طَهَّ رۡفوُعَةٖ مُّ ارجمند، والا و پاکیزه ھای  در صحیفه« ]١٤-١٣[عبس:  ﴾١٤مَّ

 ج شود؛ پیامبر می و برای کسی که حرفی از قرآن بخواند، ده نیکی نوشته .»است
مٌ يحَرفٌ، ول�ن ألفٌ حَرفٌ، ولامٌ حَرفٌ، وم» الم«أقولُ  لا إ� أما« فرماید: می

یک حرف است، بلکه الف، یک حرف و لام، یک حرف و » الم«گویم:  من نمی« ١»حَرفٌ 
ھای حافظان، حفظ و نگھداری شده و از  و قرآن در سینه». میم، یک حرف است

 در کتاب / ٢نسفی ی تلاوت کنندگان شنیده شده است. شیخ حافظ الدینھا زبان

                                           
 ،»ما جاء فيمن قرأ حرفاً من القرآن ما له«، باب »في ثواب القرآن«در مبحث  ٢٩١٠ترمذی به شماره  -١

من قرأ حرفاً من كتاب «از طریق روایت ابن مسعود به طور مرفوع آن را با این لفظ آورده است: 

حرف، ولكن ألفٌ حَرفٌ، ولامٌ حَرفٌ وميمٌ » الم«ة، والحسنة بعشر أمثالها، لاأقول: االله، فله به حسن

ھر کس حرفی از کتاب خدا (قرآن) را بخواند، به خاطر آن یک نیکی برایش ھست و به « »حَرفٌ 
یک حرف است، بلکه الف، یک حرف و » الم«گویم:  شود. نمی ھر نیکی ده برابر پاداش داده می

اسناد آن صحیح است. این روایت در سنن دارمی، ». و میم، یک حرف است لام، یک حرف
 ھم آمده است. ٥٥٥ص١، ج»المستدرک«؛ و ٤٢٩ص٢ج

 ١٠٢ص» الفوائد البھیة«او عبدالله بن احمد بن محمود ابوالبرکات نسفی است. لکنوی در کتاب  -٢
حر و ماھر در حدیث و گوید: وی امامی بی نظیر در زمان خود، سردمدار فقه و اصول، متب می

.ق وفات یافت. نام کامل کتابش ھـ٧١٠معانی آن بود. نسفی تألیفاتی معتبر دارد. وی به سال 
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گوید: قرآن نامی برای نظم و معنا است. ھمچنین دیگر علمای اصول  می »المنار«
منسوب است که ھر کس نماز را به زبان  / اند. و آنچه به امام ابوحنیفه چنین گفته

گوید: قرائت به  و می ١فارسی بخواند، نمازش صحیح است، وی از این گفته رجوع کرده
اند:  رای کسی که توانائی خواندن زبان عربی دارد، جایز نیست. و گفتهغیر زبان عربی ب

را در نماز به غیر زبان عربی بخواند، از دو حال خارج نیست: یا دیوانه  ھر کس قرآن
شود؛  می شود و یا زندیق است که در این صورت کشته می صورت مداوا است که در این

فرستاده و اعجاز قرآن با نظم و معنایش حاصل زیرا خداوند قرآن را به زبان عربی 
 شود. می

 کنند که قرآن، کلام خداست کفر کسانی که انکار می

ھر کس قرآن را بشنود « :»ومن سَمِعه، قال إنّه كلام البشر، فقد كَفَرَ « عبارت طحاوی:
 کنند می ، در کافر بودن کسانی که انکار»و بگوید: آن کلام بشر است، کفر ورزیده است

گویند: قرآن، کلام محمد یا دیگر مخلوقات اعم از فرشته  می که قرآن، کلام خداست و
اما اگر کسی اقرار کرد که قرآن، کلام خداست سپس آن را . یا بشر است شکی نیست

ٓ إِ�َّ ﴿ گویند: می تأویل و تحریف نمود، عمل وی ھمانند گفته کسانی است که إنِۡ َ�ذَٰا
. اینان کسانی اند که شیطان »این نیست مگر سخن آدمی« ]٢٥[المدثر:  ﴾٢٥لۡبََ�ِ ٱقَوۡلُ 

ولا نكفّر « بر آنھا چیره شده است. راجع به این مطلب به ھنگام شرح گفته طحاوی:

ھیچ کس از اھل قبله را به خاطر ارتکاب « »ستحلّهياحداً من أهلَ القبلة بذنب مالم 
 مورد بحث قرار خواھد گرفت.» کنیم نمی رگناھی تا زمانی که آن را حلال نداند، تکفی

                                                                                                       
باشد. این کتاب در میان مردم زیاد رواج  است که مختصری مفید در اصول فقه می» منارالأنوار«

پ رسیده است؛ نگا ھای زیادی برای آن نوشته شده و چندین بار به چا و انتشار یافته و شرح
 . ١٨٢٧-٢/١٨٢٣،»کشف الظنون«

آمده است: رجوع امام ابوحنیفه در  ١٣٠-١٢٩صص ٢در کتاب الھدایة و شرح آن اثر عینی، ج -١
قضیه قرائت قرآن در نماز با زبان فارسی به قول ابویوسف و محمد راجع به حجت نبودن قرائت 

شود؛ زیرا  اند. و بر آن تکیه می آن را روایت کردهبه غیرعربی روایت شده که ابوبکر رازی و دیگران 
 این امر به منزله اجماع است، چون قرآن بنا به اجماع علما نامی است برای نظم و معنا با ھم.
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 اعجاز قرآن از جهت لفظ و معنی است
به این معنا » قرآن، مانند گفته بشر نیست« »شبه قول البشريولا « عبارت طحاوی:

وَمَنۡ ﴿ فرماید: است؛ خداوند متعال میتر  و راستتر  تر و فصیح است که قرآن، شریف
صۡدَقُ مِنَ 

َ
ِ ٱأ . در جای »و چه کسی از خدا راستگوتر است؟« ]٨٧[النساء:  ﴾٨٧حَدِيثٗا �َّ

�سُ ٱ جۡتَمَعَتِ ٱقلُ لَّ�نِِ ﴿ فرماید: دیگری می نُّ ٱوَ  ۡ�ِ توُاْ بمِِثۡلِ َ�ذَٰا  ۡ�ِ
ۡ
ن يَ�

َ
ٰٓ أ َ�  لۡقُرۡءَانِ ٱَ�َ

توُنَ بمِِثۡلهِِ 
ۡ
قرآن را بگو: اگر ھمه انس و جن فراھم آیند که نظیر این « ]٨٨[الإسراء:  ﴾ۦيَ�

توُاْ بعَِۡ�ِ سُوَرٖ مِّثۡلهِِ ﴿ فرماید: می باز .»توانند مانند آن را بیاورند نمی بیاورند
ۡ
[هود:  ﴾ۦقلُۡ فَ�

توُاْ �سُِورَ�ٖ مِّثۡلهِِ ﴿ فرماید: می . ھمچنین»ده سوره ھمانند آن بیاورید« ]١٣
ۡ
[یونس:  ﴾ۦقلُۡ فَ�

که فصیحان عرب بودند در عین اینکه  -. وقتی آنان»مانند آن بیاوریدای  هبگو سور« ]٣٨
مانند قرآن ناتوان ماندند، ای  هاز آوردن سور -بودند ج دشمن سرسخت پیامبر

گردد و اعجاز قرآن از  می اینکه قرآن از جانب خداست، روشن در ج راستگویی پیامبر
جھت نظم و معنایش است نه فقط از جھت یکی از آنھا. البته در عین حال قرآن بدون 

قرآن با  یچ کجی و انحرافی به زبان عربی روشن نازل شده است. پس نفی مشابھتھ
کلام بشر از لحاظ تکلم و از لحاظ نظم و معنی است نه از لحاظ حروف و کلمات. 

که در اوایل برخی از سوره ھاست، اشاره به ھمین مطلب است؛ یعنی ای  هحروف مقطع
کنند.  می است که با آن با ھمدیگر کفتگوقرآن بنا به اسلوب کلام و زبان مردم عرب 

شود؟ ھمچنان که در آیات  می بینی که پس از حروف مقطعه از قرآن نام برده نمی مگر

الف، لام، میم. آن کتاب « ]٢-١[البقرة:  ﴾َ� رَۡ�بَۛ �يِهِ�  لۡكَِ�بُٰ ٱَ�لٰكَِ  ١المٓٓ ﴿: زیر آمده است

ُ ٱ ١المٓٓ ﴿ .»[بلند مرتبه] ھیچ تردیدی در آن نیست لَ  ٢لۡقَيُّومُ ٱ لَۡ�ُّ ٱَ�ٓ إَِ�هَٰ إِ�َّ هُوَ  �َّ نزََّ
ِ  لۡكَِ�بَٰ ٱعَليَۡكَ  الف، لام، میم. خداست که ھیچ معبودی جز او « ]٣-١[آل عمران:  ﴾ۡ�َقِّ ٱب

نزلَِ  ١المٓٓصٓ ﴿ .»نیست و زنده پاینده است. این کتاب را به حق بر تو نازل کرد
ُ
كَِ�بٌٰ أ

الرٓ� ﴿ .»الف، لام، میم، صاد. کتابی است که به سوی تو نازل شده« ]٢-١الأعراف: [ ﴾إَِ�ۡكَ 
الف، لام، را. این آیات کتاب حکمت آموز « ]١[یونس:  ﴾١ۡ�َكِيمِ ٱ لۡكَِ�بِٰ ٱتلِۡكَ ءَاَ�تُٰ 

با حروف مقطعه آغاز شده و پس  ھا، و ھمچنین دیگر آیات قرآن که برخی سوره .»است
گاه سازد که این پیامبر  می از آن، از قرآن نام برده شده است. این مطلب قوم عرب را آ
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گرامی چیزی را برای شما نیاورده که برایتان ناآشنا باشد، بلکه با زبان خودتان شما را 
 دھد. مورد خطاب قرار می

تکلم خدا به قرآن و شنیدن باطل و بیھوده جھت نفی ھای  اما صاحبان گفته
شوند ھمان طور که برای نفی صفات خدا به  می جبرئیل از او به ھمین مطلب متوسل

ۖ  ۦلَيۡسَ كَمِثۡلهِِ ﴿ شوند: می این آیه متوسل ءٞ چیزی ھمانند خدا « ]١١[الشوری:  ﴾َ�ۡ
 کند و آن ھم عبارت می . در ھمین آیه مطلبی است که گفته و باور آنان را رد»نیست

مِيعُ ٱوَهُوَ ﴿ باشد. ھمان طور که  می »و او شنوای بینا است« ]١١[الشوری:  ﴾١١ۡ�َصِ�ُ ٱ لسَّ

توُاْ �سُِورَ�ٖ مِّثۡلهِِ ﴿ در آیه:
ۡ
مطلبی ھست  »مانند آن بیاوریدای  هپس سور« ]٣٨[یونس:  ﴾ۦفَ�

 کند؛ چون خداوند متعال فرمود: می کنند، رد می که باور کسانی را که حرف را نفی

توُاْ �سُِورَ�ٖ ﴿
ۡ
، »را بیاوریدای  هحرف یا کلم«و نفرمود:  »ای [مانند آن را] بیاورید سوره« ﴾فَ�

باشد. به ھمین خاطر  می سوره در قرآن، سوره کوثر است که سه آیهترین  و کوتاه
گویند کمترین قرائتی که در نماز [پس از سوره حمد]  می / ١ابویوسف و محمد

 چون اعجاز به کمتر از آن حاصل ،٢کوتاه یا یک آیه طولانی استکند، سه آیه  می کفایت
 شود. نمی

*** 

                                           
او، علامه و مجتھد و فقیه عراق، ابوعبدالله محمد بن حسن بن فرقد شیبانی کوفی، رفیق امام  -١

از امام مالک است. وی سه سال و اندکی » الموطأ«اوی کتاب ابوحنیفه و تدوین کننده علم او و ر
را از زبان خود امام مالک شنید. محمد بن » الموطأ«در مدینه نزد امام مالک اقامت گزید و کتاب 

گوید: یک  حسن شیبانی پس از قاضی ابویوسف، عھده دار قضاوت شد. امام شافعی راجع به او می
تر باشد. و اگر  ام که از وی زیرک م، و ھیچ تنومندی را ندیدهبار شتر کتاب را از او حمل کرد

بخواھم که بگویم: قرآن به زبان محمد بن حسن نازل شده، قطعاً خواھم گفت: به خاطر 
.ق در ری وفات یافت. شرح حالش در کتاب ھـ١٨٩فصاحتش است. محمد بن حسن به سال 

 آمده است.  ٤٥شماره:  ٩، ج»سیرأعلام النبلاء«
کند، از  آمده است: کمترین قرائتی که در نماز [پس از سوره حمد ] کفایت می» الھدایة«ر کتاب د -٢

گویند: سه آیه کوتاه یا  ، یک آیه است. و ابویوسف و محمد بن حسن شیبانی می/ نظر ابوحنیفه
د آن شود و ھمانن یک آیه طولانی است، چون فرد اگر کمتر از این مقدار بخواند، قاری نامیده نمی

نقل کرده که  ٢٧٧ص ٢ج» البنایة«خوانده باشد. عینی در کتاب  است که کمتر از یک آیه را
 گفته ابویوسف و محمد بن حسن شیبانی، روایتی از ابوحنیفه است. 
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البشِر، َ�قَد َ�فَرَ، َ�مَن أبصَرَ هذا اعتبََر،  معً� من معا�ومَن وصََفَ االله بِ «قوله: 
 ».سَ كالبشََرِ يفَاتهِِ لَ مَ أنَّ االله بصِ الكُفّارِ انزجَرَ، وعَلِ  قوَلِ  ثلِ وعَن مِ 

کس خدا را به صفتی از صفات بشر متصف گرداند، کفر ورزیده و ھر «ترجمه: 
ھمانند گفته ھای  گیرد و از گفته می است. پس ھر کس متوجه این نکته باشد، پند

 ».داند که خداوند با صفاتش مثل بشر نیست می کند و می کافران دوری

 صفات خدا همانند صفات بشر نیست
که قرآن، کلام حقیقی خداست که وقتی طحاوی خاطرنشان ساخت  شرح عبارت:

که خداوند متعال با صفاتش ھمانند بشر  سر زده، پس از آن خاطرنشان ساخت از او
نیست تا پس از اثبات صفات خدا، تشبیه صفات خدا، به صفات بشر را نفی کند. یعنی 
خداوند متعال ھر چند به متکلم بودن متصف است، لیکن به ھیچ یک از اوصاف بشر 

شود؛ چون خداوند چیزی ھمانند او  ن به واسطه آنھا متکلم است، متصف نمیکه انسا
نیست و او شنوای بیناست. برای اثبات صفات خدا بدون تشبیه و تعطیل، آوردن مثل 
به شیر خالص و گوارا برای نوشندگان که از میان علفھای جویده تعطیل و خون تشبیه 

ل (کسی ک می خارج کند و به  می ه صفات خدا را تعطیلشود، چقدر زیباست! معطِّ
پرستد و مُشبّه (کسی که صفات  می کند) عدم را می تعبیری دیگر صفات خدا را نفی

 آید که: می پرستد. بعداً گفتار طحاوی می کند) بت را می خدا را به صفات بشر تشبیه

ب توقَّ يومَن لَم « ھر کس از نفی [صفات خدا] و و « »هَ ينزالتَّ  بِ صِ يُ هَ، زلَّ و لَم يالنَّفیَ والتشَّ
تشبیه [صفات خدا به صفات بشر] پرھیز نکند، گمراه و منحرف شده و به حق اصابت 

 »لِ يهِ والتَّعطين التّشبيوهُوَ ب« گوید: می آید که طحاوی می ھمچنین بعداً  ».نکرده است
بدون شک تعطیل صفات خدا بدتر از  ».دین اسلام در بین تشبیه و تعطیل است«

ه صفات خدا به صفات بشر است، که دلیل آن را اگر خدابخواھد گفت. و صفاتی را تشبی
که خداوند خودش را به آن متصف نموده یا پیامبرش او را به آن متصف نموده، تشبیه 

است که لایق و سزاوار او است و صفحات مخلوق ای  هنیست، بلکه صفات خلق به گون
 اوست.است که لایق و سزاوار ای  هھم به گون

، »پذیرد می ھر کس متوجه این نکته باشد، پند« »فَمن أبصَرَ هذَا، اعتَبرَ«عبارت: 
یعنی ھر کس با عین بصیرت خود به آنچه که طحاوی راجع به اثبات صفات خدا و نفی 
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تشبیه صفات خدا به صفات مخلوق و وعید تشبیه کننده صفات خدا به صفات مخلوق 
 جوید. می امثال گفتار کافران بیزاریگیرد و از  می بنگرد، پند

*** 
ؤ«قوله:  : كِتابُ رَّ�نا ةٍ، كَما َ�طَقَ بهِِ يفّ ي إحاطةٍ ولا ك�ةُ حَقٌ لأِهلِ الجنةِّ، بغ�والرُّ

ةٌ ﴿ ٞ يوَۡمَ�ذِٖ نَّاِ�َ ٞ  ٢٢وجُُوه أرادَ االلهُ  ه عَلى مَا�وتفس. ]٢٣-٢٢[القیامة:  ﴾٢٣إَِ�ٰ رَّ�هَِا ناَظِرَة
، فهو كما ج عن رسَول االله حِ يثِ الصّحيمن الحد كذل في ما جَاءَ  مَه، وُ�ُّ تعَالى وعَلِ 

ل كذل قال، ومعناه على ما أراد، لاندخل في م�َ متأوِّ  مُتوهِّ
َ

 بأهوائنا، فإنهّ �َ  بآرائنا، ولا
 مَن سَلَّم الله عزَّ وجَلَ ولرسولهِ يد مَ فيما سَلِ 

ّ
 .»عالمهه إلى يوردََّ عِلم ما اشتبه عل ج نه إلا

رؤیت خدا بدون احاطه بر خدا و بدون آنکه کیفیتش معلوم باشد، برای «ترجمه: 

ةٌ ﴿: فرماید بھشتیان حق است ھمچنان که خداوند می ٞ يوَۡمَ�ذِٖ نَّاِ�َ إَِ�ٰ رَّ�هَِا  ٢٢وجُُوه
 ٞ  ھایی خرم و شادابند، به پروردگار خود در آن روز چھره« ]٢٣-٢٢[القیامة:  ﴾٢٣ناَظِرَة

. وتفسیر آن بر اساس چیزی است که خدواند متعال اراده کرده و بدان علم »نگرند می
که در این زمینه آمده، ھمان طور  ج داشته است. و ھر حدیث صحیحی از رسول خدا

است که اراده کرده. در این خصوص با آراء و ای  هاست که فرموده و معنایش به گون
کنیم تا دچار  نمی وای نفسانی خود پیرویشویم و از ھ نمی نظرات خود وارد تأویل

گمان و توھم شویم. ھمانا ھیچ کس دین سالم و درستی ندارد مگر کسی که خودش 
و پیامبرش نموده باشد و علم آنچه بر او مشتبه شده به عالمش  لأ را تسلیم خداوند

 ».برگرداند

 ثبوت رؤیت خدا برای بهشتیان بدون احاطه بر آن
رؤیت خدا برای بھشتیان، جھمیه و معتزله و پیروانشان از  مخالفان شرح عبارت:

خوارج و امامیه ھستند، که قولشان به وسیله قرآن و سنت، باطل و مردود است. 
صحابه و تابعین و پیشوایان و ائمه اسلامی که در دین اسلام امامت و پیشوایی شان 

مین که منسوب به ی متکلھا گروهمعروف و شناخته شده است، و اھل حدیث و سایر 
 اھل سنت و جماعت اند، قائل به ثبوت رؤیت خدا برای اھل بھشت ھستند.

این قضیه از بزرگترین مسائل اصول دین است و ھدف و مقصودی است که برای 
رسیدن به آن طالبان و مشتاقان رؤیت خدا برای آن آستین بالا زده و برای نیل به آن 
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از  اند، هروردگارشان محروم شده و از درگھش رانده شدو کسانی که از پاند  همسابقه داد
 اند. این سعادت محروم شده

ةٌ ﴿ از میان ادله رؤیت خدا، این آیه را آورده است: / طحاوی  ٢٢وجُُوهٞ يوَۡمَ�ذِٖ نَّاِ�َ
 ٞ خود خرم و شادابند، به پروردگار ھایی  در آن روز چھره« ]٢٣-٢٢[القیامة:  ﴾٢٣إَِ�ٰ رَّ�هَِا ناَظِرَة

ادله این مسأله است. و ھر کس منکر ترین  . که این آیه آشکارترین و روشن»نگرند می
رؤیت خدا برای اھل بھشت باشد، این آیه را به وسیله تأویل، تحریف نموده است. 
ناگفته نماند که تأویل نصوص معاد و بھشت و دوزخ و حساب و کتاب در روز قیامت از 

است. و ھر باطل گرایی که نصوص دینی را تر  نندگان آسانتأویل آیه فوق برای تأویل ک
تأویل کرده و آنھا را از جاھای خود تحریف نموده، قطعاً برای این امر راھی پیدا کرده 
که تأویل کنندگان نصوص معاد و بھشت و دوزخ و حساب و کتاب در روز قیامت، آن را 

 اند. پیدا کرده

 نجنایت تأویل فاسد بر دین و دیندارا
این تأویل ھمان است که دین و دنیا را به فساد کشانده، و یھود و نصارا ھم در 
نصوص تورات و انجیل ھمین کار را کردند. خداوند ما را برحذر داشته از اینکه کار 

زنند جز  می آنان را تکرار کنیم و مثل آنان باشیم. و باطل گرایان از ھمه چیز سرباز
مسیر خودشان. تأویل فاسد چه جنایت بزرگی بر دین و آئین و مسلک خود و پیمودن 

؟ ھمچنین ١جز به وسیله تأویل فاسد به قتل رسید س دینداران داشته است. آیا عثمان
جز به وسیله تأویل  ١و ماجرای حرّة س ٤و قتل حسین ٣صفین و ٢آیا ماجرای جمل

                                           
.ق بود. مدت خلافت وی ده روز کم دوازده سال بود. قتل ھـ ٣٥شھادت حضرت عثمان به سال  -١

 اخل اسلام شد. عثمان اولین سوراخی بود که د
.ق در بصره اتفاق افتاد، که افراد زیادی از مسلمانان برجسته و ھـ ٣٦جنگ جمل در سال  -٢

 .٥٤٢-٤/٤٤٥سرشناس و دلیران و دلاورمردان در این جنگ به قتل رسیدند. نگا: الطبری،
 ٣٧صفین مکانی است در نزدیکی رقه در ساحل رود فرات. که جنگ صفین در ماه صفر سال  -٣

 .٦٤-٥/٥و٥٧٥-٤/٥٦٣.ق در این مکان روی داد؛ نگا: الطبری،ھـ
.ق در بیستم ماه محرم در کربلا. و آن، جائی بیابانی و خشک در نزدیکی کوفه ھـ ٦١به سال  -٤

 . ٤٧٠-٥/٤٠٠است؛ نگا: الطبری، 
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و افتراق امت  فاسد اتفاق افتاد؟ و خروج خوارج و اعتزال معتزله و پیدایش روافض
 اسلام به ھفتاد و سه فرقه فقط و فقط به وسیله تأویل فاسد پیش آمد.

(چھره) که در آیه مذکور آمده و به وسیله ادات » وجه«با کمی دقت و تأمل در 
متعدی شده که در نگاه کردن چشم صریح است و از طرف دیگر کلام، خالی از » الی«

وع کلام دلالت کند، ھمه اینھا به صراحت است که برخلاف حقیقت و موضای  هقرین
 باشد. می لأ دارند که مراد خداوند از آن، نگاه کردن چشم به پروردگار می بیان

 کند به تناسب کاربردهایش فرق می» نظر«معنای 
آیند و به تناسب متعدی بودن  می (نگاه کردن) به تناسب حروفی که با آن» نظر«

متعددی دارد: اگر به وسیله خودش متعدی شود، به وسیله خودش، کاربردھای 

َ�قۡتَبسِۡ  نظُرُوناَٱ﴿ معنایش مھلت دادن و منتظر بودن و ایستادن است؛ مانند این آیه:
. اگر به وسیله »فرصت دھید به ما تا از نورتان فروغی برگیریم« ]١٣[الحدید:  ﴾مِن نُّورُِ�مۡ 

وَلمَۡ ﴿ است؛ مانند این آیه: متعدی شود، معنایش تفکر و پند گرفتن» فی«حرف 
َ
أ

َ�َٰ�تِٰ ٱينَظُرُواْ ِ� مَلَكُوتِ  �ضِ ٱوَ  لسَّ
َ
و زمین و  ھا آسمان آیا در ملکوت« ]١٨٥[الأعراف:  ﴾ۡ�

متعدی شود، معنایش دیدن » إلی«. و اگر به وسیله حرف »اند آنچه خدا آفریده فکر نکرده

ْ ٱ﴿ به وسیله چشم است؛ مانند این آیه: ِ  نظُرُوٓا ۡ�مَرَ  ۦٓ إَِ�ٰ َ�مَرهِ
َ
� ٓ به « ]٩٩[الأنعام:  ﴾إذَِا

که ای  هپس چگونه است اگر به چھر .»نشیند نگاه کنید می ش آنگاه که به باریھا وهیم
با سند خود که به ابن عمر متصل نموده،  ٢محل چشم است، اضافه شود! ابن مردویه

ةٌ ﴿ :راجع به آیه ج روایت کرده که ابن عمر گفت: رسول خدا ٞ يوَۡمَ�ذِٖ نَّاِ�َ  ﴾٢٢وجُُوه
ٞ ﴿ فرمود که این امر به خاطر شادابی و زیبایی است، و آیه: یعنی به  ﴾٢٣إَِ�ٰ رَّ�هَِا ناَظِرَة

                                                                                                       
که این .ق اتفاق افتاد. حره ھـ ٦٣ماجرای حرّة به وسیله یزید بن معاویه بر اھل مدینه به سال  -١

شود. به تاریخ طبری،  نامیده می» واقم حرّة«ماجرا در آن اتفاق افتاد، در شرق مدینه واقع شده و 
درباره این  ٣٥٨-٣٥٧» جوامع السیرة«، و به سخنان ابن حزم در کتاب ٤٩٥-٤٨٢صفحات  ٥ج 

 ماجرا مراجعه نمایید.
التفسیر «مردویه اصفھانی، صاحب او حافظ و علامه و محدث اصفھان، ابوبکر احمد بن موسی بن  -٢

سیر أعلام «ق وفات یافت؛ شرح حالش در کتاب ٠ھـ ٤١٠است. وی به سال » التاریخ«و » الکبیر
 آمده است. ١٨٨شماره  ١٧، ج»النبلأ
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. از حسن روایت شده که گوید: چشم به پروردگارش ١کنند می نگاه لأ چھره خداوند
 با نور او شاداب و خندان و زیبا شد. کرد و می نگاه

ٞ ﴿ راجع به تفسیر آیه ب از ابن عباس ٢ابوصالح روایت کرده  ﴾٢٣إَِ�ٰ رَّ�هَِا ناَظِرَة
 نگرند. می که وی گوید: یعنی به چھره پروردگارشان

ةٌ ﴿ کرَمَه گوید: آیهعِ  ٞ يوَۡمَ�ذِٖ نَّاِ�َ . »ھایی خرم و شادابند در آن روز چھره« ﴾٢٢وجُُوه

ٞ ﴿ و آیه د،ان هرسیدھا  یی است که بدانھا نعمتاین به خاطر  یعنی به  ﴾٢٣إَِ�ٰ رَّ�هَِا ناَظِرَة
 .١نقل نمود ب کنند. سپس ھمانند این گفته را از ابن عباس می پروردگارشان نگاه

                                           
از طریق علی بن حسین بن أبجر آن را آورده که  ١٢٠ص ٢٩، ج»جامع البیان«طبری در کتاب  -١

ابجر گوید: مصعب بن مقدام برای ما نقل کرد که اسرائیل بن  در این روایت علی بن حسین بن

إن أدنی أهل «فرمود  ج یونس، از ثویر، از ابن عمر برای ما نقل کرد که ابن عمر گفت: رسول خدا

الجنة منزلةً لمن ينظر في ملكه ألفی سنة، قال: وأن أفضلهم منزلةً لمن ضينظر في وجه االله كل يوم 

ةٌ ﴿مرتين، قال: ثم تلی:  ٞ يوَۡمَ�ذِٖ نَّاِ�َ ٞ  ٢٢وجُُوه قال: بالبياض  ]٢٣-٢٢[القیامة:  ﴾٢٣إَِ�ٰ رَّ�هَِا ناَظِرَة

ٞ ﴿والصفاء، قال:  ترین درجه  ھمانا پایین« »قال تنظر كل يوم في وجه االله جلّ وعزّ  ﴾٢٣إَِ�ٰ رَّ�هَِا ناَظِرَة
کند، و برترین درجه بھشتیان  بھشتیان از آن کسی است که دو ھزار سال به ملک خداوند نگاه می

این آیه  ج نگرد. راوی گوید: سپس پیامبر از آن کسی است که ھر روز دو بار به چھره خداوند می

ةٌ ﴿را تلاوت کرد:  ٞ يوَۡمَ�ذِٖ نَّاِ�َ ِ  ٢٢وجُُوه ٞ إَِ�ٰ رَّ� در آن روز « ]٢٣-٢٢[القیامة:  ﴾٢٣هَا ناَظِرَة
فرمود: با سفیدی و شادابی  ج پیامبر». نگرند ھایی خرم و شادابند، به پروردگار خود می چھره

اسناد این روایت، به خاطر ضعف ثویر خیلی ». کنند نگاه می لأ چھره ھر روز به چھره خداوند
ضعیف است. ثویر، پسر ابوفاخته است. سفیان ثوری چنین او را توصیف نموده که او از ارکان 

گوید: او متروک است. و چندین نفر از ائمه حدیث او را  اش می دروغ است. دارقطنی درباره
 اند. ضعیف دانسته

ام ھانی دختر ابوطالب است.  نا به گفته بعضی، باذان است. ابوصالح برده آزاد شدهنام او باذام و ب -٢
از ابن عباس و عکرمه و علی بن ابی طالب و ابوھریره و صاحبش ام ھانیء، حدیث را روایت نموده 

یش، ھا روایت و اکثر احادیثی که را که روایت نموده راجع به تفسیر آیات قرآن است. و کمتر
شناسم که وی را  گوید: ھیچ یک از علمای متقدم را نمی رای سند است. ابن عدی میمتصل و دا

او را در طبقه دوازدھم نام برده و طبقه » تاریخ الإسلام«پسندیده باشد. امام ذھبی در کتاب 
.ق ھـ١٢٠-١١١ھای  دوازدھم ھمان است که افرادی که در این طبقه جای دارند، میان سال

 آمده است. ١١شماره:  ٥، ج»سیر أعلام النبلاء«ح حالش در کتاب اند. شر وفات یافته
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 این، گفته ھمه مفسرانِ اھل سنت و حدیث است.

ۡ�نَا مَزِ�دٞ ﴿ فرماید: می خداوند متعال ا �شََاءُٓونَ �يِهَا وََ�َ برایشان « ]٣٥[ق:  ﴾٣٥لهَُم مَّ
. علی بن ابی طالب و انس »ھر چه بخواھند در آنجا موجود است و نزد ما بیشتر نیز ھست

باشد. در  می لأ گویند: این چیز اضافی، نگاه کردن به چھره خداوند می س بن مالک

ْ ﴿ فرماید: می جای دیگری حۡسَنُوا
َ
ِينَ أ ٞۖ  ۡ�ُسَۡ�ٰ ٱ۞لِّ�َّ که  برای آنان« ]٢٦[یونس:  ﴾وَزَِ�ادَة

، »زیادة«، بھشت است و »حسنی. «»اند، عاقبت نیکوتر و بیش از آن ھست کار نیک کرده
» حسنی«پس از او صحابه،  و ج نگاه کردن به چھره گرامی خداوند است. رسول خدا

اند؛ ھمچنان که مسلم در صحیح خود از صُھیب روایت  را چنان تفسیر نموده» زیادة«و 

ْ ﴿ خواند: را آیه این ج کرده که وی گفت: رسول خدا حۡسَنُوا
َ
ِينَ أ  ۡ�ُسَۡ�ٰ ٱ۞لِّ�َّ

 ۖٞ . و »عاقبت نیکوتر و بیش از آن ھست اند، هبرای آنان که کار نیک کرد« ]٢٦[یونس:  ﴾وَزَِ�ادَة

لَُ�م ، إن ا أهلُ الجَّنةََ ي، ناَدی مُناَدٍ: النَّارِ  ، وأهلُ النَّارِ الجَّنةََ  إذا دَخَلَ أهلُ الجَّنةََ « فرمود
ض يِ بَ �ُ ننَاَ و�ثَقّل مَواز�ُ هُوَ؟ ألمَ  ٣قُولوُنَ: مَاينجِزَُ�مُوهُ، فَ يُ أن  ٢دُ �ر�ُ عِندااللهِ مَوعِداً و

 ٥هِ، فَمانظُروُنَ إلييكشِفُ الِحجَابَ، فَ يمِنَ النَّار؟ فَ  ٤رناَُ�ِ و ،دخِلناَ الجَّنةََ �ُ وجُُوهَناَ، و
وقتی اھل بھشت، داخل « ٦»ادَةُ �الزّ  هِ و�إليهِم مِنَ الّنظرِ ئاً أحَبَّ إلييأعطاهم شَ 

دھد: ای بھشتیان!  می ندا سرای  هشوند، ندا دھند می بھشت و اھل جھنم، داخل جھنم
گویند:  می خواھد به این وعده وفا کند. بھشتیان می شما پیش خدا موعدی دارید و خدا

سفید ننمود و ما را ما را ھای  این وعده چیست؟ مگر ترازوھای ما را سنگین و چھره

                                                                                                       
 مراجعه نمایید. ٢٥٦اثر آجری، صفحه » الشریعة«به کتاب  -١

 آمده است.» واو«بدون » یرید«در سنن ابن ماجه،  -٢

 آمده است.» وما«در سنن ابن ماجه، -٣

 آمده است.» وینجنا«در سنن ابن ماجه،  -٤

 آمده است.» فوالله ِما«در سنن ابن ماجه،  -٥

إثبات رؤية المؤمنين في الآخرة رَبَّهم سبحانه «، باب »في الإيمان«در مبحث  ١٨١مسلم در شماره:  -٦

 ٤؛ احمد در مسند خود، ج١٨٧؛ ابن ماجه به شماره ٣١٠٤و ٢٥٥٥ترمذی به شماره:  ؛»وتعالی
آن  ٢٦١آجری در ص  ؛ و١٧٦٢٦؛ طبری به شماره: ١٣١٥؛ طیالسی به شماره: ٣٣٣و ٣٣٢صص

  اند. این لفظی که نگارنده آورده، لفظ مسلم نیست. را روایت کرده
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شود و  می داخل بھشت نگردانید و ما را از آتش دوزخ نرھانید؟ آنگاه پرده برداشته
کنند. خداوند ھیچ نعمت محبوب تری به اندازه نگاه  می بھشتیان به خداوند نگاه

 ».کردن به او به بھشتیان نداده است. و زیادت ھمین نگاه کردن به پروردگار است
که مفھوم اند  هدھای متعدد و الفاظ دیگری، این حدیث را روایت کرددیگران با اسنا

 باشد. می لأ نگاه کردن به چھره خداوند» زیادت«ھمه شان این است که 
اند. ابن جریر از جماعتی از  را چنان تفسیر نموده» زیادت« ،ش ھمچنین صحابه

آن را روایت  ،ش صحابه از جمله ابوبکرصدیق، حُذیفه، ابوموسی اشعری و ابن عباس
 .١کرده است

ّ�هِِمۡ يوَۡمَ�ذِٖ ﴿ فرماید: خداوند متعال در جای دیگری می ٓ إِ�َّهُمۡ عَن رَّ َّ�َ
َّمَحۡجُوُ�ونَ  چنین نیست ھمانا ایشان در آن روز از پروردگارشان سخت « ]١٥[المطففین:  ﴾١٥ل

بھشتیان به این آیه . امام شافعی و دیگر ائمه جھت اثبات رؤیت خدا برای »اند محروم
 اند. استدلال کرده

گوید: اصم برای ما  ٣از شافعی آن را آورده است. حاکم ٢طبری و دیگران از مُزَنیّ 
 برای ما نقل کرد و گفت: در خدمت محمد بن ادریس ١نقل کرد که ربیع بن سلیمان

                                           
 کند و ما آنجا، آن را تخریج خواھیم کرد.  ذکر می ٨١٨آن را در صفحه:  / شارح -١

او امام و علامه، فقیه امت اسلام، عالم پرھیزکاران، ابوابراھیم اسماعیل بن یحیی بن اسماعیل  -٢
» المختصر«مزنی مصری، رفیق امام شافعی و یاری کننده مذھب شافعی است. او صاحب کتاب 

گوید: این  است که مختصری از علم و معنای گفته شافعی است. مزنی در مقدمه این کتاب می
اش خلاصه نمودم تا آن را به  و از معنای گفته / از علم محمد بن ادریس شافعی کتاب را

طالبان و علاقمندان تقدیم دارم. در ضمن نھی شافعی از تقلید خود و تقلید دیگران به ھمه اعلام 
دارم تا به خاطر دینش به این کتاب نظری افکند و جانب احتیاط را رعایت کند. خدا یاور و  می

سیر أعلام «.ق وفات یافت. شرح حالش در کتاب ھـ ٢٦٤نده است. مزنی به سال توفیق دھ
 آمده است.  ١٨٠شماره:  ١٢ج» النبلاء

ع  -٣ او امام و حافظ و ناقد، شیخ محدثین، محمد بن عبدالله بن محمد بن حمدویه، ابوعبدالله بن بَیِّ
دیگر تألیفات است. او  و» المستدرک علی الصحیحین«نیشابوری و شافعی مذھب، صاحب کتاب 

ھای متعددی را تصنیف نمود و راویان را تجریح و تعدیل و احادیث را تصحیح و تعلیل نمود.  کتاب
.ق وفات یافت. ھـ ٤٠٥حاکم از علمای متبحر بود و مقداری به تشیع گرایش داشت. وی به سال 

 آمده است. ١٠٠شماره: ١٧، ج »سیرأعلام النبلاء«شرح حالش در کتاب 
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از صعید به سوی شافعی آمد که در آن نوشته شده بود: ای  هبودم. وصل / شافعی

ّ�هِِمۡ يوَۡمَ�ذِٖ ﴿ گویی؟ می راجع به این فرموده خداوند متعال چه ٓ إِ�َّهُمۡ عَن رَّ َّ�َ
َّمَحۡجُوُ�ونَ  چنین نیست ھمانا ایشان در آن روز از پروردگارشان سخت « ]١٥[المطففین:  ﴾١٥ل

. امام شافعی گفت: از آنجایی که اینان به خاطر خشم و غضب خدا از ایشان، »اند محروم
دھد که دوستان خدا به خاطر رضایت و  می این نشان اند، هخداوند محروم شد از

 .٢بینند خشنودی پروردگار از آنھا، خداوند را می

 ردّ بر معتزله راجع به نفی رؤیت خدا برای اهل بهشت
گفت: ھرگز مرا « ]١٤٣[الأعراف:  ﴾قاَلَ لَن ترََٮِٰ� ﴿ راجع به استدلال معتزله به آیات

بَۡ�رُٰ ٱ�َّ تدُۡرُِ�هُ ﴿ و »دیدنخواھی 
َ
جھت اثبات  »دیدگان، او را در نیابند« ]١٠٣[الأنعام:  ﴾ۡ�

 نظر خود، باید گفت که این دو آیه دلیلی علیه خودشان است؛ چون:
 شود: می آیه اوّل، برای اثبات رؤیت خدا از چند جھت بدان استدلال

اترین مردمان به پروردگارش این درباره کلیم الله و رسول گرامی خدا و دان -اوّل
 رود که چیزی درخواست کند که برایش جایز نیست، بلکه این امر از نظر نمی گمان
 از بزرگترین محالات است. ھا انسان

از  ÷ خدا درخواست موسی را مورد انکار قرار نداد، ولی وقتی نوح -دوّم
را مورد انکار قرار پروردگارش درخواست نمود که پسرش را نجات دھد، درخواستش 

ن تَُ�ونَ مِنَ ﴿ داد و فرمود:
َ
عِظُكَ أ

َ
ٓ أ  من به تو اندرز« ]٤٦[هود:  ﴾٤٦لَۡ�هِٰلِ�َ ٱإِّ�ِ

 .»دھم که مبادا از جاھلان باشی می

                                                                                                       
او پسر عبدالجبار بن کامل، امام و محدث و فقیه بزرگ، ابومحمد مرادی و اھل مصر و مؤذن و  -١

رفیق امام شافعی و ناقل علم او، شیخ مؤذنان در مسجد جامع فسطاط است. عمر طولانی داشت 
شدند. ربیع عمرش را در راه کسب علم و  و نامش مشھور بود و اصحاب حدیث دور او جمع می

.ق وفات یافت. شرح حالش در کتاب ھـ ٢٧٠ترش آن، صرف نمود. وی به سال نشر و گس
 آمده است. ٢٢٢شماره ١٢، ج»سیرأعلام النبلاء«

از طریق عبدالملک بن محمد بن عدی جرجانی از ربیع  ٤١٩ص  ١خود، ج» مناقب«بیھقی در  -٢
 بن سلیمان؛ آن را از شافعی روایت نموده است.
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و نفرمود: من  »ھرگز مرا نخواھی دید« ﴾لَن ترََٮِٰ� ﴿ خداوند متعال فرمود: -سوّم
نیست، یا قابل رؤیت نیستم. فرق میان این دو دھم، رؤیت من جایز  نمی خودم را نشان

بینی کسی که در آستینش، سنگی ھست و کسی که  عبارت، آشکار است. مگر نمی
گوید: مقداری از آن غذا به من بده. جواب  کند که آن سنگ، غذاست و می می گمان

درست این است که این چیز، خوردنی نیست. اما اگر غذا باشد، درست است که گفته 
دھد که خداوند متعال قابل  می ود: تو ھرگز از آن غذا نخواھی خورد. این آیه نشانش

در این دنیا توان رؤیت خدا را ندارد؛ زیرا بشر در  ÷ موسی رؤیت است، ولی حضرت
 دھد: این دنیا نیرو و توان رؤیت خدا را ندارد. دلیل چھارم این امر را بیشتر توضیح می

 ۥمََ�نهَُ  سۡتَقَرَّ ٱفإَنِِ  ۡ�َبَلِ ٱإَِ�  نظُرۡ ٱوََ�ِٰ�نِ ﴿ فرماید: می خداوند بلند مرتبه -چھارم
 � لیکن به این کوه بنگر، پس اگر در جایش برقرار ماند مرا « ]١٤٣[الأعراف:  ﴾فَسَوۡفَ ترََٮِٰ�

. خداوند به موسی فھماند که کوه با وجود قدرت و صلابت و استحکامش، »خواھی دید
ندارد، حالا در خصوص بشری که از ضعف و ناتوانی آفریده شده، توان تجلی خدا را 

 ؟وضعیت چگونه باید باشد
خداوند سبحان قادر است براینکه کوه را مستقر و ثابت گرداند و این امر  -پنجم

ممکن است و رؤیت خدا را به استقرار آن معلّق نموده است. اگر رؤیت خدا محال بود، 
گوید:اگر کوه در جایش برقرار ماند، خواھم خورد و این ھمانند آن است که کسی ب

 یکسان است. ھا انسان خواھم نوشید و خواھم خوابید. و ھمه اینھا از نظر

ٰ رَ�ُّهُ ﴿ فرماید: می خداوند -ششم ا َ�َ�َّ  ]١٤٣[الأعراف:  ﴾ادَ�ّٗ  ۥللِۡجَبلَِ جَعَلهَُ  ۥفلََمَّ
. وقتی جایز است که »متلاشی ساختھمین که پروردگار او بر کوه تجّلی کرد، آن را «

ی یابد، پس چگونه خداوند برای کوھی که بی جان است و پاداش و عقابی ندارد، تجلّ 
محال است که برای پیامبران و دوستانش در سرای احترام و کرامتش تجلی یابد؟ ولی 

فھماند که کوه وقتی در این دنیا برای رؤیت خدا، در  ÷ به موسی خداوند متعال
 از کوه است.تر  ماند، پس بشر ضعیف نمی جایش برقرار

خدا با موسی سخن گفت و او را ندا داد و با او حرف زد، کسی که سخن  -ھفتم
گفتن برایش جایز باشد و کلامش را بدون واسطه به مخاطبش بشنواند، پس رؤیتش به 

 مش تحقق پیداطریق اولی جایز است. به ھمین خاطر انکار رؤیت خدا تنھا با انکار کلا
نمایند. ادعایشان مبنی  می کند. البته معتزله ھر دو [رؤیت خدا و کلام خدا) را انکار می



 هیطحاو دهیشرح عق    ٣٥٠

برای ابد نفی کرده و این نشان دھنده نفی رؤیت خدا » لن«بر اینکه، رؤیت را به وسیله 
ھم » ابدی بودن« اگر با» لن«است؛ چون  اساس بی ادعا، باطل و در آخرت است، این

کند چه برسد به اینکه اگر به صورت  نمی شود، بر دوام نفی در آخرت دلالتمقید 

بدََۢ�﴿ فرماید: می مطلق آورده شود. خداوند متعال
َ
ھرگز « ]٩٥[البقرة:  ﴾وَلَن َ�تَمَنَّوۡهُ �

وَناَدَوۡاْ َ�َٰ�لٰكُِ ِ�َقۡضِ عَليَۡناَ ﴿ فرماید: می . اما در جای دیگری»آرزوی مرگ نخواھند کرد
چون  »و فریاد برآوردند: ای نگھبان دوزخ! پروردگارت ما را بمیراند!« ]٧٧[الزخرف:  ﴾رَ�ُّكَۖ 

به طور مطلق برای ابدی بودن امری بود، محدود کردن فعل پس از » لن«اگر آوردن 
 فعل، محدود شده است؛ خداوند بلند مرتبه» لن«آن جایز نبود در حالی که پس از 

بۡ ﴿ فرماید: می
َ
�ضَ ٱرَحَ فلَنَۡ �

َ
�ۡ  ٓ�ِ

َ
ذنََ ِ�ٓ أ

ۡ
ٰ يأَ پس من ھرگز از اینجا « ]٨٠[یوسف:  ﴾حَ�َّ

مقتضی نفی ابدی » لن«. پس ثابت شد که »دارم تا پدرم به من اجازه دھد نمی قدم بر
 نیست.

 گوید: / شیخ جمال الدین بن مالک

 مُؤبَّــــدا» لَــــن«ومَــــن رأی النَّفــــی ب 
 

ــــــــــواهُ   ــــــــــهُ اردُد وسِ ــــــــــدافقولَ  ١فَاعضُ
 

برای ابد است، قولش را رد کن و به » لن«ھر کس معتقد است که نفی به وسیله «
 ».غیر آن بچسب

آیه دوّم ھم استدلال به آن برای اثبات رؤیت خدا در بھشت، بدین صورت است که 
خداوند متعال آن را در سیاق مدح آورده، و معلوم است که مدح تنھا به وسیله صفات 

شود و  نمی عدم محض، چون کمال نیست بنا براین به وسیله آن مدحثبوتی است و
شود که آن نفی، دربردارنده امری وجودی  می پروردگار تنھا زمانی به وسیله نفی مدح

باشد؛ مانند مدح خدا به وسیله نفی چرت زدن و خواب، که در بردارنده کمال پایداری 
کمال حیات است؛ مانند نفی سستی و و پایندگی است؛ مانند نفی مرگ که دربردارنده 

خبری که دربردارنده کمال قدرت است؛ نفی شرک و رفیق و فرزند و  ضعف و بی
پشتیبان که دربردارنده کمال ربوبیت و الوھیت و چیرگی خداوند است؛ نفی خوردن و 

                                           
، انتشارات دانشگاه ام القری آمده ١٥١٥ص ٣با شرح ابن مالک، ج» الکافیة الشافیة«این بیت در  -١

قول او را رد کن و به « »فقولَهُ اردُد وخلافَهُ اعضُدا«است. روایت دوم در این خصوص این است 
 ».خلاف آن بچسب
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اش  هنوشیدن که در بردارنده کمال بی نیازی خداست؛ نفی شفاعت نزد او مگر به اجاز
از مخلوقاتش است؛ نفی ظلم که اش  بردارنده کمال یکتایی و بی نیازیکه در

دربردارنده عدل و علم و بی نیازی خداست؛ نفی فراموشی و پنھان شدن چیزی از علم 
خدا که دربردارنده کمال علم و احاطه اوست؛ نفی مثل و مانند که دربردارنده کمال 

 ذات و صفات خداست.
سیله عدم محضی که در بردارنده امری ثبوتی نیست، به ھمین خاطر خداوند به و

کند و موجودی کامل  می شود، چون امر معدوم در عدم با موصوف مشارکت نمی مدح
شود. بنابراین، معنای آیه  نمی به چیزی که او و معدوم در آن مشارکت دارند، متصف

 ود. پس آیهش نمی شود و بدان احاطه نمی شود ولی درک می چنین است: خداوند دیده

بَۡ�رُٰ ٱ�َّ تدُۡرُِ�هُ ﴿
َ
نشان دھنده کمال عظمت پروردگار و بزرگتر بودن او از ھر  ﴾ۡ�

 دھد که خداوند به خاطر کمال عظمتش، ھمه جانبه درک می چیزی است و نشان
عبارت است از احاطه بر چیزی. ادراک، فراتر از رؤیت است؛ » ادراک«شود؛ چون  نمی

ٰٓءَا ﴿ فرماید: می متعالھمچنان که خداوند  ا تََ� صَۡ�بُٰ مُوَ�ٰٓ إنَِّا  ۡ�َمۡعَانِ ٱفلََمَّ
َ
قاَلَ أ

ۖٓ إنَِّ مَِ�َ رَّ�ِ سَيَهۡدِينِ  ٦١لمَُدۡرَُ�ونَ  و چون دو گروه ھمدیگر « ]٦٢-٦١[الشعراء:  ﴾٦٢قاَلَ َ�َّ
. پس »را دیدند و یاران موسی گفتند: قطعاً به ما خواھند رسید، گفت: چنین نیست

رؤیت را نفی نکرد، بلکه تنھا ادراک را نفی کرد. ھر کدام از رؤیت و ادراک  ÷ موسی
 شود. می ھمراه با دیگری و بدون آن، حاصل

شود ھمان طور که نسبت به او علم  نمی شود ولی درک می پس خداوند متعال دیده
تعبیری شود. این  نمی شود ولی محیط و ھمه جانبه نسبت به او حاصل می حاصل

ان راجع به تفسیر ھایش ھمان طور که گفتهاند  هاست که صحابه و ائمه از این آیه کرد
 این آیه قبلاً ذکر شد.

تواند آن را آن گونه که ھست،  نمی بلکه حتی این خورشید آفریده شده، بیننده آن
 درک نماید.
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 متواتر بودن احادیث رؤیت خدا در بهشت
و یاران آن حضرت که بر رؤیت خدا برای  ج پیامبراحادیث و اخبار روایت شده از 

صاحبان صحاح و مسانید و سنن این  اند. هکنند، به حد تواتر رسید می بھشتیان دلالت
 . برخی از این احادیث عبارتند از:١اند احادیث و اخبار را روایت کرده

اللهِ، هل نری ا رسُولَ ايأن ناساً قالوُا: « حدیثی که ابوھریره روایت کرده، او گوید:
لةََ البَدرِ؟ قاَلوُا: لا ة القَمَرِ لَي �َ رُؤ : هَل تضُارّوُنَ فيج امة؟ فقالَ رسَُولُ االلهِ يومَ القيَ رَ�َّنا 

مسِ لَ  ا رسولَ االلهِ، قال: هَل تضََارُّونَ فيي سَ دونهَا سَحَابٌ؟ قالوا: لا، قال: فإنَُّ�م يالشًّ
 ِ  جماعتی گفتند: ای رسول خدا، آیا در روز قیامت پروردگارمان را« ٢»كَ ترََونهَُ كَذل

بینیم؟ رسول خدا فرمود: آیا راجع به دیدن ماه در شب چھارده اختلافی دارید؟  می
گفتند: نه، ای رسول خدا! فرمود: آیا راجع به خورشید که ھوا ابری نیست اختلافی 

این، ». بینید می را به ھمان صورت دارید؟ گفتند: نه. فرمود: پس به راستی شما، خدا
 اند. ھمان حدیثی است که بخاری و مسلم، آن را به طور طولانی در صحیحین آورده
 .٣حدیثی که ابوسعید خدری روایت کرده و در صحیحین آمده، ھمانند آن است

كُنَّا « حدیثی که جریر بن عبدالله بَجَلی روایت کرده، او در این روایت گوید: -
لةََ أرَ�عَ عَشَرةَ، فقالَ: إنَُّ�م سَتَرونَ رَ�َُّ�م ، َ�نظََر إلَى القَمَرِ لَي ج مَعَ النَّبىِّ  جُلوُساً 

                                           
 مراجعه نمایید. ٢٠٥صفحه » حادی الأرواح«به کتاب  -١

؛ ترمذی به شماره: ٤٧٣٠؛ ابوداود به شماره: ١٨٢؛ مسلم به شماره: ٧٤٣٧اره: بخاری به شم -٢
» التوحید«؛ ابن خزیمه در ٥٢٤و  ٣٦٨، ٢٩٣، ٢٧٥صفحات  ٢؛ احمد در مسند خود، ج ٢٥٦٠

، ٨٠٥، ٨٠٤، ٨٠٣، ٨٠٢ھای:  ، به شماره»الإیمان«؛ ابن منده در ١٧٤و  ١٧١، ١٧٠صفحات 
؛ به »السنة«؛ ابن ابی عاصم در ٨٢٤، ٨١٩؛ ٨١٧، ٨١٤ھای:  اره، لالکائی به شم٨٠٩، ٨٠٨، ٨٠٧

؛ طیالسی ٤٥٧و  ٤٥٦، ٤٥٥، ٤٥٤، ٤٥٣، ٤٤٩، ٤٤٨؛ ٤٤٧، ٤٤٦، ٤٤٥، ٤٤٤، ٤٤٣ھای:  شماره
آن را  ١١٧٨؛ و حمیدی به شماره: ٢٦٠و  ٢٥٩، صص »الشریعة«؛ آجری در ٢٣٨٢به شماره: 

 اند. روایت کرده
، ٨١٠ھای:  ، به شماره»الإیمان«؛ ابن منده در ١٨٣سلم به شماره: ؛ م٧٤٣٩بخاری به شماره:  -٣

؛ لالکائی به شماره: ١٧٣، ١٧٢، ١٦٩، صفحات »التوحید«؛ ابن خزیمه در ٨١٨و  ٨١٧، ٨١٦
و  ٢٦٠، صص »الشریعة«؛ و آجری در ٤٥٨و  ٤٥٧، ٤٥٢ھای:  ؛ ابن ابی عاصم به شماره٨١٨
 اند. آن را روایت کرده ٢٦١



 ٣٥٣  جلد دوّم

نشسته بودیم، پس  ج ما ھمراه پیامبر« ١»تِهِ �رُؤ تضَُامُونَ في اناً، كَما ترَونَ هذَا، لاَ ي�ِ 
 با چشم آن حضرت در شب چھارده به ماه نظری افکند و فرمود: شما پروردگارتان را

بینید و در دیدن آن ھیچ اختلاف و تردیدی  می بینید ھمان طور که این ماه را می
 اند. روایت کرده» صحیحین«بخاری و مسلم این حدیث را در  .»ندارید
روایتش کرده و قبلاً آورده شد. که مسلم و دیگران آن را  س حدیثی که صھیب -

 .٢اند روایت کرده

جَنَّتاَنِ مِن « روایت کرده که آن حضرت فرمودند ج امبرحدیثی که ابوموسی از پی -
ةٍ، آن  رَوا رَ�َّهُميَ  أن �َ هَما، ومَا بَ يتهُُمَا ومَا فيهَما، جَنَّتَانِ مِن ذَهَبٍ، آنيتهُُما ومَا فيفِضَّ

 ردِاء الكبر كَ تبار
َّ

در بھشت) دو باغ از نقره «( ٣»جَنَّةِ عَدنٍ  اءِ عَلى وجَهِهِ في�وتعَالى إلا
وجود دارد، ظروف این دو باغ و آنچه در آن است، از نقره است و دو باغ از طلا وجود 
دارد، ظروف این دو باغ و آنچه در آن است، از طلا است. و میان بھشتیان و میان 

                                           
؛ ابن ٦٣٣؛ مسلم به شماره: ٧٤٣٦و  ٧٤٣٥، ٧٤٣٤، ٤٨٥١، ٥٧٣، ٥٥٤ھای:  بخاری به شماره -١

، ٨٠٠، ٧٩٩، ٧٩٨، ٧٩٧، ٧٩٦، ٧٩٥، ٧٩٤، ٧٩٣، ٧٩٢، ٧٩١ھای:  ، به شماره»الإیمان«منده در 
؛ ٤٧٢٩؛ ابوداود به شماره: ٢٥٥٤؛ ترمذی به شماره: ١٧٧؛ ابن ماجه به شماره: ٨١٥و  ٨٠١

و  ١٦٨، صص »التوحید«؛ ابن خزیمه در ٣٦٥و  ٣٦٢، ٣٦٠صفحات  ٤د خود، ج احمد در مسن
، ٤٤٤، ٤٤٣ھای:  ؛ ابن ابی عاصم به شماره٨٢٩و  ٨٢٧، ٨٢٦، ٨٢٥ھای:  ؛ لالکائی به شماره١٦٩
؛ طبرانی ٢٥٩ – ١٥٧، صفحات »الشریعة«؛ آجری در ٤٥١و  ٤٥٠، ٤٤٩، ٤٤٨، ٤٤٧، ٤٤٦، ٤٤٥
 ،٢٢٣٤ ،٢٢٣٣ ،٢٢٣٢ ،٢٢٢٧ ،٢٢٢٦ ،٢٢٢٥ ،٢٢٢٤ھای  ره، به شما»المعجم الکبیر«در 

آن را روایت  ٧٩٩؛ و حمیدی در مسند خود، به شماره: ٢٢٢٩، ٢٢٢٨، ٢٢٣٧ ،٢٢٣٦، ٢٢٣٥
 اند. کرده

 تخریج آن قبلاً ذکر شد. -٣
در چھار نسخه اصلی ھم با ھمین لفظ آمده است. امّا لفظ آن در نزد تخریج کنندگانش این است  -٤

 ». و میان اینکه به پروردگارشان نگاه کنند« »أن يَنظُروا إلی رَبِّهِم وَبينَ «
؛ ٢٥٣٠؛ ترمذی به شماره: ١٨٠؛ مسلم به شماره: ٧٤٤٤و  ٤٨٨٠، ٤٧٧٨ھای:  بخاری به شماره -٥

و  ٢٦٣، ٢٦٢، صفحات »الشریعة«؛ و آجری در ٨٣٤؛ لالکائی به شماره: ١٨٥ابن ماجه به شماره: 
 اند. ردهآن را روایت ک ٢٦٤

)؛ ترمذی به شماره: ٦٧) (١٠١٦؛ مسلم به شماره: (٣٥٩٥و  ١٤١٣ھای:  بخاری به شماره -٦
صفحات  ٤؛ احمد در مسند خود، ج ٨٣٤؛ لالکائی به شماره: ١٨٥؛ ابن ماجه به شماره: ٢٤١٥

 اند. آن را روایت کرده ٢٧٠و  ٢٦٩، صص »الشریعة«؛ آجری در ٣٧٧و  ٢٥٦
 



 هیطحاو دهیشرح عق    ٣٥٤

 .»دیدن پروردگارشان چیزی نیست جز ردای کبریائی بر چھره خدا در بھشت جاودان
 اند. هروایت کرد» صحیحین«و مسلم آن را در  بخاری

لقََ�َّ االلهَ ولَيَ « روایت کرده که آن حضرت فرمودند س حدیثی که عدی بن حاتم -
 ترُجُمانٌ ينهَُ و بَ يسَ بَ يلقَاهُ، ولَ يَ ومَ يَ أحَدُُ�م 

َ
ُ، فل�ُ نهَُ حِجابٌ ولا

َ
: ألمَ يتَرجِمُ له قولنََّ

فضِل عل كَ قُولُ: ألمَ أعطِ يَ اربَّ، �َ يَ قُولُ: بَ� ي؟ فَ كَ بلَِغَّ يُ رسَُولاً �َ  كَ أبعَث إلَي 
ُ
؟ يكَ مالاً وأ

 .»اربَّ يقُولُ: بَ� يف
ھر یک از شما قطعاً خدا را در روز قیامت ملاقات خواھد کرد در حالی که میان او « 

 و خدا، ھیچ پرده و مترجمی نیست که (کلام خدا را) برایش ترجمه کند. آنگاه خدا
مگر پیامبری را به سوی تو نفرستادم تا (دین را) به تو تبلیغ کند؟ در جواب  فرماید: می
فرماید: مگر مال را به تو عطا نکردم و به تو لطف  می گوید: چرا، ای پروردگارم! خدا می

بخاری آن را در صحیح خود روایت ». گوید: چرا، ای پروردگارم! می و بخشش نکردم؟
 کرده است.

، که ھر کس از آنھا ١اند دیث رؤیت خدا را روایت کردهحدود سی صحابی، احا
آنھا را فرموده است. و  ج کند که پیامبر می شناخت کامل داشته باشد، یقین حاصل

 .٢آوردم می اگر من مجبور به اختصار نبودم، ھمه احادیث این موضوع را

                                           
صفحات  ٢اثر ابن کثیر، ج » النھایة«؛ ٢٧٠ – ٢٦٤اثر آجری، صفحات » عةالشری«ھای به کتاب -١

 مراجعه کنید. ٤٩٩ – ٤٧٠صفحات  ٣اثر لالکائی، ج » شرح اصول الاعتقاد«؛ و ٣٠٣ – ٣٠٠

آن را در حاشیه آورده است. و احمد در  »ويذكر«با صیغة  ٤٥٣ص  ١٣بخاری در صحیح خود، ج  -٢
، ص »خلق افعال العباد«، و ٩٧٠به شماره: » الادب المفرد«در ؛ بخاری ٤٩٥ص  ٣مسند خود، ج 

لفظ کامل حدیث را به طور موصول از طریق عبدالله  ٤٣٧ص  ٢، ج»المستدرک«؛ و حاکم در ٩٢
اند. عبدالله ابن محمد،  ابن محمد ابن عقیل، از جابر، از عبدالله ابن انیس آن را روایت کرده

اش مقداری ضعف وجود دارد، لیکن حافظ ابن  ضعف حافظهراستگو است و در حدیثش به خاطر 
گوید: این حدیث، طریق دیگری دارد که  می ١٧٤ص  ١، ج »فتح الباری«حجر عسقلانی در کتاب 

از طریق حجاج ابن دینار، از محمد ابن » فوائد خود«؛ و تمام در »مسند الشامیین«طبرانی در 
اد آن، خوب است. این حدیث طریق سومی ھم دارد که اند. اسن منکدر، از جابر آن را روایت کرده

از طریق ابوجارود عنسی، از  ١١٦و  ١١٥، صص »طلب الحدیثفي  الرحلة«خطیب بغدادی در 
جابر آن را روایت کرده، و در اسناد آن، ضعف است. حافظ ابن حجر عسقلانی راجع به این طریق 

است، چون در سند آن، عمر ابن صبح قرار گوید: در اسناد آن، ضعف و قصور آشکاری  حدیث می



 ٣٥٥  جلد دوّم

خواھد از آن احایث اطلاع حاصل کند، باید مواظب باشد که فقط  می ھرکس
ادیث نبوی را بشنود، چون در این احادیث علاوه بر اثبات رؤیت خدا در بھشت، اح

برخی از صفات خدا ھم آمده است؛ مانند اینکه خدا ھر گاه بخواھد با ھر که بخواھد 
آید؛ خدا بالای مخلوقات  گوید؛ در روز قیامت برای داوری نزد مخلوقات می می سخن

شنوند ھمچنان که افراد  می ه افراد دور آن رادھد ک می است؛ آنان را با صدایی ندا
خندد و دیگر  می شود؛ خداوند می شنوند؛ خدا برای بندگانش آشکار می نزدیک آن را

 صفاتی که شنیدن آنھا بر جھمیه به منزله رعد و برق است.

 شود دانسته می ج اصول دین فقط از راه قرآن و سنت پیامبر
 !شود؟ می دانسته ج قرآن و سنت پیامبرچگونه اصول دین اسلام از غیر 

و چگونه قرآن به غیر از آنچه پیامبر و صحابه که پیامبر با زبان ایشان نازل شده 

 مَن قالَ في« فرموده است ج شود؟! در حالی که پیامبر می تفسیر اند، هتفسیر کرد
را به رأی خود تفسیر نماید،  ھر کس قرآن« ١»ه فلَيَتبََوَّأ مَقعَدَهُ مِنَ النَّارِ يِ القُرَآنِ برِأ

 مَن قالَ في« فرماید می در روایت دیگری». جایگاھش را در آتش دوزخ خوش کند

                                                                                                       
دارد که حدیثش متروک است و ابن راھویه او را دروغگو دانسته است. ابوجارود ھم اگر ھمان 
زیاد ابن منذر باشد، ابن معین او را دروغگو دانسته و اگر زیادابن منذر نباشد، در این صورت 

ریق شکی نیست و درست نیست مجھول و ناشناس است. پس در وضع و ساختگی بودن این ط
ماند، که اگر اسناد آن خوب باشد آن  که حدیث به وسیله آن تقویت شود. بنابراین طریق دوم می

شود. البته  گونه که حافظ ابن حجر عسقلانی گفته، این حدیث به وسیله آن، تقویت می
ق عبدالله ابن از طری ٢٧٣ص » الأسماء و الصفات«موقعی که این حدیث را در کتاب  / بیھقی

گوید: حافظان راجع به استدلال به روایات ابن عقیل به خاطر  محمد ابن عقیل روایت کرده می
به غیر  ج اش اختلاف نظر دارند. صفت صدا در قرآن یا در حدیث صحیح از پیامبر ضعف حافظه

 ثبات کنیم. از حدیث عبدالله ابن محمد ابن عقیل ثابت نشده و برای ما ضرورتی نیست که آن را ا
از طریق روایت ابن  ٧٧و  ٧٦، ٧٥، ٧٤، ٧٣ھای:  ؛ و طبری به شماره٢٩٥٢ترمذی به شماره:  -١

اند. در سند این روایت، عبدالاعلی بن عامر ثعلبی وجود دارد که ضعیف است.  عباس آن را آورده
 د.ان احمد و ابوحاتم و نسائی و ابن سعد و ابن معین و دیگران او را ضعیف دانسته



 هیطحاو دهیشرح عق    ٣٥٦

ھر کس بدون علم قرآن را تفسیر نماید، « ١»مِنَ النَّارِ  تبََوَّأ مَقعَدَهُ يَ  عِلمٍ فلَ�ِ القُرآنِ بغِ

وََ�كِٰهَةٗ ﴿ آیهراجع به  س از ابوبکر صدیق .»جایگاھش را در آتش دوزخ خوش کند
بّٗا

َ
 .]٣١[عبس:  ﴾٣١وَ�

چیست؟ گفت: کدام آسمان مرا در سایه » أبّ «سؤال شد، که » و میوه و علفزار« 
دارد اگر راجع به کتاب خدا چیزی بگویم که  دھد و کدام زمین مرا برمی می خود قرار

 ٢دانم؟ نمی
و ماه نیست، بلکه تشبیه رؤیت خدا به رؤیت خورشید و ماه، تشبیه خدا به خورشید 

 شود به چیزی که دیده می تشبیه رؤیت به رؤیت است؛ نه تشبیه چیزی که دیده
شود. اما در این تشبیه، دلیلی برای علو و بلندی خدا بر مخلوقاتش است و گرنه آیا  می

شود اما نه از جھت  می رؤیت بدون مقابله معقول است؟! و ھر کس بگوید: خدا دیده
کند و یا  می ل خود مراجعه کند!! چنین فردی یا با عقل خود ستیزهخاصی، باید به عق

شود امّا نه در روبرو و پشت و راست  می عقلش ناقص است. و گرنه اگر بگوید: خدا دیده

                                           
از طریق  ٣٢٧و  ٣٢٣، ٢٦٩، ٢٣٣صفحات  ١؛ احمد در مسند خود، ج٢٩٥١ترمذی به شماره  -١

اند. در سند این روایت، عبدالاعلی ھست که ھمان طور که گفته  روایت ابن عباس آن را آورده
ی شیخ ناصرالدین آلبانی راجع به این روایت که ابوداود و ترمذی و  شد، ضعیف است. و گفته

من «اند وھمی از او است؛ چون لفظ روایت جندب این است  از طریق جندب آن را آوردهدیگران 

ھر کس قرآن را به رأی خود تفسیر کند و به حق اصابت « »القرآن برأيه فأصاب فقدأخطأفي  قال
؛ و ترمذی به ٣٦٥٢؛ ابوداود به شماره: ٨٠طبری به شماره: ». نماید، باز به خطا رفته است

اند. در سند این روایت سھیل ابن ابی حزم ھست که بخاری و  آن را روایت کرده ٢٩٩٣شماره: 
 اند. احمد و ابوحاتم او را ضعیف دانسته

آورده، آن را از  ١٦ص ١، بنا به آنچه که ابن کثیر در تفسیرش، ج»فضائل القرآن«ابوعبید در  -٢
 ده که از ابوبکر راجع به آیهطریق محمدبن یزید، از عوام بن حوشب، از ابراھیم تیمی روایت کر

 سؤال شد...(وفاكهِةً و أبّاً) 
گوید: این روایت  سند این روایت، منقطع است. ابن کثیر مانند آن را از عمر نقل کرده سپس می

اند و  را مدّ نظر داشته» أب«کشف علم به کیفیت  ب شود که ابوبکر و عمر بر این حمل می

�بَتۡنَا �يِهَا حَبّٗا﴿فرماید:  و مجھول نیست، زیرا خداوند میگرنه روئیدن آن از زمین، پیداست 
َ
 ٢٧فأَ

 ».ھا و انگور و... رویاندیم پس در آن دانه« ]٢٨-٢٧[عبس:  ﴾٢٨وعَِنَبٗا وَقَضۡبٗا
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و چپ و بالا و پایین بیننده، ھر کس این گفته را از وی بشنود، با فطرت سلیم خود، 
 له کسانی را که علو و بلندی خدا را نفیکند. به ھمین خاطر معتز می را رداش  هگفت
گویند: رؤیت بدون جھت چگونه  می کنند و می کنند، آنان را به نفی رؤیت خدا ملزم می

 معقول است.

 عجز و ناتوانی چشم از دیدن خداوند متعال در دنیا
بینیم، به خاطر اینکه چشمھایمان از دیدن او ناتوان است؛ نه  نمی ما خدا را در دنیا

در شعاع آن ای  هخاطر اینکه دیدن خدا محال است. ھمین خورشید اگر بینندبه 
ماند. که این امر به خاطر  می چشمانش را به خورشید خیره کند، از دیدن آن ناتوان

محال بودن رؤیت خورشید نیست بلکه به خاطر عجز و ناتوانی بیننده است. اما در 
گرداند تا اینکه بتوانند  می را کامل و زیاد ھا انسان سرای آخرت، خداوند نیروھا و قوای

آ ﴿ خدا را ببینند. به ھمین خاطر وقتی خدا برای کوه تجلی یافت، ۚ فلََمَّ مُوَ�ٰ صَعِقٗا
لُ  وَّ

َ
ناَ۠ أ

َ
فاَقَ قاَلَ سُبَۡ�نَٰكَ ُ�بۡتُ إَِ�ۡكَ وَ�

َ
موسی بیھوش افتاد « ]١٤٣[الأعراف:  ﴾١٤٣لمُۡؤۡمنِِ�َ ٱأ

. »گفت: منزھی تو، به سوی تو بازگشتم و من نخستین مؤمن ھستمو چون به ھوش آمد 
میرد و  می بیند مگر اینکه نمی تو راای  هیعنی به این حقیقت ایمان دارم که ھیچ زند

از دیدن  ھا انسان غلطد. به ھمین خاطر می بیند مگر اینکه نمی ھیچ بی جانی تو را
اش  کسی که خداوند توفیق و یاری ناتوان اند مگراش  فرشته در شکل و قیافه واقعی

نزلَِ ﴿ فرماید: می دھد ھمان طور که پیامبرمان را یاری داد؛ خداوند متعال
ُ
وَقاَلوُاْ لوََۡ�ٓ أ

نزَۡ�اَ مَلَٗ� لَّقُِ�َ 
َ
مۡرُ ٱعَليَۡهِ مَلَكٞۖ وَلوَۡ أ

َ
و گفتند: چرا « ]٨[الأنعام:  ﴾٨ُ�مَّ َ� ينُظَرُونَ  ۡ�

 کردیم، قطعاً کار (آزمایش) پایان می نازلای  هنشده؟ و اگر فرشتبر او نازل ای  هفرشت
توانند  نمی گویند: آنان می . افراد زیادی از سلف صالح در تفسیر این آیه»گرفت... می

 ج را به سوی پیامبرای  هببینند، پس اگر فرشتاش  فرشته را در شکل و قیافه واقعی
گشت:  می دادیم و آن وقت بر آنان مشتبه می کردیم، او را در شکل انسان قرار می نازل

آیا این بشر است یا فرشته؟ و این نعمت و لطف خداوند بر ماست که پیامبر را از میان 
 خودمان برای ما مبعوث نموده است.

که آنان با معتزله اند  همعتزله تنھا بدین خاطر آنان را به نفی رؤیت خدا ملزوم نمود
وند در داخل و خارج این عالم نیست. اما گفته کسانی که موافقت دارند در اینکه خدا

از گفته تر  شود امّا نه از جھت خاصی، معقول می کنند که دیده می موجودی را اثبات
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شود و جھت  نمی کنند که دیده می کسانی است که موجودی قائم به ذات را اثبات
 ندارد.

رؤیت که جھت است، نفی به کسانی که رؤیت خدا را به خاطر منتفی بودن لازمه 
 ؟شود: آیا منظورتان از جھت، امری وجودی است یا امری عدمی می کنند گفته می

اگر منظورتان از جھت، امری وجودی باشد، تقدیر این است: ھر چیزی که موجود 
شود. این مقدمه، ممنوع است و دلیلی برای اثبات آن وجود ندارد،  نمی نباشد، دیده

ست، چون سطح جھان ممکن است دیده شود و این جھان در چون از اساس باطل ا
جھانی دیگر نیست. و اگر منظورت از جھت، امری عدمی باشد، مقدمه دوم ھم ممنوع 

 کنیم که خداوند جھت ندارد. نمی است. پس با این اعتبار قبول
گوید کسی که آن را از قرآن و سنت دریافت  می چگونه راجع به اصول دین سخن

که از گفته فلانی دریافت کرده است. و اگر گمان کند که اصول دین را از نکرده بل
کند  نمی گیرد و به آنھا نگاه نمی ج گیرد، امّا تفسیر قرآن را از احادیث پیامبر می قرآن

و تفسیر قرآن را از اقوال صحابه و تابعین که از ناقلان ثقه و مورد اعتماد برای ما نقل 
بلکه  اند، هبه و تابعین تنھا نظم و الفاظ قرآن را نقل نکردگیرد؛ چون صحا نمی شده،

گرفتند  نمی و آنان قرآن را ھمچون کودکان یاداند  هنظم و معنای آن را با ھم نقل کرد
 گرفتند. ھر کس راه آنان را نپیماید، به رأی خود سخن می یاداش  بلکه قرآن را با معانی

گمان کند که آنچه گفته، دین خداست  گوید و ھر کس به رأی خود سخن گوید و می
در حالی که آن را از قرآن و سنت دریافت نکرده، چنین فردی گناھکار است ھر چند 

سنت دریافت کند، ثواب و پاداش به وی  به حق اصابت کند. و ھر کس دین را از قرآن
شش دو شود ھر چند به خطا رفته باشد اما اگر به حق اصابت نماید، اجر و پادا می داده
 شود. می برابر

و رؤیت (خدا) برای اھل بھشت، حق « »ة حقُ لأِهل الجنةّيوالرؤ«عبارت طحاوی 
 ، که فقط اھل بھشت را ذکر کرده، نفی رؤیت خدا برای غیر بھشتیان از آن فھم»است

 شود. در رؤیت خدا برای بھشتیان در بھشت شکی نیست. می
 قبل از داخل شدن به بھشت ھمچنین بھشتیان، خداوند را در صحرای محشر

ثابت شده است. و این  ج از رسول خدا» صحیحین«بینند؛ ھمچنان که این امر در  می
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روزی که خدا را « ]٤٤[الأحزاب:  ﴾سََ�مٰۚٞ  ۥَ�يَِّتُهُمۡ يوَۡمَ يلَۡقَوۡنهَُ ﴿ آیه بر آن دلالت دارد
 .»کنند، درودشان سلام است می ملاقات

کسانی که در صحرای محشر حضور دارند، اختلاف نظر راجع به رؤیت خدا برای 
 شده، که در این خصوص سه قول وجود دارد:

 بیند. نمی جز مؤمنان کسی خدا را -اوّل
 اعم از مؤمنان و کافران، خدا را اند، هکسانی که در صحرای محشر ایستاد -دوّم

 بینند. نمی را شود و کافران دیگر، خدا می بینند سپس خداوند از کافران ناپدید می
 بینند امّا سایر کافران خدا را می ھمراه مؤمنان، منافقان ھم خدا را -سوّم

بینند. این اختلاف راجع به سخن گفتن خدا با کسانی که در صحرای محشر  نمی
 حضور دارند، وجود دارد.

 دبین کس در دنیا خداوند متعال را با چشمانش نمی اتفاق نظر امت اسلامی بر اینکه هیچ
 امت اسلامی اتفاق نظر دارند بر اینکه ھیچ کس در دنیا خداوند را با چشمانش

به طور  ج بیند. در این مورد، علمای اسلامی اختلافی ندارند بجز برای پیامبر نمی
نفی کرده و برخی دیگر  ج ای از آنان رؤیت خدا با چشم را برای پیامبر خاص. که عده

اختلاف » الشفا«در کتاب خود،  ١کنند. قاضی عیاض می اثبات ج آن را برای پیامبر
 ج در دنیا برای پیامبر ج و علمای پس از آنان را راجع به رؤیت خدا ش نظر صحابه

پروردگارش را با چشم سر  ج انکار کرده که پیامبر ل نقل کرده و آورده که عایشه
ه است؟ عایشه دیده باشد. مسروق از عایشه سؤال کرد: آیا محمد، پروردگارش را دید

در جواب گفت: مویم از آنچه گفتی سیخ شد، سپس گفت: ھر کس برای تو نقل کند 

                                           
او امام و علامه و حافظ، شیخ الاسلام قاضی ابوالفضل عیاض بن موسی یحصبی اندلسی سپس  -١

و امام حدیث در عصر خود و صاحب تألیفات بدیع و ارزشمندی  سبتی، مالکی مذھب، عالم مغرب
صفحات  ٢٠، ج»سیر أعلام النبلاء«.ق وفات یافت. شرح حالش در کتاب ھـ ٥٠٤است. به سال 

آمده  ٢٠٢ – ١٩٥، صفحات »الشفا«آمده است. متنی که شارح نقل کرده، در کتاب  ٢١٨ – ٢١٢
 است.
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گوید:  می . سپس قاضی عیاض١که محمد، پروردگارش را دیده است، دروغ گفته است
  .ستند ل و جماعتی از صحابه قائل به گفته عایشه

                                           
صص  ٦؛ احمد در مسند خود، ج١٧٧؛ مسلم به شماره: ٧٣٨٠و  ٤٨٥٥ھای:  بخاری به شماره -١

ھمان طور که در » السنن الکبری«؛ نسائی در ٣٢٧٨و  ٣٠٦٨ھای:  ؛ ترمذی به شماره٥٠ – ٤٩
، صفحات »التوحید«؛ ابن خزیمه در ٦٠آمده است؛ ابن حبان به شماره  ٣١١ص  ١٢، ج»التحفة«

اند. لفظ مسلم این است؛ مسروق  آن را روایت کرده ٥٠ص ٢٧؛ و طبری ج٢٢٤و  ٢٢٣، ٢٢٢
گفت: نزد عایشه به دیوار تکیه داده بودم، عایشه گفت: ای ابوعایشه، سه چیز است که ھر کس به 
یکی از آنھا قائل باشد، تھمت بزرگی به خدا نسبت داده است. گفتم: آن سه چیز کدامند؟ عایشه 

پروردگارش را دیده، تھمت بزرگی به خدا نسبت داده  ج که محمدگفت: ھر کس گمان کند 
است. مسروق گوید: من به دیوار تکیه داده بودم، آنگاه نشستم و گفتم: ای مادر مؤمنان! به من 

ِ ﴿نفرموده است:  لأ نگاه کن و صبر کن و بر من عجله مکن، مگر خداوند فُقِ ٱوَلقََدۡ رءََاهُ ب
ُ
�ۡ 

و ] «١٣[النجم:  (ولَقَد رآهُ نَزلَةً أُخری)». او را در افق روشن دیده است« ]٢٣[التکویر:  ﴾٢٣لمُۡبِ�ِ ٱ
؟ عایشه گفت: من اولین فرد این امت بودم که این »ھمانا در یک نزول دیگر ھم او را دیده است

لق إنّما هو جبريل، لَم أره علی صورته التی خ«پرسیدم، آن حضرت فرمود  ج سؤال را از پیامبر

ھمانا « »عليها غير هاتين المرتين، رأيته منهبطاً من السماء ساداً عظم خلقه ما بين السماء إلی الأرض
ام. او را دیدم  اش ندیده آن، منظور جبرئیل است که غیر از این دو بار او را بر شکل و قیافه واقعی

دازه میان آسمان و زمین اش به ان که از آسمان با خلقت و قیافه خیلی بزرگ فرود آمد که قیافه

بَۡ�رُٰ ٱ�َّ تدُۡرُِ�هُ ﴿فرماید:  ای که خداوند می آنگاه عایشه گفت: مگر نشنیده». بود
َ
وَهُوَ يدُۡركُِ  ۡ�

ۖ ٱ بَۡ�رَٰ
َ
دیدگان، او را درنیابند و اوست که دیدگان را در « ]١٠٣[الأنعام:  ﴾١٠٣ۡ�َبِ�ُ ٱ للَّطِيفُ ٱوَهُوَ  ۡ�

گاه استیابد و او باریک ب می ن ﴿فرماید:  ای که خداوند می آیا نشنیده». ین آ
َ
۞وَمَا َ�نَ لبََِ�ٍ أ

ُ ٱيَُ�لّمَِهُ  وۡ يرُۡسِلَ رسَُوٗ� َ�يُوِ�َ �إِذِۡنهِِ  �َّ
َ
وۡ مِن وَرَايِٕٓ حِجَابٍ أ

َ
ۚ إنَِّهُ  ۦإِ�َّ وحَۡيًا أ ٌّ  ۥمَا �شََاءُٓ ِ�َ

د که خدا با او سخن بگوید جز [از راه] وحی یا از و ھیچ بشری را نرس« ]٥١[الشوری:  ﴾٥١حَكِيمٞ 
 ».فراسوی حجابی، یا رسولی بفرستد که به اذن او ھر چه بخواھد وحی کند

چیزی از  ج ھمانا او والا مقام حکیم است. عایشه گفت: و ھر کس گمان کند که رسول خدا
فرماید:  کتاب خدا را کتمان نموده، تھمت بزرگی به خدا نسبت داده است، چون خداوند می

هَا ﴿ ُّ�
َ
� ّ�كَِۖ �ن لَّمۡ َ�فۡعَلۡ َ�مَا بلََّغۡتَ رسَِاَ�َهُ  لرَّسُولُ ٱ۞َ�ٰٓ نزِلَ إَِ�ۡكَ مِن رَّ

ُ
 ]٦٧[المائدة:  ﴾ۚۥ بلَّغِۡ مَآ أ

ارت بر تو نازل شده ابلاغ کن، و اگر این کار را نکنی رسالت او را ای پیامبر! آنچه از جانب پروردگ«
دھد، تھمت  خبر آینده را می ج عایشه گفت: و ھر کس گمان کند که پیامبر». ای انجام نداده



 ٣٦١  جلد دوّم

أله اختلاف نظر که این قول از ابن مسعود و ابوھریره، مشھور است. در این مس
وجود دارد و جماعتی از محدثان و فقھا و متکلمان، قائل به محال بودن رؤیت خدا در 

با چشمانش  ج روایت است که پیامبر ب ھستند. از ابن عباس ج دنیا برای پیامبر
 .١پروردگارش را دیده است

 پروردگارش را با قلبش دیده ج از ابن عباس روایت کرده که پیامبر ٢و عطاء
 . ٣است

                                                                                                       
َ�َٰ�تِٰ ٱقلُ �َّ َ�عۡلَمُ مَن ِ� ﴿فرماید:  بزرگی را به خدا نسبت داده است، چون خداوند می  لسَّ

�ضِ ٱوَ 
َ
ۚ ٱإِ�َّ  يۡبَ لۡغَ ٱ ۡ� ُ  ».داند ھا و زمین، غیب نمی بگو: جز خدا، کسی در آسمان« ]٦٥[النمل:  ﴾�َّ

، به »السنة«، ابن ابی عاصم در ٢٠١، ص»التوحید«؛ ابن خزیمه در ٤٧١٦بخاری به شماره:  -١
؛ ابن حبان در صحیح خود، به ١١٠، ص١٥؛ طبری در ج٣١٣٤؛ ترمذی به شماره: ٤٢٦شماره: 
از طریق سفیان بن عمرو بن دینار  ٣٦٣ – ٣٦٢صص  ٢؛ و حاکم در مستدرک خود، ج٥٦شماره: 

 لَِّ�ٓ ٱ لرُّءۡياَٱوَمَا جَعَلۡنَا ﴿اند که ابن عباس گفت: آیه  روایت کرده ب از عکرمه، از ابن عباس
رَۡ�َ�كَٰ 

َ
» و خوابی را که به تو نمایاندیم [صرفاً برای امتحان مردم] قرار دادیم...« ]٦٠[الإسراء:  ﴾أ

نمایاند. این روایت موقوف بر ابن  ج اوند در شب معراج به پیامبرمنظور رؤیای چشم است که خد
عباس است و در رؤیت، نص و صریح نیست، چون متعلق رؤیت را ذکر نکرده است. به کتاب 

 مراجعه کنید. ٣٩ص ٣، ج»زادالمعاد«
 ھا، شیاو امام و شیخ الاسلام، مفتی حرم، ابومحمد عطاء بن ابی رباح قریشی، برده آزاد شده قری -٢

و اھل مکه است. او انسانی ثقه و مورد اعتماد، فقیه و دانشمند بود و احادیث زیادی را روایت 
سیر أعلام «.ق دار فانی را وداع گفت. شرح حالش در کتاب ھـ ١١٥کرده است. او به سال 

 آمده است. ٢٩شماره:  ٥، ج»النبلاء
شیبه، از حفص، از عبدالملک، از عطاء، از از طریق ابن ابی  ١٧٦مسلم در صحیح خود به شماره:  -٣

پروردگارش را با قلبش دیده است.  ج گوید: پیامبر ابن عباس آن را روایت کرده که ابن عباس می

مَا  لۡفُؤَادُ ٱمَا كَذَبَ ﴿مسلم از طریق دیگری آن را از ابن عباس روایت کرده که راجع به دو آیه 
ىٰٓ 

َ
خۡرَىٰ ﴿» ا که دید، دروغ نگفتقلب او آنچه ر« ]١١[النجم:  ﴾١١رَأ

ُ
[النجم:  ﴾١٣وَلقََدۡ رءََاهُ نزَۡلَةً أ

با قلبش دوباره خداوند را  ج ، گفت: پیامبر»و ھمانا در یک نزول دیگر ھم او را دیده است« ]١٣
؛ و ١٣١، ص»التوحید«؛ ابن خزیمه در ٣٢٨١؛ ترمذی به شماره ٥٢ص ٢٧دیده است. و طبری ج

از طریق سماک، از عکرمه، از ابن عباس روایت کرده که ابن  ٩١١و  ٩١٠ھای  لالکائی به شماره
 با قلبش دوبار پروردگارش را دیده است. ج گوید: ھمانا پیامبر عباس می
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اما وجوب رؤیت « سپس قاضی عیاض اقوال و قواعدی را ذکر کرد و آنگاه گفت:
و اعتقاد به این که پروردگارش را با چشم خود دیده، مطلبی است  ج خدا برای پیامبر

شود،  می که دلیل قطعی و نصی درباره آن نیامده است. و آنچه در این زمینه بدان تکیه
ت. اختلاف نظر صحابه و تابعین در این زمینه نقل شده و آیه موجود در سوره نجم اس

این گفتاری که قاضی ». ممکن است ج احتمال رؤیت خدا در دنیا برای پیامبر
اظھار داشته، درست است؛ زیرا رؤیت خدا در دنیا ممکن است؛ چون اگر  / عیاض

با  ج امبرکرد. امّا نصّی وارد نشده که پی نمی آن را درخواست ÷ ممکن نبود، موسی
چشم سر پروردگارش را دیده باشد بلکه حدیث وارد شده که بر نفی رؤیت خدا برای 

 س کنند. و آن ھم حدیثی است که مسلم در صحیح خود از ابوذر دلالت می ج پیامبر
 ای؟ فرمود پرسیدم، آیا پروردگارت را دیده ج روایت کرده که ابوذر گفت: از رسول خدا

 در روایت دیگری آمده است» بینم؟ می خدا نور است، چگونه من او را« ١»نوُرٌ ��َّ أراهُ «
روایت کرده  س ھمچنین مسلم از ابوموسی اشعری». ام نوری را دیده« »تُ نوراً يرأ«

 « پنج جمله را برای ما بیان کرد، فرمود ج که او گفت: رسول خدا
َ

 يإنَّ االلهَ لا
َ

نامُ، ولا
ُ أن ي لِ قبَلَ َ�مَلِ النُّهارِ، يهِ َ�مَلُ اللُّ رَ�عُ إلَي يُ رَ�عُهُ، �َ سطَ ولقِ فِضُ اَ� نامَ، يَ نبغِى لهَ

لوَ كَشَفَهُ، لأحرقتَ  –ةٍ: النُّارُ يروا و� –لِ، حِجابهُُ النُّورُ يوَ�مَلُ النُّهارِ قبَلَ َ�مَلِ اللُّ 
هُ مِن خَلقِهِ سُبُحَاتُ وجَهِهِ مَا انتَ� إلَي  خوابد و برایش  نمی ھمانا خداوند« ٢»هِ بصََرُ

                                           
اند. احمد در  آن را روایت کرده ٧٧٠، به شماره: »الإیمان«؛ ابن منده در ١٧٨مسلم به شماره:  -١

نوری را « »قَد رَأيَتُهُ نوراً أنّی أراهُ «وایت کرده است آن را با این لفظ ر ١٤٧ص ٥مسند خود، ج
این حدیث شاھد دیگری از روایت ابن عمر به طور مرفوع دارد که » بینم؟ ام، چگونه او را می دیده

روز قیامت، اولین « »يَومَ القيامةِ أوّل يومٍ نَظَرت فيه عين إلی االلهِ عزّ وجلّ «فرماید  می ج در آن پیامبر

، »الدرالمنثور«بر اساس آنچه که سیوطی در ». کند نگاه می لأ روزی است که چشم به خداوند
آورده، دارقطنی آن را روایت کرده است. ھمچنین این حدیث شاھد مرسلی دارد که  ١٩١ص ٦ج

 آن را روایت کرده است. ٤٩، ص»الرد علی الجھمیة«ابوسعید دارمی در کتاب 

 »: أنّ االلهَ لاينامج قوله«، باب »في الإيمان«، در مبحث ١٧٩حدیث در صحیح مسلم، به شماره: این  -٢
ھای:  ؛ ابن منده به شماره١٩٥؛ ابن ماجه به شماره: ٤٠٥ص ٤آمده است. احمد در مسند خود، ج
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آورد. عمل شب قبل از عمل  می سزاوار نیست که بخوابد. ترازوی اعمال را بالا و پایین
و در  -شود. حجاب و پرده او، نور می روز، و عمل روز قبل از عمل شب به سوی او بلند

 .»سوخت می کرد، قطعاً انوار باری تعالی می است اگر آن را کشف-روایت دیگری، آتش

نوری را « »تُ نوراً يرأ« ج معنای گفته ابوذر، از زبان پیامبر -والله اعلم-راین بناب

 »نورٍ ��ُّ أراهُ « را دیده است. و معنای فرموده آن حجاب ج این است که پیامبر» دیدم
، نوری است که ھمان حجاب است که »بینم؟ خداوند نور است، چگونه من او را می«

بینم در حالی که نور، حجاب  یعنی چگونه او را می »أراهفأنّی «مانع از رؤیت خداست. 
کند. پس این حدیث به  می است که میان من و خداست و مرا از دیدن خدا منع

کند. عثمان بن سعید  می در این دنیا را نفی ج صراحت، رؤیت خدا برای پیامبر
 دارمی، اتفاق نظر صحابه بر آن را نقل کرده است.

بیشتر از نیاز ما به بیان و  ج ثبات رؤیت جبرئیل برای پیامبرنیاز ما به بیان و ا
تر و والاتر  است گرچه رؤیت خداوند متعال، عظیم ج اثبات رؤیت خدا برای پیامبر

متوقف  ج است، چون به طور قطع نبوت بر ثبوت رؤیت خدا در دنیا برای پیامبر
 نیست.

بر آن و بدون معلوم بودن  بدون احاطه« »ةٍ يفيرِ إحاطةٍ ولاكيبغ« گفتار طحاوی
، این به خاطر کمال عظمت و شکوه خداوند سبحان است که دیدگان او را »کیفیت آن

شود  می ، ھمان طور که علم به خدا حاصل٢کنند نمی و بدان احاطه پیدا ١یابند نمی در

�َّ ﴿ فرماید: می شود؛ خداوند متعال نمی ولی علم محیط و ھمه جانبه به او حاصل
بَۡ�رُٰ ٱتدُۡرُِ�هُ 

َ
 ۦوََ� ُ�يِطُونَ بهِِ ﴿ فرماید: می . و»دیدگان، او را در نیابند« ]١٠٣[الأنعام:  ﴾ۡ�

 .»و آنان به او احاطه علمی ندارند« ]١١٠[طه:  ﴾١١٠عِلۡمٗا

 تأویل معتزله در خصوص رؤیت خدا، تحریف کلام خدا و رسول خداست:

                                                                                                       
؛ آجری در ١٩، ص»التوحید«؛ ابن خزیمه در ٢٦٦؛ ابن حبان به شماره: ٧٧٩و  ٧٧٨، ٧٧٦، ٧٧٥

 اند. آن را آورده ١٨١ – ١٨٠، صص »الأسماء والصفات«؛ و بیھقی در کتاب ٣٠٤، ص»شریعةال«

آمده است، و آنچه در اینجا ذکر شده، بر » بینند او را نمی« »لاتراه«ھای خطی،  در اصل نسخه -١
 باشد. اساس نسخه چاپ شده مکه می

 آمده است.» کند دا نمیعلم به او احاطه پی« »ولا يحيط به علم«در نسخه خطی (ب)،  -٢
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 لاَ نَدخُلُ في« گوید می تا آنجا که »أراد االلهَ و عَلِمَه ره عَلی مايُ وتفس« عبارت طحاوی

و تفسیر آن ھمان است که خدا اراده کرده « »نَ بأهوائناينَ بآرائنا، ولا متوهّميمتأوِل كَ ذل
 فرماید: در این زمینه وارد تأویل به رأی خودمان می و آن را دانسته است... تا آنجا که

یعنی مانند کاری ». شویم نمی سانی دچار وھم و گمانشویم و با پیروی از ھوای نف نمی
که معتزله در خصوص رؤیت خدا با نصوص قرآن و سنت کردند. و این، تحریف کلام 

از جای خود است. تأویل درست آن است که موافق سنت باشد و  ج خدا و پیامبر
سیاق برعکس آن است که مخالف سنت باشد پس ھر تأویلی که دلیلی از  تأویل باطل،

نباشد که اقتضای آن را بکند، این تأویل، چیزی ای  هبر آن دلالت نکند و ھمراه آن قرین
است که خداوند روشنگر و ھدایت کننده در کلامش قصد آن را نکرده است، چون اگر 

آورد که بر معنای مخالف ظاھرِ  میھایی  آن را قصد کرده بود، قطعاً ھمراه کلام، قرینه
اینکه شنونده دچار خطا و اشتباه نشود؛ چون خداوند کلامش را به  آن دلالت کنند تا

عنوان روشنگر و ھدایت کننده نازل نموده، پس اگر منظورش، خلاف ظاھر کلام باشد 
و ھمراه آن قرائنی نیاورد که بر معنای مخالف ظاھر کلام دلالت کند، آن وقت، این 

ویل خبر دادن از مراد متکلم است؛ کلام، روشنگر و ھدایت کننده نیست. بنابراین، تأ
 را ایجاد کند.ای  هنه اینکه چیز تاز

چون منظور، فھم مراد متکلم از  اند، هبسیاری از علما در این زمینه به خطا رفت
 کلامش است.

پس اگر گفته شود: معنای لفظ، چنین و چنان است، این عبارت، خبر دادن از 
مدّ نظر داشته است. در این صورت اگر چیزی است که متکلم قصدش کرده و آن را 

 این خبر مطابق با مراد متکلم نباشد، دروغ بستن به زبان متکلم است.

 شود راههایی که مراد متکلم به وسیله آنها شناخته می
 شود: می مراد متکلم از راھھای متعددی شناخته

 خود متکلم به اراده کردن آن معنا تصریح کند. -١
ای  هوضع معنای ظاھری دارد، استعمال کند و ھمراه کلام، قرینلفظی را که در  -٢

را نیاورد که بیان کند او آن معنا را اراده نکرده است. پس چگونه است که اگر ھمراه 
بیاورد که نشان دھد او حقیقت کلام و معنایی که برای آن وضع ای  هکلامش، قرین

ُ ٱوََ�َّمَ ﴿ شده، اراده کرده است؟ مانند این آیه و « ]١٦٤[النساء:  ﴾١٦٤مُوَ�ٰ تَۡ�ليِمٗا �َّ
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إنّ�م ترََونَ رَّ�ُ�م « یا در حدیث آمده است .»خدا با موسی به طرز خاصی سخن گفت
مسَ فيي�ِ  ه اناً كَما ترَونَ الشَّ ھمانا شما پروردگارتان را « ١»سَ دونهَا سَحَابٌ ية لَ �َ الظَّ

این  .»بینید ظھر که ھوا ابری نیست، می بینید ھمان طور که خورشید را در می آشکارا
کند. پس ھر گاه  می عبارات، از مواردی است که شنونده به منظور متکلم یقین حاصل

کسی مراد متکلم را در عبارتی بیان کند که حقیقت لفظی که برای مرادش وضع شده 
اما ھر ھمراه با قرائن مؤکد بر آن دلالت کند، در این صورت او در خبرش صادق است. 

گاه کلام را با عباراتی تأویل کند که بر مراد متکلم دلالت ندارد و قرائنی نباشد که بر 
مراد متکلم دلالت کند، در این صورت خبر دادن به اینکه، این مراد متکلم است، دروغ 

 بستن به زبان متکلم، و تأویل به رأی و پیروی از ھوای نفسانی است.
کنیم یا کلام  می ی بگوید: کلام را بر فلان معنی حملحقیقت امر، مانند اینکه کس

کنیم، این کار از باب دفع دلالت لفظ بر معنایی که برایش  می را به فلان معنی تأویل
باشد؛ زیرا طرف مقابلش ھر گاه به وسیله آن کلام علیه او استدلال  می وضع شده،

گوید: آن را برخلاف  می کند و می نماید، و او نتواند لفظ را دفع نماید، معنایش را دفع
 کنم. ظاھر کلام، حمل می

اگر گفته شود: بلکه این حمل معنای دیگری دارد که آن را نیاوردید، و آن معنا ھم 
این است که وقتی محال باشد از یک لفظ، حقیقت و ظاھرش مدّ نظر باشد و نتوان آن 

 دم اراده ظاھر لفظ استدلالرا تعطیل و بی فایده نمود، در این صورت به ورود لفظ و ع
 کنیم براینکه مراد متکلم، معنای مجازی لفظ است نه معنای حقیقی. می

و ایم  هپس در این صورت لفظ را بر معنای غیر ظاھرش از جھت دلالت حمل کرد
 ایم. را ایجاد نکردهای  همعنای تاز

که این  شود: این مطلب ھمان خبر دادن از مراد متکلم است. می در جواب گفته 
و محال است که متکلم خلاف  -ھمچنان که گذشت  -خبر یا راست است یا دروغ. 

حقیقت و ظاھر کلام را اراده کند و معنایی که اراده کرده برای شنونده روشن نکند، 
 آورد که اراده معنای حقیقی را مؤکد سازد. میای  هبلکه ھمراه کلامش قرین

                                           
مانند آن را از طریق روایت ابوسعید خدری  ١٨٣؛ و مسلم به شماره: ٤٥٨١بخاری به شماره:  -١

 اند که تخریج آن به طور مفصل ذکر شد. آورده
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در کلامش، خلاف ظاھر کلام را اراده کند ما منکر نیستیم که متکلم ممکن است 
زمانی که قصد پوشاندن مطلبی بر شنونده و گمراه کردن او را داشته باشد. لیکن ما 
منکر این ھستیم که متکلم وقتی که قصد توضیح و بیان و روشنی و فھماندن مرادش 

م را دارد، از کلامش، خلاف حقیقت و ظاھرش را اراده کند. حالا وقتی که متکل
کند  می سازد که معنای مجازی و غیر ظاھر لفظ را نفی می مؤکدای  همرادش را به گون

آورد، وضعیت  می را برای آنھایی  و نمونهھا  کند و مثل می و چندین بار آن را تکرار
 ؟چگونه باید باشد

 میان نقل صحیح و عقل صریح هیچ گونه تعارضی نیست
، وَرَدَّ عِلمَ ما ج وجَلّ ولرَِسولهِِ  لّهِ عَزّ ه إلاّ مَن سَلَّمَ لنيد فإنَّه ما سَلمَِ في« گفته طحاوی

ھمانا کسی دین سالمی ندارد مگر کسی که خودش را تسلیم « »هِ إلی عالمِِهياشتبهَ عل

، یعنی »نماید و علم آنچه که بر او مشتبه شده به عالمش برگرداند ج خدا و پیامبر
ھای  نماید و با شک و تردیدھا شبھات و تأویلخودش را تسلیم نصوص قرآن و سنت 

باطل، بر نصوص قرآن و سنت، اعتراض و ایراد وارد نکند. یا نگوید: عقل به خلاف آنچه 
دھد! و عقل، اصل است و نقل فرع! پس ھر گاه عقل  می دارد، گواھی می که نقل اظھار

یح و عقل صریح کنیم! تعارض نقل صح می و نقل با ھم تعارض داشتند، عقل را مقدم
ھرگز امکان ندارد، اما ھر گاه گمان بر این رفت که عقل و نقل با ھم تعارض دارند، در 
این صورت اگر نقل، صحیح باشد، این نقل، معقول است و اگر دقت و تأمل شود، عقل 

کند، و اگر نقل، صحیح نباشد، در این  برد و دلیل عقلی آن را پیدا می می ھم بدان پی
 اساساً معارض عقل نیست.صورت نقل 

شود که عقل صریح با نقل صحیح تعارض داشته باشد. و  نمی بنابراین، ھرگز تصور
کنیم؛ زیرا  می گفته شود: ھر گاه عقل و نقل با ھم تعارض داشته باشند، نقل را مقدم

جمع میان مدلول عقل و نقل که با ھم تعارض دارند، جمع میان نقیضین است، و رفع 
ول، رفع نقیضین است. و مقدم کردن عقل بر نقل، محال است؛ چون عقل ھر دو مدل

کند، پس اگر  می بدان خبر داده، دلالت ج بر صحت سمع و وجوب قبول آنچه پیامبر
و اگر دلالت ایم  هنقل را باطل و رھا کنیم و عقل را بگیریم، دلالت عقل را باطل نمود

ت آن را ندارد که با نقل تعارض داشته عقل را باطل گردانیم در این صورت عقل صلاحی
باشد؛ زیرا چیزی که دلیل نیست، صلاحیت تعارض با ھیچ چیزی را ندارد. بنابراین 
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شود، از این رو مقدم نمودن آن بر  می مقدم نمودن عقل بر نقل، موجب عدم تقدیم آن
استی نقل، جایز نیست. این گفتار، روشن و واضح است؛ زیرا عقل است که بر صدق و ر

و صحت سمع دلالت دارد و خبر عقل مطابق چیزی است که از آن خبر داده شده 
آید  می است. پس اگر جایز باشد که دلالت عقل به خاطر بطلان نقل، باطل باشد، لازم

که عقل، دلیل صحیحی نباشد و ھر گاه عقل، دلیل صحیحی نباشد، جایز نیست که در 
از اینکه مقدم شود؛ بنابراین، مقدم نمودن عقل ھیچ حالی از آن پیروی شود صرف نظر 

 .١شود می سبب نقص وارد کردن به خود عقل ،بر نقل

 ج وجوب تسلیم کامل شدن به پیامبر
شد و از اوامرش فرمانبرداری شود  ج از این رو واجب است که کاملاً تسلیم پیامبر

باطلی که  و واجب است که خبر او را قبول و تصدیق نمود بدون آنکه با گمان
 نامند با آن معارضه کند یا شبھه یا شکی در آن ایجاد کند، یا آراء و نظرات می »معقول«

ان بر آن مقدم نماید. پس واجب است که انسان فقط سنت ھایش و زباله ذھن ھا انسان
را حَکَم و داور قرار دھد و فقط سر تسلیم و فرمانبرداری بی چون و چرا را  ج پیامبر

خم کند ھمچنان که پرستش و خضوع و ذلت و  ج و دستورات پیامبر برای اوامر
 بازگشت و توکل را فقط مختص خداوند فرستنده گردانیده است. 

 یابد دو توحیدی که بنده فقط و فقط به وسیله آن دو، از عذاب خدا نجات می
کند؛  می پس این دو توحید ھستند که بنده فقط و فقط به وسیله آن نجات پیدا

ل (یگانه دانستن خدا برای پرستش و خضوع و ذلت و بازگشت و یعنی توحید مُرسِ 
برای پیروی بی چون و چرا  ج توکل)، و توحید پیروی از رسول (یگانه دانستن پیامبر

 از اوامر و دستوراتش).
 برد و به حکم دیگران راضی نمی ج پس انسان مؤمن داوری را پیش غیر پیامبر

کند و از تصدیق خبر  نمی ای درنگ یذ و اجرای اوامرش لحظهشود و برای تنف نمی
و عرضه کردن آن بر قول استاد و پیشوا و صاحب مذھبش و ھر کسی که  ج پیامبر

به او اعلام کردند، او  ج ایستد. اگر آنان خبر پیامبر نمیای  همورد احترامش است، لحظ

                                           
 و مابعد آن، مراجعه کنید. ٧٨ص  ١، ج »درء تعارض العقل و النقل«به تفصیل این موضوع در کتاب  -١
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را به  ج کند. اما اگر خبر پیامبر می را قبول ج کند و خبر پیامبر می آن را اجرا و عملی
او اعلام نکردند، در این صورت اگر به دنبال سلامت در دینش است، آن خبر را به آنان 

را از جاھای خود تغییر داده و تغییر دادنش  ج واگذار کند. اگر چنین نکند خبر پیامبر
 کنیم. گوید: آن را تأویل می می را تأویل نام نھاده و

پروردگارش را ملاقات  –غیر از شرک به خدا  –در این صورت اگر بنده با ھر گناھی 
 نماید، برایش بھتر است از اینکه با این حال و وضعیت، پروردگارش را ملاقات نماید.

ای  رسد، خودش را برای پذیرش آن به گونه می بلکه ھر گاه حدیث صحیحی به او
 شنیده است. ج اً از رسول خداکند که گویی آن را مستقیم می آماده

شنیده، آیا به خود اجازه  ج در این صورت که حدیثی را مستقیماً از رسول خدا
دھد که قبول و عمل کردن به آن را به تأخیر اندازد تا اینکه آن را به رأی و سخنان  می

و مذھب فلانی عرضه کند و با آن بسنجد؟ بلکه واجب است که بلافاصله به پیروی از 
به  ج ن حدیث مبادرت ورزد بدون آنکه به چیز دیگری توجه کند. و فرموده پیامبرآ

شود بلکه آراء و نظرات کسی به  نمی خاطر مخالفت با رأی فلان کس بر کسی مشتبه
شود و باید در صحت آنھا شک کرد. نص  می مشتبه ،ج خاطر مخالفت با فرموده پیامبر

که مخالف فرموده ھایی  بلکه باید تمام قیاس با قیاس تعارض ندارد ج فرمایش پیامبر
به خاطر  ج ھستند، دور انداخته شوند و ملغی اعلام شوند. کلام پیامبر ج پیامبر

شود. آری، دلیل  نمی نامند، از حقیقت خود تغییر داده می خیال و گمانی که معقول
دیث عقلی ممکن است، مجھول و ناشناخته باشد اما در ھر حال اصل بر پذیرش ح

 است. ج صحیح پیامبر
شود حالا  نمی موافقت با رأی فلانی و فلانی متوقف بر ج و پذیرش فرموده پیامبر

 کند. این فلانی ھر کس باشد، فرقی نمی
، ١امام احمد گوید: انس بن عیاض برای ما نقل کرد که ابوحازم از عمرو بن شعیب

گفت: من و برادرم در جایی از پدرش، او ھم از پدر بزرگش برای ما نقل کرد که او 

                                           
ث، عمرو بن شعیب بن محمدبن عبدالله بن عمروبن عاص، ابوابراھیم و ابوعبدالله او امام و محد -١

کرد و  قریشی سھمی، اھل حجاز، فقیه و محدث مردم طائف است. او زیاد به مکه رفت و آمد می
.ق وفات یافت. شرح حالش در ھـ ١١٨داد. وی به سال  علم و دانش را انتشار و گسترش می

 آمده است. ٦١شماره  ٥، ج »النبلاءسیر أعلام «کتاب 
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کنم.  نمی نشسته بودیم که آن قدر دوست داشتنی بود که با شتران سرخ موی عوض
در کنار  ج من و برادرم به آنجا روی آوردیم، دیدیم که بزرگانی از یاران رسول خدا

دوست نداشتیم که آنان را از ھمدیگر جدا کنیم  اند. هیکی از درھای آن حضرت نشست
ای  هنشستیم. آنان در این حال ناگھان آیای  هن آنان قرار گیریم. پس در گوشو در میا

از قرآن را خواندند و در آن به بحث و خوض پرداختند تا جایی که صدایشان بلند شد. 
با حالت عصبانی و صورت قرمز بیرون آمد در حالی که بر سرشان  ج آنگاه رسول خدا

مَمُ مِن قبَلُِ�م، باختلافهِِم يمَهلاً « فرمود: پاشید و می می خاک
ُ
هلكَتِ الأ

ُ
ا قوَم، بهذا أ

َ�ذِبُ بعَضَهُ بعَضاً، يُ ِ�ل يَ ائهِِم، وضَر�هِِمُ الكُتبَُ بعَضَها ببِعَضٍ، إنُّ القرآن لمَ يعَلى أنب
فرَُدُّوهُ إلى صَدّقُ بعَضُهُ بعَضاً، فَما عَرَفتُم مِنهُ، فاَعملوُا بهِِ، مَا جَهِلتُم مِنهُ يُ إنمّا نزََلَ 

پیش از شما ھم به خاطر اختلاف با  ھای امت آرام باشید ای جماعت!« ١»عَالمِِهِ 
پیامبرانشان و زدن کتاب بر ھمدیگر ھلاک شدند؛ زیرا قرآن نازل نشده تا آیات آن 
ھمدیگر را تکذیب کنند، بلکه تنھا بدین خاطر نازل شده که آیات آن ھمدیگر را تصدیق 

از قرآن دانستید، بدان عمل کنید و ھر چه از آن ندانستید، آن را به  کنند. پس ھر چه
 ».عالمش برگردانید

َ ﴿ :فرماید می بدون شک خداوند سخن بدون علم را حرام کرده؛ مَ رَّ�ِ قلُۡ إِ�َّمَا حَرَّ
ۡ�مَ ٱمَا ظَهَرَ مِنۡهَا وَمَا َ�طَنَ وَ  لۡفََ�حِٰشَ ٱ ِ  ۡ�َقِّ ٱبغَِۡ�ِ  ۡ�َۡ�َ ٱوَ  ۡ�ِ ن �ُۡ�ُِ�واْ ب

َ
ِ ٱوَأ لِۡ  �َّ مَا لمَۡ ُ�َ�ّ

ن َ�قُولوُاْ َ�َ  ۦبهِِ 
َ
ِ ٱسُلَۡ�نٰٗا وَأ بگو: پروردگار من تنھا « ]٣٣[الأعراف:  ﴾٣٣مَا َ� َ�عۡلَمُونَ  �َّ

زشتکاری را، چه آشکار و چه پنھان، و گناھکاری و زیاده خواھی به ناحق را حرام کرده و 
 خدا قرار دھید که دلیلی درباره آن نازل نکرده است و یا چیزی را کهاینکه چیزی را شریک 

                                           
آمده است. و  ١٩٦و  ١٩٥، ١٨٥، ١٨١صفحات  ٢اثر امام احمد، ج» المسند«این حدیث در  -١

؛ و بغوی به ٤٣، ص»أفعال العباد«؛ بخاری در ٨٥، ابن ماجه به شماره: »المصنف«عبدالرزاق در 
م در صحیح خود، به شماره: اند و سند آن، حسن است. مسلم ھ آن را روایت کرده ١٢١شماره: 

از طریق روایت عبدالله بن عمرو آورده که عبدالله بن عمرو گفت: روزی پیش رسول  ٢٦٦٦
ای از قرآن اختلاف و نزاع  صدای دو نفری که راجع به آیه ج پیامبر رفتم. او گفت: ج خدا

بود، آنگاه اش معلوم  بیرون آمد در حالی که خشم در چھره ج داشتند، شنید. پس رسول خدا

ھای پیش از شما، تنھا به خاطر  ھمانا امت« »إنّما هلك مَن كانَ قبلكُم باختلافهِِم في الكتابِ «فرمود 
 اختلافشان در کتاب آسمانی ھلاک شدند.
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 ۦوََ� َ�قۡفُ مَا ليَسَۡ لكََ بهِِ ﴿ :فرماید می در جای دیگر .»دانید به خدا نسبت دھید نمی
مۡعَ ٱعِلۡمٌۚ إنَِّ  وَْ�ٰٓ�كَِ َ�نَ َ�نۡهُ مَۡ�  لۡفُؤَادَ ٱوَ  ۡ�ََ�َ ٱوَ  لسَّ

ُ
و چیزی « ]٣٦: [الإسراء ﴾٣٦وٗ�  ُٔ ُ�ُّ أ

پس بر انسان بنده واجب است که آنچه را که  .»را که بدان علم نداری دنبال نکن
ش را با آن نازل نموده، حقّی قرار ھای کتابخداوند، پیامبرانش را با آن مبعوث نموده و 

دھد که اتباع و پیروی از آن واجب است و تصدیق نماید، که این حق و درست است و 
باید با آن سنجیده شود؛ اگر موافق آن بود، در این صورت حق است  ھا انسان کلام سایر

و اگر مخالف آن بود، باطل است. و اگر معلوم نباشد که آیا مخالف آن است یا موافق 
داند، یا اینکه مرادش را  نمی آن، به خاطر اینکه کلام، مجمل است و مراد متکلم را

آن را تصدیق نموده یا تکذیب، در این صورت از آن  ج رداند که آیا پیامب نمی دانسته اما
 گوید.  دارد و بدون علم سخن نمی برمی دست

 :اگر علوم مادی از غیر پیامبر گرفته شود باکی نیست
 ج علم ھم، آن است که دلیلی برای آن اقامه شود و علمی که مفید است، پیامبر

است، لیکن این علوم در امور  ج آن را آورده است. گاھی علم از جانب غیر پیامبر
باشد مانند علم طب، ریاضی و زراعت. اما در امور دینی و الھی و معارف  می دنیوی

 گرفته شده و لا غیر. ج دینی، علم در آنھا، آن است که از پیامبر
*** 

 .»مِ والإستسِلامِ يولا تثَبتُُ قدََمُ الإسلامِ إلا عَلىَ ظَهرِ التَّسل« قوله
 .»شود اسلام تنھا بر پشت تسلیم و مطیع [خدا بودن] ثابت میقدم «ترجمه 

این گفته، استعاره است، چون قدم حسی انسان تنھا بر پشت چیزی  شرح عبارت:
شود مگر کسی که  نمی شود. مفھوم عبارت این است که اسلام کسی ثابت می ثابت

 نھا اعتراض واردتسلیم نصوص قرآن و سنت شده و مطیع و فرمانبردار آنھا شده و بر آ
کند. امام بخاری از امام  نمی کند و با رأی و عقل و قیاس خود با آنھا معارضه نمی
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گوید: رسالت از جانب خداست و  می روایت کرده که او / ١شھاب زھری محمد بن
 . این سخن جامع و مانع است.٢ابلاغ رسالت بر رسول و تسلیم رسالت بر ماست

 همراه مجتهد استعقل همراه نقل مانند مقلد 
این چه ضرب المثل زیبایی است برای نقل ھمراه عقل. این مثل چنین است: عقل 

از اوست؛ تر  ھمراه نقل، ھمانند عامی مقلد ھمراه عالم مجتھد است، بلکه بسیار پایین
تواند پیامبر و رسول شود. پس ھر گاه یک  نمی تواند عالم شود ولی عالم می زیرا عامی
د یک نفر عالم را شناخت و عامی دیگری را راھنمایی کرد تا پیش آن مقلّ  نفر عامی

عالم برود سپس مفتی عالم با راھنمای عامی اختلاف کنند، در این صورت بر مستفتی 
واجب است که قول مفتی عالم را قبول کند نه قول راھنمای عامی. اگر راھنمای عامی 

را راھنمایی کردم که او مفتی است، بگوید: حق با من است نه با مفتی، چون من تو 
پس اگر قول او را بر قول من مقدم کنی، در اصلی که به وسیله آن دانستی که او مفتی 

آنگاه ای  هدر نتیجه در فرع ھم عیب و نقص وارد کردای  هاست، عیب و نقص وارد کرد
نشان  گوید: وقتی تو گواھی دادی که او مفتی است و او را به من مستفتی به او می

دادی، برای این مفتی گواھی دادی که تقلید از وی واجب است نه از تو. پس موافقت 
من با تو در این علم معیّن، مستلزم موافقت من با تو در ھر مسئله نیست. و خطایت در 

                                           
او امام و دانشمند، حافظ زمان خود، محمدبن مسلم بن عبید الله بن عبدالله بن شھاب، ابوبکر  -١

.ق وفات یافت. شرح حالش در کتاب ھـ ١٢٤به سال  ام است. ویقریشی زھری مدنی، مقیم ش
 آمده است. ١٦٠شماره  ٥ج » سیرأعلام النبلاء«

گوید: این سخن در داستانی که  . حافظ ابن حجر عسقلانی می٥٠٣ص  ١٣صحیح بخاری، ج  -٢
 گوید: سفیان اند، وجود دارد. حمیدی می و خطیب روایتش کرده» النوادر«حمیدی در کتاب 

ليس منّا مَن شَقَّ « ج برای ما نقل کرد و گفت: مردی به زھری گفت: ای ابوبکر این فرموده پیامبر

به چه معناست؟ زھری گفت: علم  »اش را پاره کند، از ما نیست ھر کس گریبان و یقه« »الجيوبَ 
زاعی بود. آن از جانب خداست و ابلاغ آن بر پیامبر خدا و تسلیم شدن به آن برماست. این مرد، او

، آن را روایت کرده است. و ابن ابی دنیا، از دحیم، از ولیدبن »کتاب الأدب«ابن ابی عاصم در 
مسلم، از اوزاعی آورده که اوزاعی گوید: این سؤال را از زھری پرسیدم و زھری در جواب چنین 

  گفت.
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است، مستلزم خطایت در علم تو به اینکه او مفتی تر  با مفتی که از تو عالم مخالفت تو
 کند. داند که آن مفتی گاھی وقت خطا می می او در عین حال است، نیست. البته

داند که رسول در خبری که از جانب خداوند متعال آورده، معصوم و بی  و عقل می
فرمانبرداری از اوامرش واجب است. و به  و ج خطا است. پس تسلیم شدن به پیامبر

پیامبر بگوید: این قرآنی ایم که اگر کسی به  طور بدیھی و ضرورت از دین اسلام دانسته
ای، ھر کدام دربردارنده  و این حکمتی که برای ما آوردهای  هکه بر ما تلاوت نمود

تناقض دارد و ما تنھا به ایم  هچیزھای زیادی است که با آنچه از راه عقلمان دانست
تو را ھای  پس اگر تمام گفته ایم، هوسیله عقل خویش به صدق و راستگویی تو پی برد

بپذیریم در حالی که عقل ما با آنھا تناقض دارد، این امر سبب وارد کردن عیب و نقص 
در چیزی است که به وسیله آن به صداقت و راستگویی تو پی بردیم. پس ما معتقدیم 

گردانیم و ھدایت  می که کلام تو موجب اقوال متعارض شده، از این رو از کلام تو روی
چنین فردی، مؤمن به آنچه پیامبر آورده نیست و پیامبر ھم گیریم.  نمی و علم را از آن

توانست به  می داند که این اگر درست بود، ھر کس می پذیرد، بلکه نمی این را از او
متفاوت و شبھات، زیادند و ھا  آورده، ایمان نیاورد؛ چون عقل ج چیزی از آنچه پیامبر

توانست چنین  می نند؛ پس ھر کسک می ھا القا را در درونھا  شیاطین پیوسته وسوسه
را در ھر خبری که پیامبر آورده و بدان امر نموده، اظھار دارد. در حالی که ای  هگفت

و بر پیامبر « ]٥٤[النور:  ﴾٥٤لمُۡبِ�ُ ٱ ۡ�ََ�غُٰ ٱإِ�َّ  لرَّسُولِ ٱوَمَا َ�َ ﴿ فرماید: می خداوند متعال
 .»[حکمی] جز ابلاغ آشکار نیست

جز ای  هپس آیا پیامبران وظیف« ]٣٥[النحل:  ﴾٣٥لمُۡبِ�ُ ٱ ۡ�ََ�غُٰ ٱإِ�َّ  لرُّسُلِ ٱَ�هَلۡ َ�َ ﴿

رسَۡلۡنَا مِن رَّسُولٍ إِ�َّ بلِسَِانِ قَوۡمِهِ ﴿ .»ابلاغ آشکار برعھده دارند؟
َ
َ لهَُمۡۖ َ�يُضِلُّ  ۦوَمَآ أ ِ�ُبَّ�ِ

ُ ٱ و ما ھیچ پیامبری را « ]٤[إبراهیم:  ﴾٤ۡ�َكِيمُ ٱ عَزِ�زُ لۡ ٱمَن �شََاءُٓ وََ�هۡدِي مَن �شََاءُٓۚ وَهُوَ  �َّ
جز به زبان قومش نفرستادیم، تا [حقایق را] برای آنھا بیان کند. پس خدا ھر که را بخواھد 

ِ ٱقَدۡ جَاءَُٓ�م مِّنَ ﴿ .»کند می گمراه و ھر که را بخواھد ھدایت بِ�ٞ  �َّ  ﴾١٥نوُرٞ وَ�َِ�بٰٞ مُّ
 لۡكَِ�بِٰ ٱوَ  ١حمٓ ﴿ .»جانب خدا نور و کتاب روشنگری برای شما آمده استاز « ]١٥[المائدة: 

 .»حا، میم. سوگند به [این] کتاب روشنگر« ]٢-١و الزخرف:  ٢-١[الدخان:  ﴾٢لمُۡبِ�ِ ٱ
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مَا ﴿ .»اینھا آیات کتاب روشنگر است« ]١[یوسف:  ﴾١لمُۡبِ�ِ ٱ لۡكَِ�بِٰ ٱتلِۡكَ ءَاَ�تُٰ ﴿
ىٰ وََ�ِٰ�ن تصَۡدِيقَ  ِيٱَ�نَ حَدِيثٗا ُ�فَۡ�َ ءٖ وَهُدٗى وَرَۡ�ةَٗ  �َّ ۡ�َ ِ

َ�ۡ�َ يدََيهِۡ وََ�فۡصِيلَ ُ�ّ
این [قرآن] سخنی نیست که ساخته شده باشد، بلکه « ]١١١[یوسف:  ﴾١١١لّقَِوۡ�ٖ يؤُۡمِنُونَ 

یان ھر چیز است، و ھدایت تصدیق کننده آن [کتابی] است که پیش روی آن است، و شرح و ب
 .»آورند و رحمتی است برای مردمی که ایمان می

ۡ�اَ عَليَۡكَ ﴿ ىٰ للِۡمُسۡلمِِ�َ  لۡكَِ�بَٰ ٱوَنزََّ ءٖ وَهُدٗى وَرَۡ�َةٗ وَ�ُۡ�َ ۡ�َ ِ
 ﴾٨٩تبَِۡ�نٰٗا لُِّ�ّ

بشارتی واین کتاب را که بیانگر ھمه چیز و برای مسلمانان رھنمود و رحمت و « ]٨٩[النحل: 
 . امثال اینھا در قرآن، فراوان اند.»است، بر تو نازل کردیم

پس امر ایمان به خدا و روز آخرت، یا پیامبر راجع به آن سخن گفته که بر حق 
دلالت دارد یا چنین نیست. دومین گزینه، باطل است. و اگر پیامبر با الفاظی مجمل و 

یغ نکرده است در حالی که بھترین محتمل درباره حق سخن گوید، ابلاغ روشن را تبل
که پیامبر، ابلاغ روشن را به بندگان خدا رسانده است و در اند  هگواھی دادھا  قرن

در  ج مکانی عظیم خدا را بر آنان گواه گرفته است. پس ھر کس ادعا کند که پیامبر
 تھمت زده است. ج راصول دین، ابلاغ روشن را تبلیغ نکرده است، به پیامب

م فهَمُهُ، حَجَبهَُ مَرَامُهُ يقنعَ باِلتَّسليَ َ�مَن رَامَ عِلمَ مَا حُظِرَ عَنهُ عِلمُهُ، ولمَ « :قوله
  .»مانِ يحِ الإيدِ، وصَافى المَعرِفةَِ، وصَحيعَن خالصِِ التُّوح

ھر کس به دنبال علمی باشد که فراگرفتن آن علم بر او حرام است، و به «ترجمه 
او را از توحید خالص و معرفت پاک و ایمان صحیح اش  هتسلیم قانع نشود، خواست

 ».کند می محروم

 نهی از سخن گفتن بدون علم در امور دینی
این عبارت، تأیید و بیان کلام قبلی است. و ھشداری بیشتر است که  شرح عبارت:

در اصول دین و حتی در غیر اصول دین، بدون علم سخن گفته شود؛ چون خداوند 

مۡعَ ٱعِلۡمٌۚ إنَِّ  ۦوََ� َ�قۡفُ مَا ليَۡسَ لكََ بهِِ ﴿ ید:فرما می متعال ُ�ُّ  لۡفُؤَادَ ٱوَ  ۡ�ََ�َ ٱوَ  لسَّ
وَْ�ٰٓ�كَِ َ�نَ َ�نۡهُ مَۡ� 

ُ
و چیزی را که بدان علم نداری دنبال نکن، « ]٣٦[الإسراء:  ﴾٣٦وٗ�  ُٔ أ

 .»ھمانا گوش و چشم و دل، از ھمه آنھا بازخواست خواھد شد
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ِ ٱمَن يَُ�دِٰلُ ِ�  �َّاسِ ٱوَمِنَ ﴿ رِ�دٖ  �َّ كُتبَِ عَليَۡهِ  ٣بغَِۡ�ِ عِلٖۡ� وَ�َتَّبعُِ ُ�َّ شَيَۡ�نٰٖ مَّ
نَّهُ 

َ
نَّهُ  ۥ�

َ
هُ فَ� عِ�ِ ٱوََ�هۡدِيهِ إَِ�ٰ عَذَابِ  ۥيضُِلُّهُ  ۥمَن توََ�َّ و برخی از « ]٤-٣[الحج:  ﴾٤لسَّ

 ند و از ھر شیطان سرکشی پیرویکن می مردم درباره خدا بدون ھیچ دانشی مجادله
 تردید او را گمراه نمایند. بر وی (شیطان) مقرر شده که ھر کس او را ولی بگیرد بی می

ِ ٱمَن يَُ�دِٰلُ ِ�  �َّاسِ ٱوَمِنَ ﴿ .»کند و به عذاب آتش بکشاند می بغَِۡ�ِ عِلٖۡ� وََ� هُدٗى  �َّ
نِ�ٖ  ِۖ ٱِ�ُضِلَّ عَن سَبيِلِ  ۦثاَِ�َ عِطۡفهِِ  ٨وََ� كَِ�بٰٖ مُّ ۡ�يَاٱِ�  ۥَ�ُ  �َّ يوَمَۡ  ۥخِزۡيٞۖ وَنذُِيقُهُ  �ُّ

و از میان مردم کسی است که بدون ھیچ دانش « ]٩-٨[الحج:  ﴾٩ۡ�َرِ�قِ ٱعَذَابَ  لۡقَِ�مَٰةِ ٱ
پردازد. [آن ھم] از سر نخوت، تا  می و بی ھیچ رھنمود و کتاب روشنی درباره خدا به مجادله

م را] از راه خدا گمراه کند. در این دنیا برای او خواری است و روز قیامت عذاب آتش [مرد

ْ لكََ فَ ﴿ .»چشانیم می سوزان را به او هۡوَاءَٓهُمۡۚ وَمَنۡ  عۡلمَۡ ٱفإَنِ لَّمۡ �سَۡتَجِيبُوا
َ
مَا يتََّبعُِونَ أ َّ�

َ
�

نِ  ضَلُّ مِمَّ
َ
ِۚ ٱهَوَٮهُٰ بغَِۡ�ِ هُدٗى مِّنَ  �َّبَعَ ٱأ َ ٱإنَِّ  �َّ لٰمِِ�َ ٱ لۡقَوۡمَ ٱَ� َ�هۡدِي  �َّ  ﴾٥٠ل�َّ

از آن که به غیر از ھدایت خدا از ھوای نفس خود پیروی تر  و کیست گمراه« ]٥٠[القصص: 

نتُمۡ ﴿ .»کند نمی تردید خدا مردم ستمگر را ھدایت کند؟ بی
َ
ٓ أ يۡتُمُوهَا سۡمَاءٓٞ سَمَّ

َ
ٓ أ إنِۡ ِ�َ إِ�َّ

نزَلَ وَءَاباَؤُٓ�ُ 
َ
آ أ ُ ٱم مَّ نَّ ٱبهَِا مِن سُلَۡ�نٍٰ� إنِ يتََّبعُِونَ إِ�َّ  �َّ نفُسُۖ ٱوَمَا َ�هۡوَى  لظَّ

َ
وَلقََدۡ  ۡ�

ّ�هِِمُ   آنان جز از گمان و ھوای نفس خویش پیروی« ]٢٣[النجم:  ﴾٢٣لهُۡدَىٰٓ ٱجَاءَٓهُم مِّن رَّ
. و دیگر آیاتی که »برایشان آمده استکنند، در حالی که از سوی پروردگارشان ھدایت  نمی

 کنند. بر این مطلب دلالت می
 دھند؛ از جمله: در سنت ھم، ادله زیادی بر این مطلب گواھی می

مَا ضَلَّ قوَمٌ « فرمودند ج روایت است که گوید: رسول خدا س از ابوامامه باھلی -
وتوَا الجدََلَ 

ُ
 أ

َّ
پس از ھدایتی که بر آن بودند  قومیھیچ « »بعَدَ هُدیً كَانوُا عَليَهِ إلا

سپس این آیه را تلاوت ». گمراه نشدند مگر اینکه دچار جدل و ستیزه جویی شدند

ۚ ﴿ کرد: ُ�وهُ لكََ إِ�َّ جَدََ�ۢ این مثل را برای تو نزدند مگر از روی « ]٥٨[الزخرف:  ﴾مَا َ�َ
 .١ستگوید: حدیثی حسن ا می . ترمذی آن را روایت کرده و»ستیزه جویی

                                           
 – ٢٥٢صفحات  ٥؛ احمد در مسند خود، ج ٤٨؛ ابن ماجه به شماره ٣٢٥٠ترمذی به شماره:  -١

اند.  آن را روایت کرده ٨٨ – ٢٥؛ و ابن جریر، ٨٠٦٧به شماره: » المعجم الکبیر«؛ طبرانی در ٢٥٦
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إنَّ أبغَضَ الرَّجَالِ « فرمودند ج روایت است که گوید: رسول خدا ل از عایشه -
ُّ الخصَِمُ  دشمن ترین  در نزد خداوند، لجوج ھا انسان ھمانا منفورترین« :»إلَى االلهِ الألدَ

 .١اند روایت کرده» صحیحین«بخاری و مسلم آن را در ». است

 نکرده است ج و پیامبرنقص توحید کسی که خودش را تسلیم خدا 
نشده، توحیدش ناقص است، چون او از رأی و  ج بدون شک کسی که تسلیم پیامبر

 گوید. یا از کسی تقلید می کند و بر اساس آن سخن می ھوای نفس خویش پیروی
گوید و بر مسیر ھدایت خدا نیست.  می کند که به رأی و ھوای نفس خویش سخن می

خارج شود، به ھمان اندازه،  ج از پیام و اوامر پیامبرپس چنین کسی به ھر اندازه 
توحیدش ناقص است، چون او در این زمینه، اله و معبودی غیر از خدا را برای خود 

 فرماید:  می قرار داده است؛ خداوند متعال

فَرَءَيتَۡ مَنِ ﴿
َ
ذََ ٱأ ضَلَّهُ  ۥإَِ�هَٰهُ  �َّ

َ
ُ ٱهَوَٮهُٰ وَأ ٰ عِلٖۡ� وخََتَمَ  �َّ ٰ سَمۡعهِِ َ�َ  ۦوَقلَۡبهِِ  ۦَ�َ

 ِ ٰ بََ�هِ ِۚ ٱغَِ�ٰوَةٗ َ�مَن َ�هۡدِيهِ مِنۢ َ�عۡدِ  ۦوجََعَلَ َ�َ رُونَ  �َّ فََ� تذََكَّ
َ
پس « ]٢٣[الجاثیة:  ﴾٢٣أ

یعنی امیال و ھوای نفسانی  »آیا دیدی کسی را که ھوای خویش را معبود خود قرار داده...
 کند. می خود را پرستش

 تباهی جهان، از سه گروه نشأت گرفته استفساد و 
ھمانا فساد و تباھی جھان از سه گروه نشأت گرفته ھمچنان که عبدالله بن 

 گوید: می / ١مبارک

                                                                                                       
آن را صحیح دانسته  ٤٤٨ – ٤٤٧صص  ٢، ج »المستدرک«ترمذی آن را حسن دانسته و حاکم در 
 و ذھبی ھم با آن موافقت نموده است.

به ». قول االله تعالی: (وهُوَ ألَدُّ الخِصَامُ)« باب، »ظالمفي الم«؛ در مبحث ٢٤٥٧بخاری به شماره:  -١

الألدّ «، باب »في الأحكام«در مبحث  ٧١٨٨، و به شماره: »التفسیر في«در مبحث  ٤٥٢٣شماره: 

؛ ترمذی به شماره: »في الألد الخصم«باب ، »في العلم«، مبحث ١٦٦٨؛ مسلم به شماره: »الخصم
 ٢٠٥و  ٦٢، ٥٥صفحات  ٦؛ و احمد در مسند خود، ج ٢٤٨ ص ٨؛ نسائی در سنن خود، ج ٢٩٧٦

 اند. آن را روایت کرده
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ــــــرأ نُوبَ تُمي ــــــذُّ ــــــتُ ال ــــــوبَ ي  تُ القُلُ
 

ــــــــد   ــــــــو قَ ــــــــايُ لُّ إدمَانُه ــــــــذُّ  ورِثُ ال
 

باعث ذلت و میرانند و عادت داشتن به آنھا،  می را ھا دل گناھان را دیدم که«
 ».شود می خواری

نُوبِ ح كُ و تــــــر  اةُ القُلــــــوبِ يــــــالــــــذُّ
 

 انُهايعصــــــــــــ كَ رٌ لنِفَسِــــــــــــيــــــــــــوخ 
 

ست و برای خودت بھتر این است که از گناھان ھا دل و ترک گناھان، مایه حیات«
 ».دوری کنی

ــــــدّ  ــــــدَ ال ــــــل أفسَ ــــــويو هَ  كُ نَ إلاُّ المُلُ
 

 وأحبــــــــــــارُ سُــــــــــــوءٍ ورُهبَانُهــــــــــــا 
 

و دانشمندان و راھبان بد کسی دین را به فساد و تباھی و آیا جز پادشاھان «
 ».کشانده است؟

کنند و به  ظالمانه بر شریعت خدا اعتراض وارد میھای  پادشاھان ستمگر با سیاست
خود را ھای  کنند و سیاست می وسیله سیاستھای ظالمانه خود با شریعت خدا مخالفت

 دارند. مقدم می ج بر حکم خدا و پیامبر
با آراء و قیاسھای فاسد خود  –که علمای خارج از شریعت ھستند –دانشمندان بد 

 ،ج و حرام کردن حلال خدا و پیامبر ج که دربردارنده حلال کردن حرام خدا و پیامبر
معتبر دانستن آنچه در دین ملغی شده و ملغی نمودن آنچه در دین معتبر است، و 

 ج اند و مقید کردن آنچه خدا و پیامبر نموده مقید ج مطلق نمودن آنچه خدا و پیامبر
 اند. و امثال آنھاست، دین و دنیا را به فساد و تباھی کشاندهاند  هبه طور مطلق آورد

ھای  نادان اند که با ذوق و وجد و احساس و خیال و کشفھای  راھبان ھم، متصوفه
اجازه آن را نداده باطل و شیطانی خود که دربردارنده تشریع کردن احکام دین که خدا 

و باطل کردن دین خدا که به زبان پیامبرش تشریع کرده و تعویض کردن حقایق ایمان 
ھای شیطان و امیال نفسانی است، به حقایق ایمان و شریعت  و حیلهھا  با نیرنگ

 اند. کنند و بدین وسیله دین خدا را به فساد و تباھی کشانده می اعتراض و ایراد وارد

                                                                                                       
او امام و شیخ الاسلام، ابوعبدالرحمن عبدالله بن مبارک بن واضح حنظلی، برده آزاد شده آنان،  -١

سپس مروزی، حافظ و ثقه و مجاھد پرھیزکار و صاحب تألیفات سودمند و زیادی است. وی به 
 – ٣٧٨صفحات  ٨، ج »سیر أعلام النبلاء«فات یافت. شرح حالش در کتاب .ق وھـ ١٨١سال 
 آمده است. ٤٢١
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گویند: ھر گاه سیاست و شریعت با ھم تعارض پیدا کنند،  می استمدارپادشاھان سی
گویند: ھر گاه عقل و نقل با ھم تعارض  می کنیم! دانشمندان بد می سیاست را مقدم

گویند: ھر  می نادانھای  کنیم! و صاحبان ذوق و متصوفه می پیدا کنند، عقل را مقدم
 !کنیم کرد، ذوق و کشف را مقدم میگاه ذوق و کشف با ظاھر شریعت تعارض پیدا 

 سخنان امام غزالی راجع به علم جدل و کلام
که از مھمترین و ارزشمندترین » إحیاء علوم الدین«در کتاب  / ١ابوحامد غزالی

آیا علم جدل و کلام ھمچون » اگر بگویی«گوید  می ش و بلکه ھمه کتابھاست،ھای کتاب
یا مباح و یا مندوب؟ بدان که علما در این زمینه دچار غلو و  ٢علم نجوم مذموم است

گویند: علم جدل و کلام، بدعت و حرام  می اند. بعضی زیاده روی و افراط و تفریط شده
است و بنده اگر با ھر گناھی غیر از شرک، خدا را ملاقات کند، برایش بھتر از این است 

گویند: یادگیری علم کلام، فرض  می دیگریکه با علم کلام خدا را ملاقات نماید. عده 
است حالا یا فرض کفایه و یا فرض عین. و علم کلام، برترین اعمال و بالاترین عبادت 

شود. غزالی گوید:  می است، چون سبب محقق ساختن توحید و حمایت از دین خدا
ریم و تمامی ائمه حدیث از سلف قائل به تح ٣شافعی و مالک و احمدبن حنبل و سفیان

افزاید:  می علم جدل و کلام ھستند. غزالی اقوال و عباراتی را از آنان آورده است. او
اھل حدیث از سلف صالح ھمگی بر تحریم آن اتفاق نظر دارند و سخت گیریھایی که از 

که از  –گویند: صحابه  می آنان در این زمینه نقل شده، قابل شمارش نیست. آنان

                                           
او شیخ و امام متبحر و اعجوبه زمان، زین الدین، ابوحامد محمدبن محمدبن محمدبن احمد  -١

باشد. به سال  طوسی، شافعی مذھب، غزالی، صاحب تألیفات زیادی در فقه و فلسفه و اخلاق می
 ٢٠٤شماره  ١٩، ج »سیر أعلام النبلاء«فانی را وداع گفت. شرح حالش در کتاب  .ق دارھـ ٥٠٥

ھایش، اشتباھات و خطاھایی وجود دارد که اھل علم آنھا را خاطرنشان  آمده است. در کتاب
اند و امام ذھبی اکثر آنھا را در شرح حالش آورده است. برای اطلاعات بیشتر بدان جا  ساخته

 مراجعه شود. 
آمده است: یادگیری جدل و کلام ھمچون یادگیری نجوم، مذموم » إحیاء علوم الدین«کتاب  در -٢

 است؟
او شیخ الاسلام، امام حافظان، سرور دانشمندان اھل عمل در زمان خود، سفیان بن سعیدبن  -٣

باشد. او مجتھد و امیر مؤمنان در حدیث بود. به  مسروق بن حبیب، ابوعبدالله ثوری کوفی می
 شرح حال زیبایی دارد. ٨٢شماره:  ٧، ج »سیر أعلام النبلاء«.ق درگذشت. او در کتاب ھـ ١٦١ سال
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تنھا به این  -بودندتر  ناتر و نسبت به ترتیب الفاظ، فصیحدیگران نسبت به حقایق، دا
 ج خاطر به علم کلام نپرداختند که شر و بدی را به دنبال دارد. به ھمین خاطر پیامبر

عُونَ  كَ هَلَ « فرمودند موشکافان و کسانی که در بحث و بررسی، خیلی به « ١»المُتنََطِّ
 .»روند، ھلاک شدند می عمق مطلب

ترین  که اگر علم کلام، جزو دین بود، قطعاً مھماند  هاستدلال نمود اینان ھمچنین
داد و علاقمندان و  کرد و راه آن را یاد می بدان امر می ج چیزی بود که رسول خدا

 ستود. می صاحبان این علم را
اینان را ذکر کرده و آنگاه استدلال گروه دیگر را ھای  سپس غزالی بقیه استدلال

 جا که گوید:تا آناند  هآورد
اگر بگویی: از نظر تو رأی برگزیده چیست؟ پس غزالی به تفصیل جواب این سؤال ار 

گوید: در علم کلام، ھم فایده ھست و ھم ضرر. پس علم کلام به اعتبار مفید  می داده و
بودنش در زمان فایده بردن، حلال و گاھی وقت مندوب و بعضی وقت واجب است که 

حال و وضعیت و شرایط آن وقت است. و به اعتبار ضررش در این به تناسب اقتضای 
 وقت و مکان ضرر، حرام است.

غزالی گوید: ضرر علم کلام، ایجاد شبھات و تحریک عقاید و از بین بردن جزم و 
باشد. این جزم و تصمیم در عقاید، چیزی است که از ھمان ابتدا  می تصمیم در عقاید

نکه دلیل آن را بداند. این، ضرر علم کلام درباره شود. بدون آ برای انسان حاصل می
اعتقاد درست بود. علم کلام راجع به مؤکد ساختن اعتقاد مبتدعان و تثبیت این 

کند و  می آنان را تحریکھای  که انگیزهای  هاعتقاد در درون آنان، ضرر دارد به گون
به واسطه تعصبی کند. لیکن این ضرر  می حرص و علاقه شان برای اصرار بر آن شدید

 گیرد. است که از جدل و ستیزه جویی نشأت می

                                           
از طریق  ٣٨٦ص  ١؛ و احمد در مسند خود، ج ٤٦٠٨؛ ابوداود به شماره ٢٦٧٠مسلم به شماره:  -١

ص  ٤ج  ،»معالم السنن«خطابی در  ،»المُتنطِّعُون«اند. راجع به واژه  روایت ابن مسعود آن را آورده

روند و در آن زیاده  ، کسانی اند که در علم کلام، زیاد به عمق مطالب می»مُتنطِّعون«گوید  می ٣٠٠
ھم قسمت بالایی داخل دھان است. » نطع«گرفته شده و » نطع«کنند. این کلمه از  روی می

 سپس این کلمه در ھر تعمق قولی و عملی به کار رفته است.
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افزاید: اما راجع به منفعت و فایده علم کلام باید گفت که ممکن است  می غزالی
باشد. اما  می گمان شود فایده علم کلام، کشف حقایق و معرفت آنھا آن گونه که ھست،

عظیمی در کلام وجود  واستهاین امر در علم کلام خیلی بعید است و برآوردن چنین خ
ندارد و شاید گمراه کردن و سرگردان نمودن آن بیشتر از کشف حقایق و شناساندن 

گوید: اگر این مطلب را از یک محدث یا از یک نفر حشوی بشنوی،  می آنھا باشد. غزالی
دانند پس این  نمی دشمن چیزی ھستند که ھا انسان چه بسا به ذھنت خطور کند که

داند و در آن خبره است، سپس بعد از  می از زبان کسی بشنو که علم کلام رامطلب را 
گیرد و به تعمق و  می خبرگی و رسیدن تا انتھای درجه متکلمین از علم کلام کناره

آورد و به این  می ژرف نگری در علوم دیگری که با علم کلام تناسب دارند، روی
ز این جھت بسته است. به جانم قسم، رسد که راه به سوی حقایق معرفت ا می حقیقت

در علم کلام، کشف و شناساندن حقایق و روشن نمودن برخی امور ھست اما به ندرت. 
. کلام شخصی مانند غزالی، برھان رسا و قاطع ١آنچه از غزالی نقل نمودم، تمام شد

 است.

 نکوهش سلف صالح از علم کلام به خاطر اشتمال آن بر اموری دروغ و مخالف حق
سلف صالح علم کلام را به این خاطر که اصطلاحی تازه برای معانی درست است 
ھمچون اصطلاحات موجود در علوم صحیح ناپسند ندانستند. ھمچنین دلیل آوردن 
برای حق و آوردن حجت و برھان برای اھل باطل را ناپسند ندانستند، بلکه علم کلام 

. ٢اموری دروغ و مخالف حق استرا از این جھت ناپسند دانستند که مشتمل بر 
ازجمله: مخالفت آن با قرآن و سنت و علوم صحیحی که در قرآن است. آنان راه 

در اند  هدستیابی به علم کلام را دشوار نموده و برای اثبات آن سخن را به درازا کشاند
ماند که بر سر  می حالی که نفع و فایده خیلی کم دارد. پس علم کلام به گوشت شتری

وه دشواری فاسد و لاغر شده است که این کوه نه ھموار است تا بتوان بالای آن رفت ک
. و بھترین و ٣و آن را خورد و گوشت ھم نه آن چنان چاق است تا آن را به خانه برد

                                           
 مراجعه کنید. ٩٧ – ٩٤صفحات  ١، ج »الإحیاء«به کتاب  -١

 .٤٦ – ١/٤٣، »درء تعارض العقل و النقل«نگا  -٢

گوشت شتری «و ھر دو صحیح است. از عبارت  »فينتقی«در پاورقی نسخه خطی(ب) آمده است  -٣
تا اینجا، قسمتی برگرفته از حدیث طولانی ام زرع است که بخاری به » که فاسد و لاغر شده
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و زیباتر بیان شده و تر  زیباترین مطالبی که در علم کلام است، در قرآن به طور صحیح
 شده است.ھا  بھترین تفسیر برای آن

پس آنچه اھل کلام دارند، جز تکلف و اطاله گویی و معما گویی چیزی نیست. 
 ھمچنان که گفته شده است:

تنـــافُسُ في ن لـــو لا الَّ  ا لَمـــا وُضِـــعَتيالـــدُّ
 ج

ـــدُ   ـــي و لا العَمَ ـــاظُرِ لا المُغن ـــبُ التَّن  ١كُتُ
 ج

                                                                                                       
اند. قاضی عیاض بن موسی  آن را آورده ل و دیگران از طریق روایت عایشه ٥١٨٩شماره: 

بغیة الرائد لما تضمنه حدیث «.ق شرح زیبایی بر آن نوشته و آن را ھـ ٥٤٤یحصبی متوفای سال 
چیز » غث«به چاپ رسید.  .قھـ ١٣٥٩نام نھاده، که در مراکش به سال » أم زرع من الفوائد

آید. این واژه از قول  شود و انسان از آن بدش می لاغری است که به خاطر لاغر بودنش، رھا می

و  وان شد خون زرداب جراحتر«» غثَّ الجرح غثّاً وغثيثاً«گوید  ھا گرفته شده است که می عرب

اَغث «گویند  یا می» صاحب زخم، خون و زرداب جراحت را روان ساخت« »استغثه صاحبه«

خلقت فلانی ضعیف « »غث فلان في خلقه«گوید  یا می». سخن تباه و بی منفعت گفت« »الحديث
بد گفته و بعداً استعمال آن در مقابل چاق، زیاد شد. پس به سخن آمیخته از خوب و ». است

علی رأس «گویند  ، و عبارت عرب که می»در آن، بد خوب ھست« »فيه الغث والسمين،«شود.  می

ھا به جای  یعنی بر بالای کوه دشواری است که صعود به آن دشوار است. از عرب »جبل وعر
است، » ذووعث«، »وعث«گوید: معنای  ھم نقل شده است. قاضی عیاض می» وعث«، »غث«
یی است نرم که نه ریگ باشد و نه خاک و راه رفتن در آن، سخت است. پس این ھم جا» الوعث«

ھم از آن گرفته شده،  »وعثاء السفر«کلمه در ھر چیزی که سخت باشد، به کار رفته است. عبارت 

چاق نیست که مردم آن را به «یعنی ، »لا سمين فينتقل«عبارت ». شدت و سختی سفر«یعنی 

ھم نقل شده، یعنی این گوشت، چاقی نیست که  »فينتقی«». را بخورند ھایشان ببرند و آن خانه
مغز داشته باشد. قاضی عیاض گوید: منظور آن است که آن گوشت مغز ندارد تا به خاطر مغزش 

 به خانه برده شود.
علم الکلام، تألیف شیخ و بزرگ معتزله، قاضی عبدالجبار بن احمد ھمدانی، في  کتاب المغنی -١

.ق وفات یافت. کتاب مذکور در اصل ھفده ھـ ٤١٥یفات متعددی است. وی به سال صاحب تأل
در اصول و علم » العمد«باشد. کتاب  جزء است، اما آنچه از آن به دست ما رسیده، دوازده جزء می

کلام، ھم از تألیفات اوست. ابوالحسین محمد بن علی بصری معتزلی آن را شرح نموده و در آن 
وشش خود را به کار گرفته است. سپس به نظرش رسید که این کتاب را خلاصه نھایت تلاش و ک

نماید و فقط مسائل و مباحث اصول فقه را بیاورد ھمراه با اضافاتی که در شرح نیست و این 
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و » مغنیال«مناظره ھمچون  ھای کتاباگر مسابقه و ھم چشمی در دنیا نبود، «
 .»شدند نمی تألیف» العمد«

ــــــــدايُ  ــــــــنهُم عُقَ ــــــــزَعمٍ مِ ــــــــونَ بِ لُ  حَلِّ
 

ـــــــدُ   ـــــــذي وَضَـــــــعُوهُ زادَتَ العُقَ  ١و بالَّ
 

 اند، هی که تألیف کردھای کتابکنند، اما با این  می را بازھایی  به گمان خود، گره«
 ».اند ھا را بیشتر کرده گره

شبھات و شک و  اند، هی که وضع کردھای کتابکنند که با این علم و  می آنان گمان
داند که شبھات و شک و تردیدھا  می کنند، اما انسان فاضل و زیرک می تردیدھا را دفع

 اند. را با این کارشان بیشتر کرده
حاصل نشود و  ج محال است که شفا و ھدایت و علم و یقین از قرآن و سنت پیامبر

 از کلام این سرگشتگان حاصل شود.

اند، اصل است برای توضیح و تبیین الفاظ مجمل در  فرموده ج آنچه خدا و پیامبر
 ها انسان سخنان

اصل قرار دھد و  اند، هفرمود ج بلکه بر انسان مؤمن واجب است آنچه خدا و پیامبر
در معنای آن تدبر و تأمل نماید و آن را درک کند و برھان و دلیل آن را خواه عقلی 

که موافق و مخالف  ھا انسان ، و دلالت آن را بر این و آن بداند و اقوالباشد و خواه نقلی
متشابه و مجمل قرار دھد و به صاحبان این اقوال گفته شود: این الفاظ  آن است،

احتمال این معنا و آن معنا را دارد، در این صورت اگر مرادشان از آن اقوال، چیزی 
شود و اگر مرادشان از آن  می اشد، پذیرفتهموافق ب ج باشد که با خبر و حدیث پیامبر

 شود. مخالفت کند، رد می ج چیزی باشد که با خبر و حدیث پیامبر
ب، الجسم ، متحیز، جوھر، جھت، حَیّز، عرض و امثال آن، این الفاظ ٢مانند لفظ مرکَّ

به آن معنایی که صاحبان این اصطلاحات مدّ نظر دارند، در قرآن و سنت و در زبان 

                                                                                                       
سیرأعلام «نام نھاد، که در دو جلد به چاپ رسید. به کتاب » أصول الفقهفي  المعتمد«مختصر را 

 مراجعه کنید. ٢٤٤ص  ٧، ج »النبلاء
 این بیت از نسخه خطی (ب) ساقط شده است. -١

؛ و ٤٣٨-٤٣٢و  ٤٠٧-٣/٤٠٣و ٢٨١-١/٢٨٠، »درء تعارض العقل و النقل«نگاه  -٢
 .١٨١-١/١٦٦، »مختصرالصواعق المرسله«
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نیامده است، بلکه آنان از این اصطلاحات، معانی خاصی مدّ نظر دارند که دیگران عربی 
شود و به  می پس این معانی با عباراتی دیگر تفسیر اند. هاین معانی را مدّ نظر قرار نداد

شود و ھر گاه قضیه  می ادله عقلی و سمعی موجود در قرآن که بر آنھا دلالت دارد، نگاه
 شود. داده شد، آن وقت حق از باطل مشخص میخوب توضیح و تفسیر 

 ، چندین معنی دارد:»ترکیب«مثلا لفظ 
 ترکیب میان دو چیز و بیشتر از دو چیز متضاد، که ترکیب مزجی نامیده -اول

شود؛ مانند ترکیب حیوان از اخلاط چھار گانه (صفرا، سودا، بلغم و خون) و اعضا و  می
 مانند آنھا.

ند متعال منتفی است و از متصف بودن خداوند به علو و این معنی راجع به خداو
 آید که خدا با این معنی، مرکب باشد. نمی دیگر صفات کمال، لازم

ترکیب دو چیز نزدیک به ھم؛ مانند ترکیب دو لنگ در و امثال آن. ثبوت  -دوّم
 صفات خداوند بلند مرتبه نیز مستلزم اثبات این ترکیب نیست.

 شود. می نامیده» جوھرھای مفرد«مثل ھم، که  ترکیب از اجزای -سوم
ترکیب از ماده اصلی چیزی و شکل آن؛ مانند انگشتری نقره که ماده  -چھارم

 اصلی آن، نقره است و شکلش ھم که مشخص است.
مفرد ترکیب یافته است. آنان در این ھای  گویند: ھمانا جسم از جوھر می اھل کلام

گویند: آیا  می ندارد. مثلاً در این بارهای  هو ھیچ فاید اند هزمینه خیلی طولانی بحث کرد
ترکیب از دو جزء امکان دارد، یا از چھار جزء، یا از شش جزء، از ھشت جزء و یا از 

بر مخلوقاتش مستلزم اش  شانزده جزء؟ ثبوت صفات خداوند متعال و علو و بلندی
 اثبات این ترکیب نیست.

ھا ترکیب نیافته، و گفته شان فقط ادعای حقیقت این است که جسم از این چیز
محض است و دلیلی برای اثبات آن ندارند. این موضوع در جای خود به طور تفصیل 

 مورد بحث قرار گرفته است.
تا به وسیله آن اند  هترکیب از ذات و صفات. این را بدین خاطر ترکیب نامید -پنچم

و در شرع شناخته شده نیست. پس صفات خدا را نفی کنند. این اصطلاح آنان در لغت 
ما در این نامگذاری موافق آنان نیستیم. و اگر اثبات صفات خدا را ترکیب بنامند، به 

گوییم: معیار و اعتبار به معانی است نه به الفاظ، آن را به ھر نامی که  آنان می
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 شود. نمی خواھید نامگذاری کنید و بر نامگذاری چیزی بدون معنا حکمی مترتب می
 شود.  اگر شیر را خمر بنامند، شیر به خاطر این نام حرام نمی

شود و در خارج  می ترکیب از ماھیت و وجود آن. این فقط در ذھن تصور -ششم
واقعیت ندارد. آیا امکان دارد که ذاتی از وجود آن، و وجود ذات از ذات، مجرد و جدا 

کلام گویند: آیا ذات خدا، وجود بینی که اھل  می باشد! این امر محال و غیر ممکن است
با توضیح خواستن و  اند. هاوست یا غیر وجود او؟ آنان در این زمینه، خیلی گمراه شد

 روند. و امور باطل از بین میھا  تفصیل، بسیاری از گمراھی

 باشد سبب انحراف، روی گردانی از تدبر و تأمل در کلام خدا و رسول خدا می
ز تدبر و تأمل در کلام خدا و کلام رسول خدا و سبب گمراھی، روی گردانی ا

 باشد. مشغول شدن به کلام یونان و آرای مختلف می
که معروف نباشد، اند  هاین افراد بدین خاطر اھل کلام نام دارند که علمی را نیاورد

ندارد. مثلاً قیاس ای  هکه کمترین فایداند  هبلکه تنھا اضافه گویی و کلام اضافی را آورد
آورند ھر چند این قیاس و  می رای توضیح دادن چیزی که از راه حس معلوم است،را ب

خورد. ھر  می ھمراه کسی که حس را انکار نماید، به درد امثال آن در جای دیگری
در حالی که نص وجود دارد یا به  -کس به رأی و ذوق و سلیقه خود چیزی بگوید

س است، چون ابلیس تسلیم امر او شبیه ابلی -وسیله عقل با نص معارضه نماید

۠ خَۡ�ٞ مِّنۡهُ ﴿ پروردگارش نشد بلکه گفت: ناَ
َ
مَرۡتكَُۖ قاَلَ �

َ
�َّ �سَۡجُدَ إذِۡ أ

َ
قاَلَ مَا مَنَعَكَ �

من از او بھترم؛ مرا از آتش آفریدی « ]١٢[الأعراف:  ﴾١٢مِن طِ�ٖ  ۥخَلَقۡتَِ� مِن نَّارٖ وخََلَقۡتَهُ 

ن يطُِعِ ﴿ فرماید: می خداوند متعال. اما »و او را از گِل طَاعَ  لرَّسُولَ ٱمَّ
َ
ۖ ٱَ�قَدۡ أ َ َّ�  ٰ وَمَن توََ�َّ

رسَۡلَۡ�كَٰ عَليَۡهِمۡ حَفيِظٗا
َ
ھر که پیامبر را اطاعت کند بی گمان خدا را « ]٨٠[النساء:  ﴾٨٠َ�مَآ أ

. در جای »یما اطاعت کرده و ھر که پشت کند، [مھم نیست] ما تو را مراقب آنھا نفرستاده

َ ٱقلُۡ إنِ كُنتُمۡ ُ�بُِّونَ ﴿ فرماید: می دیگری ُ ٱُ�ۡببُِۡ�مُ  تَّبعُِوِ� ٱفَ  �َّ وََ�غۡفرِۡ لَُ�مۡ  �َّ
ُ ٱذُنوَُ�ُ�مۡۚ وَ  بگو: اگر خدا را دوست دارید از من پیروی « ]٣١[آل عمران:  ﴾٣١َ�فُورٞ رَّحِيمٞ  �َّ

. »تان را بیامرزد، و خدا آمرزنده مھربان است کنید تا خدا نیز دوستتان بدارد و گناھان

ٰ ُ�كَِّمُوكَ �يِمَا شَجَرَ بيَۡنَهُمۡ ُ�مَّ َ� ﴿ فرماید: می ھمچنین فََ� وَرَّ�كَِ َ� يؤُۡمِنُونَ حَ�َّ
ْ �سَۡليِمٗا ا قَضَيۡتَ وَ�سَُلّمُِوا نفُسِهِمۡ حَرجَٗا مِّمَّ

َ
ْ ِ�ٓ أ پس نه، به « ]٦٥[النساء:  ﴾٦٥َ�ِدُوا
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مگر اینکه در اختلافی که دارند تو را داور کنند و آنگاه اند  هپروردگارت سوگند، ایمان نیاورد
خداوند  .»ملالی نیابند و بی چون و چرا تسلیم شوندای  هدر دلشان از حکمی که کرد

تا اینکه پیامبرش را داور اند  هسبحان به خودش سوگند یاد کرده که آنان ایمان نیاورد
 کم او راضی شود و بی چون و چرا تسلیم شوند.کنند و به ح

*** 
بِ، والإقرارِ والإن�ارِ، يقِ والَتكذيمانِ، والتَّصدي الَ�فرِ والإ�َ تذَبذب بَ يَ �َ «قوله 

 
َ

 زائغِاً، لا
ً
قاً، ولا مَوسُوساً تائهِاً، شِاكّا باً  مُؤمناً مُصَدِّ   .»جَاحِداً مُكَذِّ

پس میان کفر و ایمان، و تصدیق و تکذیب، و اقرار و انکار، دودل و مردّد «ترجمه 
است، بدگمان و نگران و سرگردان است؛ نه مؤمن تصدیق کننده است و نه خدا 

 ». ناشناس تکذیب کننده
پیش آمدن سرگردانی و سرگشتکی برای کسی که از قرآن و سنت به سوی علم 

 کلام عدول کرده است:
یتذبذب، یعنی پریشان و مردّد و دودل است. این حالتی که  ارت:شرح عب

سنت به سوی علم مذموم  توصیف کرده، حال ھر کسی است که از قرآن / طحاوی
خواھد میان علم کلام و بیان قرآن و سنت جمع کند و  می کلام عدول کرده است، یا

ل نماید و آن را به ھنگام تعارض قرآن و سنت با علم کلام، نص قرآن و سنت را تأوی
 رأی و آرای مختلف برگرداند؛ در نتیجه دچار سرگردانی و سرگشتگی و گمراھی و شک

که از داناترین مردمان نسبت به مذھب فلاسفه  –١شود ھمچنان که ابن رشد حفید می

                                           
.ق ھـ ٥٩٥او محمدبن احمدبن محمدبن رشد، اندلسی، ابوالولید، فیلسوف، متوفانی سال  -١

ارسطو توجه خاصی نشان داد و آن را به زبان عربی ترجمه نمود و اضافات باشد. به کلام  می
ھایش، کتاب  زیادی را بدان افزود. او در حدود پنجاه کتاب تألیف کرد که از بھترین کتاب

در موضوع عقیده است. در این کتاب، در اکثر » عقائد الملةفي  الکشف عن مناھج الأدلة«
کرده و مدارس علم کلام را مورد انتقاد قرار داده است. یکی  مسائلش بر اساس منھج قرآن عمل

در موضوع فقه مقارن است. » بدایة المجتھد و نھایة المقتصد«ھایش کتاب  دیگر از بھترین کتاب
.ق ھـ ٥٢٠او به ابن رشد حفید لقب یافت تا از پدربزرگش ابوالولید محمدبن احمد متوفای سال 

 آمده است. ٢٩٠شماره:  ١٩، ج »سیر أعلام النبلاء«مشخص شود. شرح حالش در کتاب 
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و چه کسی در موضوع « ١گوید: می» تھافت التھافت«در کتابش  –و اقوال آنان است 
 .»الھیات، مطلبی گفته که معتبر باشد؟

گاه در مسائل مھم، در علم کلام ترین  فاضل ٢ھمچنین آمدی، علمای زمان خود، آ
ھم به ھمین صورت، در نھایت، کارش به  / دچار سرگشتگی و سرگردانی شد. غزالی

گردانید و به  توقف و سرگشتگی در مسائل کلامی انجامید، سپس از آن راھھا روی
بر روی » صحیح بخاری«روی آورد و زمانی وفات یافت که کتاب  ج احادیث پیامبر

بود. ھمچنین ابوعبدالله محمدبن عمر رازی در مسائل کلامی دچار اش  هسین
 گوید: سرگشتگی و پریشانی شد. او در کتابش می

 ة إقــــــــدام العُقُــــــــولِ عِقــــــــالُ يــــــــنها
 

 نَ ضــــــلالُ يةُ سَــــــعیِ العــــــالَميــــــوغا 
 

 .»نھایت کار عقلھا، سربند است و سرانجام تلاش جھانیان، گمراھی است«

 وحشـــــةٍ مـــــن جُسُـــــومنِا وأرواحُنـــــا في
 

 انَــــــــــا أذی ووبــــــــــاليوحاصــــــــــل دن 
 

مان در وحشت است و نتیجه دنیای ما، اذیت و گرفتاری یھا جسمروحھای ما از «
 ».است

ـــا ـــولَ عُمرِن ـــا ط ـــن بَحثنِ ـــتَفِد م ـــم نس  ول
 

ــــا   ل و قــــالوايــــه: قيــــف ســــوی أن جَمَعنَ
 

و » قیل«نبردیم جز اینکه ای  هھای خویش در طول عمر ھیچ استفاد از بحث«
 ».در آن جمع کردیم» قالوا«

                                           
ھا در علوم  . عین عبارت ابن رشد این است:... البته ھیچ یک از انسان٨٨تھافت التھافت، ص -١

 الھی، چیزی نگفته که معتبر باشد... .
او ابوالحسن علی بن ابی علی بن محمدبن سالم تغلبی، فقیه و اصولی، ملقب به سیف الدین  -٢

در آغاز اشتغالش به علم، حنبلی مذھب بود سپس به مذھب شافعی انتقال یافت. در بغداد  است.
اش در آنجا  و شام علم را یاد گرفت سپس به قاھره رفت و آنجا تدریس نمود و فضل و بزرگی

مشھور شد. و افراد زیادی در حضورش مشغول کسب علم شدند و از وی بھره گرفتند. سپس 
ناطق به او حسادت ورزیدند و علیه او تعصب به خرج دادند و او را به فساد جماعتی از فقھای م

عقیده و انحراف از منھج صحیح نسبت دادند. پس آمدی به طور مخفیانه به حماة و از آنجا به 
.ق در دمشق وفات یافت و در دامنه کوه قاسیون به خاک سپرده ھـ ٦٣١دمش رفت و به سال 

باشد که این کتاب  ، می»الإحکام فیأصول الأحکام«اصول فقه، کتاب ھای خویش در  شد. از کتاب
  آمده است. ٢٣٠شماره:  ٢٢، ج»سیر أعلام النبلاء«به چاپ رسیده است. شرح حالش در کتاب، 



 هیطحاو دهیشرح عق    ٣٨٦

ــــد رأ ــــةٍ يفكــــم ق ــــن رجــــالٍ ودَولَ ــــا م  ن
 

 نَ وزالــــــوايعــــــاً مُســــــرعيفبــــــادوا جَم 
 

 ».ایم که ھمگی به سرعت نابود شدند زیادی را دیدهھای  مردان و دولت«

ـــالٍ  ـــن جب ـــم م ـــرُفاتهِا وك ـــت شُ ـــد عَلَ  ق
 

 ١رجــــــالٌ، فزالُــــــوا والجبــــــالُ جبــــــالُ  
 

ھای آنھان صعود کردند. پس این  زیادی بودند که مردانی، به بلندی ھای کوه و چه«
 .»اند ھا، در جای خود باقی مانده مردان از بین رفتند در حالی که کوه

را شفا دھند یا  به طرق کلامی و مناھج فلسفی تأمل کردم، ندیدم که اینھا بیماری
طرق، طریقه قرآن است. راجع به اثبات ترین  را سیراب کنند و دیدم که نزدیکای  هتشن

خدای رحمان بر عرش « ]٥[طه:  ﴾٥سۡتَوَىٰ ٱ لۡعَرۡشِ ٱَ�َ  لرَّحَۡ�نُٰ ٱ﴿ بخوان: صفات خدا

يّبُِ ٱ لَۡ�مُِ ٱإَِ�ۡهِ يصَۡعَدُ ﴿ .»استیلا یافت  پاکیزه به سوی او بالاسخنان « ]١٠[فاطر:  ﴾لطَّ

ليَسَۡ ﴿ . و راجع به نفی ھمانندی صفات خدا با صفات مخلوقات بخوان:»رود می
ۖ  ۦكَمِثۡلهِِ  ءٞ [طه:  ﴾١١٠عِلۡمٗا ۦُ�يِطُونَ بهِِ ﴿ .»چیزی ھمانند او نیست« ]١١[الشوری:  ﴾َ�ۡ

آورد، به گوید: ھر کس تجربه مرا به دست  می . سپس»به او احاطه علمی ندارند« ]١١٠
 .٢معرفت و شناخت من در این زمینه میرسد

گوید: نزد فلاسفه و  می ٣ھمچنین شیخ ابوعبدالله محمدبن عبدالکریم شھرستانی
 گوید: شود؛ آنجا که می نمی متکلمین جز سرکشی و پشیمانی چیزی یافت

                                           
طبقات «؛ و ٢٥٠ص ٤، ج»وفیات الأعیان«؛ ٢٨ص ٢، ج»عیون الأنباء«ھای  این اشعار در کتاب -١

 مده است.آ ٩٦ص ٨اثر سبکی، ج» الشافعیة
، ٨٣-٨٢صص  ٢، ج »طبقات الشافعیة«؛ ٢٠٥، ص ٦١اثر امام ذھبی، طبقه » تاریخ الاسلام«به  -٢

 مراجعه کنید.١٦٠ص  ١، ج»درء تعارض العقل و النقل«اثر ابن قاضی شھبه؛ و 
او محمدبن عبدالکریم شھرستانی از فیلسوفان اسلام است. وی در علم کلام بر اساس مسلک  -٣

میان نیشابور و خوارزم به دنیا آمد و در سال » شھرستان«اھب فلاسفه، امام بود. در اشعری و مذ
.ق به بغداد نقل مکان کرد و مدت سه سال آنجا اقامت گزید. سپس به شھر خود بازگشت ھـ ٥١٠

 گوید: و آنجا وفات یافت. یاقوت حموی در وصف او می
ل و بزرگی زیاد و خِرد کاملی داشت و وی فیلسوف و متکلم و صاحب تألیفات متعددی است. فض

بود و در نصرت و یاری مذاھب فلاسفه و دفاع از آنان، زیاده  اگر در مسائل اعتقادی سرگردان نمی
.ق وفات یافت. از جمله تألیفاتش، کتاب ھـ ٥٤٨کرد قطعاً امام و پیشوا بود. به سال  روی نمی

کتاب، دو بیت مذکور را آورده که نگارنده بدان  است. در آغاز این» علم الکلامفي  نھایة الإقدام«



 ٣٨٧  جلد دوّم

هــــا ــــدَ كُلَّ  لَعَمــــری لقــــد طُفــــتُ المعاهِ
 

 المعــــالمِِ  كن تلــــيرتُ طَرفــــی بــــيَّ وسَــــ 
 

و جاھا را  ھا سرزمینو با پاھایم ھمه آن ام  هبه جانم قسم، ھمه جاھا را گشت«
 ».ام پیموده

 فلــــــم أرَ إلاَّ واضَــــــعاً كــــــفَّ حــــــائرٍِ 
 ج

ـــــادِم  ـــــنٍ أو قارعـــــاً سِـــــنَّ ن  ١علـــــی ذَقَ
 

 ».چیزی ندیدم جز گذاشتن کف سرگشتگی بر چانه، یا کشیدن دندان پشیمانی«
 گوید: دوستان! به علم کلام مشغول نشوید. اگر می / ھمچنین ابوالمعالی جوینی

شدم. و در سرِ  نمی رساند، ھرگز مشغول آن می دانستم که کلام مرا به این درجه می
مرگش گفت: به اقیانوس فرو رفتم و از اھل اسلام و علوم آنان گذشتم و در چیزی که 

ش را شامل حالم مرا از آن نھی کردند، داخل شدم، و اکنون اگر پروردگارم رحمت خوی
میرم. یا گفت: بر  می نکند، بدبختی برای ابن جوینی است. اینک من بر عقیده مادرم

 میرم. عقیده پیرزنان نیشابور می
که از بزرگترین شاگردان فخر رازی است، به  ٢ھمچنین شمس الدین خسروشاھی

به آنچه  یکی از بزرگان که روزی نزدش آمد، گفت: به چه اعتقاد داری؟ آن مرد گفت:

                                                                                                       
گویند: این دو بیت از آن  استناد نموده و نگفته که این دو بیت از آن چه کسی است. دیگران می

سیر أعلام «ابوبکر محمدبن باجة معروف به ابن صائغ اندلسی است. شرح حالش در کتاب 
 آمده است. ١٩٤شماره:  ٢٠، ج »النبلاء

سماعیل امیر، با دو بیت شعر جواب او را داده است، ھمان طور که در پاورقی نسخه محمدبن ا -١
؛ با خط وی آمده است. این دو بیت به ١٥٩ص  ١، ج»درء تعارض العقل و النقل«اصلی کتاب 

 قرار زیر است:

ـــــد ـــــوافَ بمعه ـــــتَ الط ـــــك أهمل  لعل
 

ـــالمٍِ   ـــلَّ ع ـــاه مـــن كُ  الرّســـولِ ومـــن لاق
 

 ».اند، اھمال نمودی و ھر عالمی که او را ملاقات کرده ج مکان پیامبرشاید تو در رفتن به «

ــــم حــــارَ مــــن يُهــــدی بَهــــدی محمــــد  فَ
 

ـــــادِم  ـــــنَّ ن ـــــاً س ـــــراه قارع ـــــتَ ت  ولس
 

بینی که دندان پشیمانی  کسی که به ھدایت محمد، ھدایت یافته سرگشته نشده و تو او را نمی«
 ».کشیده باشد

(منسوب به خسروشاه، روستایی در مرو است)، تبریزی و او عبدالحمیدبن عیسی خسروشاھی  -٢
گوید: او فقیه و اصولی و  می ١٦١ص  ٨ج » الطبقات«باشد. سبکی در  شافعی مذھب و متکلم می

متکلم و محقق و متبحر در امور عقلی بود. در خدمت امام فخرالدین رازی کسب علم نمود و زیاد 
رفت. سپس بعد از وفات امام فخر رازی به شام رفت و آنجا از او متأثر شد و آرای زیادی را از او گ



 هیطحاو دهیشرح عق    ٣٨٨

 مسلمانان بدان اعتقاد دارند. شمس الدین خسروشاھی گفت: تو این را از ته دل
گویی و بدان یقین داری؟ یا چیزی شبیه به آن گفت. آن مرد جواب داد: آری.  می

گویم، ولی من به  می شمس الدین خسروشاھی گفت: خدا را به خاطر این نعمت شکر
دانم  نمی دانم به چه اعتقاد دارم، به خدا نمی به خدادانم به چه اعتقاد دارم،  نمی خدا،

 تر شد. به چه اعتقاد دارم. و گریست تا جایی که ریشش
 گوید: می آن فاضل مشھور در عراق ١ابن ابی الحدید

ـــــــــكف ـــــــــ ي  ا أُغلوطـــــــــةَ الفِكـــــــــري
 

ـــــــری  ـــــــی عُمُ ـــــــری وانقضَ ـــــــارَ أم  ح
 ج

عمرم بیھوده تلف  فکر! سرگشته و حیران شدم،ھای  به خاطر تو ای مغالطه کاری«
 ».شد

ـــــــافرت ف ـــــــكَ س ـــــــا ي ـــــــولُ فَم  العق
 

ـــــــــــــــــــفرِ    ربحـــــــــــــــــــت إلاّ أذَی السَّ
 ج

به خاطر تو مسافرت کردند و جز اذیت سفر چیزی نصیبشان ھا  و اندیشهھا  عقل«
 ».نشد

ـــــــــــی زَعَمُـــــــــــوا  فَلَحَـــــــــــی االلهُ الألَُ
 

 المعـــــــــــــروفُ بِـــــــــــــالنَّظرِ  كَ أنّـــــــــــــ 
 

 .»تو به تأمل و تدبر معروفیپندارند  می خداوند زشت روی گرداند کسانی که«

ـــــــــــذ  ذكـــــــــــروا يكـــــــــــذبوا، إنّ الّ
 

ــــــــــر  ــــــــــوّة البش ــــــــــن ق ــــــــــارجٌ ع  خ
 

 .»از توان بشر خارج استاند  هدروغ گفتند؛ زیرا چیزی که ذکر کرد«

                                                                                                       
تدریس نمود و بھره و فایده زیادی به طالبان علم رساند. سپس روانه کرک شد و کنار صاحب آن، 
ملک ناصر داود اقامت گزید. ملک ناصر داود او را دعوت کرد تا در خدمتش استفاده کند. سپس 

.ق آنجا اقامت گزید. از جمله تألیفاتش ھـ ٦٥٢سال  به دمشق بازگشت و تا زمان وفاتش به
تتمة الآیات «اثر ابن سینا، و » مختصر المقالات«در فقه، » مختصر المذھب«توان کتاب  می

 نام برد.» البینات
» نھج البلاغه«او عزالدین ابوحامد عبدالحمیدبن ھبة الله، مدائنی، نویسنده و شاعر، صاحب شرح  -١

دنیا آمد و به بغداد نقل مکان نمود. او در سرودن اشعار تبحر و مھارت بالایی است. در مدائن به 
پیدا کرد. و نزد وزیر ابن علقمی به خاطر مناسبت و نزدیکی و مشابھت در تشیع و ادب و فضیلتی 

.ق وفات یافت. شرح حالش در ھـ ٦٥٥که داشت، جایگاه خاصی داشت. ابن ابی الحدید به سال 
آمده است. شیخ  ١٩٩ص  ١٣، ج »البدایة و النھایة«؛ و ٢٥٩ص  ٢، ج »الوفیاتفوات «ھای  کتاب

 ، ابیات او را آورده است.»درء تعارض العقل و النقل«الاسلام ابن تیمیه در کتاب 



 ٣٨٩  جلد دوّم

ھنگام مرگش گفت: از آنچه به دست آوردم، چیزی ندانستم جز اینکه  ١خونَجی
 وصف سلبی است. الوجود به مرجّح نیاز دارد. سپس گفت: نیازمندی یک ممکن

 ام. که چیزی را ندانسته میرم در حالی می
گذارم و با  می کشم و ملحفه را روی صورتم می گوید: بر بسترم دراز می ٢دیگری

آید در حالی که چیزی از  می شوم تا اینکه صبح می این و آن روبروھای  و حجت دلایل
 نظرم ترجیح نیافت. آنھا در

 رسد، اگر خداوند با رحمت خویش به کمک او می ھر کس به چنین حال و وضعیتی
نرسد، زندیق شده و ھر کس از راه علم کلام به دنبال دین است، زندیق شده و ھر کس 

راه علم کیمیا (شیمی) به دنبال مال است، مفلس شده و ھر کس به دنبال حدیث  از
 دروغ گفته است. غریب است،

ھای  اھل کلام این است که با شاخهحکم من راجع به «گوید  می / و امام شافعی
 مختلف گردانده شوند وھای  درخت و کفش زده شوند و آنان در میان قبایل و عشیرت

گفته شود که این سزای کسی است که قرآن و سنت را کنار گذاشته و به علم کلام 
 ».آورده است روی

 ه گمانچیزھایی را از اھل کلام به اطلاعم رسیده ک«گوید  می در جای دیگری
کنم انسان مسلمان آنھا را گفته باشد. و اگر بنده دچار ھمه نواھی خدا و گناھان  نمی

 .٣»شود برایش بھتر از این است که دچار علم کلام شود –غیر از شرک به خدا  –

                                           
باشد. او اصلیت فارسی داشت، به مصر  او محمدبن ناماور بن عبدالملک ابوعبدالله خونجی می -١

کشف «.ق در گذشت. کتاب ھـ ٦٤٦دار قضاوت شد. وی به شال نقل مکان کرد و آنجا عھده 
، ج »سیر أعلام النبلاء«در منطق اثر اوست. شرح حالش در کتاب » الأسرار غن غوامض الأفکار

 .٢٦٢ص  ٣و ج  ١٦٢ص  ١، ج »درء تعارض العقل والنقل«آمده است. و نگا  ١٤٦شماره  ١٣/١
درء «.ق است ھمچنان که در کتاب ھـ ٦٩٧او محمدبن سالم بن واصل حموی متوفای سال  -٢

 آمده است. ٢٦٣ص  ٣و ج  ١٦٥ص  ١، ج »تعارض العقل والنقل
آن را آورده و بر آن چنین حاشیه  ٤٥٤-٤٥٣صص  ١، ج »مناقب الشافعی«بیھقی در کتاب  -٣

و امثال او از اھل بدعت بوده است. و این نوشته است: ھمانا منظور شافعی از این کلام، حفص 
منظور شافعی آن گونه که از وی نقل شده راجع به نکوھش کلام و متکلمین است. البته برخی 
راویان نکوھش شافعی از کلام و متکلمین را به طور مطلق آورده و برخی آن را به طور مقید 

کرد: حفص الفرد بر شافعی داخل شد و با  اند. سپس این گفته را از ابوالولید بن جارود نقل آورده
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گردد و به آنچه  برمی بینی که ھنگام مرگ به اعتقاد پیرزنان می یکی از اینان را
که مخالف اعتقاد ھایی  کاری کند و از آن دقایق و ریزه اقرار می اند، پیرزنان اقرار کرده

که قبلاً به آن یقین داشته و ھایی  گرداند؛ دقایق و ریزه کاری پیرزنان است روی می
سپس بطلان آن برایش معلوم شد یا صحت آن برایش معلوم نشد. پس آنان در اواخر 

به منزله پیروان اھل علم از کودکان و زنان  –اگر از عذاب در امان باشند –عمرشان 
 باشند. بادیه نشینان می

درود و سلام  – ھا دل درمان سودمندی برای چنین بیماری، آن است که طبیب
 گفت: می کرد، می خواست و نمازش را شروع برمی موقعی که در شب –خدا بر وی باد! 

مَواتِ والأرضَ، عالمَِ الغَ  لَ، فاطرَ يلَ و�سرافيكائيلَ وم�اللهّمَّ ربََّ جّبر« بِ يالسَّ
ُ�مُ بَ  والشَهادةِ،

َ
هِ منَ يف ١لماَ اختلُِفَ  تلَِفُونَ، اهدِ��هَ يما كانوُا فيَ ف كَ  عبادِ �َ أنتَ تح

خدایا! ای پروردگار جبرئیل و « »مٍ يمَن �شََاءُ إلى صِراطٍ مُستَق يتهَد كَ ، إنّ كَ الحقَِّ بإذنِ 
و زمین! ای داننده پنھان و آشکار و پیدا  ھا آسمان میکائیل و اسرافیل! ای پدید آورنده

کنی. در آنچه  می ورزیدند، داوری می و ناپیدا! تو میان بندگانت در آنچه در آن اختلاف
ایت کن؛ زیرا من نشان بده و مرا به سوی آن ھد اختلاف شده، به اذن خود، حق را به

 .٢مسلم آن را روایت کرده است .»کنی می تو ھر که را بخواھی به راه راست ھدایت

                                                                                                       
ھای تھامه  او سخن گفت، سپس شافعی پیش ما آمد و به ما گفت: اگر بنده با گناھانی مانند کوه

که این مرد و دوستانش  خدا را ملاقات کند، برایش بھتر از این است که با اعتقاد به یک حرف
نشان  ھا روایت بود. سپس بیھقی گفت: ایندارند خدا را ملاقات نماید. او قائل به خلق قرآن 

دھند که منظور امام شافعی آن کلام مذموم است نه ھر کلامی. چگونه کلام اھل سنت و  می
جماعت نزدش مذموم است در حالی که خود درباره آن سخن گفته و با کسانی در این زمینه 

را به گوش یاران شافعی مناظره کرده و تناقض گویی کسانی از اھل ھوا و بدعت که مطالبی 
 اند، برملا کرد. رسانده

 مراجعه کنید. ٣٤١، ص »تبیین کذب المفتری«، و ١٨٢، ص »آداب الشافعی و مناقبه«به کتاب 

 آمده، اما آنچه در بالا آمده، در صحیح مسلم ھست. »اختلفوا«ھای خطی،  در اصل نسخه -١

؛ نسائی در ٧٧٦ابوداود به شماره ؛ ٣٤١٦. ترمذی به شماره: ٧٧٠صحیح مسلم، شماره:  -٢
از طریق روایت  ٩٥٢به شماره » شرح السنة«؛ و بغوی در ٢١٣-٢١٢صص  ٣، ج »الکبری«

 اند. آن را آورده ل عایشه
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به وسیله ربوبیت خدا در حق جبرئیل و میکائیل و اسرافیل به  ج پیامبر
که در آنچه اختلاف شده، به اذن خود حق را به او نشان دھد  ١پروردگارش توسل کرده

و او را به سوی آن ھدایت کند، چون حیات قلب به وسیله ھدایت است. خداوند 
سبحان این سه فرشته را وکیل حیات کرده است. جبرئیل وکیل وحی است که سبب 

و سایر  ھا انسان ست. میکائیل وکیل باران است که سبب حیات جسمھا دل حیات
حیوانات است. و اسرافیل وکیل دمیدن شیپور است که سبب حیات عالم و بازگشت 

به جسدھایشان است. پس توسل به خداوند سبحان به وسیله ربوبیت خداوند ھا  روح
 ھا دارد. وکیل حیات، تأثیر بزرگی در دستیابی به خواستهھای  در حق این فرشته

ا �ؤمانُ باِلرُّ يصِحُّ الإيَ ولا «قوله 
َ
له لامِ لِمن اعتبرها مِنهُم بوَِهمٍ، أو تأوَّ ةِ لإِهلِ دار السَّ

ه يل، ولزومَ التسليمِ، وعل�التأو كَ ة، ترَيضافُ إلى الرّ�و�يُ كلَّ مع�  ٢ل�بفَِهمٍ، إذ كان تأو
 .»هَ �صِبِ التَّ�يُ هَ، زَلَّ ولمَ يوالتَّشب تَوقَّ النفي�َ ، ومَن لم ٣�نُ المسلميدِ 

ایمان به رؤیت خدا برای بھشتیان، به نسبت کسانی که با وھم و گمان آن «ترجمه 
صحیح نیست، چون تأویل رؤیت  اند، هیا با فھم خود آن را تأویل کرداند  هرا معتبر دانست

خدا و تأویل ھر مطلبی که به ربوبیت خدا مرتبط است، این است که تأویل رھا شود و 
خدا باشد و دین و آیین مسلمانان بر ھمین  انسان تسلیم بی چون و چرای شریعت

حقیقت بود، و ھر کس خود را از نفی صفات خدا به صفات مخلوقات دور نگه ندارد، 
 ».منحرف شده و راه حق را نپیموده است

 اند ردّ بر کسانی که رؤیت خدا را انکار یا آن را تأویل نموده
پیروانش در خصوص  به مردود بودن اعتقاد معتزله و / طحاوی شرح عبارت:

 کنند، اشاره می نفی رؤیت و مردود بودن اعتقاد کسانی که خدا را به مخلوق تشبیه

 ٤»لةََ البَدرِ إنُ�م ترََونَ رَ�َُّ�م كَمَا ترََونَ القَمَرَ لَي « فرماید می ج کند؛ زیرا پیامبر می
». بینید می بینید درست مانند آنکه ماه شب چھارده را می ھمانا شما پروردگارتان را«

                                           
 ».رو کرده است«در نسخه خطی (د) آمده  -١

 آمده است.» تأوّل«، در ھر دو جا »تأویل«در نسخه خطی (ب)، به جای  -٢

 آمده است.» دین المرسلین المسلمین«در نسخه خطی (ب)،  -٣

 متفق علیه. تخریج آن قبلاً ذکر شد. -٤
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که در محل » ترون«مصدری و موصول برای » ما«تشبیه بر » کاف«در این حدیث، 
مصدر (رؤیة) قرار گرفته، داخل شده است. پس تشبیه در رؤیت است نه در آنچه که 

، اثبات و محقق ج سازد که منظور پیامبر می شود. و این به طور واضح روشن می رؤیت
ن و دفع احتمالات نقیض از آن است.پس از این بیان و ساختن رؤیت خدا برای بھشتیا

ماند! وقتی تأویل بر مانند این نص تسلط یابد، چگونه به  می روشنی مطلب، دیگر چه
شود؟! و آیا احتمال دارد که معنای نص این باشد  می نصی از نصوص دینی استدلال

و ». ارده علم داریدشما به پروردگارتان علم دارید درست مانند آنکه به ماه شب چھ«

صَۡ�بِٰ ﴿ برای این تأویل فاسد به این آیه استناد شود:
َ
لمَۡ ترََ كَيۡفَ َ�عَلَ رَ�ُّكَ بأِ

َ
�

یا به دیگر  »آیا ندیدی که پروردگارت با اصحاب فیل چه کار کرد؟« ]١[الفیل:  ﴾١لۡفيِلِ ٱ
که از افعال قلوب است به کار رفته است. شکی نیست که » رأی«نصوصی که در آن 

باشد؛ ولی در کلام  می گاھی بصری است و گاھی قلبی و گاھی از رؤیای خواب» رأی«
آید که یکی از معانی آن را مشخص سازد و گرنه اگر متکلم، در  میای  هحتماً قرین

یکی از معانی آن را مشخص سازد، قطعاً کلامش مجمل و  نیاورد کهای  هکلامش قرین
ن و روشن و توضیح داده شده. و کدام بیان و قرینه بالاتر از این  معماگونه است نه مبیَّ

مسَ في« فرموده است: ه ترََونَ رَ�َُّ�م كَما ترََونَ الشَّ  ١»س دُونهَا سَحابٌ يةِ ل�الظَّ
ست مانند اینکه خورشید را در ظھر که ھوا بینید در می ھمانا شما پروردگارتان را«

؟! پس آیا چنین رؤیتی مربوط به رؤیت چشم است یا رؤیت »بینید می ابری نیست،
 !ماند؟ می قلب؟ و آیا چنین چیزی جز بر کسی که خداوند قلبش را کور کرده، پنھان

 اگر بگویند: حکم عقل به اینکه رؤیت خداوند متعال محال است امکان آن تصور
 !شود ما را به این تآویل مجبور کرده است مین

گوییم: این گفته، ادعای شماست و اکثر عقلاء در این زمینه مخالف  می در جواب
داند. بلکه اگر موجودی قائم به ذات  نمی شما ھستند و عقل آن را محال و غیر ممکن

محال کند که رؤیت آن  می رؤیتش ممکن نباشد بر عقل عرضه شود، آن وقت حکم که
 است.

                                           
 متفق علیه. این حدیث از طریق روایت ابوسعید، روایت شده است. تخریج آن قبلاً ذکر شد. -١
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به نسبت کسانی که با وھم و گمان آن « »لمن اعتبرها منهم بوهم« این گفته طحاوی
کنند که خداوند متعال با فلان صفت و کیفیت  می ، یعنی گمان»را معتبر دانسته اند

شود در نتیجه با وھم و گمان خود دچار تشبیه خدا به مخلوقات شده است.  می دیده
اگر وصفی که توھم کرده، اثبات نماید، او مشبّه (تشبیه کننده سپس بعد از این توھم، 

صفات خدا به صفات مخلوقات) است و اگر به خاطر آن توھم، رؤیت را از اساس نفی 
کند، او منکر و معطّلِ (تعطیل کننده صفات خدا) است. بلکه دفع آن توھم به تنھایی 

یرد که در نتیجه به خاطر ردّ بر گ نمی واجب است و نفی آن توھم، حق و باطل را در بر
حق و باطل را با ھم نفی کند، بلکه آنچه  اند، هکسانی که امری باطل را اثبات کرد
 باشد. واجب است، ردّ باطل و اثبات حق می

توق النفی يومن لم « گوید می به ھمین مطلب اشاره کرده آنجا که / طحاوی

از نفی صفات خدا و تشبیه صفات خدا ھر کس خود را « »هيصب التنيه، زل ولم يوالتشب
به صفات مخلوقات دور نگه ندارد، منحرف و گمراه شده و خداوند را از عیب و نقص 

کنند که به وسیله نفی صفات خدا، او را  می گمانھا  این معتزلی». منزه نکرده است
ن نفی گیرد؟! چو می منزه دانسته اند! آیا واقعاً تنزیه به وسیله نفی صفت کمال صورت

 رؤیت خدا برای بھشتیان، صفت کمال نیست، چون چیزی که معدوم است، دیده
شود، بلکه کمال تنھا در اثبات رؤیت خدا و نفی ادراک خدا و احاطه بر او از جانب  نمی

بیننده است؛ ھمان طور که در صفت علم ھم ھمین مطلب صادق است؛ زیرا نفی علم 
تنھا در اثبات علم نسبت به خدا و نفی احاطه نسبت به خدا کمال نیست، بلکه کمال 

 صورت ھمه جانبه و محیط، دیده علمی نسبت به خداست. پس خداوند سبحان به
 شود. شود ھمچنان که به صورت ھمه جانبه و محیط نسبت به او علم حاصل نمی نمی

 اصطلاح متأخرین در خصوص معنای تأویل
ادعا کند که از راه تأویل آن را فھم کرده یعنی  ،»أو تأولها بفَِهمٍ «گفته طحاوی 

 فھمد، می است، تأویلی که خلاف ظاھر آن و خلاف آنچه که ھر عرب زبانی از معنای آن
تأویل، برگرداندن لفظ از ظاھر آن  اند: هباشد. متأخرین تأویل را چنین معنا کرد می

 کنند و می است. بدین صورت تحریف کنندگان بر نصوص قرآن و سنت تسلط پیدا
کنیم. پس اینان  می گویند: ما چیزی را که مخالف گفته و اعتقادمان است، تأویل می
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و بدین شیوه تحریف و تغییر را مزین و اند  هتحریف و تغییر نصوص را تأویل نامید
آراسته نموده تا مورد قبول قرار گیرد. در حالی که خداوند کسانی را که باطل را 

� شََ�طَِٰ� ﴿ فرماید: می مذمت نموده اند، هآراست ِ نَِ�ٍّ عَدُوّٗ
�سِ ٱوََ�َ�لٰكَِ جَعَلۡنَا لُِ�ّ ِ�ۡ 

نِّ ٱوَ  غُرُورٗۚ� وَلوَۡ شَاءَٓ رَ�ُّكَ مَا َ�عَلوُهُۖ فَذَرهُۡمۡ وَمَا  لۡقَوۡلِ ٱيوُِ� َ�عۡضُهُمۡ إَِ�ٰ َ�عۡضٖ زخُۡرُفَ  ۡ�ِ
ونَ  پیامبری دشمنانی از شیاطین انس و جن  و بدین گونه برای ھر« ]١١٢[الأنعام:  ﴾١١٢َ�فَۡ�ُ

و معیار و اعتبار به  .»کنند برگماشتیم که برای فریب، بریکدیگر سخنان فریبنده القا می
 معانی است نه الفاظ.

 چه بسیار باطلی که دلیل آراسته بر آن اقامه شود ولی دلیل حق معارض آن باشد.

 كذل لا ندخل في« که گفتاست اش  کلام طحاوی در اینجا ھمانند کلام قبلی

در این زمینه به وسیله آراء و نظرات خود دچار « »ن بآرائنا ولا متوهمين بأهوائنايمتأول
سپس ». شویم نمی شویم و به وسیله ھواھای نفسانی خود دچار وھم و گمان نمی تأویل

ضاف إلی يل كلّ معنی ية، وتأويل الرؤيإذ كان تأو« این مطلب را چنین تأکید نمود

چون تأویل رؤیت خدا و « »نين المسلميه ديم، وعليل، ولزوم التسليالتأو كة: تريالربوب
تأویل ھر مطلبی که مربوط به ربوبیت خداست، ترک تأویل و وجوب تسلیم بی چون و 

منظور طحاوی،  .»چرا [به قرآن و سنت] است و دین و آیین مسلمانان بر ھمین بود
ند که در واقع تغییر و تحریف است، لیکن نام می ترک تأویلی است که تأویل

کرده و به نیکوترین شیوه مجادله کرده است ھمچنان که  ادب را رعایت / طحاوی

ِ ﴿ نماید: می خداوند متعال چنین امر حۡسَنُۚ  لَِّ� ٱوََ�دِٰلهُۡم ب
َ
و با آنان « ]١٢٥[النحل:  ﴾ِ�َ أ

نامند نیست  می که تأویل. و منظورش، ترک ھر چیزی »به نیکوترین شیوه مجادله کن
ھمچنان که منظورش، ترک برخی از ظواھر برای بعضی از علما به خاطر دلیلی راجح 

باشد؛  می از قرآن و سنت نیست، بلکه منظورش تنھا ترک تأویلات فاسد و مبتدع
تأویلاتی که مخالف منھج سلف صالح است و قرآن و سنت بر فساد و بطلان آنھا دلالت 

 ش، رھا کردن سخن گفتن به زبان خدا بدون علم است.دارند و منظور
از جمله تأویلات فاسد، تأویل ادله رؤیت خدا برای بھشتیان، و ادله علو و بلندی 
خداست و اینکه خدا با موسی به طرز خاصی سخن نگفت و ابراھیم را دوست صمیمی 

 خود قرار نداد.



 ٣٩٥  جلد دوّم

 رفت.به کار اش  در غیر معنای اصلی» تأویل«سپس واژه 

 معنای تأویل در قرآن و سنت
 عبارت است از حقیقتی که کلام بدان بر ،ج در قرآن و سنت پیامبر ١تأویل

گردد. پس تأویل خبر، عین چیزی است که درباره آن خبر داده شده است. تأویل  می
گفت: رسول  ل امر، خود فعلی است که بدان امر شده است؛ ھمچنان که عایشه

پاک و منزھی « »، ا� اغفر�كوبحمدا� ر�نا  كسبحان«فرمود  می در رکوع ج خدا
». تو خدایا ای پروردگار ما و حمد و ستایش مخصوص توست، خدایا! مرا ببخشای

هَلۡ ﴿ فرماید: می . و خداوند متعال٢نمود می با این فرموده قرآن را تأویل ج پیامبر
                                           

 -٢٠١صفحات  ١، ج »درء تعارض العقل و النقل«تفصیل بحث در خصوص تأویل را در کتاب  -١
صفحات  ١٣، ج »الفتاوی«که در کتاب » رسالة الإکلیل«؛ و ٣٨٤ -٣٨١و  ٢٣٧ص  ٥، و ج٢٠٨
 مندرج است، نگاه کنید. ٢٩٤-٢٨٨

ھای:  آن را روایت کرده است. ھمچنین بخاری به شماره ٤٩٦٨و  ٨١٧ھای:  بخاری به شماره -٢

روایت نموده است. مسلم به شماره: » يتأول القرآن« آن را بدون عبارت ٤٩٦٧و  ٤٢٩٣، ٧٩٤
صفحات  ٢، ج »الکبری«؛ نسائی در ٨٨٩؛ ابن ماجه به شماره: ٨٧٧ابوداود به شماره:  ؛٤٨٤
اند.  حدیث فوق را به طور کامل روایت کرده ٢٣٠ص  ٦؛ و احمد در مسند خود، ج ٢١٩و  ١٩٠

ۚ ٱفَسَبّحِۡ ِ�َمۡدِ رَّ�كَِ وَ ﴿کرد:  ، یعنی این آیه را تأویل می»يتأول القرآن«عبارت  َ�نَ  ۥإنَِّهُ  سۡتَغۡفرِۡهُ
ابَۢ� پس به ستایش پروردگارت تسبیح گوی و آمرزش خواه که او قطعاً توبه پذیر « ]٣[النصر:  ﴾٣توََّ

از طریق محمد بن ابی عدی، از داود بن ابی ھند،  ٣٥ص  ٦امام احمد در مسند خود، ج » است.
در اواخر عمرش  ج از شعبی، از مسروق روایت کرده که مسروق گفت: عایشه گفت: رسول خدا

خدا پاک و منزه «  "سبحان االله وبحمده، أستغفراالله وأتوب إليه"کرد:  زیاد این عبارت را تکرار می
نمایم و به سوی او توبه  است و حمد و ستایش مخصوص اوست. از خداوند طلب مغفرت می

ارت را تکرار بینم که زیاد این عب عایشه گفت، گفتم: ای رسول خدا، چرا من تو را می» کنم. می

إن ربی عز وجل كان أخبرنی «فرمود  ج ، پیامبر»سبحان االله وبحمده أستغفراالله وأتوب إليه«کنی  می

 »أن أسبح بحمده وأستغفره، إنه كان تواباً، فقد رأيتها-إذا رأيتها -أمتی، وأمرنیفي  أنی سأری علامة
که ھر  -خواھم دید و مرا امر کرد ای را در امتم ھمانا پروردگارم به من خبر داده که من نشانه«

به ستایش پروردگارم تسبیح گویم و از او آمرزش بخواھم، که او قطعاً توبه  -گاه آن نشانه را دیدم

ِ ٱإذَِا جَاءَٓ نَۡ�ُ ﴿ام:  پذیر است. من ھم آن نشانه را دیده يتَۡ  ١لۡفَتۡحُ ٱوَ  �َّ
َ
يدَۡخُلُونَ ِ�  �َّاسَ ٱوَرَ�
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وِ�لهَُ 
ۡ
وِ�لهُُ  ۚۥ ينَظُرُونَ إِ�َّ تأَ

ۡ
ِ� تأَ

ۡ
ِينَ ٱَ�قُولُ  ۥيوَۡمَ يأَ �سَُوهُ مِن َ�بۡلُ قدَۡ جَاءَٓتۡ رسُُلُ رَّ�نَِا  �َّ

 ِ آیا آنھا جز در انتظار تأویل آنند؟ روزی که تأویل آن بیاید، کسانی که « ]٥٣[الأعراف:  ﴾ۡ�َقِّ ٱب
. و »را آوردند آن را به فراموشی سپردند گویند: حقا فرستادگان پروردگارمان حقتر  پیش

وِ�لُ رءَُۡ�يَٰ مِن َ�بۡلُ ﴿ تأویل رؤیا و تأویل عمل از آن آمده است؛ مانند این آیات
ۡ
 ﴾َ�ذَٰا تأَ

وِ�لِ ﴿ .»این تعبیر خوابی است که قبلاً دیده بودم« ]١٠٠[یوسف: 
ۡ
وَُ�عَلّمُِكَ مِن تأَ

حَادِيثِ ٱ
َ
زهَُم ِ�هََازهِمِۡ قاَلَ ﴿ .»آموزد می و از تعبیر خوابھا به تو« ]٦[یوسف:  ﴾ۡ� ا جَهَّ وَلمََّ

وِ�  ۡ�تُوِ� ٱ
ُ
ٓ أ ِ�ّ

َ
َ� ترََوۡنَ �

َ
�يُِ�مۡۚ �

َ
خٖ لَُّ�م مِّنۡ أ

َ
ناَ۠ خَۡ�ُ  لۡكَيۡلَ ٱبأِ

َ
[یوسف:  ﴾٥٩لمُۡ�لِِ�َ ٱوَ�

ِ ﴿ .»این بھترین و نیکوترین رجوع است« ]٥٩ نبَّئُِكَ ب
ُ
وِ�لِ قاَلَ َ�ذَٰا فرَِاقُ بيَِۡ� وَ�َيۡنكَِۚ سَ�

ۡ
تَأ

ا ليَۡهِ صَۡ�ً ھم اینک تو را از حقیقت آنچه نتوانستی بر آن « ]٧٨[الکهف:  ﴾٧٨مَا لمَۡ �سَۡتَطِع عَّ
 .»کنم صبر کنی خبردار می

                                                                                                       
ِ ٱديِنِ  فۡوَاجٗا �َّ

َ
ۚ ٱفَسَبّحِۡ ِ�َمۡدِ رَّ�كَِ وَ  ٢أ ابَۢ� ۥإنَِّهُ  سۡتَغۡفرِۡهُ آنگاه که یاری « ]٣-١[النصر:  ﴾٣َ�نَ توََّ

شوند، پس به ستایش  خدا و پیروزی فرا رسید و دیدی که مردم گروه گروه در دین خدا داخل می
 .»پروردگارت تسبیح گوی و آمرزش خواه که او قطعاً توبه پذیر است

) از طریق داود بن ابی ھند آن را روایت کرده است. طبرانی در ٢٢٠) (٤٨٤و مسلم به شماره: (
از ام  ١١٣ – ١١٢صص  ٢، ج »أخبار اصبھان«؛ و ابونعیم در ٢٤١ص  ١، ج »المعجم الصغیر«

 خواند پیش از اینکه وفات کند، زیاد این دعا را می ج اند که او گفت: رسول خدا سلمه روایت کرده

خدایا تو پاک و منزھی و حمد و ستایش «» سبحانك اللهم وبحمدك وأستغفرك وأتوب إليك«
و فرمود: دستوری به من ». کنم خواھم و به سوی تو توبه می مخصوص توست، از تو آمرزش می

ِ ٱإذَِا جَاءَٓ نَۡ�ُ ﴿داده شده آنگاه سوره نصر را خواند:  اند. و  راویان این حدیث، ثقه ﴾١لۡفَتۡحُ ٱوَ  �َّ
 ج از طریق روایت ابن مسعود آن را آورده که ابن مسعود گفت: پیامبر ٥٤٤بزار به شماره: 

ِ ٱإذَِا جَاءَٓ نَۡ�ُ ﴿موقعی که سوره نصر  خواند  بر وی نازل شد، این دعا را می ﴾١لۡفَتۡحُ ٱوَ  �َّ

خدایا! تو پاک و منزھی و « »الرحيم سبحانك اللهم وبحمدك اللهم اغفرلی، إنك أنت التواب«
در سند آن، عمروبن ثابت ». ستایش مخصوص توست. خدایا مرا ببخشای، که تو توبه پذیر مھربانی

آن را روایت  ٤٥٥و  ٤٣٤، ٤١٠صفحات ١وجود دارد که ضعیف است و احمد در مسند خود، ج 
مجمع «را نشنیده است و نگا  اند جز ابوعبید که از پدرش، عبدالله، آن کرده و راویان آن ثقه

 .٢/١٢٧، »الزوائد



 ٣٩٧  جلد دوّم

وِ�لُ مَا لمَۡ �سَۡطِع﴿
ۡ
� ١َ�لٰكَِ تأَ ليَۡهِ صَۡ�ٗ این بود راز آنچه که « ]٨٢[الکهف:  ﴾٨٢عَّ

منکر وقوع چنین تأویلی و علم به چیزی که  . پس چه کسی»نتوانستی بر آن صبر کنی
 کند، است؟! می به امر و نھی از آن تعلق پیدا

اما آنچه خبر باشد، مانند خبر دادن راجع به خدا و روز آخرت، تأویلش که حقیقت 
شود؛  نمی آن است، معلوم نیست، چون حقیقت آن به وسیله تنھا خبر دادن معلوم

خبر داده شده، تصور اش  هه اگر چیزی را که دربارچون کسی که خبر به وی داده شد
نکند یا قبلاً آن را نشناخته باشد، حقیقت آن را که ھمان تأویلش است به وسیله صرف 

داند. اما نفی علم  نمی داند. و این ھمان تأویلی است که جز خدا کسی نمی خبر دادن
اندن آن را به مخاطب به تأویل مستلزم نفی علم به معنایی که خطاب کننده قصد فھم

نیست مگر آنکه خداوند به تدبر و تفکر در آن امر ای  هدارد، نیست. پس در قرآن ھیچ آی
را نازل نکرده مگر اینکه دوست دارد که معنای آن دانسته شود ھر ای  هنموده و ھیچ آی

 باشد که تأویل آن را کسی جز خدا نداند.ای  هچند به گون
رآن و سنت و سخنان سلف صالح، خواه این تأویل موافق این بود معنای تأویل در ق
 ظاھر کلام باشد یا مخالف آن.

 باشد ، تفسیر کلام و بیان معنای آن میتأویل از نظر مفسرین
تأویل در کلام بسیاری از مفسرین ھمچون ابن جریر و دیگران، به معنای تفسیر 

ھر کلام باشد یا مخالف آن. باشد خواه این تأویل موافق ظا می کلام و بیان معنای آن
این اصطلاحی شناخته شده است و این تأویل ھمانند تفسیر است که حق و درست آن، 

 شود. می گیرد و باطل آن رد می پذیرفته و مورد ستایش قرار

وِ�لهَُ  َ�عۡلَمُ وَمَا ﴿ در آیه
ۡ
ۗ ٱإِ�َّ   ٓۥتأَ ُ سِٰخُونَ ٱوَ  �َّ تأویل آن را و « ]٧[آل عمران:  ﴾لۡعلِۡمِ ٱِ�  ل�َّ

 دو قرائت ھست: قرائت کسانی که بر گفته »جز خدا نداند و آنھا که در دانش ریشه دارند

کنند. ھر دو قرائت، درست  نمی کنند، و قرائت کسانی که بر آن وقف می وقف (إلاّ االله)
است. منظور از قرائت اولی، متشابه در خود خداوند است که خدا علم تأویل آن را فقط 

                                           
 از اسطاع یسطیع است که تای افتعال آن حذف شده است. -١
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ودش برگزیده است. و مراد از قرائت دومی، متشابه اضافی است که آنھایی که برای خ
 .١دانند در دانش ریشه دارند، تفسیر آن را که ھمان تأویل است، می

کنند، منظورشان این نیست که تأویل به  می وقف (إلاّ االله) کسانی که بر روی گفته
خداوند کلامی را بر پیامبرش معنای تفسیر معنا است، چون لازمه این، آن است که 

دانند و آنان که در دانش ریشه  نمی معنای آن را ج نازل کرده که تمامی امت و پیامبر

ٞ مِّنۡ عِندِ  ۦءَامَنَّا بهِِ ﴿ دارند، در شناخت معنای آن سھمی ندارند جز این که بگویند: ّ�ُ
 ۗ . این گفته را دیگر »روردگار ماستما بدان ایمان داریم، ھمه از جانب پ« ]٧[آل عمران:  ﴾رَّ�نَِا

گویند و ثابت قدمان در دانش باید در این  می مؤمنانی که در دانش ریشه ندارند، نیز
 خصوص از مؤمنان عوام، نوعی برتری و امتیاز داشته باشند.

 گوید: من از آنانی ھستم که در دانش ریشه دارند و تأویل آن را ب ابن عباس
 برایش دعا کرد و فرمود ج راست گفت: چون پیامبر ب . ابن عباس٢دانند می

ههُ في« خدایا درک و فھم دین را به او عطا کن و علم « ٣»لَ �ن، وعلِّمه التأويالد ا� فقِّ

                                           
اثر  ١٠٢-٩٨، صفحات »مشکل القرآن«اثر طبری؛  ٢٠١ص  ٦، ج »جامع البیان«ھای  به کتاب -١

 ابن قتیبه مراجعه کنید.
ح، از مجاھد، از ابن عباس آن را از طریق ابن ابی نجی ٦٦٣٢طبری در تفسیر خود، به شماره  -٢

دانند. ابن ابی نجیح،  روایت کرده که ابن عباس گفت: من از کسانی ھستم که تأویل آن را می
 ھمان عبدالله بن یسار است. یحی بن سعید گوید: او تفسیر را از مجاھد نشنیده است.

، به »لمعجم الکبیرا«؛ طبرانی در ٣٣٥و  ٣٢٨، ٣١٤، ٢٦٦صفحات  ١احمد در مسند خود، ج  -٣
آن را با ھمین لفظ روایت  ١٩٧ص  ١، ج »المعجم الصغیر«و در  ١٢٥٠٦و  ١٠٦١٤ھای:  شماره

 »اللهم فقهه في الدين«آن را با لفظ  ٣٩٤٢؛ و بغوی به شماره: ١٤٣اند. بخاری به شماره:  کرده
فضائل عبدالله بن «، باب »فضائل الصحابة«در مبحث  ٢٤٧٧اند. مسلم به شماره:   روایت کرده

و  ٣٧٥٦، ٧٥ھای:  روایت کرده است. بخاری به شماره »في الدين«آن را بدون عبارت » عباس

؛ ٣٧٥٦آورده است. ھمچنین بخاری به شماره:  »اللهم علمه الكتاب«نیز آن را با لفظ  ٧٢٧٠
، طبرانی به ٣٩٤٣؛ بغوی به شماره: ١٦٦ابن ماجه به شماره:  ،٣٨٢٤ترمذی به شماره: 

اللهم «آن را با لفظ  ٣١٥ص  ١ج » الحلیة«، و ابونعیم در ١٢٤٦٦و  ١١٩٦١، ١٠٥٨٨ھای:  شماره

به  را بدان افزوده است. و بزار» وتأويل الكتاب«اند و ابن ماجه عبارت  روایت کرده» علمه الحكمة

 آورده است.» اللهم علمه تأويل القرآن« آن را با لفظ ٢٦٧٤شماره: 
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 رد ج و دعای پیامبر اند. هبخاری و دیگران آن را روایت کرد». تأویل را به او یاد بده
 ر برای ابن عباس خواندم در کنار ھر آیهگوید: قرآن را از اول تا آخ ٢. مجاھد١شود نمی
. به طور متواتر از ابن عباس نقل شده که ٣پرسیدم می ایستادم و معنای آن را از وی می

وی راجع به آیه مذکور نگفته است: این آیه جزو متشابھی است که کسی جز خدا تأویل 
 داند. آن را نمی

رخی سوره ھاست. این مطلب گویند: متشابه، حرف مقطعه در اوایل ب اصولیون می
از ابن عباس روایت شده است. با این وجود اکثر مردم راجع به معنای این حروف 

شود و  می اگر معنای اینھا، شناخته شده باشد، معنای متشابه شناخته اند. هسخن گفت
اگر معنایشان شناخته شده نباشد، چون این حروف متشابه است، معنای غیر آنھا 

 این مطلوب است. معلوم است. و

مُّ ﴿ فرماید: می به علاوه خداوند
ُ
ۡكََ�تٌٰ هُنَّ أ خَرُ مُتََ�ٰبَِ�تٰٞۖ  لۡكَِ�بِٰ ٱمِنۡهُ ءَاَ�تٰٞ �ُّ

ُ
وَأ

ا  مَّ
َ
ِينَ ٱفَأ بخشی از آن آیات محکم « ]٧[آل عمران:  ﴾ِ� قلُوُ�هِِمۡ زَۡ�غٞ َ�يَتَّبعُِونَ مَا �ََ�ٰبَهَ  �َّ

. و این حروف »تابند و برخی متشابه [و دارای تأویل] اند[صریح و روشن] است که اساس ک
 مقطعه از نظر جمھور دانشمندان آیات عادی نیستند.

تأویل در اصطلاح فقھاء و متکلمان متأخر، برگرداندن لفظ از احتمال راجح به سوی 
شود. و این ھمان تأویلی  می احتمال مرجوح به خاطر دلالتی است که موجب این امر

 علماء در بسیاری از امور خبری و طلبی در آن اختلاف نظر دارند.است که 

                                           
سه چیز را از پروردگارش خواست، خداوند دو تا از  ج در این روایت آمده است که پیامبر -١

، »صحیح مسلم« ھایش را برآورده نکرد. نگا ھایش را برآورده کرد و یکی از خواسته خواسته
 .٢٨٩٠و  ٢٨٨٩ھای  شماره

مفسران، مجاھدبن جَبر، ابوحجاج مکی برده آزاد شده ابن ابی السائب او امام و شیخ قاریان و  -٢
است. قرآن و تفسیر و فقه را از ابن عباس آموخت و زیاد از او استفاده کرد. شرح حالش در کتاب 

 آمده است. ١٧٥شماره:  ٤ج » سیرأعلام النبلاء«
، ج »تذکرة الحفاظ«؛ ٤٦٦ ص ٥، ج »طبقات ابن سعد«؛ ٩٠ص  ١به جامع البیان، اثر طبری، ج  -٣

 مراجعه کنید. ٤٣ص  ١٠، ج »تھذیب التھذیب«؛ و ٩٢ص  ١
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 تأویل صحیح آن است که با آنچه قرآن و سنت بر آن دلالت دارد، موافق باشد
پس تأویل صحیح آن است که با آنچه قرآن و سنت بر آن دلالت دارد، موافق باشد و 

لف باشد، تأویل فاسد است. ھر تأویلی که با آنچه قرآن و سنت بر آن دلالت دارد، مخا
این موضوع در جای خود به طور مفصل از آن سخن گفته شده است. در کتاب 

آمده که نصیر بن یحیی بلخی از عُمر بن اسماعیل بن حماد بن ابی حنیفه  ١»التبصره«
روایت کرده که راجع به آیات و  –رحمت خدا بر ھمه شان باد!  -از محمد بن حسن

احادیثی که در آنھا صفات خداوند متعال آمده و ظاھرشان منجر به تشبیه صفات خدا 
 شود، از وی سؤال شد، او گفت: آنھا را ھمان گونه که آمده است می به صفات مخلوقات

گوییم. باید  نمی ایمان داریم و در خصوص کیفیت آنھا چیزیھا  خوانیم و بدان می
دانست که معنای فاسد و کفر آمیز، ظاھر و مقتضای نص نیست و ھر کس این معنا را 
از نص فھم کند، به خاطر قصور فھم و نقص علمش است. و وقتی که راجع به گفته 

 شود: گفته می ھا انسان برخی

 حاًيوكــــم مــــن عائــــب قــــولاً صــــح 
 

ــــــــق  ــــــــم الس ــــــــن الفه ــــــــه م  ٢ميو آفت
 

کنند و آفت آن ناشی از فھم غلط  می جویی چه بسیارند که از قول درست عیب«
 ».است

 علـــــيّ نحـــــت القـــــوافي مـــــن أماكنهـــــا
 

 ٣ومــــــا علــــــي اذا لــــــم تفهــــــم البقــــــر 
 

                                           
تألیف ابوالمعین میمون بن محمد نسفی، متوفای سال » الکلامفي  تبصرة الادلة«شاید ھمان  -١

 .١/٣٣٧، »کشف الظنون«.ق باشد. نگا ھـ ٥٨٠
 آن، چنین است:آن را سروده است. بیت بعد از  ٢٤٦ص  ٤متنبی در دیوانش ج  -٢

ـــــــــــه ـــــــــــذ الآذان من ـــــــــــن تاخ  ولك
 

ـــــــوم  ـــــــرائح والعل ـــــــدر الق ـــــــی ق  عل
 

  ».کنند ھا از فھم، مطالب را دریافت می ھا و دانش ھا و سلیقه ولی گوشھا به اندازه قریحه«
است که در مدح علی بن مر طائی  ای از قصیده ٩٥٥این بیت شعر از آن بحتری در دیوانش ص  -٣

 بحتری در دیوانش این است:سروده است. عین نقل 

 علـــی نحـــت القـــوافی مـــن مقاطعهـــا
 

ـــــر  ـــــم البق ـــــم أن تفه ـــــیَّ له ـــــا عل  وم
 

ھای رویدنشان بتراشم. و آنان بر من حق ندارند که  بر من است که موھای پشت سر را از محل«
؛ ٥٠، ص »اخبار ابی تمام«؛ ٣٠٣ص  ١، ج »الموازنة«ھای  این بیت شعر در کتاب». گاو بفھمد

 سروده شده است.  ٢٥٣ص  ١٩، ج »معجم الأدباء«؛ و ٢٤٩، ص »ائفالطر«
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فھمد،  نمی ه موھای پشت سر را از جاھایشان بتراشم. و وقتی گاوکبر من است «
 .»چیزی بر من نیست

است،  کلام و نیکوترین و زیباترین سخنترین  پس راجع به گفته خدا که راست

حۡكِمَتۡ ءَاَ�تُٰهُ ﴿ چگونه باید قضاوت کرد. و آن کتابی است که:
ُ
نۡ  ۥأ ُ لتَۡ مِن �َّ ُ�مَّ فُصِّ

گاه توضیح « ]١[هود:  ﴾١حَكِيٍ� خَبِ�ٍ  آیات آن استحکام یافته، سپس از جانب حکیمی آ
به راستی حقیقت حرفشان این است که ظاھر قرآن و حدیث، کفر و  .»داده شده است

گمراھی است و در ظاھر آنھا، عقاید صحیح و توحید و منزه داشتن خدا از عیب و نقص 
 به طور روشن بیان نشده است؟! این حقیقت سخن تأویل کنندگان است.

دھد، حق  می کند و به ما نشان می حقیقت این است که آنچه قرآن بر آن دلالت
کند. اما مخالفان و تأویل کنندگان  نمی است و ھر چه باطل باشد، قرآن بر آن دلالت

 !کند. از این رو باید ظاھر آن را تأویل کرد می کنند که قرآن بر باطل دلالت ادعا می
کنید که در  می اید، ھر چند گمان شود: این دری که باز کرده می به آنان گفته

کنید، اما در واقع  می برادران مؤمنتان را در جاھای کمی یاری حقیقت به وسیله آن،
 که به ھیچ وجهاید  هعلیه خودتان دری را برای انواع مشرکان و مبتدعان گشود

دھید که قرآن را از  می توانید آن را ببندید؛ چون وقتی شما این اجازه را به خود نمی
پس ضابطه برای تأویل مجاز و  گردانید، می دلالت روشنش بدون ھیچ دلیلی شرعی بر

 !تأویل غیر مجاز چیست؟
اگر بگویید: دلیل قاطع عقلی بر محال بودن تأویل ما چیست؟ و اگر دلیل قطعی بر 

شود: دلیل  می کنیم! به شما گفته می مدعایتان را بیاورید، ما حرفتان را تأیید و قبول
پندارد که ادله قطعی بر  یم قاطع عقلی را با کدام عقل بسنجیم؟! چون قرمطی باطنی

پندارد که ادله قطعی بر بطلان حشر  می بطلان ظواھر شرع وجود دارد! فیلسوف
کند که ادله قطعی بر محال بودن رؤیت خدا و بر  می اجساد وجود دارد! معتزلی گمان

محال بودن قائم بودن علم و کلام و رحمت به خداوند متعال وجود دارد!! تأویلاتی که 
کنند که وجوب آنھا به وسیله دلایلی عقلی اثبات شده، بزرگتر از  می ان ادعاصاحبانش

 آن است که در اینجا شمارش شوند.
 آید:  در این صورت دو امر عظیم و حرام لازم می

چیزی از مطالب قرآن و سنت را اقرار نکنیم تا اینکه پیش از آن یک تحقیق  -اول
از اختلاف ای  هداشته باشیم و ھر طایف طولانی و عمیق راجع به امکان عقلی آن،
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کنند که عقل بر اعتقاد و نظر آنان دلالت دارد. در نتیجه  می کنندگان در قرآن ادعا
 شود. انسان دچار شگفتی و سرگشتگی می

از جانب خدا آورده  ج از جزم و یقین به مسائل اعتقادی که پیامبر ھا دل -دوم
که مراد خداوند ظاھر آیات و احادیث باشد و گیرد، چون اطمینان ندارد  می فاصله

تأویلات در این زمینه گوناگون است. پس قرآن و سنت از دلالت و راھنمایی به اخبار و 
خبر دادن است، و قرآن ھمانا خبر  ج شود. وظیفه اصلی پیامبر می عقاید دینی بر کنار

وص قرآن و سنت بینیم که تأویل کنندگان، نص می مھم و عظیم است. به ھمین خاطر
آورند نه به خاطر اعتقاد به آنھا،  می را تنھا به خاطر دادخواھی و کمک به باورھای خود
آورند و اگر مخالف ادعاھا و  می اگر با ادعاھا و عقاید آنان موافق باشند، آنھا را

کنند. و این گشودن در بی دینی و بریدن از دین  می عقایدشان باشند، آنھا را تأویل
 !نماییم که سلامتی و عافیت را به ما عطا فرماید می . از خداوند مسألتخداست

*** 
  .»ه�صب الت�يه، زلَّ ولم يتوق النفى والتشبيومن لم «قوله 

و ھر کس خود را از نفی صفات خدا و تشبیه صفات خدا به صفات «ترجمه 
 .»دور نگه ندارد، منحرف شده و خداوند را منزه ندانسته است مخلوقات،

 نفی صفات خدا و تشبیه صفات خدا به صفات مخلوق، ناشی از امراض قلوب است
نفی صفات خدا و تشبیه صفات خدا به صفات مخلوق، از امراض  شرح عبارت:

قلوب است؛ زیرا امراض قلوب دو نوع اند: بیماری شبھه و بیماری شھوت. و ھر دو در 

ِ فََ� ﴿ فرماید: می خداوند متعال اند؛ هقرآن ذکر شد ِيٱَ�يَطۡمَعَ  لۡقَوۡلِ ٱ َ�ۡضَعۡنَ ب َّ�  �ِ
عۡرُوفٗا ۦقلَۡبهِِ  پس به ناز سخن مگویید، تا آن کس که « ]٣٢[الأحزاب:  ﴾٣٢مَرَضٞ وَقلُۡنَ قَوۡٗ� مَّ

 این بیماری شھوت است. در جای دیگری .»در دلش بیماری است، طمع ورزد...
 فرماید: می

رَضٞ فَزَادَهُمُ ﴿ ُ ٱِ� قلُوُ�هِِم مَّ َّ�  ۖ یشان بیماری است، پس ھا دل در« ]١٠[البقرة:  ﴾مَرَضٗا

ا ﴿ فرماید: می ھمچنین .»خدا ایشان را بیماری افزود مَّ
َ
يِنَ ٱوَأ رَضٞ فَزَادَۡ�هُمۡ  �َّ ِ� قلُوُ�هِِم مَّ

ْ وهَُمۡ َ�فِٰرُونَ  اما کسانی که در دلشان « ]١٢٥[التوبة:  ﴾١٢٥رجِۡسًا إَِ�ٰ رجِۡسِهِمۡ وَمَاتوُا
. این ھم بیماری شبھه است و این بیماری، »بیماری است، بر پلیدیشان پلیدی افزود...
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بدتر از بیماری شھوت است، چون بیماری شھوت با از بین رفتن شھوت، امید شفا و 
د، بھبودی آن ھست ولی بیماری شبھه اگر خداوند به رحمت خویش به داد آن نرس

 .١شفا و بھبودی ندارد
که در مسأله صفات خدا وجود دارد، ھم شبھه نفی صفات خدا است و ھم ای  هشبھ

شبھه تشبیه صفات خدا به صفات مخلوق. و شبھه نفی صفات خدا بدتر از شبھه تشبیه 
است ولی  ج خدا به صفات مخلوق است، چون شبھه نفی ردّ و تکذیب رسالت پیامبر

آورده است. تشبیه  ج زیاده روی و تجاوز از حدی است که پیامبرشبھه تشبیه غلو و 

 ۦليَۡسَ كَمِثۡلهِِ ﴿ فرماید: می خدا به مخلوقاتش، کفر است، چون خداوند بلند مرتبه
 ۖ ءٞ  . نفی صفات خدا ھم کفر است، چون خداوند سبحان»چیزی ھمانند او نیست« ﴾َ�ۡ

مِيعُ ٱوَهُوَ ﴿ فرماید: می  .»و او شنوای بیناست« ]١١[الشوری:  ﴾١١ۡ�صَِ�ُ ٱ لسَّ

 دو نوع تشبیه
این یکی از دو نوع تشبیه است؛ چون تشبیه دو نوع است: یکی، تشبیه خالق به 
مخلوق. این ھمان تشبیھی است که اھل قلم در راه رد و ابطال آن خود را به رنج و 

تشبیه ھستند  اندازند. طرفداران این تشبیه در میان مردم کمتر از نوع دوم می زحمت
باشد، مانند پرستش کنندگان مسیح و  می که این نوع دوم، تشبیه مخلوق به خالق

و فرشتگان و آتش و آب و گوساله و قبرھا و جن و مانند  ھا بتعُزیر و خورشید و ماه و 
آنھا. اینان ھمان کسانی اند که پیامبر و فرستادگان خدا به سوی آنان فرستاده شدند تا 

 سوی پرستش خدای یگانه و بی شریک دعوت کنند. آنان را به
*** 

ة، ية، منعوت بنعوت الفردانيفإن ر�نا جل وعلا موصوف بصفات الوحدان«قوله 
 .»ة�معناه أحد من البر س فييل

ھمانا پروردگار ما متصف به صفات وحدانیت و موصوف به صفات یگانگی و «ترجمه 
 ».مخلوقات مثل او نیست و اوصاف او را نداردیکتایی و بی نیازی است و ھیچ یک از 

                                           
 .٤٦-٤٤و١٨-١/١٧، »إغاثة اللھفان«نگا:  -١
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منزه دانستن پروردگار و اوصاف او آن گونه که خود را به صورت نفی و اثبات 
 توصیف نموده است

به منزه دانستن پروردگار و اوصاف او آن گونه که خود  / طحاوی شرح عبارت:
حاوی برگرفته از کند. این سخن ط می را به صورت نفی و اثبات توصیف نموده، اشاره

قُلۡ ﴿ برگرفته از آیه ،»ةيموصوف بصفات الوحدان« مفھوم سوره اخلاص است؛ عبارت
ُ ٱهُوَ  حَدٌ  �َّ

َ
منعوت بنعوت « باشد و عبارت می »بگو: او خدای یگانه یکتاست« ﴾١أ

ُ ٱ﴿ برگرفته از این فرموده خداوند متعال است: »ةيالفردان مَدُ ٱ �َّ وَلمَۡ لمَۡ يَِ�ۡ  ٢لصَّ
معناه  س فييل« . و عبارت»خدایی که ھمه، نیاز بدو برند. نزاده و زاده نشده است« ﴾٣يوَُ�ۡ 

ُ ﴿ برگرفته از این آیه است: »ةيأحد من البر حَدُۢ  ۥوَلمَۡ يَُ�ن �َّ
َ
و « [الإخلاص] ﴾٤كُفُوًا أ

. ھمچنین این گفتار طحاوی، تأکید کننده آنچه »ھیچ کس ھمتا و ھمگون او نیست
راجع به اثبات صفات خدا و نفی تشبیه صفات خدا به صفات مخلوق گفته شد، 

گویند: این دو معنای نزدیک به ھم  می باشد. وصف و نعت، مترادف اند. بعضی می
دارند؛ وصف برای ذات است و نعت برای فعل. ھمچنین است وحدانیت و فردانیت، که 

عتقاد بعضی معنای نزدیک به ھم دارند گویند: با ھم مترادف اند و بنا به ا می ای عده
که وحدانیت برای ذات است و فردانیت برای فعل. عده دیگری معتقدند که وحدانیت 
برای ذات است و فردانیت برای صفات. پس خداوند متعال در ذات خود، یگانه و در 

آن اختلافی ندارد. اما در لفظ  صفاتش یکتا است. این سخن درست است و کسی در
مانند این تکرار را در جاھای متعددی از عقیده آورده  / تکرار ھست. طحاوی نوعی

خورد تا به عقاید و در واقع سجع گویی  می و دعاھاھا  است. و این تکرار بیشتر به خطبه

در خصوص منزه دانستن خداوند،  ء)يس كمثله شي(ل تر است. مثلاً  ھا شایسته در خطبه

 است. »ةيمعناه أحد من البر س فييل« :از گفته طحاویتر  کامل

*** 
ه الجهات �ات، والأر�ن والأعضاء والأدوات، لاتحويوتعالى عن الحدود والغا«قوله 

 .»الست كسائر المبتدعات
و ارکان و اعضا و ادوات، برتر است. جھات ھا  خداوند از حدود و نھایت«ترجمه 

 .»شود نمی ششگانه که برای سایر پدیده ھاست، او را شامل
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. و آن ١آورم می راای  همقدم / در اینجا قبل از شرح عبارت طحاوی شرح عبارت:
 اینکه علما در خصوص اطلاق چنین الفاظی سه قول دارند:

اند، که  کنند. عده دیگری آن را اثبات و گروھی قائل به تفصیل می ای آن را نفی عده
کنند  ن را نفی یا اثبات نمیاند. اینان به طور مطلق آ این دسته اخیر، پیروان سلف صالح

مگر زمانی که مطلبی، روشن و تبیین شود که این الفاظ به وسیله آن، اثبات شوند که 
در این صورت، این الفاظ ثابتند. یا این الفاظ به وسیله آن نفی شوند که در این صورت، 

لفاظ این الفاظ منفی ھستند؛ زیرا در اصطلاح متأخرین، در این الفاظ ھمچون دیگر ا
اصطلاحی اجمال و ابھام وجود دارد. پس ھمه علما، این الفاظ را در خود معنای 

کنند. به ھمین خاطر نفی کنندگان صفات خدا، این الفاظ را  نمی لغویشان استعمال
آورند که  می کنند و راجع به اثبات کنندگان این الفاظ چیزی را می حق و ناحق نفی
 ز اثبات کنندگان این الفاظ معنای باطل را در آن واردو برخی ااند  هقائل به آن نبود

باشند و در قرآن و  می کنند که مخالف گفته سلف صالح و مدلول قرآن و سنت می
سنت در خصوص نفی و اثبات آنھا نصی وارد نشده است و ما حق نداریم که به صورت 

آن توصیف نفی و اثبات خداوند متعال را به چیزی توصیف کنیم که خودش را به 
او را به آن توصیف ننموده است؛ چون ما تنھا پیرو ھستیم نه  ،ج ننموده و پیامبر

 مبتدع.
پس واجب است که در این موضوع، یعنی موضوع صفات خوب نگاه شود، ھر صفتی 

کنیم و ھر صفتی که  می اند ما ھم آن را اثبات ، آن را اثبات کردهج که خدا و پیامبر
کنیم. و الفاظی که در  می ما ھم آن را نفی اند، هآن را نفی کرد ،ج خداوند و پیامبر

شود؛ پس الفاظ و معانی  می نصوص قرآن و سنت آمده، در اثبات و نفی بدان چنگ زده
کنیم و الفاظ و معانی که خدا  می ما ھم اثباتاند  هآنھا را اثبات کرد ج که خدا و پیامبر

 کنیم. نفی می ما ھماند  هآنھا را نفی کرد ج و پیامبر

                                           
 .١٤٩-٤/١٣٨، »درء تعارض العقل و النقل«نگا  -١



 هیطحاو دهیشرح عق    ٤٠٦

شوند تا اینکه به  الفاظی که نفی و اثبات آنها در قرآن و سنت وارد نشده، اطلاق نمی
 مقصود گوینده شان نگاه شود

شود تا اینکه به مقصود گوینده  نمی الفاظی که نفی و اثبات آنھا وارد نشده، اطلاق
با الفاظ نصوص از شوند اما باید  می شان نگاه شود؛ اگر منظورش صحیح بود، پذیرفته

آنھا تعبیر شوند نه با الفاظ مجمل مگر در صورت نیاز که آن موقع ھمراه آن قرائنی که 
گرداند، باید آورده شود؛ مانند اینکه خطاب با کسی که اگر با  می مراد و نیاز را روشن

 یابد. و مانند آن. نمی آن خطاب مورد خطاب قرار نگیرد، مقصود با او تحقق
واسته که با این سخن، به اعتقاد تشبیه کنندگان ھمچون داود خ / طحاوی

و امثال او که معتقدند خدا جسم است، او ھیکل و اعضا دارد و مانند آنھا، را  ١جواربی
 گوید بسیار والاتر و برتر است. می رد کند. خداوند از آنچه

راجع به نفی مذکور در اینجا مد نظر داشته، درست  / پس مطلبی که طحاوی
است، ولی پس از او کسان دیگری در عموم نفی وی، مطالب درست و نادرستی را 

از این رو، نیاز به بیان و توضیح آن ھست. و آن، این است که: سلف اند  هداخل کرد
ک از صفات دانند و آنان برای ھیچ ی نمی صالح متفق اند که بشر حدی را برای خدا

 توانند حد و مرز قائل شوند. نمی خدا،

تند و خدا را به مخلوق اتفاق سلف صالح بر اینکه آنان برای خدا حدّ و مرز قائل نیس
 کنند تشبیه نمی

 ٤و شریک ٣و حماد بن سلمه ٢و حمادبن زید ١سفیان و شعبه گوید: ٢داود طیالسی
 و خدا را به مخلوقات تشبیهبودند  نمی ، برای خدا حد و مرز قائل٥و ابوعوانه

                                           
گوید: داود جواربی در رفض و جسم قائل شدن برای  ٢٣ص  ٢، ج »المیزان«ذھبی در کتاب  -١

؛ ٢٠٩و  ١٥٢، صفحات »مقالات الاسلامیین«ھای او در  گفتهھا بود. به  خدا، سردمدار قرامی
مراجعه نمایید.  ١٠٥ص  ١، ج »الملل و النحل«و  ؛٣٢٠و  ٢٠٦، صفحات »الفرق بین الفرق«

 تغییر یافته است.» جواری«و » حواری«، به »الفرق بین الفرق« جواربی در کتاب
ابوداود فارسی اسدی زبیری، برده » سندالم«او سلیمان بن داود بن جارود، حافظ بزرگ، صاحب  -٢

.ق ھـ ٢٠٣آزاد شده خاندان زبیربن عوام، حافظ و اھل بصره است. او کوه علم بود. وی به سال 
 آمده است. ١٢٣شماره:  ٩، ج »السیر«وفات یافت. شرح حالش در 
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کردند و قائل به کیفیت و چگونگی آن نبودند. و اگر  می حدیث را روایت کردند. نمی
دادند. بعداً در کلام  می گرفتند، به وسیله اثر و حدیث جواب می مورد سؤال قرار

 مخلوقات خدا از احاطه بر او ناتوان« »وقد أعجز عن الإحاطة خلقَهُ « آید که می طحاوی
پس معلوم شد که منظور طحاوی این است که خداوند از اینکه کسی ». مانده اند

برایش حد و مرز تعیین کند، برتر و والاتر است. و منظورش این نبوده که خدا از 
مخلوقاتش جدا نیست و با آنھا فرق ندارد. از عبدالله بن مبارک پرسیده شد: به چه 

                                                                                                       
عَتَکی، برده او امام و حافظ، شعبه بن حجاج بن ورد، امیرالمؤمنین در حدیث، ابوبسطام ازدی  -٢

آزاد شده آنان، واسطی، دانشمند و شیخ اھل بصره است. او اولین کسی بود که جرح و تعدیل 
خواند. انسانی سخاوتمند و بسیار پارسا بود. وی در زمینه شعر، معرفت و  نمود. او بسیار نماز می

 ٨٠اره: شم ٧، ج »السیر«.ق وفات یافت. شرح حالش در ھـ ١٦٠درایت خاصی داشت. به سال 
 آمده است.

او علامه و حافظ و ثقه، محدث وقت، حماد بن زید بن درھم، ابواسماعیل ازدی، برده آزاد شده  -٢
خاندان جریر بن حازم بصری است. او انسانی صبور و یکی از علمای برجسته بود. اصلیتش، 

فت. شرح .ق وفات یاھـ ١٨٩سیستانی بود. پدربزرگش درھم در آنجا اسیر شد. وی به سال 
 آمده است. ١٦٩شماره:  ٧، ج »سیر أعلام النبلاء«حالش در کتاب 

او امام و قدوه، شیخ الاسلام حماد بن سلمه بن دینار، ابوسلمه بصری، نحوی، بزار خرقی بطائنی،  -٣
برده آزاد شده خاندان ربیعه بن مالک است. او خواھرزاده حمید طویل بود. او علاوه بر امامتش 

ر علوم عربی ھم امام بود. حماد بن سلمه فقیه و انسانی فصیح بود و در سنت، در حدیث، د
شد. وی بر کارھای  سردمدار بود. اوقات وی در راه عبادت و مناجات و اوراد و اذکار سپری می

.ق وفات یافت. شرح ھـ ١٦٧کرد. به سال  خیر و قرائت قرآن و عمل به خاطر خدا، مواظبت می
 آمده است. ١٦٨ هشمار ٧، ج »أعلام النبلاءسیر «حالش در کتاب 

باشد. علی رغم کمی  او شریک بن عبدالله، علامه و حافظ و فقیه و قاضی، ابوعبدالله نخعی می -٤
 ضعف و نرمی در روایتش، یکی از علمای برجسته و نامور بود. برخی از ائمه در استدلال به

ند. وی بر اھل شک و بدعت سخت گیر بود. ا او ذکر کرده، دست نگه داشته یی که فقطھا روایت
.ق وفات یافت. ھـ ١٧٧قضاوت کوفه برای ابوجعفر منصور را عھده دار شده است. شریک به سال 

 آمده است. ٣٧شماره:  ٨، ج »سیر أعلام النبلاء«شرح حالش در کتاب 
ن عطاء یشکری او امام و حافظ و ثقه، محدّث بصره، وضاح بن عبدالله، برده آزاد شده یزید ب -٥

.ق وفات یافت. شرح حالش در ھـ ١٨٦باشد. وضاح از اسیران گرگان بود. وی به سال  واسطی می
 آمده است. ٣٩شماره:  ٨ج  ،»سیر أعلام النبلاء«کتاب 
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او بالای عرش است و از  ت: به اینکهشناسیم؟ گف می چیزی پروردگار خویش را
 .١مخلوقاتش جداست. گفته شد: به وسیله حدّی؟ گفت: آری، به وسیله حدّی

 تحقیقی راجع به معنای حدّ 
شود و از غیر خود  می معلوم است که حد آن است که یک چیز به وسیله آن جدا

به وسیله آنھا  شود. و خداوند متعال در مخلوقاتش حلول نیافته و می مشخص و متمایز
دارد. به  می قیام نیافته، بلکه او پاینده و قائم به ذات خود است و غیر خود را بر پا

 تعبیری دیگر خدا قائم به مخلوقاتش نیست بلکه مخلوقاتش قائم به او ھستند.
پس حد به این معنی، جایز نیست که اصلاً در ذات کار نزاع و اختلاف داشت؛ چون 

وجود پروردگار و نفی حقیقت او چیزی نیست. اما حد به معنای  پشت نفی آن جز نفی
کنند و برای چیزی حد و مرز قائل اند، پس حد  می علم و قول، که بندگان آن را تعیین

 به این معنی در خصوص خدا از نظر ھمه اھل سنت منتفی است.
 ٣گوید: از شیخ ابوعبدالرحمن سُلمی می »اش رساله«در  ٢ابوالقاسم قشیری 

شنیدم، [او ھم گفت:] از منصور بن عبدالله شنیدم، [او ھم گفت:] از ابوالحسن 

                                           
است. از علی بن حسن بن شقیق، از ابن  ٥٠ص » الرد علی الجھمیه«لفظ او نزد دارمی در کتاب  -١

شناسیم؟ گفت: به  ی پرسیده شد: به چه چیزی پروردگارمان را میمبارک روایت است که از و
اینکه او بالای عرش، بالای ھفت آسمان بر روی عرش است و از مخلوقاتش جداست. راوی گوید، 

اثر » العلو للعلی الغفار«ای؟ و در کتاب  گفتم: به وسیله حدی؟ ابن مبارک گفت: پس به چه وسیله
لی بن حسن بن شقیق به صحت رسیده که وی گفت: به عبدالله آمده است: از ع ١٥١ذھبی، ص 

شناسیم؟ گفت: به اینکه او در آسمان ھفت گانه بر  بن مبارک گفتم: چگونه پروردگارمان را می
گوییم: خدا اینجا در زمین است. به احمد بن حنبل  روی عرش خود است. و مثل جھمیه نمی
 است که ابن مبارک گفته است.گفته شد، او ھم گفت: از نظر ما ھم، چنین 

او امام و زاھد و قدوه، استاد ابوالقاسم عبدالکریم بن ھوازن بن عبدالملک بن طلحه قشیری  -٢
است. وی در سلوک و یاد خدا بی » الرسالة«خراسانی شافعی مذھب، صوفی و مفسر، صاحب 

د. او اصول دین را بر نظیر بود. سخن لطیف و اخلاق پاکیزه داشت. در مسائل مھم ژرف اندیش بو
.ق ھـ ٤٦٥دانست. به سال  اساس مسلک اشعری و فروع دین را بر اساس مذھب شافعی می

 آمده است. ١٠٩شماره:  ١٨، ج »سیر أعلام النبلاء«وفات یافت. شرح حالش در کتاب 
او محمد بن حسن بن موسی ازدی است. مادرش سلمی نام داشت. وی امام و حافظ و محدث و  -٣

ابوعبدالرحمن نیشابوری، صاحب تألیفات متعددی بود. به سال  ھا، خراسان و بزرگ صوفیشیخ 
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شنیدم که در جواب سؤالی که  ١شنیدم، [او ھم گفت:] از سھل بن عبدالله تستری
راجع به ذات خدا از وی شد، گفت: ذات خدا متصف به علم است؛ به صورت محیط و 

شود؛ ذات خدا به وسیله  نمی دیده شود؛ در این دنیا با چشم نمی ھمه جانبه درک
حقایق ایمان موجود است بدون آنکه حد و مرزی داشته باشد و به صورت محیط و ھمه 

دیگر حلول یابد؛ چشمھا در سرای آخرت ھای  جانبه درک شود و در موجودات و آفریده
و  بینند؛ در فرمانروایی و قدرت خود، ظاھر است؛ مخلوقات را از شناخت کنه می او را

خود، ذاتش را به آنان ھای  حقیقت ذاتش محروم کرده و به وسیله آیات و نشانه
کنند. مؤمنان در  نمی او را درکھا  شناسند و چشم می او را ھا دل نمایانده است. پس

کنند بدون آنکه او را به صورت محیط و ھمه  خود به او نگاه میھای  بھشت با چشم
 یت و پایان او را درک نمایند.جانبه درک کنند و بدون آنکه نھا

سخنان ابوحنیفه راجع به اثبات دست و چهره و نفس برای خداوند متعال بدون 
 کیفیت آنها

لفظ ارکان و اعضا و ادوات، نفی کنندگان صفات خدا برای نفی بعضی از صفات 
 / یفهنمایند. امام ابوحن می ثابت از راه ادله قطعی بر آنھا تسلط داشته و آنھا را انکار

خدا دست و چھره و نفس دارد ھمان طور که در «گوید  می »الفقه الأکبر«در کتاب 
قرآن دست و چھره و نفس را برای خود ذکر کرده است. پس خداوند، صفت دارد اما 

شود: ھمانا دست خدا، قدرت و نعمت خداست؛  نمی کیفیت آن معلوم نیست. و گفته
 .٢»ستزیرا بدین صورت صفت خدا ابطال شده ا

گفته، به وسیله ادله قطعی ثابت است؛ خداوند  / این گفتاری که امام ابوحنیفه 

ۖ ﴿ فرماید: می متعال ن �سَۡجُدَ لمَِا خَلقَۡتُ �يَِدَيَّ
َ
چه چیزی تو را « ]٧٥[ص:  ﴾مَا مَنَعَكَ أ

�ضُ ٱوَ ﴿ .»بازداشت از اینکه برای چیزی که به دستان خود آفریدم سجده کنی؟
َ
َ�يِعٗا  ۡ�

                                                                                                       
آمده  ١٥٢شماره:  ١٧، ج »سیر أعلام النبلاء«.ق وفات یافت. شرح حالش در کتاب ھـ ٤١٢

 است.
باشد. وی به  او سھل بن عبدالله بن یونس، شیخ العارفین، ابومحمد تستری، صوفی و زاھد می -١

آمده  ١٥١شماره:  ١٣، ج »سیر أعلام النبلاء«.ق وفات یافت. شرح حالش در کتاب ھـ ٢٨٣سال 
 است.

 .٣٧و  ٣٦به شرح قاری، صص » الفقه الأکبر« -٢
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َ�َٰ�تُٰ ٱوَ  لۡقَِ�مَٰةِ ٱيوَۡمَ  ۥَ�بۡضَتُهُ  تُٰۢ �يَِمِينهِِ  لسَّ حال آنکه در روز قیامت « ]٦٧[الزمر:  ﴾ۚۦ مَطۡوِ�َّ

ءٍ هَالكٌِ إِ�َّ ﴿ .»پیچیده شده به دست اوست ھا آسمان زمین یکجا در قبضه او و ۡ�َ ُّ�ُ
 ۡ�ََ�لِٰ ٱوََ�بَۡ�ٰ وجَۡهُ رَّ�كَِ ذُو ﴿ .»است جز چھره او ھمه چیز فانی« ]٨٨[القصص:  ﴾ۚۥ وجَۡهَهُ 

كۡرَامِ ٱوَ   .»ماند و تنھا چھره باشکوه و ارجمند پروردگارت باقی می« ]٢٧[الرحمن:  ﴾٢٧ۡ�ِ

عۡلَمُ مَا ِ� َ�فۡسِكَۚ  فِۡ� َ�عۡلَمُ مَا ِ� �َ ﴿
َ
 تو آنچه در درون من است« ]١١٦[المائدة:  ﴾وََ�ٓ أ

ٰ َ�فۡسِهِ ﴿ .»دانم نمی نفس توستدانی و من آنچه در  می [الأنعام:  ﴾لرَّۡ�ةََ ٱكَتَبَ رَ�ُُّ�مۡ َ�َ

 ]٤١[طه:  ﴾٤١ِ�فَِۡ�  صۡطَنَعۡتُكَ ٱوَ ﴿ .»پروردگارتان رحمت را بر خود مقرر داشته است« ]٥٤

رُُ�مُ ﴿ .»و تو را برای خود پروردم« ُ ٱوَُ�حَذِّ ا از و خدا شما ر« ]٢٨[آل عمران:  ﴾ۗۥ َ�فۡسَهُ  �َّ

 فرماید: وقتی مردمان پیش آدم می در حدیث شفاعت ج . و پیامبر»دارد خود برحذر می

َ يااللهُ بَ  كَ خَلقََ « گویند می آیند و به او می  أسماءَ كُلَّ  كَ ملائ�تهَُ، وعَلمَّ  كَ دَهِ، وأسجدَ ل
خدا تو را با دست خود آفرید و فرشتگانش را وادار به سجده کردن برای تو « ١»شَىءٍ 

درست نیست کسی تأویل کند که مراد ». ھر چیزی را به تو یاد دادھای  نمود و خدا نام

ۖ ﴿ از دست، قدرت است، چون فرموده: برای چیزی که با « ]٧٥[ص:  ﴾لمَِا خَلقَۡتُ �يَِدَيَّ
. درست نیست که معنایش این باشد که با قدرت خودم آن را »دستان خود آفریدم

به صورت مثنی آمده است. و اگر آن درست بود، ابلیس » ید«آفریدم؛ در عین حال 
ای، پس او بر من ھیچ برتری ندارد، قطعاً  گفت: و من را نیز به قدرت خود آفریده می

خته است. و در این آیه از جھمیه بھتر پروردگارش را شنا –با وجود کفرش  –ابلیس 

نَۡ�مٰٗا َ�هُمۡ لهََا ﴿ دلیلی برای آن نیست:
َ
� ٓ يدِۡينَا

َ
ا عَمِلتَۡ � نَّا خَلَقۡناَ لهَُم مِّمَّ

َ
� ْ وَ لمَۡ يرََوۡا

َ
أ

آیا ندیدند که ما با دستان خود بر ایشان چھارپایانی آفریدم که آنھا را « ]٧١[یس:  ﴾٧١َ�لٰكُِونَ 
را به صورت جمع آورده و آن را به ضمیر » أیدی«وند متعال ، زیرا خدا»در اختیار دارند

                                           
آن را  ٧٥١٦و  ٤٤٧٦ھای:  قسمتی از حدیث طولانی انس درباره شفاعت است. بخاری به شماره -١

؛ و ابن ١٩٣؛ مسلم به شماره: ٦٥٦٥ با این لفظ روایت کرده است. ھمچنین بخاری به شماره:

خلقك االله بيده، ونفخ فيك «اند  از طریق روایت انس آن را با این لفظ آورده ٤٣١٢ماجه به شماره: 

خدا تو را با دست خود آفرید، و از روح خود در تو دمید «» من روحه، وأمر الملائكة فسجدوا لك...
 ». ند] آنان نیز برای تو سجده بردند...و فرشتگان را دستور داد [که برای تو سجده بر
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جمع اضافه نموده تا ھر دو لفظ جمع جھت دلالت بر ملک و عظمت با ھم تناسب 

 که لفظ أیدی، را به ضمیر مفرد اضافه کند و نفرموده »دیَّ يأ« داشته باشند. و نفرمود

ٓ ﴿ آیه مثنی را به جمع ضمیر اضافه نماید. پس» یدین«که  »يدينا« يدِۡينَا
َ
ا عَمِلتَۡ �  ﴾مِّمَّ

ۖ ﴿ ھمانند آیه  از پروردگارش چنین روایت ج . و پیامبر١نیست ﴾لمَِا خَلَقۡتُ �يَِدَيَّ

حجابه النور، لو كشفه لأحرقت سبحات وجهه ما انت� إليه بصره من « کند می
ھر آنچه کرد، قطعاً انوار باری تعالی  می حجاب او نور است، اگر آن را کشف« ٢»خلقه

 ، اما به این صفات گفته»سوخت شود، می می که چشم او از مخلوقاتش بدان منتھی
شود: آنھا اعضا یا جوارح یا ادوات یا ارکان ھستند؛ زیرا رکن جزء ماھیت چیزی  نمی

است و خداوند متعال آن ذات یکتای بی نیاز است که قابل تجزیه نیست یعنی ذات او 
ضا معنای تفریق و بخش بخش شدن است که خداوند از آن شود. و در اع نمی جزء جزء

ِينَ ٱ﴿ کند: می منزه و والاتر است. این فرموده خداوند به ھمین مفھوم اشاره جَعَلوُاْ  �َّ
ھمانھای که قرآن را بخش بخش کردند [بخشی را مردود « ]٩١[الحجر:  ﴾٩١عِضِ�َ  لۡقُرۡءَانَ ٱ

جوارح معنای اکتساب و بھره بردن است. . و در »و بخشی را شعر و سحر نامیدند]
ھمچنین ادوات، ابزار و آلاتی ھستند که برای جلب منفعت و دفع ضرر از آنھا استفاده 

 شود.  می
کند. به ھمین  نمی ھمه این معانی از خداوند متعال منتفی است و در او صدق

شرعی، معانی خاطر ذکر آنھا در صفات خداوند بلند مرتبه وارد نشده است. پس الفاظ 
صحیحی دارند و از احتمالات فاسد و باطل سالم اند. به ھمین خاطر واجب است که از 
الفاظ شرعی چه به صورت نفی و چه به صورت اثبات، عدول نشود تا معنای فاسد و 
باطلی اثبات نشود یا معنای درستی نفی نشود. ھمه این الفاظ مجمل، در دسترس 

 گرا قرار دارد. انسان حق گرا و انسان باطل

                                           
مختصر «؛ و ٣٦٦-٣٦٣صفحات  ٦و ج  ٤٦-٤٥صص  ٣، ج »مجموع الفتاوی«ھای  به کتاب -١

 مراجعه کنید. ١٧٤-١٥٣صفحات  ٢، ج »الصواعق المرسلة
 حدیثی صحیح است که تخریج آن قبلاً ذکر شد. -٢
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 شود  از لفظ جهت، هم آنچه که موجود است و هم آنچه که معدوم است، اراده می
شود و گاھی آنچه معدوم است. و  می از لفظ جھت، گاھی آنچه موجود است، اراده

معلوم است که موجودات یا خالق است و یا مخلوق. اگر منظور از جھت، چیز موجودی 
، در این صورت جھت، مخلوق است. و حال آنکه چیزی غیر از خداوند متعال باشد

یابند. خداوند  نمی کند و چیزی از مخلوقات به او احاطه خداوند متعال را محصور نمی
از آن منزه و برتر است. و اگر منظور از جھت، امری معدوم باشد و آن بالای عالم است، 

: خداوند متعال با این پس جز خداوند یکتا چیزی آنجا نیست. پس ھر گاه گفته شود
اعتبار در جھت است، این صحیح است و معنایش چنین است: خداوند بالای جھان 

شوند. پس خدا بالای ھمه مخلوقات و  می است؛ جایی که مخلوقات به او منتھی
 ھاست. آفریده

خواھند علو و بلندی خدا  می کسانی که با این کارشان» جھت«نفی کنندگان لفظ 
را نفی کنند، برخی از ادله شان چنین است: ھمه جھات، مخلوق اند و خدا قبل از 
جھات موجود بوده است. و ھر کس بگوید: خداوند در جھتی قرار دارد، الزاماً قائل به 
قدیم بودن چیزی از عالم است. یا خدا ابتدا از جھت بی نیاز بوده و سپس به آن نیاز 

 کرده است.  پیدا
کنند که خدا در میان چیزی از  می این الفاظ و مانند آنھا تنھا بر این نکته دلالت

نیست خواه آن آفریده جھت باشد و خواه غیر جھت. و این، درست است. اما ھا  آفریده
لازم به ذکر است که جھت، امری وجودی نیست بلکه امری اعتباری است. و بدون 

نی ندارند و ھر چه در جھات موجود نباشد که نھایت و پایانی شک جھات، نھایت و پایا
 نداشته باشد، موجود نیست.

*** 

جھات شش گانه « »لا تحويه الجهات الست كسائر المبتدعات«بیان مراد گفته طحاوی 
 »شوند که جھات شش گانه آن را شامل میھا  شوند مثل دیگر پدیده نمی خدا را شامل

جھات شش گانه « »الجهاتُ الستُ كسائر المبتدعات هيلا تحو« / گفته طحاوی
، »شوند می که جھات شش گانه آن را شاملھا  شوند مثل دیگر پدیده نمی خدا را شامل

کنند  نمی به خدا احاطه پیداھا  سخن درستی است با این اعتبار که چیزی از آفریده
 بلکه خداوند بر ھر چیزی احاطه دارد و بالای ھمه چیز است.
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اراده کرده است. چون بعداً  / ن مطلب ھمان چیزی است که طحاویای 

خداوند متعال بر « »طٌ بكلّ شیء وفوقهيأنه تعالی مح« آید که می گفتارش در این زمینه
پس وقتی میان این دو گفته اش، ». ھر چیزی احاطه دارد و بالای ھمه چیز است

ھا که جھات ششگانه آنھا  پدیدهشوند مثل دیگر  نمی جھات ششگانه او را شامل«یعنی، 
خداوند متعال بر ھر چیزی احاطه دارد و بالای ھمه چیز «و » شوند می را شامل

شود که منظور طحاوی این است که چیزی خداوند  می ، جمع شود، معلوم»است
ھا  گیرد و چیزی بر او احاطه ندارد، آن گونه که برای دیگر آفریده نمی متعال را در بر

جود دارد. و اینکه خداوند متعال بر ھر چیزی احاطه دارد و بالای ھر چیز این امر و
 است.

 اما در کلام طحاوی دو چیز باقی مانده است:
، زیاد -با وجودی که در آن، اجمال و احتمال ھست  -آوردن چنین لفظی  – اول

 جالب نیست و نیاوردن آن بھتر است. چون در غیر این صورت بھانه به دست دیگران
شود و تناقض در اثبات محیط بودن خدا و فوق بودن او و نفی جھت علو و  می داده

آید. ھر چند بدان جواب داده که او این را نفی کرده که چیزی از  می بلندی، لازم
 او را در برگیرند. اما به ھر حال، چنگ زدن به الفاظ شرعی، بھتر است.  ھایش آفریده

نیست ای  هشود که ھیچ پدید می از آن چنین فھم ،»كسائر المبتدعات« گفته –دوم 
جز اینکه چیزی آن را در برگرفته است. و در این مطلب، اشکالی وارد است، چون اگر 

امر  منظورش این باشد که آن پدیده به وسیله امری وجودی در بر گرفته شده، این
رت تسلسل ممنوع است، چون عالم در میان عالم دیگری نیست، چون در غیر این صو

آید که ممتنع است. و اگر منظورش این باشد که آن پدیده به وسیله امری  می لازم
در میان عدم نیست بلکه برخی از ای  هعدمی در بر گرفته شده، باید گفت که ھر پدید

و زمین که در کرسی (تخت) قرار  ھا آسمان در میان غیر خود است؛ مانندھا  پدیده
شوند؛ مانند عرش.  می مخلوقات به آن منتھی ھا، رخی از پدیدهدارند و مانند آنھا. و ب

پس به طور قطع سطح عالم در میان دیگر مخلوقات نیست، چون در غیر این صورت 
 آید که ممتنع است. می تسلسل پیش

به معنای بقیه است نه به » سائر«می توان به این اشکال چنین جواب داد که: واژه 
 معنای ھمه. 
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از آن است که به معنای چیزی است که نوشنده » سؤر«ایش است. و این اصل معن

اکثر مخلوقات  ،»سائر المبتدعات« گذارد. پس منظور طحاوی از می آب در ظرف باقی
کند تا بر  بر غالب و اکثر بیشتر دلالت می» سائر«است نه ھمه مخلوقات؛ چون واژه 

گیرد آن  نمی ل را در برھمه. پس معنی عبارت چنین است: ھیچ چیز خداوند متعا
گونه که راجع به اکثر مخلوقات است که اکثر مخلوقات به وسیله چیز دیگری در بر 

خداوند متعال برتر از آن است که چیزی از مخلوقات او را در بر گیرد.  اند. هگرفته شد
گویند: ھمانا خداوند نه در داخل  می از کسانی باشد که / رود که طحاوی نمی گمان
 است و نه در خارج عالم. عالم

که منظور اند  هھمان گونه که برخی از شارحین عقیده طحاوی چنین پنداشت
طحاوی این است. بلکه در واقع منظور طحاوی این است که خداوند متعال منزه است 
از اینکه چیزی از مخلوقاتش بر او احاطه داشته باشند یا به چیزی از مخلوقات، عرش 

 نیاز داشته باشد.باشد یا غیر آن، 
اشکال و ایرادی ھست، چون  / راجع به ثبوت این کلام از امام ابوحنیفه

از آن، به او حمله کرده و او را مورد ملامت و تر  مخالفانش به خاطر مطالبی پایین
شنیدند، قطعاً حمله به امام ابوحنیفه و  می اگر چنین کلامی را اند. هسرزنش قرار داد

شد. و ابومطیع  می توسط آنان به خاطر این کلام از آنان شایعملامت و سرزنش وی 
اثبات علو و بلندی برای خدا را از امام ابوحنیفه نقل کرده است که به امید خدا  ١بلخی

 بعداً ذکر خواھد شد. 
ظاھر این گفته، مقتضی نفی کلام قبلی از امام ابوحنیفه است. و از طرف دیگر 

گویم: ھمانا راجع به  می د نشده است. به ھمین خاطرمانند آن در قرآن و سنت وار
ثبوت آن کلام از امام ابوحنیفه، اشکال و ایراد ھست و بھتر آن است که از آوردن و 
اطلاق آن، دست نگه داشت، چون گفتن مانند آن، خطر است؛ برخلاف گفتن چیزی 

                                           
شود. امام  اصحاب ابوحنیفه محسوب میاو حکم بن عبدالله است که یکی از بزرگان و فقھای  -١

گوید: او در رأی و نظر بصیرت خاصی داشت و علامه  می ٥٧٤ص  ١ج » المیزان«ذھبی در کتاب 
بود و شأن و منزلت بزرگی داشت ولی در ضبط و حفظ اثر، سھل انگار بود. عبدالله بن مبارک به 

.ق ھـ ١٩٩کرد. وی به سال  یل میگذاشت و او را به خاطر دین و علمش تجل او احترام خاصی می
 وفات یافت.



 ٤١٥  جلد دوّم

س از نادانان که از شارع وارد شده است ھمچون استواء و نزول و مانند آن. و ھر ک
 ج آید آن گونه که پیامبر راستگوی می دنیا پایین گمان کند که وقتی خدا به آسمان

است و خدا میان دو طبقه عالم قرار دارد،  ، آن وقت عرش بالای خداوند١فرموده
 سخنش مخالف اجماع سلف صالح و مخالف قرآن و سنت است.

گوید: از استاد  می ٢ونیشیخ الاسلام ابوعثمان اسماعیل بن عبدالرحمن صاب
گفت: از ابوحنیفه  می شنیدم که –پس از روایت حدیث نزول  -٣ابومنصور بن حمشاد

آید ولی کیفیت آن  می در این خصوص سؤال شد، گفت: خداوند به آسمان دنیا پایین
 معلوم نیست.

تنھا به خاطر ضعف  اند، هکسانی که در نفی آن دست نگه داشته و چیزی نگفت
 علمشان به مفاھیم قرآن و سنت و اقوال سلف صالح بوده است.

                                           
؛ ابوداود به ٧٥٨؛ مسلم به شماره: ٧٤٩٤و  ٦٣٢١ھای:  حدیث نزول که بخاری به شماره -١

؛ مالک در ٣٤٩٣؛ ترمذی به شماره: ١٣٦٦؛ ابن ماجه به شماره: ١٣١٥و  ٤٧٣٣ھای:  شماره
 ٢احمد در مسند خود، ج ؛ ٣٤٧و  ٣٤٦صص  ١؛ دارمی در سنن خود، ج ٣٠ص  ١، ج »الموطأ«

آن گونه که در » الکبری«؛ نسایی در ٥٠٤، و ٤٨٧، ٤١٩، ٢٨٢، ٢٦٧، ٢٦٥، ٢٦٤صفحات 
؛ دارقطنی در ٢٥٤ص  ٢، ج »أخبار أصبھان«آمده است؛ ابونعیم در  ٩٩ص  ١٠، ج »التحفة«
ق از طری ٧٤٥به شماره: » السنة«؛ ابن ابی عاصم در ١٠٧و ١٠٣، ١٠٢صفحات  ،»کتاب النزول«

ينزل ربنا تبارك وتعالی كل ليلة إلی سماء الدنيا «فرمودند  ج اند که رسول خدا روایت ابوھریره آورده

حين يبقی ثلث الليل الآخر يقول: من يدعونی فأستجيب له، من يسألنی فأعطيه، من يستغفرنی فأغفر 

آید و  یا پایین میماند به آسمان دن پروردگار ما ھر شب موقعی که یک سوم آخر شب باقی می«» له
کنم و ھر کس از من چیزی بخواھد،  فرماید: ھر کس مرا فرا خواند، دعایش را اجابت می می

این حدیث در ». بخشایم کنم، ھر کس از من آمرزش بخواھد، او را می اش را برآورده می خواسته

را روایت ای از صحابه آن  آمده است. عده »يهبط«با لفظ  ٢٣٨٥به شماره:  »مسند طیالسی«
 .١٢٤، ص »الأزھار المتناثرة«اند؛ نگا  کرده

شرح حالش را آورده و  ١٧به شماره:  ١٨، ج »السیر«.ق .ذھبی در کتاب ھـ ٤٤٩متوفای سال  -٢
گوید: ھیچ انسان منصفی را  را ستوده است و می» عقیدة السلف وأصحاب الحدیث«کتابش 

 وده است.ام مگر اینکه به فضل و علم او اعتراف نم ندیده
او علامه و زاھد، صاحب تألیفات متعدد، محمد بن عبدالله بن محمد بن حمشاد نیشابوری و  -٣

 ١٦، ج »سیر أعلا النبلاء«.ق است. شرح حالش در کتاب ھـ ٣٨٨شافعی مذھب، متوفای سال 
 آمده است. ٤٩٨شماره: 



 هیطحاو دهیشرح عق    ٤١٦

 کنند که خداوند بالای عرش باشد، بلکه می به ھمین خاطر برخی از آنان انکار
گویند: خدا در ھیچ جا و مکان و جانبی نیست و نه در داخل عالم است و نه در  می

کنند و او را به علو و  می و ممتنع متصفخارج عالم. بدین صورت او را به صفت عدم 
کنند و برخی از آنھا قائل به  نمی استوا بر عرش که خود را برآنھا متصف کرده متصف

گویند: خدا وجود ھر موجودی است و مانند  می موجودی ھستند یا حلول خدا در ھر
راجع به اثبات گویند بسیار برتر و والاتر است.  می آن. خداوند از آنچه ظالمان و منکران

 »محيط بكل شیٍء وفوقه« صفت علو و بلندی برای خدا، ھنگام توضیح گفتار طحاوی
توضیح و بیان بیشتری » خدا بر ھر چیزی احاطه دارد و بالای ھر چیزی است«

 خواھیم داشت.
*** 

قظة، إلى السماء ثم الي وعرج �شخصه في ج والمعراج حق وقد أسری بالنبي« قوله
أوحى، ما كذب  ه مااالله من العُلا، وأ�رمه االله بما شاء، وأوحى إلي ث شاءيإلى ح

 .»الآخرة والأو� في ١هيفص� االله عل .الفؤاد ما رأی
شب ھنگام برده شد و در حالت بیداری  ج و معراج حق است، و پیامبر«ترجمه 

به آسمان بلند کرده شد، پس از آن به جاھای بلندتری که خداوند  ج شخص پیامبر
واست و خداوند تا ھر اندازه خواست او را اکرام و تجلیل نمود و آنچه باید وحی کند خ

صورت اصلی جبرئیل] را که دید دروغ نگفت. پس [ ج به او وحی کرد. قلب پیامبر
 ». درود و سلام خداوند در آخرت و دنیا بر او باد

که ای  هوسیل بر وزن مِفعال از عروج آمده است. معراج یعنی» معراج« شرح عبارت
دانیم که کیفیتش چگونه  نمی شود، و به منزله نردبان است لیکن می در آن بالا برده

است و حکمش ھمانند حکم دیگر مسائل غیبی است؛ به آن ایمان داریم و به کیفیت 
 شویم و کاری به کیفیتش نداریم. نمی آن مشغول

                                           
 آمده است.» فصلی االله وسلم عليه«در نسخه خطی (ب)،  -١



 ٤١٧  جلد دوّم

 ج ثبوت إسراء و معراج در حالت بیداری برای پیامبر
شبانه در  ج شخص پیامبر« »قظةيال بشخصه في ج وقد أسری بالنبی«گفتار طحاوی 

 ». حالت بیداری برده شده است
 علما راجع به شب رَوی و معراج اختلاف نظر دارند. -

برده  ج بوده و جسم پیامبر ج گویند: شب روی و معراج با روح پیامبر میای  هعد
نقل کرده و مانند آن را از  ب ٢آن را از عایشه و معاویه ١نشده است. ابن اسحاق

 حسن بصری نقل کرده است.
اما باید فرق میان این دو مطلب دانست: اینکه گفته شود، معراج در شب بوده، و 

بوده نه با جسمش و میان این دو گفته،  ج اینکه گفته شود، معراج تنھا با روح پیامبر
یه نگفتند: معراج در شب بوده، بلکه گفتند، معراج با فرق بزرگی ھست. عایشه و معاو

بوده و جسمش گم نشده است. میان این دو فرق است، چون آنچه  ج روح پیامبر
ھای محسوس است  برای چیزھای معلوم در شکلھایی  بیند، نمونه می کسی در خواب

بلند  بیند که گویی به آسمان بلند شده و به مکه برده شده است ولی روحش می پس
را برایش آورده است. پس منظور ھایی  نشده و نرفته است و تنھا فرشته خواب نمونه

عایشه و معاویه این نبوده که معراج در شب بوده، بلکه تنھا منظورشان این بود که 
خود روحش در شب برده شد و روح از جسم جدا شد و سپس به سوی آن بازگشت. و 

تنھا روحش به  ج دانستند، چون غیر پیامبر ج مبری پیاھا ویژگیاین دو چیز را از 
 .٣رود مگر پس از مرگ نمی طور کامل به آسمان بالا

                                           
او محمد بن اسحاق بن یسار بن خیار، علامه و حافظ و اخباری ابوبکر و بنا به گفته بعضی،  -١

ابوعبدالله قریشی مطلبی، صاحب سیره نبوی است. پدر بزرگش یسار از اسیران عین التمر در 
زمان خلافت ابوبکر صدیق بود. ابن اسحاق، انس بن مالک و سعید بن مسیب را دیده و اولین 

.ق یا چیزی در این حدودھا وفات ھـ ١٥٢که علم را در مدینه تدوین نمود. وی به سال  کسی بود
 آمده است. ١٥شماره:  ٧، ج »سیر أعلام النبلاء«یافت. شرح حالش در کتاب 

 ھای خطی (أ)، (ج) و (د) ساقط شده است. از نسخه» ومعاویه«عبارت  -٢

 .٣/٤٠نگا: زادالمعاد،  -٣



 هیطحاو دهیشرح عق    ٤١٨

معراج دو بار بوده: یک بار در حالت بیداری و یک بار در حالت  اند: هبعضی گفت

ثم « که میان روایت شریک و فرمودهاند  هخواب. اصحاب این قول، گویی خواست

 و میان سایر روایات جمع کنند.» سپس بیدار شدم« ١»قظتياست
معراج دو بار بوده: یک بار پیش از وحی و یک بار  اند: هدسته دیگری از علما گفت

 پس از وحی.
برخی دیگر معتقدند: معراج سه بار بوده است: یک بار پیش از وحی و دو بار پس از 

 وحی.
ار را به خاطر وفق دادن و جمع ھر چه لفظ و عباراتی بر آنان مشتبه گردد، یک ب

کنند، چون آنچه  می و این کار را محدثین ضعیف اند. هکردن میان روایات، بدان افزود
که ائمه و بزرگان حدیث بر آنند، این است که معراج یک بار در مکه، پس از بعثت، یک 

آن  ٢لبریک سال و دو ماه پیش از ھجرت به مدینه بود. ابن عبداای  هسال و بنا به گفت
 را آورده است.

                                           
این عبارت از مواردی است که فقط شریک آورده و از اوھام و خیالات وی محسوب شده است.  -١

ھای  مکان –در مجموع ده انتقاد بر روایت حدیث معراج از وی گرفته شده است: اول 
 -بودن معراج در شب. چھارم -بودن معراج پیش از بعثت. سوم -در آسمان. دوم † پیامبران

شکافتن سینه ھنگام معراج.  -مخالفت او در سدرة المنتھی. ششم -پنجم مخالفت او در نھرین.
تر شدن به  نسبت دادن نزدیکی و نزدیک -ذکر رود کوثر در آسمان دنیا. ھشتم -ھفتم

از بازگشتن به درخواست کم کردن [تعداد  ج تصریح او به اینکه امتناع پیامبر -. نھملأ خداوند
او را به پیش خداوند جبار برد و «عبارت  -ن بار بود. دھمرکعات نماز] از پروردگارش، پنجمی

 .٤٠٥و  ١٣/٤٠٤، »فتح الباری«؛ نگا »گفت: در حالی که خداوند در مکان خود بود
او امام و علامه، حافظ مغرب، شیخ الاسلام، ابوعمر یوسف بن عبدالله بن محمد بن عبدالبر بن  -٢

 ،»سیر أعلام النبلاء«است. ذھبی در کتاب » تمھیدال«عاصم نَمَری اندلسی قرطبی مالکی، صاحب 
گوید: او امام و متدین و ثقه و متعھد و علامه و متبحر بود. ابتدا بنا به آنچه  می ١٥٧ص  ١٨ج 

اند، ظاھری مذھب بود و سپس مذھب مالکی را اختیار کرد. البته در مسائلی چند متمایل  گفته
گیرد، چون او از کسانی بود که به  اد و ملامت قرار نمیبه مذھب شافعی بود. این کارش مورد انتق

شود که او از  درجه ائمه مجتھد رسیده بود. و ھر کس به تألیفاتش نگاه کند، برایش معلوم می
شود جز  اش قبول و رد می فراوانی علم و قوت فھم و ذھن تیز برخوردار بود. و ھر کس گفته

ھایش را  دش خطا کرد، نباید محاسن و خوبی. ولی وقتی یک امام در اجتھاج رسول خدا



 ٤١٩  جلد دوّم

که معراج اند  هشگفتا از کسانی که پنداشت«گوید  می ١شمس الدین ابن قیم
که گمان کنند در اند  ه؛ چگونه اینان به خودشان اجازه داد»چندین بار بود ج پیامبر

میان پروردگارش و  ج ھر بار پنجاه وعده نماز بر مسلمانان فرض بود، سپس پیامبر
 کرد تا اینکه پنجاه وعده نماز کاھش یافت آنگاه خدا بفرماید می موسی رفت و آمد

فت عن عباديت فريضتيأمض« را تأیید نمودم و آن را از بندگانم کم ام  هفریض« »ي، وخفَّ
کند سپس در نھایت آن را  می سپس در بار دوم آن را به پنجاه وعده نماز تکرار». کردم

 !دھد؟ به پنج وعده کاھش می
ث، اشتباھات و خطاھای زیادی را از شریک راجع به عبارات و الفاظی حافظان حدی

و مسلم حدیث مسند و متصل معراج را آورده و گفته که  اند. هاز حدیث معراج گرفت
شریک برخی الفاظ حدیث را پس و پیش انداخته و الفاظی را بدان افزوده و الفاظی را «

 در اینجا کلام ابن قیم پایان .»کار خوبی کرده است / از آن کاسته است. مسلم
 .٢یابد می

                                                                                                       
ھایش را نادیده بگیریم، بلکه باید برایش طلب بخشش کنیم و او  فراموش کنیم و معارف و دانش

 را معذور بداریم.
او امام و محقق و حافظ و اصولی و فقیه و نحوی، دارای ذھن تیز و قلم روان و تألیفات زیاد و  -١

لله محمد بن ابی بکر بن ایوب بن سعد بن حریز زرعی دمشقی، سودمند، شمس الدین ابوعبدا
سال ھمراه ابن تیمیه بود و از علم  ١٦رفیق و ملازم شیخ الاسلام ابن تیمیه است. وی نزدیک به 

واسع او بھره مند شد. محبت ابن تیمیه به دل او نشست و او را خیلی دوست داشت تا جایی که 
ھای ابن تیمیه را  نمود. ابن قیم بود که کتاب د و از آنھا دفاع میکر به اکثر اجتھادات او عمل می

زیاد مشغول خواندن نماز و تلاوت قرآن بود.  / ویرایش نمود و علم او را منتشر کرد. ابن قیم
ورزید و کینه کسی  وی انسانی خوش اخلاق و بسیار دوست داشتنی بود. به کسی حسادت نمی

الدرر «.ق وفات یافت. به شرح حالش در کتاب ھـ ٧٥١را در دل نداشت. ابن قیم به سال 
 کنید.مراجعه  ٤٠٣ – ٤٠٠صفحات ٤، اثر ابن حجر عسقلانی، ج »الکامنة

 ، چاپ مؤسسة الرسالة.٣/٤٢زاد المعاد،  -٢
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 نص حدیث اسراء و معراج
در حالت بیداری و در حال  ج جسم پیامبر ١قسمتی از حدیث اسراء این است:

صحت و سلامتی شبانه از مسجد الحرام به مسجدالاقصی، سوار بر براق ھمراه با 
 برده شد. ÷ جبرئیل

ھمراه پیامبران نماز را به امامت خواند در مسجد الاقصی پیاده شد و  ج پس پیامبر
پیاده شد » بیت لحم«در  ج پیامبر اند: هو براق را به حلقه در مسجد بست. بعضی گفت

 به صحت نرسیده است. ج و آنجا نماز خواند، که به طور قطع این امر از پیامبر
سپس ھمان شب از بیت المقدس به آسمان دنیا بلند کرده شد. جبرئیل برای 

آنجا آدم؛ ابوالبشر را  ج اجازه ورود خواست، به او اجازه دادند. پس پیامبر ج مبرپیا
خوش آمدگویی نمود و جواب سلامش را  ج دید. به او سلام کرد و آدم ھم از پیامبر

به آسمان دوم برده شد و جبرئیل برای  ج و به نبوتش اقرار کرد. سپس پیامبر٢داد
حضرت در آنجا یحیی بن زکریا و عیسی بن مریم را اجازه ورود خواست. آن  ج پیامبر

را  ج با آنان برخورد کرد و به آنان سلام کرد. آن دو جواب سلام پیامبر ج دید. پیامبر
دادند و از وی خوش آمدگویی کردند و به نبوتش اقرار نمودند. سپس آن حضرت به 

ف جواب سلامش را آسمان سوم برده شد و آنجا یوسف را دید و به او سلام کرد. یوس
به آسمان  ج و از وی خوش آمدگویی کرد و به نبوتش اقرار نمود. سپس پیامبر ٣داد

خوش  ج چھارم برده شد. آنجا ادریس را دید و به او سلام کرد. ادریس از پیامبر
آمدگویی کرد و به نبوتش اقرار نمود. سپس آن حضرت به آسمان پنجم برده شد. آنجا 

خوش آمدگویی کرد و به  ج دید و به او سلام کرد. ھارون از پیامبرھارون بن عمران را 
نبوتش اقرار نمود. سپس وی به آسمان ششم برده شد. آنجا موسی را دید و به او سلام 

از  ج خوش آمدگویی کرد و به نبوتش اقرار نمود. وقتی پیامبر ج کرد. موسی از پیامبر

                                           
شارح، حدیث را به طور مستقیم از بخاری و مسلم نیاورده بلکه آن را از ابن قیم از کتاب  -١

 نقل کرده است.» زادالمعاد«
 ». جواب سلامش را داد و از وی خوش آمدگویی کرد«آمده است » زادالمعاد«در  -٢

ھای  ھای خطی نیامده، لیکن در پاورقی نسخه در اصل نسخه» دجواب سلامش را دا«عبارت  -٣
 ھم موجود است.» زادالمعاد«خطی(ب) و (ج) آمده و در 
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کنی؟ گفت: به این خاطر  د: چرا گریه میاو عبور کرد، موسی گریه کرد. به او گفته ش
امت او افراد بیشتری از امت من  کنم که پسری پس از من مبعوث شده که از می گریه

به آسمان ھفتم برده شد. آنجا ابراھیم را دید و  ج گردد. سپس پیامبر داخل بھشت می
ر نمود. خوش آمدگویی کرد و به نبوتش اقرا ج به او سلام کرد. ابراھیم از پیامبر

بلند کرده شد و پس از آن بیت المعمور برایش » سدرة المنتھی«به  ج سپس پیامبر
 برافراشته شد. سپس به سوی خداوند جبار بلند کرده شد.

. ١تر شد به خدا نزدیکتر شد تا جایی که به اندازه دو کمان یا نزدیک ج پس پیامبر
وحی کرد و پنجاه وعده نماز را بر  وحی کند،اش  هآنگاه خداوند آنچه را که باید به بند

                                           
از طریق شریک بن عبدالله  ٧٥١٧ھای تخریج شده در صحیح بخاری، شماره:  این جمله از اضافه -١

شود. شارح  می بن ابی نمر است که این جمله از اوھام و خیالات منحصر به فرد وی محسوب
کرد. خطابی گوید: ھمانا نسبت دادن نزدیکتر شدن به خداوند جبار  بایست آن را گوشزد می می

که در این روایت ھست، مخالف ھمه سلف صالح و علما و مفسران گذشته و حال است. این 
ه است حدیث از انس از غیر طریق شریک روایت شده و در آنھا نامی از آن الفاظ ناپسند برده نشد

دھد که به احتمال قوی، این جمله از جانب شریک صادر شده است. عبدالحق  و این امر نشان می
گوید: شریک در این روایت، عباراتی را افزوده که  می» الجمع بین الصحیحین«اشبیلی در کتاب 

حدیث  ای آورده است. اند و در آن الفاظ ناشناخته ناشناخته است و دیگر راویان آن را نیاورده
اند و ھیچ یک از آنان الفاظ و عباراتی که شریک  اسراء و معراج را جماعتی از حافظان روایت کرده

آورده، نیاورده است، در حالی که از طرف دیگر، شریک حافظ نیست. ابن کثیر در تفسیر خود، ج 
شده گوید: شریک بن عبدالله بن ابی نمر در این حدیث دچار اختلاط و آمیختگی  می ٣ص ٣

است. حافظه او بد است و آن را به خوبی در ذھنش نگاه نداشته است. حافظ ابوبکر بیھقی 
گوید: در روایت شریک زیادتی است که فقط شریک آن را آورده و این زیادت بر اساس عقیده  می

ثم دنا «پروردگارش را دیده است. این زیادت ھمان عبارت  ج پندارند پیامبر کسانی است که می

سپس به خداوند جبار پروردگار عزت نزدیک و «» بار رب العزة فتدلی فكان قاب قوسين أو أدنیالج
قول عایشه و ابن مسعود و ابوھریره که این ». تر شد و به اندازه دو کمان یا نزدیکتر بود نزدیک

 / تر است. ابن کثیر گوید: این سخن که بیھقی کنند، صحیح آیات را بر دیدن جبرئیل حمل می
ای؟ آن  در این موضوع گفته، درست است، چون ابوذر گفت: ای رسول خدا! آیا پروردگارت را دیده

و در روایتی آمده » توانم او را ببینم؟ خداوند نور است چگونه می«» نور أنی أراه«حضرت فرمود 

مان است ھ ÷ منظور تنھا جبرئیل »ثم دَنا فَتَدلی«و آیه ». نوری را دیدم« »رأيت نوراً «است 
صحیح «از ام المؤمنین عایشه و ابن مسعود ثابت شده، ھمچنین در » صحیحین«گونه که در 
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بازگشت تا اینکه از کنار موسی گذشت و موسی گفت: به  ج کرد. پس پیامبر او فرض
فرمود: به پنجاه وعده نماز. موسی گفت: امت تو توان  ج چه چیزی امر شدی؟ پیامبر

امتت  نماز را برایھای  آن را ندارند، به پیش پروردگارت برگرد و از او بخواه که وعده
به جبرئیل نگاھی انداخت گویی در این مورد با او مشورت و  ج کم کند. آنگاه پیامبر

کند، جبرئیل ھم اشاره کرد که: بله، اگر بخواھی. پس جبرئیل او را بالا  می نظرخواھی
 –برد تا اینکه او را به پیش خداوند جبّار برد در حالی که خداوند در جای خود بود. 

آنگاه خداوند ده وعده  -ر صحیح خود و در برخی طرق حدیث استاین لفظ بخاری د
و خبر را به  ١پایین آمد تا اینکه از کنار موسی عبور کرد ج را کاھش داد. سپس پیامبر

اطلاعاش رساند، موسی گفت: به پیش پروردگارت برگرد و از او بخواه که این مقدار را 
کرد  می ن خداوند متعال رفت و آمدپیوسته میان موسی و میا ج کم کند. پس پیامبر

امر  ج تا اینکه خداوند نماز را پنج بار در شبانه روز قرار داد. موسی دوباره به پیامبر
ھای نماز نماید اما  کرد که پیش خداوند برگرد و از او درخواست کاستن تعداد وعده

سلیم ھستم. کنم، من به این مقدار راضی و ت می از پروردگارم شرم«فرمود  ج پیامبر
ھای  نمودم و [تعداد وعده را تأییدام  هندایی بلند شد: فریض ٢وقتی این امر تأیید شد،

 ج . اختلاف نظر صحابه راجع به دیدن خدا توسط پیامبر٣»نماز را] از بندگانم کاستم
                                                                                                       

از ابوھریره به ثبوت رسیده است و ھیچ یک از صحابه در تفسیر آیه بدین صورت با آنان » مسلم
اند. در این روایت عبارت دیگری ھست که فقط شریک آورده و دیگر راویان آن را  مخالفت نکرده

فعلا به جبرئيل حتی أتی به الجبار تبارك «اند، مؤلف ھم در اینجا آن را آورده و آن عبارت  نکرده ذکر

پس جبرئیل او را بالا برد تا اینکه او را به پیش خداوند جبار برد در حالی که « »وتعالی وهو مكانه
 ».خداوند در جای خود بود

در شب معراج،  ج دارد که در آن آمده پیامبردر پاورقی سه نسخه اصلی حاشیه طولانی وجود  -١
اثر » الروض الأنف«برخی از پیامبران را دیده و غیر آنان را ندیده است. این مطلب از کتاب 

مراجعه  ١٥٧ص  ٢، ج »الروض الأنف«سھیلی نقل شده است. برای اطلاعات بیشتر به کتاب 
 کنید.

(وقتی از  »فلما جاوزت«، ٣٨٨٧لفظ بخاری به شماره: (دور شد) آمده، و  »بَعُدَ «، »زاد المعاد«در  -٢
 باشد. آنجا گذشتم) می

و  ٣٢٠٧ھای:  حدیث اسراء از طریق روایت انس بن مالک از مالک بن صعصعة. بخاری به شماره -٣
 ٤؛ احمد در مسند خود، ج ٢١٧ص  ١؛ نسائی در سنن خود، ج ١٦٤؛ مسلم به شماره: ٣٨٨٧
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با قلبش خداوند را  ج با چشم سر، ذکر شد و گفته شد که صحیح آن است که پیامبر

ىٰٓ  لۡفُؤَادُ ٱمَا كَذَبَ ﴿ سر او را ندیده است. و راجع به آیاتدیده و با چشم 
َ
 ﴾١١مَا رَأ

خۡرَىٰ ﴿ و ]١١[النجم: 
ُ
به صحت  ج باید گفت که از پیامبر ]١٣[النجم:  ﴾١٣وَلقََدۡ رءََاهُ نزَۡلةًَ أ

 .١او را دیده استاش  رسیده که آنچه را دیده جبرئیل بود که دوبار در قیافه واقعی

ٰ ﴿: از آیه بیان منظور  ﴾ُ�مَّ دَناَ َ�تدََ�َّ
شد) که در تر  (نزدیک» تدلی«(نزدیک شد) و » دنا«ھای  لازم به ذکر است که واژه

سوره نجم و سوره اسراء آمده، با ھم فرق دارند، چون آنچه در سوره نجم آمده، به 
شود ھمچنان که عایشه و ابن  می شدن به جبرئیل مربوطتر  نزدیک شدن و نزدیک

ذوُ  ٥لۡقُوَىٰ ٱشَدِيدُ  ۥعَلَّمَهُ ﴿ فرماید: می چون خداوند متعال اند، هگفت ب مسعود
�ٖ فَ  ِ  ٦سۡتَوَىٰ ٱمِرَّ فقُِ ٱوهَُوَ ب

ُ
ٰ ٱ ۡ� َ�ۡ

َ
�ۡ٧  ٰ او را [آن فرشته] « ]٨-٥[النجم:  ﴾٨ُ�مَّ دَناَ َ�تَدَ�َّ

ایستاد. در حالی که او  ج بس نیرومند آموخته است. تیزھوش و توانایی که [در برابر پیامبر]
. ھمه ضمایر موجود در »تر شد (جبرئیل) در افق بالاتر بود. سپس نزدیک آمد و نزدیک

گردد اما آنچه در حدیث اسراء و  می آیات مذکور به این معلم بس نیرومند (جبرئیل) بر
. ھمان طور که ٢گردد شدن به خداوند متعال بر میتر  معراج است، به نزدیک و نزدیک

او را بار دیگر کنار سدرة المنتھی  ج ته شد، آنچه در سوره نجم آمده که پیامبرگف
دیده؛ یک بار در اش  او را در شکل واقعی ج دیده، منظور جبرئیل است که پیامبر

 زمین و بار دیگر کنار سدرة المنتھی.
در حالت بیداری بوده،  ج دھد معراج با جسم پیامبر می ای که نشان از جمله ادله

ِيٓ ٱسُبَۡ�نَٰ ﴿ این آیه است: َّ�  ِ ىٰ بعَِبۡدِه َ�ۡ
َ
 لمَۡسۡجِدِ ٱإَِ�  ۡ�َرَامِ ٱ لمَۡسۡجِدِ ٱَ�ۡٗ� مِّنَ  ۦأ

                                                                                                       
، و ابن حبان در صحیح خود، ٥٩٩ص  ١٩، ج »المعجم الکبیر«ر ؛ طبرانی د٢١٠و  ٢٠٨صفحات 

اثر ابن قیم نقل » زادالمعاد«اند. و لفظی که نگارنده آورده از  آن را روایت کرده ٤٨به شماره: 
 شده و نگارنده آن را به معنا روایت کرده و مستقیماً لفظ بخاری را نیاورده است.

 .متفق علیه. تخریج آن قبلاً ذکر شد -١

قبلاً گفته شد که این مطلب از مواردی است که فقط شریک آورده و از اوھام و اشتباھات اوست.  -٢
 .٣/٣٨، »زادالمعاد«و نگا 
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قۡصَاٱ
َ
يِٱ ۡ� ٓۚ إنَِّهُ  ۥلُِ�َِ�هُ  ۥَ�رَٰۡ�نَا حَوَۡ�ُ  �َّ مِيعُ ٱهُوَ  ۥمِنۡ ءَاَ�تٰنَِا  ]١[الإسراء:  ﴾١ۡ�صَِ�ُ ٱ لسَّ

را شبی از مسجد الحرام به سوی مسجدالاقصی که حومه آن  منزه است آن که بنده خویش«
. عبد ھم مجموع جسم و روح است ھمان طور که انسان، »سیر داد...ایم  هرا برکت داد

نامی است برای مجموع جسم و روح. این امر به ھنگام اطلاق، معروف است و ھمین 
این امر از نظر عقلی  باشد و می و روان باشد. پس معراج با این مجموع جسم می صحیح

محال و ممتنع نیست. و اگر بعید بودن بالا رفتن بشر جایز بود، قطعاً پایین آمدن 
انجامد که کفر است. اگر گفته شود:  می فرشتگان ھم جایز بود و این امر به انکار نبوت

گوییم: این  می حکمت اسراء و شب روی به بیت المقدس در ابتدا چیست؟ در جواب
آشکار شود  ج خاطر بود تا صدق و راستگویی ادعای معراج از جانب پیامبر امر بدین

 ج موقعی که قریش از وی خواستند که بیت المقدس را توصیف نماید. پس آن حضرت
در راھش از کنار آن  . و خبر کاروانشان را که١بیت المقدس را برایشان توصیف نمود

 از مکه به سوی آسمان بلند کرده ج و اگر پیامبر ٢گذشت، به اطلاع آنان رساند.
توانستند نسبت به آنچه در  نمی یافت، چون قریش نمی شد، این مطلب تحقق می

خبر وقایع موجود در آسمان را  ج آسمان است اطلاع حاصل کنند اگر چه پیامبر
داد اما نسبت به آنچه در بیت المقدس بود، اطلاع داشتند از این رو  می بدانان
 وصیف خود، وقایع موجود در آنجا را برایشان بازگو نمود. با ت ج پیامبر

در حدیث معراج، دلیلی برای ثبوت صفت علو و بلندی برای خداوند متعال از 
 جھات متعدد ھست برای کسی که در آن تدبر و تأمل نماید.

*** 
 .»حقّ  –اثاً لأمته يأ�رمه االله تعالى به غ يالذ –والحوض « قوله:

                                           
از جابر بن عبدالله روایت  ١٧٠؛ و مسلم به شماره: ٤٧١٠و  ٣٨٨٦ھای:  بخاری به شماره -١

ر، فجلا االله لی بيت المقدس لما كذبتني قريش، قمت في الحج«فرمود  ج اند که رسول خدا کرده

وقتی قریش مرا تکذیب نمودند، در حجر بلند شدم، آنگاه « »فطفقت أخبرهم عن آياته وأنا أنظر إليه
کردم،  خداوند بیت المقدس را برایم نمایان کرد و من ھم در حالی که به بیت المقدس نگاه می

حدیث، شاھدی مفصل با سند صحیح از  این». رساندم ھا و وقایع آنجا را به اطلاع آنان می نشانه
 آن را آورده است. ٣٠٩ص  ١طریق روایت ابن عباس دارد که احمد در مسند خود؛ ج 

 مراجعه کنید. ١٥ص  ٣؛ و تفسیر ابن کثیر، ج ٣٧٤ صبه مسند احمد، ج -٢



 ٤٢٥  جلد دوّم

که خداوند متعال، پیامبرش را جھت آب دادن به امتش،  –حوض [کوثر] «ترجمه 
 ».حق است –بدان مکرم نموده 

 حوض کوثر و توصیف آن
 به حد تواتر اند، هاحادیثی که راجع به نام بردن حوض کوثر وارد شد شرح عبارت:

 ادالدینو شیخ ما عم اند. هآن را وایت کرد ش رسند که سی و چند تن از صحابه می
در اواخر تاریخ بزرگش به نام  –خدا او را مشمول رحمت خویش گرداند  – ١کثیر ابن

 . برخی از آنھا عبارتند از: ٢طرق این روایت را برشمرده است» ةیة والنھایالبدا«

إن « فرمودند ج آورده که رسول خدا س از انس بن مالک / حدیثی که بخاری-
ق كعدد �وم �ه من الأباريمن، و�ن فصنعاء من اليلة إلى ي أ�قدر حوضى كما ب

ھمانا اندازه حوض من (حوض کوثر) میان ایله (نام مکانی است) تا صنعاء « ٣»السماء
 .»یمن است، و ھمانا در آن به تعداد ستارگان آسمان، آفتابه وجود دارد

                                           
دین او امام و علامه و حافظ، صاحب فضائل، اسماعیل بن عمر بن کثیر بن ضوء بن کثیر، عماد ال -١

.ق وفات یافت. به ھـ ٧٧٤باشد. وی به سال  می» تفسیر القرآن العظیم«ابوالفداء، صاحب کتاب 
  مراجعه نمایید. ٣٧٣ص  ١، اثر ابن حجر عسقلانی، ج »الدرر الکامنة«شرح حالش در کتاب 

مراجعه کنید که در آغاز آن  ٣٧٣ – ٣٣٧صفحات  ١، ج »البدایة والنھایة«به جزء اول کتاب  -٢
گوید: بیان احادیث مشھور متعددی از طرق مأثور و زیاد راجع به حوض محمدی، خداوند در  می

روز قیامت ما را از آن آب دھد! ھر چند افراد زیادی از مبتدعه و ستیزه جویان قائل به انکار آن 
 یل ایجاد شود ھمچنان که برخی ازھستند. شایسته آنان است که میانشان و میان حوض کوثر حا

رسد و اگر منکر حوض کوثر قبل  اند: ھر کس کرامتی را تکذیب نماید، بدان نمی سلف صالح گفته
کرد، این سخنان را  از سخنان، نسبت به احادیثی که ما آنھا را خواھیم آورد اطلاع حاصل می

 – ٤٦٨صص  ١١، ج »ح الباریفت«نمود. ھمچنین به کتاب  گفت و حوض کوثر را انکار نمی نمی
 مراجعه کنید که تخریج آنھا را آورده است. ٤٦٩

ھم آن را روایت کرده است. و احمد در  ٢٣٣٠. مسلم به شماره: ٦٥٨٠صحیح بخاری، شماره:  -٣

إن في «اند  آن را با این لفظ روایت کرده ٢٤٤٤و ترمذی به شماره: ٢٣٠ص  ٣مسند خود، ج

ھمانا در حوض کوثر به تعداد ستارگان آسمان، آفتابه « »جوم السماءالحوض من الأباريق بعدد ن

إن ما بين طرفيه كما بين أيلة إلی مكة، أو بين صنعاء ومكة، وإن آنيته أكثر من نجوم «». موجود است



 هیطحاو دهیشرح عق    ٤٢٦

 روایت است که آن حضرت فرمودند ج ھمچنین از انس بن مالک از پیامبر -
الحوض، حتى إذا عرفتهم اختلُجوا دُو�، فأقولُ:  دن علىَّ ناس من أصحابي�ل«

افرادی از کنار من بر حوض کوثر « ٢»كَ ما أحدَثوُا بعَدَ  يتدر قول: لاي، ف١حابىياصُ
گویم: اصحاب  می آنگاه شوند. می کنند، وقتی آنان را شناختم از آن بازداشته می عبور

مسلم آن را روایت ». اینان بعد از تو چه کار کردند دانی که نمی گوید: می من! کسی
 کرده است.

چرتی زد،  ج روایت کرده که انس گوید: رسول خدا س امام احمد از انس بن مالک
به صحابه گفت و یا صحابه به  ج آنگاه سرش را با حالت خنده بلند کرد، یا پیامبر

 نزلتَ عليَّ آنفِاً سُورَة، فقرأإنهّ « فرمود ج گفتند: چرا خندیدی؟ رسول خدا ج پیامبر

                                                                                                       
ھمانا فاصله دو طرف حوض کوثر به اندازه فاصله أیله تا مکه، یا صنعاء تا مکه است. و « »السماء

 ».باشد حوض کوثر بیشتر از ستارگان آسمان می ھمانا ظرفھای

 آمده ھمچنان که در صحیح بخاری ھم چنین آمده است. »أصحابي«در نسخه خطی(ج)،  -١

من «آن را از طریق روایت انس بن مالک آورده است و در آن آمده  ٦٥٨٢بخاری به شماره:  -٢

باب  »في الفضائل«در مبحث  ٢٣٠٤مسلم به شماره:  أصحابي...گویم:  و من می »أصيحابي...

ليردن علیَّ الحوض رجالٌ ممن «با این لفظ آن را روایت کرده است » ج إثبات حوض نبيّنا محمّد«

صاحبني حتی إذا رأيتهم ورفعواإلي اختلجوا دوني، فلأقولن: أي رَبِّ أصيحابي أصيحابي، فليقالن 

کنند  کنار حوض کوثر عبور می کسانی از اصحاب من از« »لي: إنك لا تدری ما أحدثوا بعدك
شوند.  کنند، از آن باز داشته می بینم و چشمانشان را به سوی من بلند می ھنگامی که آنان را می

شود:  گویم: پروردگارا، ھمراھان و رفیقان من! ھمراھان و رفیقان من! به من گفته می آن وقت می
 ٢٢٩٧؛ و مسلم به شمارۀ٦٥٧٦به شمارۀبخاری ». دانی که اینان پس از تو چه کار کردند تو نمی

ھای:  اند. ھمچنین در ھمین باب، بخاری به شماره در ھمین باب روایتی را از ابن مسعود آورده
؛ و ٣٣٩و ٣٣٣صفحات ٥؛ احمد در مسند خود، ج ٢٢٩٠؛ مسلم به شماره: ٧٠٥٠و ٦٥٨٣

اند. و  سعد آورده روایتی را از طریق سھل بن ٥٩٩٦و٥٧٨٣،٥٨٣٤،٥٨٩٤ھای: طبرانی به شماره
؛ و ابن ابی شیبه در مصنف خود، ٢٢٩٧؛ مسلم به شمارۀ ٣٨٨ص ٥احمد در مسند خود، ج 

 ٦٥٧٦اند و بخاری پس از این حدیث، به شمارۀ روایتی را از طریق حذیفه نقل کرده ٤٤١ص١١ج
ج روایتی را در ھمین باب در حاشیه آورده است. ھمچنین در ھمین باب، احمد در مسند خود، 

از طریق روایت  ٤٤٤و ٤٤٣صص١١؛ و ابن ابی شیبه در مصنف خود، ج٥٠و ٤٨صفحات  ٥
  اند. ابوبکره، حدیثی را آورده



 ٤٢٧  جلد دوّم

ِ ٱ� ﴿ ۡ�طَيَۡ�كَٰ  .لرَّحِيمِ ٱ لرَّ�ٱ �َّ
َ
آ أ هل تدَروُنَ « ١حتى خَتَمها، ثم قال ﴾١لۡكَوۡثرََ ٱإِ�َّ

 أعلم، قال » ما الكوثرُ؟
ُ

الجنَّةِ، عَليَهِ  هُوَ نهرأعطا� رَّ� عَزَّ وجَلَّ في«قالوا: االله و رسوله
تي يترَدُِ عَلَ ، �ٌ  كَث�ٌ خ تلَجُ العَبدُ مِنهُم، فأَقوُلُ: ُ� تهُُ عَددُ الكَواكِب، يآن امةِ،يومَ القيَ هِ امَُّ
تي، في ، إنَّهُ مِن أمَّ بر ای  هھمین حالا سور« »٢كَ لا تدَري مَاأحدثوُا بعَدَ  كَ قالُ: إنَّ يُ اربَِّ

ِ ٱ� ﴿ من نازل شد. وی این آیات را خواند: ۡ�طَيَۡ�كَٰ  .لرَّحِيمِ ٱ لرَّ�ٱ �َّ
َ
آ أ  ﴾لۡكَوۡثرََ ٱإِ�َّ

تا آخر سوره کوثر آیات  ج پیامبر »به نام خداوند مھربان مھرورز. ھمانا ما به تو کوثر دادیم«
صحابه عرض کردند: خدا و » دانید که کوثر چیست؟ می آیا«آن را خواند. سپس فرمود 

رودی است که پروردگارم در بھشت به من داده،  کوثر«دانند. فرمود  می پیامبرش بھتر
کنند. ظرفھایش  می بر آن خیر فراوانی ھست. امت من در روز قیامت از کنار آن عبور

گویم:  می شود، آنگاه می ای از امت من از آن باز داشته به تعداد ستارگان است. بنده
ینان بعد از تو چه کار دانی که ا نمی شود: تو می پروردگارا، او از امت من است. گفته

 ».کردند

، عَلَ ينهرٌ وعََدَن ٣هُوَ « مسلم آن را با این لفظ روایت کرده است - ، �ٌ  كَث�ٌ هِ خيهِ رَ�ِّ
تي يهُوَ حَوضٌ ترَدُِ عَلَ  مَّ

ُ
کوثر رودی است که پروردگارم آن را به من « ...»امَةِ يومَ القيَ هِ أ

ر حوضی است که امت من در روز وعده داده است، بر آن خیر فراوانی ھست. کوث
 بقیه حدیث مثل روایت قبلی است.». کنند... قیامت از کنار آن عبور می

شود، و حوض  می معنایش این است: دو تا جدول از آن کوثر به سوی حوض جاری
از اند  هھم در مکان وسیعی قبل از پل صراط قرار دارد، چون افرادی که از دین برگشت

 کنند. نمی شوند و امثال چنین افرادی از پل صراط عبور می ومآن بازداشته و محر

                                           
در صحیح  و» مسنداحمد«بدان افزوده شده، امااین کلمه در » لهم«در نسخه خطی (ب)، عبارت  -١

 مسلم نیامده است.
؛ و نسائی در ٤٧٤٧؛ ابوداود به شمارۀ٤٠٠؛ مسلم به شمارۀ١٠٢ص ٣احمد در مسند خود، ج -٢

 اند. آن را روایت کرده ١٣٣ص ٢، ج»الکبری«
 است.» فإنّه«لفظ مسلم،  -٣



 هیطحاو دهیشرح عق    ٤٢٨

که او گفت: از اند  هروایت کرد س بخاری و مسلم از جُندب بن عبدالله بَجلی -

شما ۀ من از ھم« ١»أناَ فَرطُُ�م عَلى الحوض« فرمود می شنیدم که ج رسول خدا
 ».شتابم می به سوی آب [حوض کوثر]تر  سریع
 ج روایت کرده که وی گوید: رسول خدا س بن سعد انصاریبخاری از سھل  -

دَنَّ َ�ِ ظمَأ أبدَاً، ليَ إ�ِّ فَرطُُ�م عَلى الحوَضِ، مَن مَرَّ عَليَّ شَربَِ، وَ مَن شَربَِ لمَ « فرمود
َّ أقوامٌ أعرُِ�هُم وَ   بهتر  ھمانا من از ھمه شما سریع« »نهَُمي� وَ�َ يالُ بَ ُ� عرِفوُ�، ُ�مَّ �َ عَلىِ

شتابم. ھر کس از کنار من بگذرد، [از آب حوض کوثر] خواھد  می سوی حوض کوثر
نوشید و ھر کس [از آب حوض کوثر] بنوشد، ھرگز تشنه نخواھد شد. افرادی که من 

کنند سپس میان من  می شناسند از کنار من عبور می شناسم و آنان نیز مرا می آنان را
م گفت: نعمان بن ابی عیاّش از من شنید [در ابوحاز». شود می و آنان، حایلی ایجاد

کردم] گفت: آیا چنین از سھل شنیدی؟  می حالی که من این حدیث را برایشان نقل
گفتم: آری. گفت: در حضور ابوسعید خدری بودم، این حدیث را از او شنیدم که 

تي �َ « افزود، گفت می عباراتی را بدان مَّ
ُ
، كَ ي ما أحدَثوُا بعَدَ لا تدَر كَ قالُ إنَّ يُ إ�َّهُم من أ

َ فأَقُولُ: سُحقاً لمَِن �َ  شود:  می آنان از امت من ھستند. گفته«گویم  می پس ٢» بعَدي�َّ

                                           
؛ و طبرانی در ٧٧٩؛ حمیدی به شمارۀ٣١٣ص٤؛ احمد در مسند خود، ج٢٢٨٩بخاری به شمارۀ -١

آن را روایت  ١٦٨٨،١٦٨٩،١٦٩٠،١٦٩١،١٦٩٢،١٦٩٣،١٦٩٤ھای:  ، به شماره»المعجم الکبیر«
 اند. کرده

آن را روایت کرده است. شارح این حدیث را به معنا روایت کرده است.  ٧٠٥٠بخاری به شماره: -٢

أنا فَرَطُكُم علی الحوض من ورده، شرب منه، ومن شرب منه لَم يَظمَأ بعده «لفظ بخاری این است 

تر به سوی حوض کوثر  من از شما سریع«» أعرِفُهُم وَ يَعرِفُونی، ثُمَّ ِيُحالُ بَيني وَبَينهَُم أبداً، ليَرِدَنَّ أقوَمٌ 
نوشد و ھر کس از آب آن بنوشد، پس از آن ھرگز  روم. ھر کس کنار آن رود، از آب آن می پیش می

من عبور شناسند از کنار  شناسم و آنان نیز مرا می شود. افرادی که من آنان را می تشنه نمی
ابی عیاش از من  ابوحازم گفت: نعمان بن». شود کنند سپس میان من و آنان، حایل ایجاد می می

چنین از سھل شنیدی؟  کردم، او گفت: این نقل می این حدیث را برایشان شنید در حالی که من
گفتم: آری. گفت: من در حضور ابوسعید خدری بودم که از وی شنیدم که عبارتی را بدان 

آنان « »إنّهم مني، فيقال: إنك لا تدري ما بدّلوا بعدك، فأقول: سحقاً لمن بدّل بعدي«افزود، گفت  می
دانی که اینان بعد از تو چه تغییراتی را [در دین]  شود: تو نمی از امت من ھستند. گفته می
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گویم: ھلاک بر کسی که پس از  دانی که اینان بعد از تو چه کار کردند. پس می نمی تو
غییر را من [در دین] تغییر را به وجود آوردند، مرگ بر کسی که پس از من [در دین]ت

 ».به وجود آوردند

 توصیف حوض کوثر با توجه به احادیث وارده راجع به آن
شود، این است: آن، حوض  می آنچه از احادیث وارده در توصیف حوض کوثر خلاصه

عظیم وآبگیر مبارکی است. از نوشیدنی بھشت از رود کوثری که سفیدتر از شیر، 
 گیرد. می از مشک است سرچشمهاز عسل و خوشبوتر تر  سردتر از برف، شیرین

حوض کوثر بی نھایت وسیع است. طول و عرض آن برابر است. ھر زاویه از زوایای 

أنه كلما شُربَِ منه و هُوَ «آن به اندازه مسیر یک ماه است. در برخی احادیث آمده است 
والرّضراضِ من اللّؤلؤ قُضبان  كمن المس ٢حالٍ  نبت فيي، و�نَّه ١ادةٍ وا�سّاعٍ �ز في

 ھر چه از آن نوشیده شود، به آب و وسعت آن افزوده« »ثمِرُ ألوان الجواهر�ُ الذهب، و
شود.  ھای لؤلؤ روئیده می خاک نرم از مشگ و سنگریزه شود. این حوض از می

پاک و منزه است ». باشد ستونھای آن، طلاست و میوه آن رنگھای جواھر می

 إنّ لكل نبيٍّ « سازد. دراحادیث آمده است نمی ھیچ چیز او را درماندهآفریدگاری که 

                                                                                                       
و ». کند گویم: ھلاکت بر کسی که بعد از من تغییراتی را [در دین] ایجاد می ایجادکردند پس می

اند.  آن را روایت کرده ٣٣٣ص ٥؛ واحمد در مسند خود، ج ٢٢٩١و٢٢٩٠ھای:  مسلم به شماره
؛ شرح مسلم اثر ٣٠٦ص١ذکر من یطرد عن الحوض، ج«اثر قرطبی، باب » التذکرة«ھمچنین به 

 مراجعه کنید. ٢٤٣ص١٥؛ وعمدة القاری اثر عینی، ج ١٣٧-١٣٦صص٣نووی، ج
اثر ابن کثیر، ج » البدایة والنھایة«تااینجا در کتاب ...» و در برخی احادیث آمده است «از عبارت  -١

 نیامده است در حالی که متن عبارات از آن نقل شده است. ٣٦٩ص١
تغییر یافته است. این توصیف در حدیثی طولانی از روایت » خلاله«ھای خطی به  در اصل نسخه -٢

آن را روایت کرده است. و  ٣٩٩-٣٩٨صص١ه که احمد در مسند خود، جعبدالله بن مسعودآمد
در سند آن، عثمان بن عمیر بحلی وجود دارد که ضعیف است. لفظ احمد در مسندش چنین 

خاک نرم آن مشگ و « »حاله المسك و رضراضه الثوم...قضبان الذهب وثمره ألوان الجواهر«است 
. ستونھایش، طلا و میوه آن، رنگھای جواھر ھای آن، گیاه خوشبوی ثوم است.. سنگریزه

 ».باشد می
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ھمانا ھر پیامبری حوضی « ٢»وأ�ثر واردِاً  ١أعظمها وأجلُّها ج نايِّ حوضاً، و�نَّ حَوضَ نب
است و از ھمه شان تر  و بزرگتر  ھا، عظیم از ھمه آن حوض ج دارد و حوض پیامبر ما

خداوند به لطف و کرم خویش ما را از ». آیند می فرودافراد بیشتری بر آب [آن حوض] 
 آن افراد قرار دھد!

: راجع به محاسبه ٤گوید می »التذکرة«در کتاب  / ٣علامه ابوعبدالله قرطبی
اند:  اعمال و حوض اختلاف وجود دارد که کدام یک قبل از دیگری است؟ بعضی گفته

                                           
 آمده است.»وأحلاها« آمده و در نسخه چاپ مکه »وإجلالها«ھای خطی(أ)، (ج)، (د)،  در نسخه -١

، »البدایة والنھایة«تا اینجا را ابن کثیر در کتاب » و در احادیث آمده است...«از عبارت  -٢
اثر ابن ابی الدنیا » الأھوال«بوسعید خدری که در کتاب به صورت عنوانی زیر روایت ا ٣٦٩ص١ج
روایت شده، آورده است. در سند این روایت، عطیه عوفی  ٤٣٠١به شماره: » سنن ابن ماجه«و 

از طریق روایت سمرة بن جندب آن را  ٢٤٤٥قرار دارد که ضعیف است. و ترمذی به شماره: 

إنَّ لكل نبيٍّ حوضاً، وإنّهم «فرمود  ج ول خداآورده که در این روایت سمرة بن جندب گوید: رس

ھر پیامبری حوضی دارد و آنان به این « »يتباهون أيهم أكثر واردة، وإنّي أرجواأن أكون أكثرهم واردةً 
کنند که کدام یک از آنان است که افراد بیشتری برآب فرود آیند، و من امیدوارم  امر مباھات می

در سند این روایت، سعید بن ». که نسبت به ھمه آنھا افراد بیشتری بر آب [حوض من] فرود آیند
است. ترمذی آورده که این روایت به طور اوحسن » عنعنه«بشیر قرار دارد که ضعیف است ولی 
 ٣٦٣ص ١٠، ج»مجمع الزوائد«تر است. وھیثمی درکتاب  مرسل وارد شده و گوید: آن، صحیح

آن را روایت کرده و در سند آن، مروان بن جعفر  ٧٠٥٣: آنراآورده و گوید: طبرانی به شماره
ید: محدثان در خصوص وی حرف سمری قراردارد که ابن ابی حاتم او راثقه دانسته ولی ازدی گو

، »فتح الباری«اند. به کتاب  اند (در ثقه دانستنش شک دارند)، و بقیه راویانش، ثقه زده
 مراجعه نمائید.  ٤٦٧ص١١ج

او ابوعبدالله محمد بن احمد بن ابی بکر فرح انصاری خزرجی مالکی، صاحب تفسیر مشھوری  -٣
گاھیاش و کث است که نشان دھنده امامت و پیشوائی ھایش و فراوانی فضل و  رت اطلاعات و آ

.ق وفات یافت. او غیر ھـ ٦٧١باشد. وی به سال اش و تبحر وی در علوم و فنون مختلف می بزرگی
المفھم لماأشکل من تلخیص کتاب «از آن قرطبی محدث ابوعباس احمد بن عمر صاحب کتاب 

 خ و بزرگ مفسران است.. وفات یافته است. این یکی، شیھـ٦٥٦است، که درسال » مسلم
اثر داودی، » طبقات المفسرین«شارح برخی از شرحش را به سمع وی رسانده است. به 

 مراجعه کنید. ٤٥٧ص١، ج»حسن المحاضرة«؛ و ٦٩ص٢ج
 مراجعه نمائید. ٤٦٦ص ١١، ج»فتح الباری«و به کتاب  ٣٠٢و٣٠٤صفحات ١، ج »التذکرة« -٤



 ٤٣١  جلد دوّم

باورند که حوض قبل از  اعمال قبل از حوض است و عده دیگری بر این محاسبه
گوید: صحیح آن است که حوض قبل از  می ١باشد. ابوالحسن قابسی می محاسبه اعمال

کند که  می محاسبه اعمال است. قرطبی گوید: مفھوم و قرائن و اوضاع اقتضای آن را
با حالت تشنه از قبرھایشان بیرون  ھا انسان حوض پیش از محاسبه اعمال باشد، چون

ھمان طور که گفته شد؛ از این رو حوض کوثر پیش از محاسبه اعمال و آیند  می
گوید:  می »کشف علم الآخرة«در کتاب  / گذشتن از پل صراط است. ابوحامد غزالی

باشد، اما  می که حوض کوثر پس از پل صراطاند  هبرخی از مصنفانِ سلف صالح نقل کرد
قضیه ھمچنان است که غزالی اش است. قرطبی گوید:  این اشتباه از طرف گوینده

به ذھنت خطور نکند که حوض کوثر در این زمین است، بلکه «افزاید  می گفته، سپس
آن در زمینی است که تغییر یافته، در زمینی که مثل نقره سفید است و در آن خونی 
ریخته نشده و احدی بر روی آن ھرگز مظلوم واقع نشده است و خداوند جبار برای 

 پس خداوند بکشد کسانی را که وجود حوض کوثر را انکار». شود می داوری ظاھر
کنند و چقدر شایسته آنان است که در روز تشنگی شدید، میان آنان و فرود آمدن  می

  بر سر حوض کوثر حایل ایجاد شود و آنان ازآن محروم شوند.
*** 

، كما رُویَ في والشفاعة التّي«قوله   .»الأخبار ادَّخَرها لهم حقٌّ
شفاعتی که خداوند آن را برای بندگانش [تا روز قیامت] ذخیره کرده، «ترجمه  

 .»حق است ھمان گونه که در روایات آمده است

 شفاعت، حق است و بیان انواع شفاعت
ی او: و شفاعتی که خدای متعال برای آنھا ذخیره نموده حق است؛ طوری که  گفته

 در روایات آمده است.

                                           
رب، ابوالحسن علی بن خلف قروی قابسی مالکی است. وی او امام و حافظ و فقیه و دانشمند مغ -١

نابینا بود.  / مؤلف، انسانی بیدار و ھوشیار و متدین و متعھد و پرھیزکار بود. ابوالحسن قابسی
 ١٧، ج»سیرأعلام النبلاء«.ق دار فانی را وداع گفت. شرح حالش در کتاب ھـ٤٠٣وی به سال 

 آمده است.  ٩٩شماره: 
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: برخی ازانواع شفاعت مورد اتفاق امت ١شفاعت، چندین نوع است شرح عبارت:
اسلامی است و برخی ھم مورد قبول معتزله و امثال آنان از اھل بدعت، نیست و در آن 

 اند. هبا دیگر مسلمانان مخالفت کرد
 انواع شفاعت به قرار زیر است:

ما، حضرت شفاعت عظمی یا شفاعت کبری. این شفاعت، خاص پیامبر  -نوع اوّل
 -درود و سلام خداوند بر ھمه شان باد–از میان سایر پیامبران و فرشتگان  ج محمّد
 است.

احادیث شفاعت  ش حدیثی از جماعتی از صحابه ھای کتابو دیگر » صحیحین«در 
 آمده است:

تِىَ « روایت شده که وی گفت س از جمله آن احادیث، حدیثی است که از ابوھریره
ُ
أ

َ�نهََسَ مِنها نهَسَةً، ُ�مَّ قال:  ،ه منها الّذراعُ، و�نت تعُجِبهُُ بلِحَمٍ، فدَُفعَِ إلي ج رسولُ االله
؟ �مع االله الأول� والآخر�ن في كَ امَةِ، وهَل تدروُن مِمَّ ذايومَ القيَ دُ النَّاسِ يِّ أناَ سَ 

صعيد [واحد �سمعهم الداعي و�نفذهم البصر، وتدنوالشمس، فيبلغ الناس من الغم 
الكرب ما لا يطيقون ولا �تملون] فيقول بعض الناس لبعض: ألا ترون ما أنتم فيه؟ و

ألا ترون ما قد بلغ�م؟ ألا تنظرون من �شفع ل�م إلى ر��م؟ فيقول بعض الناس 
االله بيده، ونفخ ك آدم، أنت أبوالبشر، خلق لبعض: أبو�م آدم، فيأتون آدم، فيقولون: يا

ألا تری ما �ن فيه؟  ك،، فاشفع لناإلى ر�كسجدوا لمن روحه، وأمر الملائ�ة ف كفي
ألا تری ما قدبلغنا؟ فيقول آدم: إنّ رّ� قد غضب اليوم غضباً لم يغضب قبله مثله، 
 ولن يغضب بعده مثله، و�نهّ نها� عن الشجرة فعصيت، نفسي نفسي نفسي، إذهبوا

نت أول الرسل إلى أهل إلى غ�ي، إذهبوا إلى نوح، فيأتون نوحاً، فيقولون: يا نوح، أ
، ألا تری ما �ن فيه؟ ألا تری ما كاالله عبداً شكوراً، فاشفع لنا إلى ر� كالأرض، وسما

قد بلغنا؟ فيقول نوح: إن ر� قد غضب اليوم غضباً لم يغضب قبله مثله، ولن 
يغضب بعده مثله، وأنه كانت لي دعوة دعوت بها على قو�، نفسي نفسي نفسي، 

ي، إذهبوا إلى إبراهيم، فيأتون إبراهيم، فيقولون: يا إبراهيم، أنت نبي إذهبوا إلى غ�

                                           
 مراجعه کنید. ٤٣٠،٤٢٩صص ٣، ج»تاویمجموع الف«به  -١
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االله و خليله من أهل الأرض، ألا تری ما �ن فيه؟ ألا تری ما قد بلغنا؟ فيقول: إن 
يغضب قبله مثله، و لن يغضب بعده مثله، وذكر  ١ر� قد غضب اليوم غضباً لم

أنت رسول االله،  فيقولون: يا موسى،نفسي نفسي نفسي، اذهبوا إلى موسى،  ٢كذباته
، ألا تری ما �ن فيه؟ كاالله برسالاته و بتكليمه على الناس، اشفع لنا إلى ر� كاصطفا

إن ر� قد غضب اليوم عضباً لم يغضب قبله  فيقول لهم موسى: ألا تری ما قد بلغنا؟
نفسي،  مثله، و لن يغضب بعده مثله، و�� قتلت نفسا لم أومر بقتلها، نفسي نفسي

، فيأتون عيسى، فيقولون: يا عيسى، أنت رسول إلى عيسىاذهبوا إلى غ�ي، اذهبوا 

                                           
» صحیحین«و » مسند«تغییر یافته و آنچه دراینجا براساس » لک«ھای خطی به  در اصل نسخه -١

 باشد. می
آمده که  س از طریق ایوب، از محمدبن سیرین از ابوھریره ٣٣٥٨در صحیح بخاری به شماره:  -٢

به جز سه بار، دروغ نگفته، که دو بار راجع به ذات خدا بوده است: گفته  ÷ وی گفت: ابراھیم

[الأنبیاء:  ﴾كَبِ�هُُمۡ  ۥقاَلَ بلَۡ َ�عَلَهُ ﴿و گفته » من بیمارم« ]٨٩[الصافات:  ﴾٨٩َ�قَالَ إِّ�ِ سَقِيمٞ ﴿

دند ابوھریره گفت: روزی ابراھیم و ساره با ھم بو». بلکه آن را ھمین بزرگشان کرده است« ]٦٣
که یکی از پادشاھان ستمگر از آنجا عبور کرد. به آن پادشاه گفتند: اینجا مردی ھست که 

ھا ھست. پادشاه کسی را پیش ابراھیم فرستاد و درباره زن  ھمراھش زنی از بھترین انسان
ھمراھش ازوی پرسید و گفت: این، زن کیست؟ ابراھیم گفت: خواھرم است. آنگاه ابراھیم پیش 

و گفت: ای ساره بر روی زمین غیر از من و تو، مؤمن دیگری نیست و این فرد درباره ساره آمد 
تواز من پرسید، به وی گفتم که تو خواھرم ھستی، پس مرا تکذیب مکن. پادشاه کسی را به دنبال 
ساره فرستاد. وقتی ساره بر پادشاه داخل شد، پادشاه رفت و با دستش او را گرفت. پادشاه 

رسانم. ساره ھم دعا کرد، پس  د و گفت: از خدا برایم دعا کن، به تو ضرری نمیدستش گرفته ش
دست پادشاه رھا شد. سپس برای بار دوم ساره را گرفت و این بار ھم مانند بار اول یا شدیدتر از 

رسانم. ساره ھم دعا  آن دستش گرفته شد. پادشاه گفت: از خدا برایم دعا کن، به تو ضرری نمی
ت پادشاه رھا شد. او برخی از نگھبانان و پرده دارانش را صدا زد و گفت: شما کرد، پس دس

انسانی را برایم نیاوردید بلکه تنھا شیطانی را برایم آوردید. پس ھاجر را به خدمتکاری او داد. پس 
ساره نزد ابراھیم رفت در حالی که او در حالت نماز خواندن بود، با دستش اشاره کرد: چه شده؟ 

را خنثی نمود و ھاجر را به خدمتکاری ساره داد.  -یا فاجر-خداوند مکر و حیله کافر گفت:
  .٣٩٤-٣٩١ -١٦، »فتح الباری«ابوھریره گفت: او مادر شماست ای پسرانِ آب آسمان. نگا 
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، قال: هكذا هو، و كلمت الناس في المهد، ١االله و كلمته ألقاها إلى مر�م و روح منه
ألا تری ما �ن فيه؟ ألا تری ما قد بلغنا؟ فيقول لهم عيسى: إن  ك،فاشفع لنا ألى ر�

ضباً لم يغضب قبله مثله و لن يغضب بعده مثله و لم يذكر ر� قد غضب اليوم غ
، فيأتو� فيقولون: يا �مّد، أنت رسول االله، ج اذهبوا إلى غ�ي، اذهبوا إلى �مّد ٢ذنباً 

، ألا تری كوما تأخر، فاشفع لنا إلى ر�ك ما تقدم من ذنبك وخاتم الأنبياء، غفراالله ل
فآتي تحت العرش، فأقع ساجدا لر� عز وجل،  ،مما �ن فيه؟ ألا تری ما قد بلغنا؟ فأقو

ثم يفتح االله عّلى و�لهم� من �امده، وحسن الثناء عليه ما لم يفتحه على أحد قب�، 
ع، فأقول: [يا] رب أمتي أمتي، يا رب  ك،فيقال: يا �مّد، ارفع رأس سَل تعُطه، اشفع �شُفَّ

من لا حساب عليه من الباب ك أمتي أمتي، يا رب أمتي أمتي، فيقال: ادخل من أمت
الأيمن من أبواب الجنة، وهم شر�ء الناس فيما سواه من الأبواب، ثم قال: والذي 

 مكة وهجر، أو كما ب� ب� ٣نفسي بيده، لما ب� مصراع� من مصار�ع الجنة كما
آورده شد و مقداری از گوشت دست  ج گوشتی برای رسول خدا« »يمكة و�صر

این گوشت را دوست داشت، پس مقداری را از  ج داده شد و پیامبر[حیوان] به ایشان 
دانید  می آن بر کند، سپس فرمود: من در روز قیامت، سیّد و بزرگ مردمان ھستم. آیا

 از اول تا آخر را در یک مکان [که صدایشان شنیده ھا انسان به چه دلیل؟ خداوند ھمه
شود، آنگاه غم و نگرانی و  می یکشود و در معرض دید ھمه ھستند و خورشید نزد می

رسد] جمع  می سختی و مشقت غیر قابل تحمل که در حد توان مردمان نیست به آنان
 بینید که در چه وضعیتی ھستید؟ آیا نمی گویند: آیا می کند. پس مردم به ھمدیگر می

 به شما رسیده است؟ھایی  و مشقتھا  بینید که چه سختی نمی

                                           
 مراجعه کنید. ١٤٢-١٣٨ص ٢، ج»الجواب الصحیح«به تفصیل این موضوع در کتاب  -١

 از نسخه خطی (ب)ساقط شده است.» ولم يذكر ذنباً«عبارت  -٢

مسند «آمده که اشتباه است. آنچه در اینجا آمده، بر اساس  »لكما«ھای خطی،  در اصل نسخه -٣

 »إن ما بين المصراعين من مصاريع الجنة لكما بين مكة وهجر« است. لفظ مسلم این است» امام احمد
ھمانا فاصله میان دو لنگه [درھای] بھشت به اندازه فاصله میان مکه و ھجر (نام مکانی است) «

 ».باشد می
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ه از پروردگارتان برای شما شفاعت کند؟ مردم به ھمدیگر روید ک نمی آیا پیش کسی
گویند: ای آدم! تو پدر بشریت  می آیند و می گفتند: پیش پدرتان آدم بروید. پس نزد آدم

ھستی، خداوند تو را با دستش آفریده و از روح خود در تو دمیده است و به فرشتگان 
ان نیز برایت سجده [ی احترام] دستور داد که برایت سجده [ی احترام] بگزارند و آن

بینی که در چه وضعی  نمی بردند؛ پس نزد پروردگارت برای ما شفاعت کن. مگر
گوید:  می بینی که چه بلا و سختی و مشقتی به ما رسیده است؟ آدم نمی ھستیم؟ مگر

ھمانا پروردگارم امروز خشمگین شده که قبلاً تا به حال چنین خشمگین نشده و پس 
گز چنین خشمگین نخواھد شد. از طرف دیگر خدا مرا از [خوردن از آن] از این ھر

درخت [ممنوعه] نھی کرد اما من از وی نافرمانی کردم. نفْسی، نفسی، نفسی. نزد 
گویند: ای  می آیند و می کسی دیگر بروید. نزد نوح بروید. پس آن جماعت پیش نوح

ھستی و خداوند تو را بنده بسیار نوح! تو اولین رسول خدا به سوی مردمان روی زمین 
بینی که در چه  نمی سپاسگزار نام نھاده، پس نزد پروردگارت برای ما شفاعت کن. مگر

 بینی چه بلا و سختی و مشقتی به ما رسیده است؟ نوح وضعی ھستیم؟ مگر نمی
گوید: ھمانا پروردگارم امروز خشمگین شده که قبلاً تا به حال چنین خشمگین  می

پس از این ھرگز چنین خشمگین نخواھد شد. از طرف دیگر من دعوتی داشتم نشده و 
که علیه قوم خود به کار بردم. دست از سر من بردارید، دست از سر من بردارید، دست 
از سر من بردارید. پیش کس دیگری بروید. پیش ابراھیم بروید. پس آن جماعت پیش 

خدا از میان  و پیامبر خدا و دوست صمیمیگویند: ای ابراھیم! ت می آیند و می ابراھیم
بینی که  نمی مردمان روی زمین ھستی، [پس نزد پروردگارت برای ما شفاعت کن] مگر

بینی که چه بلا و سختی و مشقتی به ما رسیده است؟  نمی در چه وضعی ھستیم؟ مگر
ین گوید: ھمانا پروردگارم امروز خشمگین شده که قبلاً تا به حال چن می ابراھیم

خود را ذکر ھای  خشمگین نشده و پس از این ھرگز چنین خشمگین نخواھد شد. دروغ
نزد موسی بروید. پس آنان  کرد. نفس من، نفس من، نفس من. نزد کسی دیگر بروید.

گویند: ای موسی! تو رسول خدا ھستی که خداوند با  می آیند و می پیش موسی
با سخن گفتنش با تو، تو را بر مردمان ھای خویش که به سوی تو نازل کرده و  رسالت

بینی که در چه وضعی  نمی برگزیده است، نزد پروردگارت برای ما شفاعت کن. مگر
 بینی که چه بلا و سختی و مشقتی به ما رسیده است؟ موسی نمی ؟ مگرھستیم

گوید: ھمانا پروردگارم امروز خشمگین شده که قبلاً تا به حال چنین خشمگین  می
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س از این ھرگز چنین خشمگین نخواھد شد. از طرف دیگر من کسی را کُشتم نشده و پ
که به کشتن او امر نشده بودم. نفس من، نفس من، نفس من. پیش کسی دیگر بروید. 

گویند: ای عیسی! تو  می آیند و می پیش عیسی بروید. پس آن جماعت پیش عیسی
د و روحی از طرف او ھستی. رسول خدا و کلمه او ھستی که آن را به مریم القا نمو

افزایند:]  می فرماید: عیسی چنین بود. [آن جماعت می ج پیامبر گرامی حضرت محمّد
 و در گھواره با مردم حرف زدی، پس نزد پروردگارت برای ما شفاعت کن. مگر

بینی که چه بلا و سختی و مشقتی به ما  نمی ؟ مگربینی که در چه وضعی ھستیم نمی
گوید: ھمانا پروردگارم امروز خشمگین شده که قبلاً تا  می ی به آنانرسیده است؟ عیس

به حال چنین خشمگین نشده و پس از این ھرگز چنین خشمگین نخواھد شد. عیسی 
بروید. پس آن  ج گناھی را نام نبرد [عیسی گوید پیش کسی دیگر بروید. پیش محمّد

 خدا و خاتم پیامبران ھستی. گویند: ای محمّد تو رسول می آیند و می جماعت پیش من
ات صرف نظر نموده است، پس نزد پروردگارت برای  خداوند از گناھان گذشته و آینده

بینی که چه بلا و  نمی بینی که در چه وضعی ھستیم؟ مگر نمی ما شفاعت کن. مگر
آیم و برای  می خیزم و زیر عرش برمی سختی و مشقتی به ما رسیده است؟ پس من

گاه ساخت و شکرگزاری و سپاس از او و  می سجدهپروردگارم  برم. سپس خداوند مرا آ
گاه نساخته و  بھترین ستایش از او را به من الھام نمود که ھیچ کس قبل از مرا چنین آ

شود: ای محمّد! سرت را بلند کن و  می چنین الھامی به او نکرده است. آنگاه گفته
گویم:  می شفاعتت مستجاب گردد. پسبخواه تا به تو داده شود و شفاعت کن تا 

پروردگارا، امت من امت من! پروردگارا، امت من امت من! پروردگارا، امت من امت من! 
شود: کسانی از امت خود را که حساب و کتابی ندارند از درِ راست از میان  می گفته

 یھا انسان درھای بھشت، داخل بھشت گردان و آنان در دیگرِ درھای بھشت مانند
فرماید: سوگند به کسی که جانم در دست اوست،  می ج دیگر ھستند. پس پیامبر

[درھای] بھشت به اندازه فاصله میان مکه و ھجر (نام مکانی است) یا  فاصله دو لنگه
به معنا روایت » صحیحین«بخاری و مسلم این حدیث را در ». میان مکه و بصری است

 .١و لفظ از آنِ امام احمد استاند  هکرد

                                           
آمده و آنچه میان دو کروشه اضافه شده در  ٤٣٦-٤٣٥صص ٢این حدیث در مسند امام احمد، ج  -١

را روایت ھم آن  ١٩٤؛ و مسلم به شماره: ٤٧١٢مسند امام احمد وجود دارد. بخاری به شماره: 
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کنند. اینان  می بسیار شگفتا از اینکه ائمه بر این حدیث از اکثر طرقش ایراد وارد
کنند که پروردگار برای داوری و محاسبه اعمال میآید  نمی قضیه شفاعت نخست را ذکر

آمده است. چون مقصود در اینجا و مقتضای  ١ھمچنان که این امر در حدیث صور
ا شفاعت شود تا محاسبه اعمال شروع شود و سیاق اول حدیث ھمین است که نزد خد

مردم از بلاتکلیفی نجات پیدا کنند؛ چون مردم از آدم و به ترتیب پیامبران پس از او 
کنند تا میان مردم داوری شود و محاسبه اعمال شروع شود و از  می درخواست شفاعت

ن دلالت حدیث از اکثر طرقش بر آھای  بلاتکلیفی نجات یابند ھمان طور که سیاق
دارد. پس وقتی محاسبه اعمال تمام شد، آن موقع شفاعت را در خصوص گناھکارانِ 

 کنند.  امت اسلام و بیرون آوردنشان از جھنم ذکر می
تصریح به این مطلب در حدیث صور آمده است که اگر ترس از اطاله گویی نبود، این 

: مردمان پیش آدم، آوردم. اما مضمون حدیث چنین است می حدیث را به طور کامل
آیند، پس پیش رسول  می سپس نوح و پس از او ابراھیم و سپس موسی و سپس عیسی

رود و در مکانی در زیر عرش  می ج آیند. آنگاه حضرت محمّد می ج خدا،؛ محمّد
فرماید: تو را  می گویند. آن موقع خداوند می »فحص«کند که به آن مکان،  می سجده

 ج کند. رسول خدا می این کار را ج داند که چرا پیامبر می چه شده است البته خدا
گویم: ای پروردگار من! تو به من وعده شفاعت دادی، پس شفاعت  می فرماید: آنگاه می

قبول و میانشان داوری کن و محاسبه اعمالشان را شروع نما.  مرا راجع به مخلوقاتت
ای داوری میانتان و محاسبه فرماید: شفاعت تو را پذیرفتم و بر می خداوند سبحان

ایستم. سپس  می گردم و ھمراه مردم برمی فرماید: آنگاه می ج آیم. پیامبر می اعمالتان
کند. پس  می و پایین آمدن فرشتگان در ابرھا را ذکر ھا آسمان آن حضرت شکافته شدن

ب خدا آید، و بندگان مقرّ  می ھا انسان خداوند بلند مرتبه برای داوری و محاسبه اعمال
ستایند.  می و فرشتگان و فرشتگان مقرّب، خداوند را با انواع تسبیح و ستایش،

فرماید: آنگاه خداوند تخت خود را در ھر جا از سرزمین خود که بخواھد  می ج پیامبر
فرماید: من از زمانی که شما راآفریدم تا به امروز، برای شما  می دھد، پس می قرار

دیدم؛ پس امروز شما برای  می شنیدم و اعمالتان را می راتان ھای ساکت بودم و گفته

                                                                                                       
 اند که تخریج آن قبلاً ذکر شد. کرده

 تخریج آن بعداً خواھد آمد. -١
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شود، پس  می من ساکت شوید و تنھا این اعمال و نامه اعمالتان است که بر شما خوانده
ھر کس خیر و عمل نیکی را یافت، خدای را شکر گوید و ھر کس غیر آن را یافت، تنھا 

 بھشتیان به بھشت روانهفرماید: وقتی  می خودش را سرزنش نماید، تا آنجا که
کنند تا داخل  می گویند: چه کسانی نزد پروردگارمان برای ما شفاعت می شوند، آنان می

است، چون تر  گویند: چه کسی از پدرتان [آدم] برای این کار شایسته می بھشت شویم؟
خداوند او را با دستش آفریده و از روح خود در او دمیده و آشکارا با او سخن گفته 

آیند و از وی درخواست شفاعت جھت داخل شدن  می ت. پس آن جماعت پیش آدماس
نوح، سپس ابراھیم و پس از او موسی، سپس عیسی  ،ج نمایند. پیامبر می به بھشت را

 ج فرماید: رسول خدا حضرت محمّد می را نام برد تا آنجا که ج و آنگاه محمّد
حَ  بحلقة الباب، ثم ١فآتي الجنة، فآخذ« فرماید می

ُ
رحب بي، فإذا ي و یّ أستفتح لي، فأ

ده يأذن لي من حمده وتمجيدخلت الجنة فنظرت إلى ر� عزّ وجل، خررت له ساجداً، ف
ع، وسل يقول االله لي: ارفع ي�شىء ما أذن به لأحد من خلقه، ثم  ا �مّد، واشفع �شُفَّ
عدت� ا رب، وي؟ فأقول: كوهوأعلم: ماشأن-تعُطه، فإذا رفعت رأسي، قال االله

، كعزّ وجل: قد شفعت قول االلهيدخلون الجنة، فيأهل الجنة في  الشفاعة، فشفّع�
 دست آیم و حلقه در را به می پس به طرف بھشت« ٢»دخول الجنة وأذنت لهم في

                                           
 آمده است.»وآخذ«در نسخه خطی (ب)،  -١

این حدیثی بسیار طولانی است. در سند آن، اسماعیل بن رافع ھست که ضعیف است، و  -٢
. این حدیث از ھمچنین در سند این حدیث، محمد بن یزید یا زیاد قرار دارد که ناشناخته است

از طریق  ٣٦به شماره:  ٢٦٦ص ٢٥، ج»المعجم الکبیر«جمله احادیث طولانی است که طبرانی در
ابوعاصم ضحاک بن مخلد نبیل، از اسماعیل بن رافع، از محمد بن زیاد، از محمد بن کعب قرظی، 

 ١٤٧-١٤٦صفحات  ٢از ابوھریره آن را روایت کرده است. و حافظ ابن کثیر در تفسیر خود، ج 
یی از ھا قسمتآن را از طبرانی روایت کرده و گوید: این، حدیثی مشھور اما خیلی غریب است. 

این حدیث، شواھدی در احادیث دیگر دارد. و برخی از الفاظ حدیث، منکر و ناشناخته است که 
بن تنھا اسماعیل بن رافع داستان سرای مردم مدینه آن را روایت کرده است. راجع به اسماعیل 
اند.  رافع اختلاف نظر وجود دارد: برخی از علما وی را ثقه و عده دیگری او را ضعیف دانسته

علمای زیادی ھمچون احمد بن حنبل، ابوحاتم رازی، و عمرو بن علی فلاس بر منکر بودن 
گوید: در  اند. ابن عدی می اند. بعضی دیگر از علما او را متروک دانسته حدیثش تصریح کرده

ی ضعیف ھا روایت یش در زمرهھا روایت ی او، اشکال و ایراد وجود دارد. البتهھا روایت تمامی
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شود و از من  می نمایم. در برایم باز می گیرم سپس درخواست باز کردن در بھشت می
 شوم به پروردگارم نگاه می وقتی داخل بھشت شود. پس می پذیرایی و خوش آمدگویی

ای  هافتم. آنگاه از حمد و ستایش و تمجید خداوند به گون می کنم و سجده کنان فرو می
دھد که به ھیچ یک از مخلوقاتش بدان گونه اجازه نداده است. سپس  می اجازه به من

ا شفاعتت پذیرفته فرماید: سرت را بلند کن ای محمّد! و شفاعت کن ت می خداوند به من
 خواھی به تو داده شود. وقتی سرم را بلند می شود و درخواستت را مطرح کن تا آنچه

گویم: ای  خواھی؟ می می می فرماید: چه–داند  می که خودش -کنم، خداوند می
پروردگار من! تو به من وعده شفاعت دادی، پس شفاعت مرا راجع به اھل بھشت قبول 

فرماید: شفاعت تو را پذیرفتم و به آنان  می لأ گردند. آنگاه خداوندکن تا داخل بھشت 
بزرگان وامامانی ھمچون ابن جریر در تفسیر ». دھم که داخل بھشت گردند می اجازه

 اند. ، بیھقی و دیگران آن را روایت کرده١، ابویعلی موصلی١خود، طبرانی

                                                                                                       
گویم: راجع به اسناد این حدیث از جھات زیادی بر وی انتقاد  شود. ابن کثیر گوید، می نوشته می

اید ام. اما راجع به سیاق این حدیث، ب و ایراد شده که من به طور جداگانه در یک جزء آنھا را آورده
گویند: او این سیاق را از احادیث  گفت که سیاقش خیلی غریب و نادرست است و بعضی می

زیادی جمع آوری کرده و آن را یک سیاق قرار داده است به ھمین علت مورد اعتراض و انکار 
 قرار گرفته است.

از طریق  ١٨٨-١٨٦صفحات ٣٠و ج ٣٣١-٣٣٠صص٢، ج»جامع البیان«ابن جریر در کتاب 
ابوکریب آن را ھم به طور مختصر و ھم به طور طولانی روایت کرده است. در این روایت ابوکریب 
گوید: عبدالرحمن بن محمد محاربی از اسماعیل بن رافع اھل مدینه، از یزید بن ابی زیاد، از 
مردی انصاری، از ابوھریره برای من نقل کرد، و حدیث را آورد. ھمچنین ابن جریر در کتاب 

با ھمین اسناد آن را  ٣٢-٣١ -٢٦صفحات ٣٠، ج٣٠ص٢٤، ج١١٠ص١٧، ج»مع البیانجا«
روایت کرده با این تفاوت گفته که از مردی، از محمد بن کعب از مردی انصاری... ھمچنین ابن 

با ھمان اسناد آن را روایت کرده است. بیھقی  ٤٢-٤١صص٢٩، ج»جامع البیان«جریر در کتاب 
آن را آورده فقط نزد بیھقی چنین آمده است: از یزید از  ١ر١٦٧،»شورالبعث والن«ھم در کتاب 

آن را  ٣٤٢-٣٣٩صفحات ٥، ج »الدر المنثور«مردی انصاری، از ابوھریره. و سیوطی در کتاب 
و ابن منذر و ابن ابی حاتم و » المطولات«آورده و نسبت آن را به ابویعلی و ابوالحسن قطان در 

بدان افزوده است. ھمچنین به کتاب » العظمة«و ابوالشیخ در » تالمطولا«ابوموسی مدینی در 
 مراجعه کنید. ٢٥٣ص١اثر ابن کثیر، ج» البدایة والنھایة«

او امام و حافظ و ثقه، جھانگرد و گردشگر، محدث اسلام، پرچمدار اصلاح گران، ابوالقاسم  -١
جم (المعجم الکبیر، سلیمان بن احمد بن ایوب بن مطیر لخمی شامی طبرانی، صاحب سه مع
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ان ھایش و بدیھا  در خصوص افرادی است که نیکی ج شفاعت پیامبر -نوع دوّم
 .٢کند که داخل بھشت گردند می برای آنان شفاعت ج برابر است، پس پیامبر

در خصوص کسانی است که به آتش دوزخ محکوم  ج شفاعت پیامبر -نوع سوّم
 شود که داخل دوزخ نگردند. می برای آنان شفاعت اند، هشد

است که داخل راجع به زیاد شدن درجات کسانی  ج شفاعت پیامبر -نوع چھارم
برایشان شفاعت نماید که درجاتشان زیاد شود که  ج یعنی پیامبر اند. هبھشت شد

فقط این نوع شفاعت را قبول دارند و ھا  پاداش اعمالشان مقتضی آن نباشد. معتزلی
دیگر انواع شفاعت را با وجودی که احادیث راجع به آنھا به حد تواتر رسیده، انکار 

 کنند. می
فاعت در خصوص کسانی است که بدون حساب داخل بھشت شوند. ش -نوع پنجم

به جاست که برای این نوع از شفاعت به حدیث عُکّاشه بن مِحصَن استناد شود موقعی 

                                                                                                       
.ق دار فانی را وداع گفت. شرح حالش ھـ٣٦٠المعجم الأوسط، المعجم الصغیر) است. وی به سال

 آمده است. ٨٦شماره: ١٦، ج »سیر أعلام النبلاء«در کتاب 
او امام و حافظ و شیخ الاسلام، ابویعلی احمد بن علی بن مثنی بن یحیی بن عیسی بن ھلال  -١

است. وی انسانی خردمند، بردبار و صبور و » المسند«ث موصل و صاحب تمیمی موصلی، محد
سیرأعلام «.ق وفات یافت. شرح حالش در کتاب ھـ٣٠٧مؤدب و خوش اخلاق بود. به سال 

 آمده است. ١٠٠شماره: ١٤، ج»النبلاء
به شماره: » المعجم الکبیر«مستند این نوع از شفاعت، گفته ابن عباس است که طبرانی در  -٢

السابق بالخيرات يدخل الجنة بغيرحساب، «آن را روایت کرده و لفظ آن چنین است  ١١٤٥٤

 »والمقتصد يدخل الجنة برحمة االله، والظالم لنفسه وأصحاب الأعراف يدخلون الجنة بشفاعة محمّد
گردد و کسی که میانه رو  ھا پیشگام است، بدون حساب داخل بھشت می در نیکی کسی که«

گردد و کسی که بر خود ستمکار است و اھل اعراف  است به لطف و رحمت خدا داخل بھشت می
در سند این روایت، موسی بن عبدالرحمن صنعانی ». گردند داخل بھشت می ج با شفاعت محمّد

وید: وی شناخته شده است ولی فقیه ثقه نیست، چون ابن حبان گ» المیزان«ھست که ذھبی در 
 گوید: حدیث او منکر است و این روایت را از گوید: او دجال است. ابن عدی ھم می اش می درباره
پس از  ٣٧٨ص١٠، ج»مجمع الزوائد«ی منکر وی به شمار آورده است. ھیثمی ھم در ھا روایت

گوید:  دھد، می نسبت می» المعجم الأوسط«و » عجم الکبیرالم«آنکه این روایت را به طبرانی در 
 در سند این روایت، موسی بن عبدالرحمن صنعانی قرار دارد که جاعل حدیث است.
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برایش دعا کرد که خداوند او را از ھفتاد ھزار نفری قرار دھد که  ج که رسول خدا
 .١ه استآمد» صحیحین«شوند. این حدیث در  می بدون حساب داخل بھشت

شفاعت راجع به کم کردن عذاب از کسانی است که مستحق عذابند،  -نوع ششم
برای عمویش (کاکایش)، ابوطالب که عذاب و شکنجه از او کم  ج مانند شفاعت پیامبر

 .٢شود
گوید: اگر  می پس از ذکر این نوع از شفاعت» التذکرة«سپس قرطبی در کتاب 

ٰفعِِ�َ ٱَ�مَا تنَفَعُهُمۡ شََ�عَٰةُ ﴿ د:فرمای می گفته شود که خداوند متعال  ]٤٨[المدثر:  ﴾٤٨ل�َّ
شود: شفاعت  می . در جواب به وی گفته»پس شفاعت شفیعان سودشان بخشید«

بخشد آن گونه که به موحدان  نمی شفیعان در بیرون آمدن از آتش دوزخ به آنان سود

                                           
از طریق روایت  ٢١٧و٢١٦ھای:  ؛ و مسلم به شماره٦٥٤٢و ٥٨١١ھای:  بخاری به شماره -١

أُمتي زمرة هی سبعون ألفاً تضیء  يدخل الجنة من« اند ابوھریره آن را با این لفظ روایت کرده

وجوههم إضاءة القمر، فقام عكاشة بن محصن اسدی يرفع نمرة عليه، فقال: ادع االله يا رسول االله أن 

ثم قام رجل من الأنصار، فقال: يا رسول االله ادع االله لي أن ». يجعلني منهم، فقال: اللّهمّ اجعله منهم

گروھی از امت من که ھفتاد ھزار نفرند، داخل «» سبقك عكاشةُ « ج يجعلني منهم، فقال رسول االله
ھایشان ھمانند ماه نورانی است. عکاشه بن محصن اسدی بلند شد،  گردند که چھره بھشت می

ھم فرمود: خدایا، او را از  ج گفت: ای رسول الله، از خدا بخواه که مرا از آنان قرار دھد. پیامبر
صاری بلند شد و گفت: ای رسول الله، از خدا بخواه که مرا از آنان سپس مردی ان». آنان قرار بده

به »الایمان«ابن منده در ». عکاشه بر تو پیشی گرفت«فرمود  ج قرار دھد. رسول خدا
مانند  ٢١٨آن را روایت کرده است. مسلم ھم به شماره:  ٩٧٠،٩٧١،٩٧٣،٩٧٤،٩٧٥ھای:  شماره

 ورده است. آ س آن را از طریق روایت عمران بن حصین
از عباس بن عبدالمطلب روایت  ٢٠٩؛ و مسلم به شماره: ٦٢٠٨، ٣٨٨٣ھای:  بخاری به شماره -٢

کرد  کرده که وی گوید: ای رسول خدا، آیا سودی به ابوطالب رساندی، چون او را از تو حمایت می

حضاح نعم هو في ض«فرمود  ج شد؟ رسول خدا و به خاطر تو از مشرکان و دشمنان خشمگین می

بله او در جای کم عمقی از دوزخ است، و اگر « »من نار، و لولا أنا لكان في الدرك الأسفل من النار
 ١و احمد در مسند خود، ج». بود ترین طبقه از آتش دوزخ می من نبودم، قطعاً او در پست

؛ و ٩٥٧،٩٥٨،٩٥٩،٩٦٠،٩٦١ھای  به شماره» الإیمان«؛ ابن منده در ٢٠٦،٢٠٧،٢١٠صفحات 
 اند. آن را روایت کرده ٤٦٠یدی به شماره:حم
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 و داخل بھشت کردهشوند  می بخشد و از آتش دوزخ بیرون آورده گناھکار سود می
  .١شوند می

برای اینکه به تمامی مؤمنان اجازه داخل شدن به  ج شفاعت پیامبر -نوع ھفتم
روایت  س بھشت داده شود ھمان طور که قبلاً گفته شد. و در صحیح مسلم از انس

نا«فرمودند  ج شده که رسول خدا
َ
من اولین شفیع در بھشت « ٢»الجنَّة عٍ فييأوّلُ شف أ

 ».ھستم

 برای اهل کبائر از امتش ج ثبوت شفاعت پیامبر
برای اھل کبائر از امتش است؛ کسانی که داخل  ج شفاعت پیامبر -نوع ھشتم

شوند. احادیث  می از آن بیرون آورده ج پس به وسیله شفاعت پیامبراند  هدوزخ شد
مانده است. وارده در این زمینه به حدّ تواتر رسیده و علم آن بر خوارج و معتزله پنھان 

به خاطر اینکه به صحت این اند  هاز این رو اینان با این نوع از شفاعت مخالفت ورزید
احادیث جھل دارند و با کسانی که علم به این احادیث دارند، عناد و دشمنی دارند و بر 

 بدعت خودشان پا بر جا ھستند و استمرار دارند.
 نیز مشارکت دارند.در این شفاعت، فرشتگان و پیامبران و مؤمنان 

 شود. می تکرار ج این شفاعت چھار بار از پیامبر

شفاعتي « فرمودند ج است که گوید: رسول خدا س از جمله حدیث انس بن مالک
مَّتي لأهلِ الكَبائرِ 

ُ
امام ». باشد شفاعت من برای اھل گناھان کبیره از امت می« ٣»مِن أ

 آن را روایت کرده است. / احمد

                                           
 .٤٣١ص ١١، ج»فتح الباری«؛ و نگا ٢٤٩ص  ١، ج»التذکرة« -١

؛ ابن ١٤٠ص٣؛ احمد در مسند خود، ج٢٧ص١؛ دارمی در سنن خود، ج١٩٦مسلم به شماره:  -٢
آن را روایت  ٤٠٠ص١٢؛ و خطیب در تاریخ خود، ج٨٨٥،٨٨٦،٨٨٩،٨٩٠ھای:  منده به شماره

 .اند کرده
؛ ترمذی به شماره: ٤٧٣٩باشد. ابوداود به شماره:  این حدیث با طرق شواھدش، صحیح می -٣

، »الحلیة«؛ ابونعیم در ٢٠٢٦؛ طیالسی به شماره: ٢١٣ص٣؛ احمد در مسند خود، ج٢٤٣٥
اند، و  از طریق روایت انس آن را آورده ١٦٠ص١، ج»المعجم الصغیر«؛ وطبرانی در ٢٦١ص٧ج

اند. و  آن را صحیح دانسته ٦٩ص ١، ج»المستدرک«؛ و حاکم در ٢٥٩٦ابن حبان به شماره: 
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روایت کرده که سلیمان بن حرب از حماد بن زید » التوحید«در کتاب  / بخاری
کند که وی گوید: افرادی از اھل بصره با ھم جمع  می روایت ١از معبد بن ھلال عَنَزی

شدیم و نزد انس بن مالک رفتیم و ثابت بُنانی را ھمراه خود بردیم تا راجع به حدیث 
ر خانه خود است و مشغول خواندن نماز شفاعت برای ما سؤال کند. دیدیم که انس د

باشد. از وی اجازه ورود خواستیم، به ما اجازه داد در حالی  می ضحی (نماز چاشتگاه)
که بر بسترش نشسته بود. به ثابت گفتیم: پیش از حدیث شفاعت راجع به چیز دیگری 

تند و از وی سؤال مکن [ثابت گفت: ای ابوحمزه! اینان برادران تو از اھل بصره ھس
برای  ج . انس بن مالک گفت: محمّد٢تا راجع به حدیث شفاعت از تو بپرسند]اند  هآمد

أتون آدم، يامة، ماج الناس بعضهم في بعض، فيوم القيإذا كان « ما نقل کرد و فرمود
ل يم؛ فإنه خلي�م بإبراهيقول: لست لها، ول�ن علي، فكقولون: اشفع لنا إلى ر�يف

م االله، ي�م بموسى؛ فإنه كليقول: لست لها، ول�ن علي، فميأتون إبراهيالرحمن، ف
سى، فإنه روح االله و�مته، ي�م بعيقول: لست لها، ول�ن عليأتون موسى، فيف
أتو�، فأقول: أنا لها، ي�م بمحمّد، فيقول: لست لها، ول�ن عليسى، فيأتون عيف

 كالآن، فأحمده بتل أحمده بها لا تحضر� ٣لهم� �امديؤذن لي، و يفأستأذن على ر�، ف
، واشفع �شفع، كسمع ل�، وقل كا �مّد، ارفع رأسي قال:يالمحامد، وأخرُّ له ساجداً، ف

قال: انطلق فأخرج من كان في قلبه مثقال ذرة يا رب، أمتي أمتي، فيوسل تعط، فأقول: 
 المحامد، ثم أخر له ساجداً، كفأنطلق فأفعل، ثم أعود فأحمده بتل مان،يأو خردلة من إ

ا رب، ي، واشفع �شفع، وسل تعط، فأقول: كسمع ل�، وقل كا �مّد، ارفع رأسيقال: يف

                                                                                                       
؛ و ابونعیم ١٦٦٩؛ طیالسی به شماره: ٤٣١٠؛ ابن ماجه به شماره:٢٤٣٦ترمذی به شماره: 

اند، و حاکم  از طریق روایت جابر بن عبدالله آن را آورده ٢٠٠،٢٠١صص ٣، ج»الحلیة«در
از طریق  ١١٤٥٤آن را صحیح دانسته است. طبرانی ھم به شماره  ٦٩ص ١، ج»المستدرک«در

از طریق روایت ابن عمر  ١١ص٨روایت ابن عباس آن را آورده، و خطیب بغدادی در تاریخ خود، ج
 آن را آورده است. 

 ت.تغییر یافته اس» غزی«ھای خطی (أ)، (ج)و (د) به  منسوب به عنزه حی از ربیعه است. و در نسخه -١

 ھای خطی نیامده است. آنچه میان دو کروشه اضافه شده، از حدیث صحیح است و در اصل نسخه -٢

 آمده که اشتباه است. »محامداً «در نسخه خطی (ب)،  -٣
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مثقال حبة خردل  ١قال: انطلق فأخرج من كان في قلبه أد� أد� أد�يأمتي أمتي، ف
آید، مردم در بین  می وقتی روز قیامت« »مان، فأخرجه من النار، فأنطلق فأفعليمن إ

گویند:  می آیند و می شوند، پس پیش آدم می پریشانیکدیگر داخل شده و آشفته و 
گوید: این کار، کار من نیست، پیش  می پیش پروردگارت برای ما شفاعت کن. آدم

آیند  می ابراھیم بروید، چون او دوست صمیمی خداوند رحمان است. آنان پیش ابراھیم
من نیست، پیش گوید: این، کار  می کنند]. ابراھیم ھم می [و از وی درخواست شفاعت

آیند [و از او در خواست  می موسی بروید، چون او کلیم الله است. آنان پیش موسی
گوید: این، کار من نیست، پیش عیسی بروید، چون او  می کنند]. موسی ھم می شفاعت

کنند].  می آیند [و از او درخواست شفاعت می روح و کلمه خداست. آنان پیش عیسی
آیند [و از  می کار من نیست، پیش محمّد بروید. آنان پیش منگوید: این،  می عیسی ھم

گویم: این، کار من است. آنگاه از پروردگارم  می کنند]. من می من درخواست شفاعت
شود و خداوند کلمات و عبارات شکر و ستایش را  می گیرم، به من اجازه داده می اجازه

ر و ستایش کنم. راجع به این کلمات کند تا با آن کلمات، خداوند را شک می به من الھام
کنم و سجده  می اکنون حضور ذھن ندارم. آنگاه خداوند را با آن کلمات، شکر و ستایش

شود: ای محمّد! سرت را بلند کن و بگو به  می افتم. پس گفته می کنان برای او فرو
 شود و بخواه، به تو داده می شود و شفاعت کن، شفاعتت قبول می حرفت گوش

شود: برو ھر کس را که به  می گویم: پروردگارا، امت من امت من! گفته می شود. می
 اندازه یک دانه جو از ایمان در دلش باشد [از آتش دوزخ] بیرون بیاور. من ھم روانه

 کنم و سپس دوباره خداوند را با آن کلمات، شکر و ستایش می شوم و این کار را می
شود: ای محمّد! سرت را  می افتم. پس گفته می وکنم سپس سجده کنان برای او فر می

شود و بخواه  می شود و شفاعت کن، شفاعتت قبول می بلند کن و بگو، به حرفت گوش
شود:  می گویم ای پروردگار من! امت من امت من! گفته می شود. آنگاه می به تو داده

دلش باشد، [از  برو ھر کس که به اندازه ذره غباری یا به وزن یک خردل از ایمان در
گردم  می کنم. سپس مجدداً بر می روم و این کار را می آتش دوزخ] بیرون آور. من ھم

                                           
آمده و این روایت ھمه محدثان بجز کشمیھنی است » أدنی أدنی«ھای خطی (ج)و (د)،  در نسخه -١

ھای  سوّم را بدان افزوده ھمان طور که در نسخه »أدنی«که بخاری آن را آورده، اما کشمیھنی 
 خطی (أ) و (ب) ھم چنین آمده است.



 ٤٤٥  جلد دوّم

 کنم و سپس سجده کنان برای وی فرو می و خداوند را با آن کلمات، شکر و ستایش
شود و  می شود: ای محمّد! سرت را بلند کن و بگو، به حرفت گوش می افتم. گفته می

گویم: ای پروردگار  می شود. می شود و بخواه، به تو داده می قبولشفاعت کن، شفاعتت 
فرماید: برو ھر کس را که به اندازه کمترین دانه خردلی از  می من! امتم امتم! خدا

 .»کنم می روم و این کار را می ایمان در دلش ھست، از آتش دوزخ بیرون آر. من ھم
معبد بن ھلال عَنَزی گوید: وقتی از نزد انس بیرون آمدیم، گفتیم: چه خوب است 

برویم [آن وقت عقل و خردش  -پناھنده شده ١که در منزل ابوخلیفه –پیش حسن 
و این حدیثی را که انس بن مالک برای ما نقل کرد، ما ھم برایش نقل  ٢جور بود]

و او به ما اجازه ورود داد. به وی گفتیم:  کنیم. پس نزد او آمدیم و به او سلام کردیم
و ھمانند حدیثی که  ایم، های ابوسعید! از جانب برادرت، انس بن مالک پیش تو آمد

او گفت: آن  ایم. هراجع به شفاعت برای ما نقل کرد، تا به حال چیزی خوشایندتر ندید
او گفت:  ٣حدیث، کدام است؟ پس حدیث را برایش نقل کردیم. پس به اینجا آمدیم.

بقیه حدیث کدام است؟ گفتیم: بیشتر از این برای ما نقل نکرد. ابوسعید گفت: او 
بیست سال قبل، موقعی که عقل و خردش جمع و جور بود، بقیه حدیث را برای من 

دانم آیا آن را فراموش کرده یا ترس این را داشته که مبادا به آن  نمی نقل کرد. حالا
ی ابوسعید! آن را برای ما نقل کن. او خندید و گفت: انسان پشت گرم شوید؟ گفتیم: ا
 شتابزده آفریده شده است.

 ج این را فقط به این خاطر گفتم که من دنباله حدیث را برایتان نقل کنم. پیامبر
ا �مّد، يقال: يالمحامد، ثم أخر له ساجداً، ف كثم أعود الرابعة، فأحمده بتل« فرماید می

                                           
او حجاج بن عتاب عبدی بصری، پدر عمر بن ابی خلیفه است. بخاری در تاریخ خود،  -١

اند. از یحیی بن معین  از او نام برده ١٦٥ص ١؛ و دولابی، ج»الکنی«؛ ابواحمد در ٣٧٧ص٢ج
، »الجرح والتعدیل«شد، در جواب گفت: او انسانی مشھور است ھمچنان که در  راجع به او سؤال

 از ترس حجاج بن یوسف ثقفی پناھنده شده بود. / آمده است. ابوسعید ١٥٩ص ٣ج
ھای خطی نیامده، اما در صحیح  این عبارت اضافی که در داخل کروشه است، در اصل نسخه -٢

رود در حافظه و عقل انسان  ه به سن پیری که گمان میبخاری آمده است، و اشاره به این است ک
 تغییر بوجود بیاید نرسیده بود.

 ».پس به اینجا منتھی شدیم«در صحیح بخاری آمده است  -٣
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من قال: يا رب، ائذن لي في، وسل تعطه، واشفع �شفع، فأقول: كل سمع�، قل كارفع رأس
� وجلالي و�بريلا � إلا االله، ف خرجنَّ منها من قال: لا � �قول: وعزَّ

ُ
ائي وعظمتي، لأ

 گردم و او را با آن کلمات، شکر و ستایش می سپس برای بار چھارم بر« ١»إلا االله
شود: ای محمّد!  می افتم. آنگاه گفته می کنم، سپس سجده کنان برای وی فرو می

گویم: ای پروردگار من! به  می شود. می سرت را بلند کن، شفاعت کن، شفاعتت قبول
گویند، شفاعت کنم تا از آتش  می من اجازه بده تا راجع به کسانی که لا إله إلا الله

دم قسم، فرماید: به عزت و جلال و کبریائی خو می دوزخ بیرون آورده شوند. خداوند
مسلم ھم، ». آورم گفته باشد، از آتش جھنم بیرون می »لا إله إلا الله« قطعاً ھر کس

روایت کرده که رسول  س این را این چنین روایت کرده است. حافظ ابویعلی از عثمان

در روز « ٢»اء، ثم العلماء، ثم الشهداءيامة ثلاثة: الأنبيوم القيشفع �« فرمود ج خدا
 ».کنند: پیامبران، سپس علماء و پس از آنان شھداء می قیامت سه گروه شفاعت

 فرمودند ج به طور مرفوع آمده که آن حضرت س از روایت ابوسعید» صحیح«ر د
 أرحم يقول االله تعالى: شفعت الملائ�ة، وشفع النبيون، وشفع المؤمنون، ولم يف«

ّ
بق إلا

پس « ٣»اً قطّ �عملوا خيخرج منها قوماً لم ير، فقبض قبضة من الناي، ف�الراحم
فرماید: فرشتگان شفاعت کردند و پیامبران ھم شفاعت کردند و  می خداوند متعال

                                           
؛ و احمد ٤٣١٢؛ ابن ماجه به شماره: ١٩٣،٣٢٦ھای:  ؛ مسلم به شماره٧٥١٠بخاری به شماره:  -١

 اند. را روایت کرده آن ١١٦،٢٤٤،٢٤٧،٢٤٨صفحات  ٣در مسند خود، ج
اند.  آن را روایت کرده ٣٦٧ص ٣، ج»الضعفاء«؛ و عقیلی در٤٣١٣ھمچنین ابن ماجه به شماره:  -٢

در سند آن، نزد ھر سه راوی (یعنی ابویعلی، ابن ماجه و عقیلی) عنبسة بن عبدالرحمن ھست که 
ک است. ابوحاتم گوید: او اند، یعنی حدیثش مترو گوید: علماءاو را ترک کرده اش می بخاری درباره

باشد.  کرد و شیخ او در این روایت، علاق بن ابی مسلم است که ناشناخته می حدیث را وضع می
از طریق عنبسه بن عبدالرحمن، با اسناد ابن ماجه آن را روایت  ٣٤٧١ھمچنین بزار به شماره: 

این حدیث در مسند کبیر  گفته است. »المؤذنون«، »العلماء«کرده فقط با این تفاوت که به جای 
گوید و این حدیث در نسخه چاپ  می ٢٧٣، برگه »الزوائد«ابویعلی است ھمانگونه که بوصیری در 

 شده نیست.
)؛ و احمد در مسند خود، ٣٠٢) (١٨٣قسمتی از حدیثی طولانی است که مسلم به شماره: ( -٣

 اند. آن را روایت کرده ٩٤ص٣ج



 ٤٤٧  جلد دوّم

مؤمنان نیز شفاعت کردند و کسی نماند جز مھربانترین مھربانان. آنگاه او یک مشت از 
از آتش دوزخ  اند، هگیرد و جماعتی که ھرگز خیری را انجام نداد می آتش را به دست

 ».آورد می بیرون
 علماء در قبال شفاعت، سه قول دارند:

مشرکان و نصارا و مبتدعان غلات در میان مشایخ و دیگران، شفاعت کسانی را  -١
دانند ھمانند شفاعت معروف در دنیا  می که در نزد خداوند دارای احترام و گرامیداشت

 دھند. می قرار
و غیراو را در خصوص اھل گناھان  ج فاعت پیامبرمامعتزله و خوارج ھم ش -٢

 کنند. می کبیره انکار
و غیر او را در خصوص اھل  ج اما اھل سنت و جماعت، شفاعت پیامبرمان -٣

کند تا اینکه خداوند  نمی گناھان کبیره قبول داشته و بدان باور دارند اما کسی شفاعت
ه که در حدیث صحیح، حدیث دھد و حدود آن را مشخص نماید آن گوناش  هاجاز

قول يسى، فيم، ثم موسى، ثم عيأتون آدم، ثم نوحاً، ثم إبراهيإنهم « شفاعت آمده است
: اذهبوا إلى �مّد، فإنه عبد غفر االله له ما تقدم من ذنبه وما تأخر، ÷ سىيلهم ع

، لا فتحها يت رّ�، خررت له ساجداً، فأحمد رّ� بمحامد يأتو�، فأذهب، فإذا رأيف علىَّ
سمع، واشفع �شفع، فأقول: رّ� �، وقل كقول: أی �مّد، ارفع رأسيأحسنها الآن، ف

آنان پیش « ١»حد لي حداً يحد لي حداً، فأدخلهم الجنة، ثم أنطلق فأسجد، فيأمتي، فَ 
آیند [و درخواست  می آدم، سپس نوح، پس از او ابراھیم، سپس موسی، و سپس عیسی

ای  هبروید، چون او بند ج گوید: پیش محمّد می به آنان ÷ کنند]. عیسی می شفاعت
آیند.  می را بخشوده است. پس آنان نزد مناش  هاست که خداوند گناھان گذشته و آیند

افتم و با  می بینم، سجده کنان برای وی فرو می روم و وقتی پروردگارم را می من ھم
کنم که اکنون  می ایشکلمات شکر و ستایشی که برای من گشوده او را شکر و ست

فرماید: ای محمّد! سرت را بلند کن و  می توانم آنھا را بر زبان آورم. آنگاه خداوند نمی
 شود. پس می پذیرفته شود و شفاعت کن، که شفاعتت بگو، که به حرفت گوش می

شود و آنان  می گویم: پروردگارا، امتم! آنگاه برای من حدّی جھت شفاعت مشخص می

                                           
 قسمتی از حدیث طولانی شفاعت است که تخریج آن قبلاً ذکر شد.  -١
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کنم، پس برایم حدّی جھت  می روم و سجده می گردانم سپس می بھشترا داخل 
 این را سه بار ذکر کرد. ج پیامبر». شود می شفاعت مشخص

 و دیگران در دنیا ج حکم طلب شفاعت از پیامبر
دیگران در دنیا به درگاه خداوند متعال در  و ج اما راجع به طلب شفاعت از پیامبر

گوید: به  می یل وجود دارد؛ چون شخص دعا کننده گاھیدعا، باید گفت که در آن تفص
دھد. این دعا  می حق پیامبرت، یا به حق فلانی؛ که خدا را به یکی از مخلوقاتش قسم

 برای شفاعت از دو جھت حرام است:
 چون او به غیر خدا قسم داده است. -اوّل
به غیر  چون او معتقد است که کسی بر گردن خدا حقّی دارد. که سوگند -دوّم

خدا جایز نیست و کسی بر گردن خدا حقّی ندارد بجز حقّی که خداوند بر خود مقرر 

ا عَليَۡنَا نَۡ�ُ ﴿ نموده است؛ مانند آیه و نصرت مؤمنان « ]٤٧[الروم:  ﴾٤٧لمُۡؤۡمِنِ�َ ٱوََ�نَ حَقًّ

ثابت  ج از پیامبر» صحیحین«. ھمچنین مانند حدیثی که در »حقی است بر عھده ما

ا معاذ، أتدري ما ي« که پشت او سوار شده بود، فرمود س که آن حضرت به معاذ شده
عبدوه ولا يهم أن يقال: حقه عل .حقّ االله على عباده؟ قال: قلت: االله ورسوله أعلم

 .؟ قلت: االله ورسوله أعلمكئاً، أتدري ما حقّ العباد على االله إذا فعلوا ذليشر�وا به ش�
دانی که حق خدا بر بندگانش  می ای معاذ! آیا« ١»عذبهميه أن لا يقال: حقهم عل

دانند. فرمود: حق خدا بر بندگانش  می چیست؟ معاذ گوید، گفتم: خدا و پیامبرش بھتر
دانی که حق  می این است که وی را بپرستند و چیزی را شریک وی نگردانند. آیا

                                           
؛ ترمذی به ٣٠؛ مسلم به شماره:٥٩٥٦،٥٩٦٧،٦٢٦٧،٦٥٠٠،٧٣٧٣ھای:  بخاری به شماره -١

 ٨، ج»التحفة«آن گونه که در » الکبری«؛ نسائی در٤٢٩٦؛ ابن ماجه به شماره: ٢٦٤٥شماره: 
؛ طیالسی به ١٨٦، به شماره: »ل الیوم واللیلةعم«آمده؛ ھمچنین نسائی در  ٣٩٨،٤١١صفحات 
؛ بخاری در ١٢٢ص٨، ج»الحلیة«، و در ٢٩٤ص١، ج»أخبارأصبھان«؛ ابونعیم در ٥٦٥شماره: 

، صفحات ٥؛ احمد در مسند خود ج٩٤٣به شماره: » الأدب المفرد«
ھای:  ، به شماره»الإیمان«؛ ابن منده در ٢٢٨،٢٢٩،٢٣٠،٢٣٤،٢٣٦،٢٤٢

ھای:  به شماره ٢٠، ج»المعجم الکبیر«؛ و طبرانی در٩٢،١٠٢،١٠٥،١٠٧،١٠٨،١٠٩،١١٠
 اند. آن را روایت کرده ٨١،٨٢،٨٣،٨٤،٨٥،٨٦،٨٦،٨٧،٨٨
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دانند.  می پیامبرش بھتربندگان بر خدا چیست ھر گاه آن را انجام دادند؟ گفتم: خدا و 
پس این حقی است که ». فرمود: حق بندگان بر خدا این است که آنان را عذاب ندھد

خداوند با سخنان کامل و وعده راستینش آن را واجب نموده نه اینکه خود بنده حقی 
نماید؛ چون این  می را بر خدا مقرر نمایدآن گونه که مخلوق بر مخلوق حقی را مقرر

ت که ھر خیر و نیکی و نعمتی را به بندگانش داده و آنان را از ھر نعمتی خداوند اس
برخوردار نموده است. و حق واجب آنان بر خداوند از طریق وعده خود که آنان را 
عذاب ندھد، مطلبی است که شایسته نیست به آن سوگند خورده شود و به سبب آن 

ت فقط آن است که خداوند چیزی درخواست شود و بدان توسل شود، چون سبب درس
امام احمد از روایت » مسند«به عنوان سبب قرار داده است. ھمچنین حدیثی که در 

 كأسأل« رفت، آمده است می راجع به گفته کسی که برای نماز ج از پیامبر س ابوسعید
 به حق این نماز که برای خواندن آن رفته« ١»كي عل�بحق مشاي هذا، وبحق السائل

                                           
از طریق  ٨٣؛ و ابن السنی به شماره: ٧٧٨؛ ابن ماجه به شماره: ٢١ص ٣احمد در مسند خود، ج -١

اند که وی گوید: رسول  روایت فضیل بن مرزوق، از عطیه عوفی، از ابوسعید خدری روایت کرده

 من خرج من بيته إلی الصلاة، فقال: اللهم إني أسألك بحق السائلين عليك، وأسألك« فرمودند ج خدا

بحق ممشاي هذا، فأنی لم أخرج أشراً ولا بطراً ولا رياءً ولا سمعة، خرجت اتقاءَ سخطك، وابتغاءَ 

مرضاتك، فأسألك أن تعيذنی من النار، وأن تغفر لي ذنوبي، أنه لا يغفر الذنوب إلا أنت، أقبل االله عليه 

رود و بگوید: خدایا، اش برای نماز بیرون  ھر کس از خانه« »بوجهه، واستغفر له سبعون ألف ملك
شود از تو  من به حق درخواست کنندگان بر تو و به حق این نماز که برای خواندن آن رفته می

ام، بلکه از  نمایم، ھمانا من متکبرانه و خودپسندانه و به خاطر ریاء و آوازه بیرون نیامده مسألت می
نمایم که مرا از آتش  مسألت میام. از تو  ترس خشم تو و به دست آوردن خشنودی تو بیرون آمده

بخشد.  دوزخ پناه دھی و گناھان مرا مورد بخشایش قرار دھی، چون کسی جز تو گناھان را نمی
کند و ھفتادھزار فرشته برای وی طلب آمرزش  اش به او رو می در این صورت خداوند با چھره

فی، ضعیف است. ابن اسناد این روایت، به خاطر ضعف فضیل بن مزروق و عطیه عو». کنند می
گوید: او احادیثی را از ابوسعید  راجع به عطیه عوفی می ١٧٦ص٢، ج»الضعفاء«حبان در کتاب 

خدری شنیده، وقتی ابوسعید خدری وفات یافت، او شروع به مجالست و ھمنشینی با کلبی نمود 
اوآن را  چنین فرموده، ج گفت: رسول خدا داشت. وقتی کلبی می و در داستانھای او حضور می

کرد، پس وقتی که به  کرد و به کلبی، کنیه ابوسعید داده بود و از وی حدیث روایت می حفظ می
گفت: ابوسعید آن را برایم نقل  شد: چه کسی این حدیث را برایت نقل کرده است؟ می او گفته می

واقع  کردند که منظور او، ابوسعید خدری است، در حالی که در کرده است. پس مردم گمان می
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، این حق درخواست »خواھم می به حق درخواست کنندگان بر تو، از توشود و  می
کنندگان است که خداوند بر خودش واجب نموده است. پس این خداوند است که 
برای درخواست کنندگان این حق را قرار داده که اجابتشان نماید و برای عبادت 

 گفته است: کنندگان این حق را قرار داده که پاداششان دھد. شاعر چه خوب

ــــــاد عَِلَ  ــــــا للِعب ــــــمَ ــــــبٌ ي ــــــقٌ واج  هِ حَ
 ج

ــــــــعیٌ لَدَ   ــــــــلا ولا سَ ــــــــكَ ــــــــائعُِ ي  هِ ضَ
 ج

 بندگان بر خدا حق واجبی ندارند. ھرگز و ھیچ سعی و تلاشی در نزد خدا از بین«
 ».رود نمی

بُوا فَبعَِدلـِـــــــــهِ، مُــــــــــوا إن عُــــــــــذِّ  أو نُعِّ
 

ـــــــــوَالكر  ـــــــــعُ يفَبفَِضـــــــــلهِِ وهُ  مُ الواسِ
 

داده شوند، به عدل خداست و اگر نعمت داده شوند، فضل و  اگر بندگان عذاب«
 ».لطف خداست و او بخشنده گشایش دھنده است

ائلبِ «اگر گفته شود: میان گفته دعا کننده  به حق درخواست « »يكَ نَ عليحَقِّ السَّ

یا مانند » به حق پیامبرت« »كَ يّ بحَِقِّ نَب«و میان این گفته دعا کنندگان » کنندگان بر تو

ائلبِ «شود: معنای گفته  می آن چه فرقی ھست؟ در جواب گفته به « »يكَ نَ عليحَقِّ السَّ
، این است که تو به درخواست کنندگان وعده اجابت »حق درخواست کنندگان بر تو

ای و من از زمره درخواست کنندگان ھستم، پس دعایم را  درخواستشان را داده
چنین نیست، چون فلانی اگر ھم به وسیله گردان؛ اما گفته به حق فلانی  مستجاب

وعده راستین خدا بر خدا حقی داشته باشد، میان این حقش بر خدا و میان اجابت 
دعای این شخص درخواست کننده، ھیچ تناسبی وجود ندارد. این مانند آن است که 
بگوید: چون فلان کس از بندگان خوب توست، دعایم را مستجاب گردان! در این کدام 

اسبت و کدام ملازمت وجود دارد؟ این دعا از جمله تجاوز در دعاست، که خداوند من

ْ ٱ﴿ متعال فرموده است: ۚ إنَِّهُ  دۡعُوا  ١﴾٥٥لمُۡعۡتَدِينَ ٱَ� ُ�بُِّ  ۥرَ�َُّ�مۡ تََ�ُّٗ� وخَُفۡيَةً

                                                                                                       
منظورش فقط کلبی بود. ابن حبان گوید: استدلال به عطیه عوفی و نوشتن حدیثش، جایز نیست 

 مگر به خاطر تعجب و شگفتی از کارش. 
آمده است: راجع به تجاوزی که درآیه آمده، دو قول وجود دارد:  ٢١٥ص ٣، ج»زادالمسیر«در  -١

دعا چگونه و کدام است، سه قول وجود  منظور تجاوز در دعاست سپس در اینکه تجاوز در -اوّل
برای مؤمنان دعای شرّ کند مانند رسوائی و نفرین. این قول سعید بن جبیر و مقاتل  -١دارد:
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 .»دپروردگار خود را به زاری و نھانی بخوانید که او تجاوزگران را دوست ندار« ]٥٥[الأعراف: 
و از صحابه و تابعین و از ھیچ  ج این دعا و مانند آن از دعاھای بدعت است و از پیامبر

شود  ھایی یافت می نقل نشده است. و مانند این تنھا در تعویذھا و نوشته ش یک از ائمه
 نویسند. که نادانان و اھل طریقت آنھا را می

سنت و تبعیت از سنت است؛ دعا از برترین عبادتھاست و عبادتھا ھم، اساسشان بر 
 نه بر ھوای نفسانی و ایجاد بدعت.

 جایز نبودن سوگند به غیر خدا
اگر منظور دعا کننده قسم خداوند به حق فلان کس باشد، این ھم حرام است؛ زیرا 
قسم دادن مخلوق به مخلوق جایز نیست چه برسد به قسم دادن خالق به مخلوق. و 

ھر کس به غیر خدا سوگند « ١»كَ  االلهِ َ�قَد أشر�ِ فَ بغَِ مَن حَلَ « اند فرموده ج پیامبر
به ھمین خاطر ابوحنیفه و دو رفیقش (ابویوسف و محمد ». ورزیده است خورد، شرک

دانند که شخص دعا کننده بگوید: خدایا، به حق فلان یا  می بن حسن شیبانی) مکروه
به حق مشعرالحرام و مانند به حق پیامبران و فرستادگانت، یا به حق بیت الحرام، یا 

دانند که انسان بگوید:  مکروه می ب خواھم. حتی ابوحنیفه و محمد می آنھا از تو
به خاطر  / نمایم. اما ابویوسف می خدایا، من به محل عزت از عرشت از تو مسألت

                                                                                                       
چیزی را از درجات پیامبران درخواست نماید، که استحقاق آن را ندارد. این قول -٢است. 

ند است. این قول ابن سائب منظور از تجاوز در دعا، دعا کردن با صدای بل-٣ابومجلز است. 
منظور از تجاوز مذکور در آیه، تجاوز از کاری که بدان امر شده است. این قول زجاج  -است. دوّم

 است.
؛ طیالسی به شماره: ٣٢٥١؛ ابوداود به شماره: ٦٩،٨٧،١٢٥صفحات ٢احمد در مسند خود، ج -١

ابن عمر با ھمین لفظ آن  آن را از طریق روایت ٣٥٨ص١، ج»مشکل الآثار«؛ و طحاوی در١٨٩٦
با این لفظ آن را روایت کرده است  ١٥٣٥اند و اسناد آن، صحیح است. ترمذی به شماره:  را آورده

ھر کس به غیر خدا سوگند بخورد، کفر یا شرک ورزیده « »مَن حَلَفَ بغَِيرِ االلهِ فَقَد كفر، أو أشركَ «

مَن «این روایت را با لفظ  ١٨ص١اسناد آن صحیح است و حاکم در مستدرک خود، ج». است

، صحیح دانسته »ھر کس به غیر خدا سوگند بخورد، کفر ورزیده است« »حَلَفَ بغَِيرِ االلهِ فَقَد كفر
 است. 
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 . و گاھی شخص دعا کننده١روایتی در این خصوص آن را مکروه ندانسته است
گوید:  می خواھم، یا می جایگاه فلانی در نزد تو، از تو خاطر منزلت و گوید: خدایا، به می

جویم. منظورش این است  می خدایا به پیامبران و رسولان و دوستانت به سوی تو توسل
که چون فلانی در نزد تو، دارای منزلت و جایگاه و شرافتی است، پس دعای ما را 

 اجابت کن. و این ھم حرام و ممنوع است.
دادند،  می انجام ج اگر این ھمان توسلی بود که صحابه در زمان حیات پیامبرچون 

 ج دادند. آنان در زمان حیات پیامبر می ھم آن را انجام ج قطعاً پس از وفات پیامبر
خواستند که برایشان دعا کند و آنان به دعای آن حضرت  و از او می ٢جستند توسل می

                                           
مراجعه کنید. در آنجا  ٣٩٧-٣٩٥صفحات  ٦، ج»ردالمحتار«اش  ھمراه حاشیه» الدرالمختار«به  -١

ده شده که از ابویوسف، از ابوحنیفه نقل شده که به منتقی نسبت دا» التاترخانیة«آمده است: در 
وی گوید: ھیچ کس نباید خدا را جز به او بخواند و دعای مجاز و دعایی که به آن امر شده، دعایی 

ِ ﴿گردد:  است که از این آیه مستفاد می سۡمَاءُٓ ٱوَِ�َّ
َ
ۖ  دۡعُوهُ ٱفَ  ۡ�ُسَۡ�ٰ ٱ ۡ� و « ]١٨٠[الأعراف:  ﴾بهَِا

و روایتی که ابویوسف در مکروه ». به خداوند تعلق دارد، پس او را بدانھا بخوانیدھا  نام زیباترین
بدان استناد نموده، باطل » نمایم خدایا، من به محل عزت از عرشت از تو مسألت می«نبودن گفته 

آن را آورده و آن را به بیھقی در  ٢٧٣-٢٧٢صص  ٤، ج»نصب الرایة«و نادرست است. زیلعی در 
نسبت داده است. و این گفته از ابن جوزی نقل شده که: بدون شک این » الدعوات الکبیر«اب کت

بینی، نادرست است. در اسناد آن،  حدیث، موضوع و ساختگی است و اسناد آن، ھمان طور که می
گوید، او دروغگو است و ابن حبان  اش می عمر بن ھارون وجود دارد که ابن معین درباره

کند و مدعی است از استادانی  گوید: او از راویان ثقه و بسیار مطمئن روایت می اش می درباره
بر اساس نقل ابن عابدین در حاشیه از  -روایت کرده که اصلاً آنھا را ندیده است. ابن امیر حاج

روایت و «پس از سخن گفتن راجع به این » الحلیة شرح المنیة«در فصل سیزدھم از اواخر  -او
گوید: قبلاً دانستم که این  نکه ابن جوزی آن جز روایات موضوع به شمار آورده، میسند آن و ای

روایت، ثابت نیست و حقیقت این است که مانند این روایت نباید آورده شود مگر دلیلی از نص 
قطعی یا اجماع قوی داشته باشد و ھر دو ھم، محال و غیر ممکن است که در این خصوص آمده 

است که به این روایت استناد شود. و کراھت مذکور بر کراھت تحریمی حمل  باشند، پس ممنوع
 ».شود می

از طریق شعبه از ابوجعفر  ٣٥٧٨خود به شماره: » جامع«از جمله آن، حدیثی که ترمذی در  -٢
خطمی، از عماره بن خزیمه بن ثابت، از عثمان بن حُنیف روایت کرده که مردی نابینا نزد 

إن شئت دعوت، وإن شئت «فرمود  ج ت: از خدا بخواه که شفایم دھد. پیامبرآمدو گف ج پیامبر
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ند دعایی که در طلب باران و جاھای دیگری کردند مان می آرامش احساس امنیت و
ھنگامی که برای طلب باران  -س از دنیا رفت، عمر ج فرموده است. وقتی پیامبر

ناَ، و�ناّ نتوسّلُ يَ بنبينّا فتسق كاللهّمّ إناّ كنّا إذا أجدبنا نتوسّل إلي« گفت -بیرون رفتند
شدیم، به سوی تو به پیامبر ما  خدایا: ما ھر گاه دچار قحط سالی می« ١»نايّ بعَمِّ نبَ كَ إلي

                                                                                                       
». کنم و اگر خواستی صبر کن که این برایت خیر است اگر خواستی دعا می«» صبرت فهو خير لك

به او دستور داد که وضوی کاملی بگیرد و  ج آن مرد گفت: برایم دعا کن. راوی گوید:پس پیامبر

 للهم إنّي أسألك وأتوجه إليك بنبيك محمّد نبی الرحمة، إنی توجهت بك إلی ربّيا«این دعا را بخواند 

نمایم و به وسیله پیامبرت،  خدایا، من از تو مسألت می«» حاجتي هذه لتقضي لي، اللهم فشفعه فيَّفي 
آورم. من به وسیله تو به پروردگارم راجع به این نیازم روی  محمّد پیامبر رحمت به تو روی می

آوردم تا نیازم را برآورده کنی. خدایا، او را درباره من شفیع گردان [و دعایش را در خصوص من 
؛ ابن ١٣٨ص ٤سند این روایت، صحیح است. و امام احمد در مسند خود، ج ».مستجاب گردان]
التاریخ «؛ بخاری در ٦٥٩به شماره: » عمل الیوم واللیلة«؛نسائی در ١٣٨٥ماجه به شماره: 

؛ و طبرانی در ٦٣٣، به شماره: »عمل الیوم اللیلة«؛ ابن السنی در ٢١٠-٢٠٩صص  ٦، ج»الکبیر
اند و ترمذی گوید: این حدیث، حسن  آن را روایت کرده ٨٣١١، به شماره: »المعجم الکبیر«

آن را صحیح دانسته و ذھبی ھم  ٣١٣،٥١٩صفحات١، ج»المستدرک«صحیح است. و حاکم در 

وشفعني «در مسند امام احمد و غیر آن، این عبارت اضافی آمده است  با آن موافقت نموده است.

راوی گوید: مرد نابینا این کار را کرد و شفا یافت. ھمچنین ». مرا راجع به او شفیع گردان«» فيه
از  ١٨٤-١٨٣صص١، ج»المعجم الصغیر«و در  ٨٣١١به شماره: » المعجم الکبیر«طبرانی در 

» المعجم الصغیر«ه و این داستان در آن آمده است. طبرانی در طریق دیگری آن را روایت کرد
 ١، ج»الترغیب و الترھیب«گوید: این حدیث، صحیح است. و منذری در  پس از بیان طرق آن می

اند و آن  آن را از طبرانی نقل کرده ٢٧٩ص٢، ج»مجمع الزوائد«ھیثمی در  و ٤٧٦-٤٧٤صفحات 
، راجع به این حدیث، »التوسل و الوسیلة«تیمیه در کتاب  اند. شیخ الاسلام ابن را تأیید نموده

 مطالبی گفته، بدانجا مراجعه شود.
 س از طریق روایت انس آن را آورده که عمر بن خطاب ٣٧١٠و١٠١٠ھای:  بخاری به شماره -١

ھنگامی که دچار قحط سالی شدند، برای طلب باران به عباس بن عبدالمطلب توسل جست و 
جستیم و تو ھم باران را برای ما نازل  به سوی تو به پیامبر ما توسل می خدایا، ما«گفت 

جوییم، پس باران را برایمان  کردی، و اینک ما به سوی تو به عموی پیامبرمان توسل می می
، به »صحیح ابن حبان«این روایت در ». شد گوید: پس باران برایشان نازل می بفرست. راوی می

ھم وجود دارد. حافظ ابن حجر  ٨٤اثر طبرانی، به شماره: » الکبیرالمعجم «و  ٢٨٦١شماره: 
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کردی. و اینک ما به سوی تو به  می جستیم و تو ھم باران را برای ما نازل توسل می
 ».جوییم می ) توسلس عموی پیامبرمان (عبّاس

جوییم،  می معنایش این است که به دعا و شفاعت و درخواست او از خدا به او توسل
دھیم، یا به خاطر جایگاه و منزلت او  می و منظورش این نیست که ما تو را به او قسم

 بود، قطعاً جایگاه و منزلت می نماییم، چون اگر این مراد می در نزد تو، از تو مسألت
 است. س از جایگاه و منزلت عباستر  بسیار عظیم ،ج پیامبر

پیروی ام از پیامبرت و محبتم  گوید: خدایا، به خاطر می و گاھی شخص دعا کننده
نسبت به او و ایمانم به او و به سایر پیامبران و فرستادگانت و به خاطر تصدیق نمودن 

خواھم؛ این بھترین نوع دعا و توسل و طلب  می من، و مانند آنھا از تو آنھا از جانب
 شفاعت است.

ب آن کسی پس در لفظ توسل و روی آوردن به کسی، اجمال وجود دارد و به سب
که معنایش را درک نکرده دچار اشتباه و خطا شده است. اگر منظور از آن، سبب قرار 
دادن شخصی به این خاطر که داعی و شافع است، این امر در زمان حیاتش ممکن 
است و اشکالی ندارد. یا منظور از توسل جستن به کسی، سبب قرار دادن آن شخص 

ده، او را دوست دارد، مطیع اوامرش است و به او به این خاطر باشد که فرد دعا کنن
اقتدا کرده و آن شخص اھلیت محبت و اطاعت و اقتدا را داشته باشد، علماء این را 

پس توسل یا از طریق دعا و شفاعت شخصی است  اند. همکروه دانسته و از آن نھی کرد
ه او و که به او توسل شده، و یا به خاطر محبت شخص درخواست کننده نسبت ب

باشد و منظور از آن قسم دادن خداوند به آن شخص است، که این  می تبعیت از او
 اند. را بد دانسته و از آن نھی کرده دومی، علما آن

                                                                                                       
، توصیف دعای عباس در این واقعه و زمانی که »الأنساب«عسقلانی گوید: زبیر بن بکار در کتاب 

این واقعه در آن روی داد را بیان کرده و با اسناد خودش روایت کرده که عباس، موقعی که عمر 
آید مگر به خاطر گناه، و  ل جست، گفت: خدایا، بلا و مصیبت فرود نمیبرای طلب باران به او توس

رود مگر به وسیله توبه. اینک این جماعت به وسیله من به خاطر  این بلا و مصیبت از بین نمی
ھای پر از گناه و با  اند. و با دست جایگاھی که از جانب پیامبرت دارم، به سوی تو روی آورده

آوریم، پس باران را برایمان نازل فرما. راوی گوید: پس  وی تو روی میھای توبه به س پیشانی
 آسمان بارید تا جایی که زمین سرسبز و پر از گیاه شد و مردم زندگی خوش را از سرگرفتند. 
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ھمچنین درخواست به خاطر چیزی، گاھی منظور از آن، سبب قرار دادن آن چیز 
از آن، قسم است به خاطر اینکه آن چیز سبب حصولِ خواسته است، و گاھی منظور 

 دادن خداوند به آن است.
: حدیث سه نفری که به غار پناه بردند. این حدیث، در مثال برای مورد اوّل

حدیثی، حدیث مشھوری است. این سه نفر، صخره  ھای کتابو دیگر  ،»صحیحین«
سنگ بر رویشان افتاده بود، پس با نام بردن اعمال صالح و خالصشان برای خدا، به 

گفت: اگر آن کار را به خاطر به دست  می ل جستند، و ھر کدام از آنانسوی خدا توس
ام، پس ما را از این مصیبت نجات بده و گشایشی برای ما  آوردن رضایت تو انجام داده

 . ١حاصل فرما. پس صخره سنگ متلاشی شد و آنان از آنجا بیرون آمدند و رفتند
دند؛ زیرا اعمال صالح بزرگترین پس این سه نفر با اعمال صالح شان خدا را خوان

است که بنده به سوی خداوند به آن توسل جوید و به خدا روی آورد و به ای  هوسیل
وسیله آن از خدا درخواست چیزی نماید، چون خدا وعده داده که دعای کسانی را که 

اجابت نماید و فضل و لطف خود را در حق  اند، هایمان آورده و اعمال صالح انجام داد
 آنان افزایش دھد.

 شفاعت نزد خدا، همانند شفاعت نزد بشر نیست
شفاعت نزد خدا ھمانند شفاعت نزد بشر نیست، چون شفیع در نزد بشر  خلاصه:

اش  هشود و برای او در، خواست می ای دارد، آن کسی است که شافع فردی که خواسته

                                           
؛ احمد در ٢٧٤٣؛ مسلم به شماره: ٢٢١٥،٢٢٧٢،٢٣٣٣،٣٤٦٥،٥٩٧٤ھای:  بخاری به شماره -١

آن گونه که در » الکبری«از کتاب » الرقائق في«محبت نسائی در  ؛ و١١٦ص٢مسند خود، ج
اند. در ھمین باب احمد  آن را آورده ب آمده از طریق روایت ابن عمر ٢٣٦ص٦، ج»التحفة«

روایتی  ١٨٦٨؛ و بزار به شماره: ٢٠١٤؛ طیالسی به شماره ١٤٢و٤٢صفحات ٣در مسند خود، ج
آن را آورده و نسبت آن  ١٤٠ص ٨، ج»لزوائدمجمع ا«اند. و ھیثمی در  را از طریق انس ذکر کرده

ھای:  ؛ و بزار به شماره٢٠١٤را به ابویعلی افزوده است. ھمچنین طیالسی به شماره: 
اند. و احمد در مسند خود،  روایتی در ھمین باب از طریق ابوھریره آورده ١٨٦٩و١٨٦٦

ریق نعمان بن روایتی را از ط ٣١٧٨،٣١٧٩،٣١٨٠ھای:  ؛ و بزار به شماره٢٧٥-٢٧٤صص٤ج
آن را آورده و نسبت آن را به  ١٤٢ص٨، ج »مجمع الزوائد«اند. و ھیثمی در  بشیر ذکر کرده

 ١٨٦٧افزوده است. ھمچنین بزار به شماره: » المعجم الأوسط«و » المعجم الکبیر«طبرانی در
 روایتی را از طریق علی ذکر کرده است.
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جفت شده اش  همعنا که آن فرد به وسیله این شخص در، خواست شفاعت کرده، به این
پس از آنکه قبلاً تنھا خودش بود. پس شافع به این معنی، به معنای جفت کننده است. 
گاھی او واسطه کاری است. پس به وسیله شفاعت و وساطت او، وی فاعل خواسته 

وند متعال، فرد است و مورد نظر است؛ یعنی طالب و مطلوب در آن جفت اند و اما خدا
کند مگر به اجازه او.  نمی شود، پس کسی نزد خدا شفاعت نمی احدی با آن جفت

براین تمامی امور به سوی خداست و به ھیچ وجه و از ھیچ جھتی شریک ندارد. پس بنا
 کند و خداوند متعال را شکر و ستایش می وقتی سرور شفیعان در روز قیامت سجده

شود و  می سرت را بلند کن و بگو، که حرفت شنیده«گوید  می کند و خدا به او می
، پس برای »شود شود و شفاعت کن، شفاعتت پذیرفته می می بخواه، که به تو داده

گرداند. بنابر این،  می شود و بندگان را داخل بھشت می حد شفاعتی تعیین ج پیامبر

مۡرَ ٱ نَّ قلُۡ إِ ﴿ ید:فرما می ھمه امور از آنِ خداست، ھمچنان که خداوند متعال
َ
 ۥُ�َّهُ  ۡ�

 ِۗ  . در جای دیگری»بگو: سر رشته ھمه کارھا به دست خداست« ]١٥٤[آل عمران:  ﴾ِ�َّ

مۡرِ ٱلَيۡسَ لكََ مِنَ ﴿ فرماید: می
َ
ءٌ  ۡ� از این کار چیزی به دست تو « ]١٢٨[آل عمران:  ﴾َ�ۡ

 .»نیست

َ� َ�ُ ﴿ فرماید: ھمچنین در جای دیگری می
َ
ۗ ٱوَ  ۡ�َلۡقُ ٱ� مۡرُ

َ
گاه « ]٥٤[الأعراف:  ﴾ۡ� آ

 .»باش که خلق و امر از آنِ اوست
کند مگر به اجازه خدا و آن ھم برای ھر  نمی پس وقتی که کسی نزد خدا شفاعت

کند ھمان طور که  می کس که بخواھد، لیکن شفیع را با قبول شفاعتش اکرام

َ هِ مَا يِ قضِى االلهُ عَلى لسِانِ نبَي�َ اشفَعُوا تؤُجَروُا، و«فرماید  می ج پیامبر شفاعت « ١»شاءُ �
شود و خداوند بر زبان پیامبرش ھر چه بخواھد  می کنید به شما اجر و پاداش داده

 .»کند می حکم

                                           
؛ ابوداود به شماره: ٢٦٢٧مسلم به شماره: ؛ ١٤٣٢،٦٠٢٧،٦٠٢٨،٧٤٧٦ھای: بخاری به شماره -١

؛ احمد در مسند خود، ٧٨-٧٧صص ٥؛ نسائی در سنن خود، ج٢٦٧٤؛ ترمذی به شماره: ٥١٣١
 ٥ص  ٢؛ و خطیب بغدادی در تاریخ خود، ج٧٧١؛ حمیدی به شماره: ٤٠٠،٤٠٩،٤١٣صفحات٤ج

؛ نسائی ٥١٣٢به شماره: اند. در ھمین باب ابوداود  از طریق روایت ابوموسی اشعری آن را آورده
روایتی را از طریق  ٨٠٩ص١٩، ج»المعجم الکبیر«؛ و طبرانی در ٧٨ص  ٥در سنن خود، ج

 اند. معاویه آورده
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لَُ�م  كُ ا بَ� عَبدَ مَنافٍ، لا أملِ ي« فرمودند ج در حدیث صحیح آمده که پیامبر
ةَ رسَُولِ االلهِ لا أملةَ يّ ا صَفيمِنَ االلهِ مِن شَىءٍ،  َ  كُ َ�مَّ ا َ�باّسُ يمِنَ االلهِ مِنَ شىءٍ،  كِ ل

َ  كُ َ�مَّ رسُولِ االلهِ، لا أملِ  ای طایفه عبد مناف، از طرف خدا « ١»مِنَ االلهِ مِن شَىءٍ  كَ ل
از طرف خدا برایت  ،ج آید. ای صفیه عمه رسول خدا نمی برایتان چیزی از دستم بر

از طرف خدا برایت چیزی  ،ج ای عباس عموی رسول خدا آید. نمی چیزی از دستم بر
 ».آید از دستم بر نمی

لفِ « ھمچنین در حدیث صحیح آمده است
ُ
 أ

َ
امةِ عَلى يومَ القيَ أتي يَ  أحَدَُ�م َ�َّ لا

ا �ٌ رَقبتِهِ بعَ
َ
ُ رغُاءٌ، أو شاةٌ له فِقُ، فَ يَ  لهَ

َ
 قُولُ: أغِث� أغِث�، فأَقُولُ: قدَيعارٌ، أو رِقاعٌ تخ

َ  كُ ، لا أملِ كَ أبلغَتُ  ھیچ یک از شما را نیابم آنگاه که در روز « ٢»مِنَ االلهِ مِن شَىءٍ  كَ ل

                                           
صفحات  ٢؛ احمد در مسند خود، ج٢٠٤؛ مسلم به شماره: ٢٧٥٣،٣٥٢٧،٤٧٧١بخاری به شماره:  -١

و بغوی به شماره: ؛ ٢٤٨،٢٤٩،٢٥٠صص  ٦؛ نسائی در سنن خود، ج٣٣٣،٣٥٠،٣٦٠،٣٩٨،٣٩٩
؛ ترمذی به ٢٠٥اند. در ھمین باب مسلم به شماره:  از طریق روایت ابوھریره آن را آورده ٣٧٤٤
؛ ٢٠٥ص٦؛ نسائی در سنن خود، ج١٨٧ص ٦؛ احمد در مسند خود، ج٣١٨٣و٢٣١١ھای: شماره

نذِرۡ عَشَِ�تكََ ﴿اند که او گفت: وقتی آیه  از عایشه روایت کرده ٣٧٤٣و بغوی به شماره: 
َ
وَأ

قۡرَ�ِ�َ ٱ
َ
بالای  ج ، نازل شد، رسول خدا»و خویشان نزدیکت را ھشدار ده« ]٢١٤[الشعراء:  ﴾٢١٤ۡ�

يَا فَاطمةَ بنت محمّد، يا صفية بنت عبدالمطلب، يا بنی عبدالمطلب، لا أملك «کوه صفا رفت و فرمود 

ه دختر محمد! ای صفیه دختر عبدالمطلب! ای فاطم« »لكم من االله شيئاً، سلونی من مالي ما شئتم
آید. از مال من ھر چه را  ای بنی عبدالمطلب! از طرف خدا برایتان چیزی از دستم بر نمی

 ».خواستید، از من درخواست کنید
؛ واحمد در ١٨٣١؛ مسلم به شماره: ٣٠٧٣قسمتی از حدیثی طولانی است که بخاری به شماره:  -٢

لا «، یعنی »لا أُلفين«اند. عبارت  یق روایت ابوھریره آن را آوردهاز طر ٢٤٦ص  ٢مسند خود، ج

گوید: اکثر » فتح الباری«کنم). حافظ ابن حجر عسقلانی در کتاب  (نمی یابم، پیدا نمی» أجدُ 
اند و مراد از آن، نھی است. اما این عبارت با فتح ھمزه و  راویان با لفظ نفی مؤکد این لفظ را آورده

) که از لقاء آمده است که برخی از راویان مسلم این عبارت را چنین  قاف روایت شده لقِینَّ
َ
(یعنی أ

یعنی وقتی بادھا  »أَو رقاع تخفق«اند اما به ھر حال معنای ھر دو نزدیک به ھم است. عبارت  آورده
ت. آورند، بلرزد و تکان بخورد. و مراد از آن، به گفته ابن جوزی، لباسھاس آن را به حرکت در می

حمیدی گوید: منظور از آن، حقوق نوشته شده در نوشته مؤخر است. اما ابن جوزی این معنا را 



 هیطحاو دهیشرح عق    ٤٥٨

آید که بر گردنش شتری پُر فریاد یا گوسفندی سخت آواز یا  قیامت در حالی می
 گوید: به من کمک کن، به دادم برس، پس من ھم ھای لرزانی ھست و می پنبه
وقتی ». آید ه از طرف خدا برایت چیزی از دستم بر نمیگویم: به تو ابلاغ نمودم ک می

از طرف خدا «فرماید  می انسان به خودترین  سرور مخلوقات و برتر شفیعان به نزدیک
و  !رود می چه گمانی ج ، پس نسبت به غیر پیامبر»آید نمی برایت چیزی از دستم بر

کند، پس  می شفاعتخواند، و شفیع نزد خدا  می وقتی شخص دعوت کننده خدای را
کند؛ این تأثیر خدا در این کارھا ھمانند  می شنود و شفاعت را قبول می خدا ھم دعا را

تأثیر مخلوق در مخلوق نیست، چون این خداوند سبحان است که باعث شده این فرد 
دعا کند و شفاعت کند، و او خالق افعال بندگان است. پس خداست که بنده را جھت 

را قبول نموده، و اوست که بنده را برای انجام کاری اش  هه سپس توبتوبه توفیق داد
دھد، و اوست که بنده را جھت دعا  می توفیق داده سپس ثواب و پاداش آن کار را به او

توفیق داده سپس دعایش را اجابت نموده است. این بر اساس اعتقاد اھل سنت است 
 الق ھر چیزی است.که به قدر ایمان دارند و معتقدند که خداوند خ

*** 
 يوالم« قوله

َّ
 .»تِهِ حَقٌّ �َّ أخَذَهُ االلهُ تعَالى مَن آدَمَ وذُرّ  يثاقُ الذ

 ».و پیمان مؤکدی که خداوند متعال از آدم و فرزندانش گرفته، حق است«ترجمه 

 پیمان مؤکدی که خدا از آدم و فرزندانش گرفته، حق است
خَذَ رَ�ُّكَ مِنۢ بَِ�ٓ ءَادَمَ مِن ظُهُورهِمِۡ �﴿ فرماید: می خداوند متعال شرح عبارت:

َ
ذۡ أ

ْ  ١ذُرِّ�َّتَهُمۡ  ن َ�قُولوُا
َ
ۚٓ أ لسَۡتُ برَِّ�ُِ�مۡۖ قاَلوُاْ بََ�ٰ شَهِدۡناَ

َ
نفُسِهِمۡ �

َ
ٰٓ أ شۡهَدَهُمۡ َ�َ

َ
إنَِّا كُنَّا ﴿ ﴾١وَأ

                                                                                                       
بعید دانسته است؛ زیرا حدیث در سیاق بیان زنجیر حسی آمده، پس حمل آن بر لباسھا 

 تر است.  مناسب

به صورت جمع آمده و این بر اساس قرائت ابوعمرو و نافع و  »ذرّيّاتهِم«ھای خطی،  در اصل نسخه -١

تَهُم«ابن عامر است اما ابن کثیر و عاصم و حمزه و کسائی  يَّ اند. به  به صورت مفرد قرائت نموده »ذُرِّ
، »الکشف عن وجوه القراءات«؛ و٢٨٤ص  ٣، ج»زاد المسیر«؛ ٣٠١،٣٠٢، صص »حجة القراءات«
 مراجعه کنید. ٤٨٣ص  ١ج



 ٤٥٩  جلد دوّم

ھایشان،  از پسران آدم، از پشتو آنگاه که پروردگار تو « ]١٧٢[الأعراف:  ﴾١٧٢َ�نۡ َ�ذَٰا َ�فٰلِِ�َ 
نسل و نژاد آنھا را برگرفت و آنھا را بر خودشان گواه کرد که: آیا من پروردگار شما نیستم؟ 
[آنھا به زبان فطرت] گفتند: چرا! گواھی دادیم. تا در روز رستاخیز نگویید ما از آن غافل 

ان ھایش آدم را از پشتدھد که او فرزندان  می . خداوند سبحان در این آیه خبر»بودیم
گیرد که خدا پروردگار و معبود و  آورد و آنان را بر خودشان گواه می بیرون می

فرمانروایشان است و اینکه معبود برحقی جز او نیست. احادیثی چند راجع به برگرفتن 
و جدا کردن آنان به اھل سعادت و تیره بختان وارد  ÷ فرزندان آدم از پشت آدم

شده و در برخی از این احادیث آمده است که خداوند آن را بر خودشان گواه گرفته که 
 خدا، پروردگار و معبودشان است. برخی از این احادیث عبارتند از:

روایت کرده که آن  ج از پیامبر ب حدیثی که امام احمد از ابن عباس -١

خرَجَ  -عَرَفةََ  ٢ع�ي -بنِعَمَانَ  ÷ ثاقَ مِن ظَهرِ آدَمَ يإنَّ االلهَ أخَذَ الم« فرمودندحضرت 
َ
فأَ

هَا، َ�نثََرهَا بَ �َّ مِن صُلبِهِ كُلَّ ذُرِّ 
َ
لسَۡتُ برَِّ�ُِ�مۡۖ قاَلوُاْ ﴿ دَيهِ، ُ�مَّ كَلَّمَهُم ُ�بلاًُ، قال:يَ  �َ ةٍ ذَرَأ

َ
�

 ۚٓ َ�تُهۡلكُِنَا بمَِا َ�عَلَ ﴿ فرماید: تا اینجا که می ﴾بََ�ٰ شَهِدۡناَ
َ
ھمانا خداوند « ٣﴾١٧٣لمُۡبۡطِلوُنَ ٱأ

                                                                                                       
أن «باشد و دیگران  با یاء آمده که بر اساس قرائت ابوعمرو می» يقولوا«ھای خطی،  در اصل نسخه -١

 اند. قرائت نموده »تقولوا

 آمده که تحریف شده است.» یوم«ھای خطی،  در اصل نسخه -٢

؛ ٢٠٢؛ ابن ابی عاصم به شماره: ١٥٣٣٨؛ طبری به شماره: ٢٧٢ص  ١احمد در مسند خود، ج -٣
تحفة «آن گونه که در » الکبری«؛ و نسائی در ٣٢٧-٣٢٦صص» الأسماء و الصفات«بیھقی در 

آمده، از طریق حسین بن محمد، از جریر بن حازم، از کلثوم بن جبر، از  ٤٤٠ص  ٤، ج »الأشراف
اند. این اسناد بنا بر شرط مسلم است، و حاکم در  سعید بن جبیر، از ابن عباس آن را روایت کرده

آن را صحیح دانسته و ذھبی ھم با آن موافقت کرده است. ھیثمی  ٣٢٥ص  ٢جمستدرک خود، 
احمد بن حنبل نقل کرده و گوید: نسائی در » المسند«آن را از  ٢٦٢ص  ٢، ج»مجمع الزوائد«در 

سنن خود این حدیث را از محمد بن عبدالرحیم صاعقة، از حسین بن محمد مروزی روایت کرده، 
تم آن را از طریق روایت حسین بن محمد آورده. البته ابن ابی حاتم آن را و ابن جریر و ابن ابی حا

خود از طریق روایت حسین بن محمد و غیر او، از » مستدرک«موقوف دانسته است. و حاکم در 
جریر بن حازم، از کلثوم بن جبر آن را روایت کرده و گوید: اسناد آن، صحیح است و بخاری و 

اند. مسلم به کلثوم بن جبر استناد نموده است. و عبدالوارث از کلثوم بن  مسلم آن را روایت نکرده
جبر، از سعید بن جبیر، از ابن عباس آن را روایت کرده و آن را به ابن عباس موقوف کرده است. 



 هیطحاو دهیشرح عق    ٤٦٠

پیمان مؤکد گرفت و از پشت او ھر  -منظورش عرفه است -در نعمان ÷ از پشت آدم
فرزندی که به دنیایش آورده، بیرون آورد و آنان را در حضور آدم پخش کرد سپس رو 

لسَۡ ﴿ در رو با آنان سخن گفت و فرمود:
َ
� ۚٓ ْ بََ�ٰ شَهِدۡناَ َ�تُهۡلكُِنَا بمَِا ...  تُ برَِّ�ُِ�مۡۖ قاَلوُا

َ
أ

آیا من پروردگار شما نیستم؟ آنھا گفتند: چرا « ]١٧٣-١٧٢ [الأعراف: ﴾١٧٣لمُۡبۡطِلوُنَ ٱَ�عَلَ 
 اند، هآیا ما را به سبب کاری که باطل اندیشان کرد فرماید: می تا آنجا که گواھی دادیم...

 .»کنی؟ مجازات می
آن را روایت » المستدرک«و حاکم در  ١ھمچنین نسائی و ابن جریر و ابن ابی حاتم

اند و حاکم گوید: اسناد این حدیث، صحیح است و بخاری و مسلم آن را روایت  کرده
 اند. نکرده
کند که از وی راجع به آیه  می روایت س ھمچنین امام احمد از عمر بن خطاب -٢

فَقال: إنّ االلهَ  سُئلَِ عنها، ج سَمِعتُ رسَُولَ االلهِ « جواب گفت مذکور سؤال شد، او در
ةً، قالَ: خَلقَتُ هؤُلاءِ للِجَنَّةِ �َّ نِهِ، فاستَخرَجَ مِنهُ ذُرَّ يميَ ظَهرَهُ �ِ  ، ُ�مَّ مَسَحَ ÷ خَلقََ آدَمَ 

ةً قال: خَلقتُ هؤُلاءِ �َّ عملونَ، ُ�مَّ مَسَحَ ظَهرَهُ، فاَستَخرَجَ مِنهُ ذُرِّ يو�عَِمَلِ أهلِ الجنََّةِ 
مَ العَمَلُ؟ قالَ رسولُ يا رسَولَ االله فَفيفقالَ رجََلٌ:  .عملونيَ للِنَّارِ و�عَِمَلِ أهلِ النَّارِ 

] إذا خَلقَ العَبدَ للِجَنَّةِ استعَمَلهَُ بِ ج االلهِ  عَمَلِ أهلِ الجنََّةِ، حتىَّ : [إنَّ االلهَ عَزَّ و جَلَّ
دخُلُ بهِِ الجنََّةَ، و�ذَا خَلقََ العَبدَ للِنَّارِ، يأعمالِ أهلِ الجنََّةَ، فَ  مُوتَ عَلى َ�مَلٍ مِن�َ 

                                                                                                       
اند.  ھمچنین اسماعیل بن علیة و وکیع از ربیعه بن کلثوم بن جبر از پدر ربیعه آن را روایت کرده

بن سائب و حبیب بن ابی ثابت و علی بن بذیمة از سعید بن جبیر از ابن عباس،  ھمچنین عطاء
اند. به ھمین صورت عوفی و علی بن ابی طلحه، از ابن عباس آن را روایت  این را روایت کرده

اند؛ به  اند. و روایات موقوفی که ابن کثیر آنھا را آورده است در تفسیر طبری تخریج شده کرده
، ١٥٣٥٠، ١٥٣٤٨، ١٥٣٤٤، ١٥٣٤٣، ١٥٣٤٢، ١٥٣٤١، ١٥٣٣٩ھای:  مارهتفسیر طبری ش

 مراجعه کنید.  ١٥٣٦١، ١٥٣٦٠
او امام و حافظ و ناقد، ابومحمد عبدالرحمن بن حافظ ابی حاتم محمد بن ادریس بن منذر  -١

باشد. او در علوم و معرفت راویان،  می» الجرح و التعدیل«تمیمی حنظلی رازی، صاحب کتاب 
داد. وی به سال  بود. وی انسانی زاھد و عبادتگذار بود و نماز را به بھترین شکل انجام می متبحر

 ٨٣٢-٨٢٩صفحات ٣، اثر ذھبی، ج»تذکرة الحفاظ«ه.ق از دنیا رفت. به شرح حالش در  ٣٢٧
 مراجعه کنید.



 ٤٦١  جلد دوّم

 ١»دخُلُ بهِِ الّنارَ يمُوتَ عَلى َ�مَلٍ مِن أعمالِ أهلِ النَّارِ فَ �َ استعَمَلهَُ بعَِمَلِ أهلِ النَّارِ، حتىَّ 
ودند: ھمانا شنیدم که راجع به این آیه از وی سؤال شد، ایشان فرم ج از رسول خدا«

                                           
صص  ١آن را روایت کرده، و احمد در مسند خود، ج ٨٩٩-٨٩٨صص  ٢، ج»الموطأ«مالک در  -١

آن گونه که در »الکبری«؛ نسائی در ٤٠٧٥؛ ترمذی به شماره: ٤٧٠٣؛ ابوداود به شماره: ٤٥-٤٤
؛ ١٧٠، ص»الشریعة«؛ آجری در ١٥٣٥٧آمده؛ ابن جریر به شماره:  ١١٤ص  ٨، ج»التحفة«

نیسه، از  ٧٧به شماره: » شرح السنة«؛ و بغوی در ٩٩٠لالکائی به شماره: 
ُ
آن را از زید بن أبی أ

اند که از عمر بن خطاب  د بن عبدالرحمن بن زید، از مسلم بن یسار جھنی روایت کردهعبدالحمی
صص  ٢؛ و حاکم در مستدرک خود، ج٦١٣٣راجع به این آیه سؤال شد... ابن حبان به شماره: 

اند و ذھبی ھم با آن موافقت کرده است و در جای دیگری  آن را صحیح دانسته ٥٤٤و ٣٢٥-٣٢٤
الفت نموده است و گوید در آن، یک راوی افتاده است. البته مسلم بن یسار با آن مخ ٢٧ص١در ج

جھنی راوی این حدیث از عمر، کسی جز ابن حبان و عجلی او را ثقه ندانسته است، به علاوه، بنا 
به گفته چندین نفر از ائمه و محدثین، او از عمر حدیث را نشنیده است. و بقیه راویانِ حدیث، 

گوید: این حدیث، حسن است و مسلم بن یسار از عمر حدیث را نشنیده است و  اند. ترمذی ثقه
 اند. برخی از محدثان در اسناد این حدیث، میان بن یسار و عمر، راوی دیگری را نام برده

گوید: این حدیث با این اسناد، منقطع است، چون  ٣ص ٦، ج »التمھید«ابوعمر بن عبدالبر در 
اب را ندیده و میان او و عمر بن خطاب، نعیم بن ربیعه قرار دارد. و مسلم بن یسار، عمر بن خط

 نعیم بن ربیعه نیز با این اسناد، قابل استناد نیست و این مسلم بن یسار، ناشناخته است.
حجت نیست، زیرا کسانی » نعیم بن ربیعه«و زیادت شخصی که به این حدیث، چیزی را افزوده 

شود.  ترند و زیادت تنھا از حافظ مطمئن و محکم کار قبول می اند، حافظ که آن را ذکر نکرده
خلاصه سخن راجع به این حدیث، این است که اسناد این حدیث، محکم و قوی نیست؛ زیرا مسلم 

 ٢بن یسار و نعیم بن ربیعه به حمل علم و حدیث، معروف نیستند. ابن کثیر در تفسیر خود، ج
آن را آورده و پس از نقل کلام ترمذی  ٩٠-٨٩صص ١، و در تاریخ خود، ج٢٦٣-٢٦٢صص 

اند، و ابوحاتم میان مسلم بن یسار و عمر بن  گوید: ھمچنین ابوحاتم و ابوزرعه آن را گفته می
خطاب، نعیم بن ربیعه را افزوده است. این چیزی که ابوحاتم گفته، ابوداود در سنن خود، شماره: 

جعثم قریشی، از زید بن ابی انیسه، از عبدالحمید از محمد بن مصفی، از بقیة، از عمر بن  ٤٧٠٤
بن عبدالرحمن بن زید بن خطاب، از مسلم بن یسار جھنی، از نعیم بن ربیعه روایت کرده که 

خَذَ رَ�ُّكَ مِنۢ بَِ�ٓ ءَادَمَ مِن ظُهُورهِمِۡ ذُرِّ�َّتَهُمۡ ﴿گوید: نزد عمر بن خطاب بودم که راجع به آیه 
َ
�ذۡ أ

و دنباله حدیث را آورد. و حافظ دارقطنی گوید: عمر بن جعثم از یزید بن سنان سؤال شد ﴾...
تر از قول مالک است. ابن کثیر گوید: ظاھراً  ابوفروه رھاوی پیروی نموده و قول آن دو، درست

مالک، نعیم بن ربیعه را عمداً حذف نموده، چون از حال و وضعیت نعیم بی خبر بوده و او را 
ون او به جز در این حدیث، ناشناخته است. ھمچنین مالک نام جماعتی از نشناخته است، چ
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را آفرید، سپس با دست راستش، پشت او را مسح کرد و فرزندانی را  ÷ خداوند آدم
 از آن بیرون آورد و فرمود: اینان را برای بھشت آفریدم و عمل اھل بھشت را انجام

، را مسح نمود و فرزندانی را از آن بیرون آورد و ÷ دھند. سپس دوباره پشت آدم می
دھند. مردی گفت:  می ی جھنم آفریدم و عمل اھل جھنم را انجامفرمود: اینان را برا

فرمود: [ھمانا  ج ای رسول خدا، پس عمل، مربوط به چه چیزی است؟ رسول خدا
 آفریند، او را به عمل اھل بھشت به کار می ] وقتی کسی را برای بھشتلأ خداوند

اه به سبب آن عمل میرد، آنگ می گمارد تا اینکه او بر عملی از اعمال اھل بھشت می
آفریند، او را به عمل اھل جھنم  می شود، و ھر گاه کسی را برای جھنم می داخل بھشت

میرد، آنگاه به سبب آن  می گمارد تا اینکه او بر عملی از اعمال اھل جھنم می به کار
در  ١ابوداود و ترمذی و ابن ابی حاتم و ابن جریر و ابن حبّان». شود می داخل جھنم

 اند. هخود آن را روایت کرد» صحیح«

لمّا « فرمود ج روایت کرده که وی گوید: رسول خدا س ترمذی از ابوھریره -٣
وم يته إلى �ّ كّل �سمة هو خالقها من ذرّ  ٢خلق االله آدم مسح ظهره، فسقط من ظهره

ل: دم، فقاصاً من نور، ثمّ عرضهم على آي� كّل إ�سان منهم و�ي ع�امة، وجعل بيالق
 �ص ما بيفرأی رجلاً منهم، فأعجبه و� ك،ت�ّ هؤلاء ذرِّ  :أی ربّ، من هؤلاء؟ قال

قالُ له: داود، ي كَ ت�ّ أی ربّ، من هذا؟ قال: هذا رجلٌ من آخر الأممِ من ذرّ : ه، فقالينيع
 سنةً، فلما �ستون سنة، قال: أی ربّ، زده من عمري أر�ع: قال ربّ، �م عمره؟ قال

بق من عمري أر�عون سنةً؟ قال: أو لم يالموت، قال: أو لم  كجاء ملانقضى عمر آدم، 
ته، وخطىء �ّ ت ذرِّ يته، و�سى آدم، فنس�ّ داود؟ قال: فجحد! فجحدت ذرّ  كتعطها ابن

                                                                                                       
کند. به ھمین خاطر بسیاری از احادیث مرفوع را  راویانی که مورد پسندش نیست، حذف می

 گرداند. مرسل و بسیاری از احادیث موصول را منقطع می
او امام و علامه و حافظ، شیخ خراسان، ابوحاتم محمد بن حبّان بن احمد بن حبان تمیمی  -١

است. او در فقه و لغت و » الصحیح«بستی، قاضی و یکی از ائمه جھانگرد دنیادیده، صاحب 
حدیث و وعظ، متبحر و ماھر بود. او از اشخاص خردمند بود و در طب و نجوم، عالم بود. ابن 

 ١٦، ج»سیر أعلام النبلاء«. ق دار فانی را وداع گفت. شرح حالش در کتاب ھـ٣٥٤حبان به سال 
 آمده است. ٧٠شماره 

 از نسخه خطی (ب) افتاده است.» من ظھره«عبارت  -٢
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وقتی خداوند آدم را آفرید پشتش را مسح کرد، پس از پشت او « ١»ته�ِّ آدم، فخطئت ذرّ 
ز قیامت آنان را آفریده، پایین افتاد و میان ھر جانداری از فرزندان آدم که خداوند تا رو

چشمان ھر انسانی از آنان، درخششی از نور قرار داد. سپس آنان را نشان آدم داد. 
گفت: ای پروردگار من! اینان کیستند؟ خداوند فرمود: اینان فرزندان تو  ÷ آدم

را  ھستند. آنگاه آدم مردی را از میان آنان دید که درخشش میان چشمانش آدم
 متعجب و شگفت زده نمود، گفت: پروردگارا، این کیست؟ خدا فرمود: این مردی از

آدم گفت: پروردگارا، عمر او  گویند. می آخر از فرزندان توست که به وی داود ھای امت
چقدر است؟ خداوند فرمود: شصت سال. آدم گفت: ای پروردگار من! چھل سال از عمر 

وقتی عمر آدم تمام شد و ملک الموت پیش او آمد، آدم من را به عمر او اضافه کن. 
گفت: آیا چھل سال از عمر من باقی نمانده است؟ ملک الموت گفت: مگر آن را به 

فرمود: آدم انکار نمود و فرزندانش ھم انکار نمودند.  ج پسرت، داود ندادی؟ پیامبر
فرزندانش ھم به آدم فراموش کرد و فرزندانش ھم فراموش کردند و آدم خطا کرد و 

 ».تبع او خطا کردند
سپس ترمذی گوید: این حدیث، حسن صحیح است، و حاکم آن را روایت کرده و 
گوید: این حدیث بنا به شرط مسلم، صحیح است و بخاری و مسلم آن را روایت 

 اند. نکرده
کند که آن  می روایت ج از پیامبر س ھمچنین امام احمد از انس بن مالک -٤

ما على  كت لو كان ليامة: أرأيوم القيقال للرَّجل من أهل الّنار ي« دندحضرت فرمو
أهون  كقول: قد أردت منيقول: نعم، قال: فياً به؟ قال: فيالأرض من شىءٍ، أ�نت مفتد

                                           
؛ بیھقی در ٢٠٦و ٢٠٥ھای:  ، به شماره»السنة«؛ ابن ابی عاصم در٣٠٧٨ترمذی به شماره:  -١

آن را از ابوھریره  ٢٨-٢٧صص  ١، ج»الطبقات«؛ و ابن سعد در ٣٢٤، ص »الأسماء و الصفات«
؛ و ٦١٣٤اند. ترمذی گوید: این حدیث، حسن صحیح است. و ابن حبّان به شماره:  روایت کرده

اند و ذھبی ھم با آن  آن را صحیح دانسته ٣٢٥ص  ٢، و ج٦٤ص ١ک خود، جحاکم در مستدر
 موافقت کرده است.
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 ١»بي كت إلا أن �شريئاً، فأبيبي ش كفي ظهر آدم أن لا �شرك ي، قد أخذت علكمن ذل
شود:آیا اگر ھمه اشیاء روی زمین از تو  می در روز قیامت به فردی از اھل دوزخ گفته«

دادی؟ راوی گوید، آن  می بود، آیا آن را به عنوان فدیه [جھت نجات خود از دوزخ] می
و کمتری از آن تر  فرماید: از تو چیز آسان می گوید: بله. راوی گوید، خدا می مرد

تو پیمان گرفتم که چیزی را شریک من قرار ندھی، اما تو خواستم؛ در پشت آدم از 
 ».سرپیچی کردی و برای من شریک قائل شدی

 اند. ه، روایت کرد»صحیحین« بخاری و مسلم نیز آن را در
دھند که خداوند  می که ھمگی نشاناند  هدر این زمینه احادیث دیگری نیز وارد شد

 ھل جھنم و اھل بھشت را از ھم جداآورد و ا می فرزندان آدم را از پشتش بیرون
 .٢کند می

این احادیث بر  اند. هارواح پیش از اجساد آفریده شد اند: هاز اینجاست که برخی گفت
و  اند، هکنند که ارواح پیش از اجساد آفریده شده و استقرار یافت نمی این مطلب دلالت

ه آفریدگار و به وجود کنند ک می نھایت احادیث مذکور این است که بر این نکته دلالت
آورنده ارواح، موجودات زنده را شکل و صورت بخشیده و خلقت و زمان مرگ و عمل 

ھا را از ماده اصلی شان بیرون آورده سپس آنھا را به آن  آنھا را مقدر نموده و آن شکل
ماده بازگردانده و خروج ھر فرد از افراد آنھا را در وقت معینش، مقدر نموده است. و بر 

کنند که ارواح به عنوان موجودی مستقر و ثابت استمرار داشته  این مطلب دلالت نمی
باشند که ھمه شان در یک جا باشند سپس آن ارواح را دسته دسته به اجساد فرستاده 
است آن گونه که ابن حزم گفته است. روایات فوق الذکر بر این مطلب دلالت ندارند. 

ارواح را دسته به دسته به صورتی که قبلاً آن را مقدر آری، خداوند سبحان، برخی از 
آید مانند کاری که  آفریند، سپس خلقت خارجی مطابق تقدیر قبلی می می نموده

کند، چون خداوند برای تمامی  می ھایش خداوند سبحان در خصوص تمامی آفریده
را ایی ھ ی مرگ و صفات و خصوصیات و شکلھا زمانمشخص ھای  ، اندازهھایش آفریده

                                           
؛ ٣٣٣٤،٦٥٣٨،٦٥٥٧ھای:  ؛ بخاری به شماره١٢٧،١٢٩،٢١٨صفحات  ٣احمد در مسند خود، ج -١

ص ٢، ج »الحلیة«؛ ابونعیم در٩٩به شماره: » السنة«؛ ابن ابی عاصم در٢٨٠٥مسلم به شماره 
 اند. آن را روایت کرده ٤٤٠٣شماره:  ؛ و بغوی به٢١٥

؛ و ٤٦٤-٢٦١صفحات  ٢، ج»تفسیر ابن کثیر«؛ ١٤٥-١٤١صفحات  ٣، ج»الدر المنثور«به  -٢
 مراجعه کنید. ٢١٦-٢١١اثر ابن قیم، صفحات » الروح«
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که مطابق آن ای  هسازد به گون می مقدر نموده، سپس آنھا را در وجود، نمایان و آشکار
 تقدیر قبلی است.

کنند و برخی  می ی وارده در این زمینه، تنھا بر تقدیر قبلی دلالتھا روایت اینبربنا
ن از این احادیث، بر این مطلب دلالت دارند که خداوند بلند مرتبه شکل و صورتھایشا

 را بیرون آورده و اھل سعادت را از اھل شقاوت مشخص نموده است.

 بیان منظور از گواه گرفتن بر بنی آدم
اما به گواه گرفتن بنی آدم بر خودشان، در دو حدیثی که بر ابن عباس و ابن 

موقوف است، آمده است. از اینجاست که برخی از دانشمندان گذشته و  ب ١عمرو
منظور از این به گواه گرفتن، ھمانا سرشته شدن آنان بر توحید  حال بر این باورند که

ٓ ﴿ ذکر شد. و معنای عبارت س است ھمچنان که در حدیث ابوھریره ن است یا ﴾شَهِدۡناَ
 ٢گواھی دادیم که تو پروردگار ما ھستی. این، گفته ابن عباس و ابیّ بن کعب ،یه بلک

 باشد. می
                                           

آمده که تحریف شده است. راجع به حدیث ابن عباس قبلاً » ابن عمر«ھای خطی،  در اصل نسخه -١
 ھای: باید گفت که طبری در تفسیرش، به شماره د. و در خصوص حدیث ابن عمروسخن گفته ش

از سه طریق آن را روایت کرده است: طریق اوّل، مرفوع است و دو  ١٥٣٥٤،١٥٣٥٥،١٥٣٥٦
باشد. طبری راجع به حدیثی که طریق آن مرفوع  طریق دیگر، موقوف بر عبدالله بن عمرو می

ای که به حفظ و محکم کاری شان تکیه  دانم؛ زیرا راویان ثقه گوید: آن را صحیح نمی است، می
اند وآن را بر عبدالله بن عمرو موقوف دانسته وآن را  شود، این حدیث را از ثوری نقل کرده می

آن را آورده و مرفوع بودن آن را  ٢٦٢ص ٢اند. و ابن کثیر در تفسیر خود، ج  مرفوع ندانسته
  تر است. قوف بودن آن، صحیحضعیف دانسته و بیان کرده که مو

؛ آجری در ١٥٣٦٣؛ ابن جریر به شماره: ٩٩١روایت ابی بن کعب را لالکائی به شماره:  -٢
اند. و حاکم آن را  آن را روایت کرده ٣٢٣ص  ٢؛ و حاکم در مستدرک خود، ج٢٠٧، ص»الشریعة«

ابوجعفر رازی که صحیح دانسته و ذھبی با آن موافقت کرده است. البته در سند این روایت، 
گوید: او الفاظ احادیث را  اش می نامش، عیسی بن ماھان است، قرار دارد و ابن مدینی درباره

کرد. احمد ھم راجع به وی  گوید: او اشتباه می اش می کرد. یحیی درباره می قاطی و آمیخته
کرد. ابن  می گوید: او بسیار اشتباه و خطا گوید: او در حدیث، قوی نیست. ابوزرعه ھم می می

کند و این خصوصیت  گوید: او احادیث منکری را از افراد مشھور روایت می اش می حبان درباره
از طریق محمد بن  ١٣٥ص  ٥اوست. و سلیمان تیمی نزد عبدالله بن احمد در مسند پدرش، ج

کعب، از یعقوب ربالی از معتمر بن سلیمان، از پدرش، از ربیع بن انس، از ابوعالیه، از ابی بن 
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 اند که عبارت ای گفته ھمدیگر به گواه گرفت. عدّهگوید: آنان را بر  ابن عباس نیز می

﴿ ٓ شود. این قول مجاھد و  وقف می ﴾بََ�ٰ ﴿ گفته فرشتگان است. و بر عبارت ،﴾شَهِدۡناَ
گوید: این آیه، خبری است از جانب خداوند متعال  است. سُدی نیز می ١ضحاک و سُدی

اما قول  اند. هدرباره خودش و فرشتگان که آنان بر اقرار و اعتراف فرزندان آدم، گواه بود
اوّل، اظھر است و اقوال دیگر، محتمل است و دلیلی ندارند و ظاھر آیه، قول اوّل را 

 کند. تأیید می
و بغوی و دیگران فقط این گفته را بیان  ٢فسران ھمچون ثعلبیبدان که برخی از م

که خدا از پشت آدم، فرزندانش را بیرون آورد و آنان را بر خودشان گواه گرفت اند  هکرد
 سپس آنان را به حالت اوّلی خودشان بازگرداند.

بلکه  اند، هنگفت و برخی دیگر از مفسران ھمچون زمخشری و دیگران این را 
که خداوند در این آیه، ادله ربوبیت و وحدانیت خود را پیش روی اند  هن ساختخاطرنشا

ھایشان که خداوند در آنان ترکیب نموده، بدان گواھی  آنان قرار داده و خردھا و بصیرت

                                                                                                       
ابوجعفر رازی پیروی کرده است. محمد بن یعقوب ربالی، نه از طریق جرح و نه از طریق تعدیل 

 ».شناخته شده نیست و بقیه راویانش، ثقه اند
او امام و مفسر، ابومحمد اسماعیل عبدالرحمن بن ابی کریمه حجازی سپس کوفی، متوفای سال  -١

اند و حدیث او، حسن است. شرح  احادیثش را آوردهباشد. مسلم و صاحبان سنن،  .ق میھـ ١٢٧
آمده است. او بدین خاطر به سدی ملقب  ١٢٤شماره:  ٥، ج »سیر أعلام النبلاء« حالش در کتاب

 نشست.  شده که در سایبان دروازه مسجد جامع می
تفسیر،  گویند. این لقب اوست نه نام او. وی امام و حافظ و علامه و استاد به او ثعالبی ھم می -٢

باشد. امام ذھبی  ابواسحاق احمد بن محمد بن ابراھیم نیشابوری، یکی از دانشمندان متبحر می
گاه به علوم و ادبیات عربی بود. در وعظ  او را چنین توصیف می کند: او انسانی راستگو، ثقه و آ

ته شده که وی است و در این تفسیر بر او عیب و ایراد گرف» التفسیر الکبیر«ماھر بود. او صاحب 
 ی بیھوده را در ضمن تفسیرش آورده است.ھا روایت اساس و احادیث واھی و بی

گوید: ثعلبی ذاتاً و از نظر  می ٧٦، ص »مقدمة أصول تفسیر«شیخ الاسلام ابن تیمیه در 
ھای  شخصیتی، انسانی خیّر و متدین بود ولی او ھمانند ھیزم شکن شب است که ھر چه در کتاب

 کند. بیند از صحیح و ضعیف و موضوع، نقل می میتفسیر 
گوید: ثعلبی احادیث زیادی را روایت کرده و زیاد  می ٤٠ص  ١٢، ج»البدایة و النھایة«ابن کثیر در 

ی عجیب و غریب ھا روایت ھایش، ی دیگران گوش داده، به ھمین خاطر در کتابھا روایت به
 آمده است. ٢٩١شماره:  ١٧، ج»م النبلاءسیر أعلا«زیادی وجود دارد. شرح حالش در کتاب 



 ٤٦٧  جلد دوّم

و رازی و قرطبی و دیگران ھر دو قول را بیان  ١دادند. و عده دیگری ھمچون واحدی
به اھل سنت و قول دوّم را به معتزله نسبت داده  لیکن رازی قول اوّل را اند. هکرد

 است.
بدون شک آیه مذکور بر قول اوّل دلالت ندارد. منظورم این است که برگرفتن از 
پشت آدم باشد، بلکه در این آیه آمده که برگرفتن از پشت پسران آدم است. و تنھا در 

ود دارد و در برخی دیگر برخی احادیث، برگرفتن از پشت آدم و گواه گرفتن بر آنان وج
از احادیث، برگرفتن از پشت آدم و مقرر شدن اینکه بعضی از فرزندان آدم به بھشت و 

آمده است. و در بعضی  س روند؛ ھمچنان که در حدیث عمر بعضی دیگر به جھنم می
دیگر از احادیث، برگرفتن از پشت آدم و نشان دادنِ آنان به آدم بدون مقرر شدن اینکه 

دیگر جھنمی اند و بدون گواه گرفتن بر آنان آمده ای  هاز آنان بھشتی و عدی ا هعد
است ھمان طور که در حدیث ابوھریره آمده است. و حدیثی که در آن گواه گرفتن بر 

موقوف بر ابن عباس و ابن  –گویند  که صاحبان قول اوّل میای  هبه آن شیو –آنان 
کسی جز » صحیح«که صاحبان اند  هگفت است که اھل حدیث راجع به آن سخن ٢عمرو

 / و تساھل حاکم اند، هآن را نیاورد» المستدرک علی الصحیحین«حاکم در کتاب 
 معروف است.

و حدیثی که در آن مقرر شده که برخی از فرزندان آدم به بھشت و برخی به جھنم 
یان اھل روند، دلیلی برای قضیه قدر و تقدیر است. شواھد این حدیث، زیادند و م می

ی باطل اندیش و مبتدع در آن مخالفت  سنت در آن، اختلافی نیست و تنھا قدریه
 اند. نموده

راجع به قول اوّل باید گفت که میان اھل سنت از گذشته و حال، اختلاف نظر 
وجود دارد و اگر مجبور به اختصار نبودم، حتماً احادیث وارده در این زمینه و اقوالی 

دیث گفته شده و مطالب معقول، و دلالت عبارات آیه کریمه را به که درباره این احا
 آوردم. طور مفصل می

                                           
او امام و علامه و استاد، ابوالحسن علی بن احمد بن محمد بن علی واحدی نیشابوری شافعی  -١

» شرح دیوان المتنبی«و صاحب » أسباب النزول«، »الوجیز«، »البسیط«مذھب، صاحب تفاسیر 
 ١٨، ج»سیر أعلام النبلاء«اب .ق وفات یافت. شرح حالش در کتھـ ٤٦٨باشد. وی به سال  می

 آمده است. ١٦٠شماره: 
 ھای خطی، ابن عمر آمده اما این اشتباه است. کمی قبل به این مطلب اشاره شد. در اصل نسخه -٢



 هیطحاو دهیشرح عق    ٤٦٨

 اند. : این آیه، مشکل و مبھم است و علماء در تأویل آن بحث کرده١گوید قرطبی می
کنیم.  اینک ما بر اساس اطلاعاتی که به ما رسیده برخی از آن اقوال را بیان می

نین است: خداوند از پشت پسران آدم، ذریه آدم را معتقدند که معنای آیه چای  هعد
 بیرون آورده است.

لسَۡتُ برَِّ�ُِ�مۡۖ ﴿ گویند: آیه اینان می
َ
نفُسِهِمۡ �

َ
ٰٓ أ شۡهَدَهُمۡ َ�َ

َ
[مخلوقاتش] را به  ﴾وَأ

سوی توحید و یگانگی خدا راھنمایی نموده است، چون ھر انسان بالغی به طور 

لسَۡتُ برَِّ�ُِ�مۡۖ ﴿داند که تنھا یک پروردگار را دارد.  ضروری و بدیھی می
َ
یعنی:  ﴾�

قرطبی گوید: این عبارت به منزله شھادت گرفتن بر آنان و اقرار و اعتراف از آنان 

تيَۡناَ ﴿ فرماید: و زمین می ھا آسمان ن طور که خداوند متعال دربارهباشد؛ ھما می
َ
قاََ�آَ �

. قفال چنین نظری را دارد و در »گفتند: فرمانبردارانه آمدیم« ]١١[فصلت:  ﴾١١طَآ�عِِ�َ 
 .٢این رابطه به تفصیل صحبت نموده است

د، و معرفت و اند: خداوند سبحان ارواح را قبل از اجساد بیرون آور بعضی گفته
شناخت را در ارواح قرار داد که به وسیله آن آنچه را که به آنھا خطاب شده، 

 دانستند. می
 سپس قرطبی بعد از آن، احادیث وارده در این زمینه را بیان کرد.

کند، حدیث انس است که در  دلیلی که صحت قول اوّل را تأیید میترین  قوی

قد  ك،ما هو أهون من ذلك قد أردت من« آمدهآمده است. در این حدیث » صحیحین«
از تو کمتر از « ٣»بيك ت إلا أن �شريئاً، فأبيبي ش كفي ظهر آدم أن لا �شر يكأخذت عل

                                           
 . و عباراتی که داخل دو کروشه است، از اوست.٣١٤ص  ٧، ج »الجامع لأحکام القرآن«در  -١

آن را قوی دانسته و  ٢٦٤ص  ٢ن کثیر در تفسیرش، ج این قولی که قفال بدان معتقد است، اب -٢
گوید: جماعتی از دانشمندان گذشته و حال، این نظر را دارند. و به مجموعه اوّل از جامع  می

با تحقیق دکتر رشاد سالم مراجعه کنید.  ١٤-١١الرسائل اثر شیخ الاسلام ابن تیمیه، صفحات 
غوی، عالم خراسان، ابوبکر محمد بن علی بن اسماعیل قفال، آن امام و علامه و فقیه و اصولی و ل

باشد. وی به سال  شاشی شافعی مذھب، قفال بزرگ، صاحب تألیفاتی در تفسیر و فقه و اصول می
آمده  ٢٠٠شماره:  ١٦، ج »سیر أعلام النبلاء«.ق وفات یافت. شرح حالش در کتاب ھـ ٣٦٥

 است.
 تخریج آن قبلاً ذکر شد. -٣



 ٤٦٩  جلد دوّم

آن را خواستم. در پشت آدم از تو پیمان مؤکد گرفتم که چیزی را شریک من قرار 
یگری اما از طریق د». ندھی، اما تو سرپیچی کردی و برای من شریک قائل شدی

کمتر « »دُّ إلى الّنار�سر فلم تفعل، ف�وأ كأقل من ذل كقد سألت«روایت شده است که: 
». شود از آن را از تو خواستم اما تو آن را نکردی. آنگاه به دوزخ بازگردانده میتر  و آسان

(در پشت آدم) نیامده است. و در روایت اوّل بیرون آوردن ذریت » ظهر آدم في«و در آن 
 نیامده است. اند، هپشت آدم به آن کیفیتی که صاحبان قول اوّل اظھار داشت آدم از

 بلکه قول اوّل در بردارنده دو چیز عجیب و شگفت انگیز است:
نمایند. و اینکه بدین  گویند و به ایمان اقرار می اینکه مردم آن وقت سخن می -اوّل

 شود. صورت در روز قیامت حجت علیه آنان اقامه می
اینکه آیه مذکور بر آن دلالت دارد. در حالی که این آیه به خاطر چندین  -دوّم

 :١دلیل بر آن دلالت ندارد

 ».از آدم«و نفرموده  »از پسران آدم« ﴾مِنۢ بَِ�ٓ ءَادَمَ ﴿ خداوند فرموده است: -١

از پشت «و نفرموده  »ھایشان از پشت« ﴾مِن ظُهُورهِمِۡ ﴿ خداوند فرموده است: -٢
 است.تر  و این بدل بعض یا بدل اشتمال است. واین، زیباتر و نیکو» آدم

 ».فرزندان او«و نفرموده:  »فرزندان آنان« ﴾ذُرِّ�َّتَهُمۡ ﴿ در آیه آمده: -٣

نفُسِهِمۡ ﴿ فرماید: خدا می -٤
َ
ٰٓ أ شۡهَدَهُمۡ َ�َ

َ
. و »آنان را بر خودشان گواه گرفت« ﴾وَأ

شاھد، آنچه را که بدان گواھی داده به یاد آورد و او شھادت و گواھی خود را  حتماً باید
شود و  کند ھمان طور که به این مطلب اشاره می تنھا پس از رفتن از این دنیا بیان می

کند. شھادت پیش از آن را  پیش از رفتن به این دنیا، شھادت و گواھی خود را بیان می
 شود. یاد آور نمی

سبحان خبر داده که حکمت این به گواه گرفتن، اقامه حجت بر آنان خداوند  -٥

و  .»ما از این غافل بودیم« ﴾١٧٢إنَِّا كُنَّا َ�نۡ َ�ذَٰا َ�فٰلِِ�َ ﴿ است تا در روز قیامت نگویند:
شود؛ ھمان  اقامه می اند، هحجت تنھا به وسیله پیامبران و فطرتی که بر آن سرشته شد

ِ�نَ وَمُنذِرِ�نَ ِ�َ�َّ يَُ�ونَ للِنَّاسِ َ�َ ﴿ فرماید: طور که خداوند متعال می بَّ�ِ رُّسُٗ� مُّ
                                           

آمده است. و آنچه میان دو کروشه اضافه  ٢٢٨-٢٢٥، صفحات »الروح«در کتاب  نص این دلایل -١
 شده، از این کتاب است.



 هیطحاو دهیشرح عق    ٤٧٠

ِ ٱ � َ�عۡدَ  �َّ پیامبرانی که مژده رسان و ھشدار دھنده بودند، تا « ]١٦٥[النساء:  ﴾لرُّسُلِ� ٱحُجَّ
 .»مقابل خدا دستاویزی نباشد [و حجت تمام شود]مردم را پس از [فرستادن] پیامبران، در 

إنَِّا كُنَّا َ�نۡ َ�ذَٰا ﴿ یادآوری این مطلب به آنان تا در روز قیامت نگویند: -٦
. و معلوم است که آنان از بیرون »ما از آن غافل بودیم« .]١٧٢[الأعراف:  ﴾١٧٢َ�فٰلِِ�َ 

غافل بودند و کسی از آنان، آن آوردنشان از پشت آدم و به گواه گرفتنشان در آن وقت، 
 آورد. نمی را به یاد

ۡ�َكَ ءَاباَؤُٓناَ مِن َ�بۡلُ وَُ�نَّا ذرُِّ�َّةٗ مّنِۢ ﴿ فرماید: خداوند متعال می -٧
َ
مَآ أ وۡ َ�قُولوُٓاْ إِ�َّ

َ
أ

 و ما نسلی بعداند  هیا بگویید: ھمانا پدران ما پیش از این شرک آورد« ]١٧٣[الأعراف:  ﴾َ�عۡدِهمِۡۖ 
. خداوند در این پیمان گرفتن و به گواه گرفتن دو حکمت را بیان »از ایشان بودیم

داشته است: اینکه ادعای غفلت و بی خبری نکنند، یا ادعای تقلید نکنند، چون، غافل، 
 شعور و درکی ندارد و مقلد ھم، تابع و پیرو دیگری است. و این دو حکمت تحقق پیدا

 نب پیامبران و یا از راه فطرت، حجت اقامه شود.کند مگر زمانی که از جا نمی

َ�تُهۡلكُِنَا بمَِا َ�عَلَ ﴿ فرماید: خداوند متعال می -٨
َ
آیا « ]١٧٣[الأعراف:  ﴾١٧٣لمُۡبۡطِلُونَ ٱأ

یعنی اگر خداوند آنان را  »کنی؟ مجازات می اند، هما را به سبب کاری که باطل اندیشان کرد
گفتند. اما خداوند  داد، قطعاً آن را می ان عذاب میبه خاطر انکار و نافرمانی و شرکش

سبحان آنھا را فقط به خاطر مخالفت و سرپیچی از پیامبران خدا و تکذیب آنان، 
کند. [پس اگر آنان را به خاطر تقلید از پدرانشان در شرکشان بدون آنکه به  مجازات می

وقت آنان را به سبب  کرد، آن وسیله پیامبران بر آنان اقامه حجت شود، مجازات می
یا آنان را با وجود غفلتشان از شناخت بطلانِ مسیر و  اند، هکاری که باطل اندیشان کرد

آیینی که بر آن ھستند، مجازات کرده است] در حالی که خداوند سبحان خبر داده که 
ا گرداند در حالی که مردم آن غافل و بی خبرند و آنان را تنھ نمی مناطق و شھر را نابود

 گرداند. پس از انذار و ترساندن به وسیله فرستادن پیامبران، نابود می
به گواه گرفته که خدا، پروردگار و  خداوند بلند مرتبه ھر فردی را بر خودش -٩

آفریدگار اوست و با این [ به گواه گرفتن] در چندین جا از کتابش بر او حجت آورده 



 ٤٧١  جلد دوّم

ۡ�هَُ ﴿ است؛ ماننداین آیه:
َ
نۡ خَلقََ وَلَ�نِ سَ� َ�َٰ�تِٰ ٱم مَّ �ضَ ٱوَ  لسَّ

َ
ۚ ٱَ�قَُولُنَّ  ۡ� ُ [لقمان:  ١﴾�َّ

و زمین را آفریده است؟ مسلماً خواھند گفت:  ھا آسمان و اگر از آنھا بپرسی: چه کسی« ]٢٥
 .»خدا

پس این حجتی که خداوند با مضمون آن، آنان را بر خودشان به گواه گرفته و 

ِ� ﴿ شان:پیامبران خدا با این گفته 
َ
ِ ٱأ َ�َٰ�تِٰ ٱشَكّٞ فاَطِرِ  �َّ �ضِ� ٱوَ  لسَّ

َ
 ]١٠[إبراهیم:  ﴾ۡ�

، آن حجت را بدانان »شکی ھست؟! -و زمین ھا آسمان پدیدآورنده -مگر درباره خدا«
 اند. یادآوری نموده

قرار داده، و دلالت آن واضح و روشن و مستلزم ای  هخداوند این آیه را نشان -١٠
که مدلول، خلاف آن نیست]. و شأن آیات خداوند متعال، ای  هه گونمدلولش است [ب

معین بر مطلوبی معیّن ھستند و مستلزم ای  هاین گونه است، [چون آیات پروردگار، ادل

لُ ﴿ فرماید: باشند]؛ خداوند متعال می علم به مطلوب می وَلعََلَّهُمۡ  �َ�تِٰ ٱوََ�َ�لٰكَِ ُ�فَصِّ
دھیم، باشد که [به  و این گونه، آیات را [ به روشنی] شرح می« ]١٧٤[الأعراف:  ﴾١٧٤يرَجِۡعُونَ 

. و این امر تنھا به وسیله فطرتی که خداوند، مردمان را بر آن سرشته »راه حق] بازگردند
است که در خلقت خدا تغییری نیست، امکان پذیر است. چون ھیچ مولودی نیست 

شود و ھیچ مولودی بر غیر این فطرت به  لد میمگر آنکه بر فطرت [پاک و سالم] متو
آید. این امری قطعی و مقرر از جانب خداست، که تبدیل و تغییر و دگرگونی به  نمی دنیا

 یابد. قبلاً به این مطلب اشاره شد. نمی آن راه

                                           
ٰ يؤُۡفكَُونَ ﴿عبارت  ٢٢٧، ص»الروح«در کتاب  -١ َّ�

َ
ھم اضافه شده تا آیه تمام شود. و آن را  ﴾فَ�

ینکه خدا پروردگار چنین تفسیر نموده است: یعنی چگونه بعد از این اقرار از جانب آنان مبنی بر ا
شوند؟ این عبارت، در قرآن زیاد است. این، اشتباه از  و آفریدگارشان است، از توحید منصرف می

نۡ خَلقََ ﴿است، چون نص آیه از سورة لقمان است:  / جانب امام ابن قیم ۡ�َهُم مَّ
َ
وَلَ�نِ سَ�

َ�َٰ�تِٰ ٱ �ضَ ٱوَ  لسَّ
َ
ۚ ٱَ�قَُولُنَّ  ۡ� ُ ِۚ  ۡ�َمۡدُ ٱقلُِ  �َّ و اگر از آنھا بپرسیم چه کسی « ]٢٥[لقمان:  ﴾ِ�َّ

و نص ». ھا و زمین را آفریده است؟ مسلماً خواھند گفت: خدا. بگو: ستایش از آنِ خداست آسمان

نۡ خَلقََهُمۡ َ�قَُولُنَّ ﴿ای که در سوره زخرف است، این است:  آیه ۡ�َهُم مَّ
َ
ۖ ٱوَلَ�نِ سَ� ُ َّ�  ٰ َّ�

َ
فَ�

و اگر از آنھا بپرسی: چه کسی آنھا را آفرید؟ مسلماً خواھند گفت: « ]٨٧[الزخرف:  ﴾٨٧يؤُۡفكَُونَ 
 »شوند؟ خدا.پس چگونه [از بندگی او] بازگردانده می
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اما از مخالفت با ظاھر آن احادیثی که اند  هو دیگران به این نکته پی برد ١ابن عطیه
آورد و بر خودشان به گواه  ریح شده به اینکه خداوند آنان را بیرون میدر آنھا تص

ھمچنین شیخ  اند. هگرداند، ترسید گیرد سپس آنان را به حالت نخست شان باز می می
این دو قول را نقل کرده و قول دوّم را » شرح التأویلات«ابومنصور ماتریدی در کتاب 

 و بدان تمایل داشته است.ترجیح داده و در رابطه با آن سخن گفته 

 اقرار به ربوبیت، امری فطری است و شرک، امری عارضی است
 بدون شک اقرار به ربوبیت، امری فطری است و شرک، امری حادث و عارضی است.

آورند  کنند، پس وقتی در روز قیامت این حجت را می و فرزندان از پدران تقلید می
ایم، ھمچنان  از روش و مسیر آنان پیروی کردهو ما ھم اند  هکه پدرانمان شرک ورزید

کنند،  در خوراک و پوشاک و مسکن از عادت و روش پدرانشان پیروی می ھا انسان که
کنید که خدا، پروردگارتان  شود: شما آفریدگار را قبول دارید و اقرار می به آنان گفته می

گواھی انسان بر خودش چون  اید، هاست و شریکی ندارد و بر خودتان به آن گواھی داد

هَا ﴿ فرماید: ھمانا اقرار و اعتراف او به آن چیز است؛ خداوند متعال می ُّ�
َ
� ِينَ ٱ۞َ�ٰٓ َّ� 

 ِ مَِٰ� ب ْ قَ�َّ ْ كُونوُا نفُسُِ�مۡ  لۡقِسۡطِ ٱءَامَنُوا
َ
ٰٓ أ ِ وَلوَۡ َ�َ ای کسانی « ]١٣٥[النساء:  ﴾شُهَدَاءَٓ ِ�َّ

دل و داد باشید و برای خدا گواھی دھید، ھر چند به زیان که ایمان آورده اید! برپاکنندگان ع
دھم، بلکه  . منظور این نیست که بگویید: بر خودم به فلان چیز گواھی می»شما باشد

ھر کس به چیزی اقرار نماید، بر خودش به آن چیز گواھی داده است؛ پس چرا از این 

                                           
او امام و علامه و شیخ مفسران، ابومحمد عبدالحق بن حافظ ابوبکر غالب بن عطیه محاربی  -١

مام و پیشوا بود. او در کارھای خیر مشارکتی غرناطی است. وی در فقه و تفسیر و علوم عربی، ا
را » مریّه«قوی داشت، زیرک و باھوش و فھمیده بود. در علم و دانش متبحر بود. وی قضاوت 

.ق دار فانی را وداع گفت. شرح حالش در کتاب ھـ ٥٠٤عھده دار شده است. ابن عطیه به سال 
 آمده است. ٣٣٧شماره:  ١٩، ج»سیرأعلام النبلاء«

نام » تفسیر الکتاب العزیزفي  المحرر الوجیز«توان تفسیر قرآن موسوم به  جمله تألیفات وی، میاز 
گوید:  درباره آن می ١٩٤ص  ٢، ج»مجموعة الفتاوی«برد که شیخ الاسلام ابن تیمیه در کتاب 

دورتر  ھا، این تفسیر از تفسیر زمخشری بھتر است و نقل و تحقیق صحیح تری دارد و از بدعت
برخی از مطالب این تفسیر بدعت وجود دارد اما در کل خیلی بھتر از زمخشری  ت ھر چند دراس

تر باشد. وزارت اوقاف و امور اسلامی در  است بلکه شاید این تفسیر، از ھمه این تفاسیر راجح
 مراکش به نشر و چاپ آن اقدام کرده و نُه جزء از آن از زیر چاپ بیرون آمده است. 
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منصرف شده و به سوی  اید، همعرفت و از این اقراری که بر خودتان به آن گواھی داد
شرک روی آورده اید؟ بلکه شما از امر معلوم و متیقنی منصرف شده و به چیزی روی 

اید که حقیقت آن، معلوم نیست و این از روی تقلید از کسی است که حجت و  آورده
برھانی ھمراھش نیست. این امر بر خلاف پیروی شما از آنان در عادات و رسوم دنیوی 

این عادات و رسوم در نزد شما چنان نیستند که فساد و بطلان شان معلوم است، چون 
باشند و از طرف دیگر در آن برای شما مصلحت ھست؛ اما شرک چنین نیست، چون 
در نزد شما شناخت و گواھی بر خودتان که فساد و بطلان آن و منصرف شدن شما را 

کودک از پدر و مادرش  از حق، تبیین و روشن نماید وجود دارد، چون دینی که
گیرد، دین تربیت و عادت به خاطر مصلحت دنیاست، چون کودک حتماً باید  می

فرد نسبت به او، پدر و مادرش ترین  سرپرستی داشته باشد و سزاوارترین و مستحق
ھستند؛ به ھمین خاطر شریعت اسلام این مطلب را اظھار داشته که کودک در احکام 

باشد. بنا به قول صحیح،  و مادرش و بر دین و روش آنان میظاھری دنیا ھمراه پدر 
نماید تا اینکه بالغ و عاقل  نمی خداوند، کودک را به خاطر این دین بازخواست و عقاب

شود و حجت بر او اقامه شود، آن موقع بر او واجب است که از دینِ علم و عقل پیروی 
 نی درست است.داند که آن دین، دی کند و اوست که با عقل خود می

بَعۡتُ ٱوَ ﴿ گوید: مثل یوسف صدیق ھمراه پدرانش، می اند، هاگر پدران او ھدایت یافت َّ� 
و از آیین پدران خویش، ابراھیم و « ]٣٨[یوسف:  ﴾مِلَّةَ ءَاباَءِٓيٓ إبَِۡ�هٰيِمَ �سَۡ�قَٰ وََ�عۡقُوبَۚ 

َ�عۡبُدُ إَِ�هَٰكَ �َ�هَٰ ءَابآَ�كَِ ﴿ . و پسران یعقوب گفتند:»ام اسحاق و یعقوب پیروی کرده
معبود تو و معبود پدرانت، ابراھیم و اسماعیل و « ]١٣٣[البقرة:  ﴾مَ �سَۡ�عٰيِلَ �سَۡ�قَٰ  ۧإبَِۡ�ِٰ� 

 .»پرستیم اسحاق را می
و اگر پدران، مخالف پیامبران بودند، بر او واجب است که از پیامبران پیروی نماید،  

يۡنَا ﴿ فرماید: وند متعال میھمچنان که خدا �َ�ٰنَ ٱوَوَصَّ ۖ �ن َ�هَٰدَاكَ  ۡ�ِ يهِۡ حُسۡنٗا بَِ�ِٰ�َ
ٓۚ  ۦلتُِۡ�كَِ ِ� مَا لَيۡسَ لكََ بهِِ  و آدمی را به نیکی با پدر و « ]٨[العنکبوت:  ﴾عِلۡمٞ فََ� تطُِعۡهُمَا

که بدان علم نداری، و اگر کوشیدند تا تو چیزی را شریک من کنی  ایم. همادرش سفارش کرد
 .»از ایشان اطاعت مکن

بنابر این ھر کس بدون بصیرت و علم از آیین پدرانش پیروی کند بلکه از حق 
معلوم منصرف شود و بدان روی آورد، این فرد از ھوای نفسانی پیروی کرده است؛ 
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ْ ٱ�ذَا �يِلَ لهَُمُ ﴿ فرماید: ھمان طور که خداوند بلند مرتبه می نزَلَ  تَّبعُِوا
َ
ُ ٱمَآ أ قاَلوُاْ بلَۡ  �َّ

وَلوَۡ َ�نَ ءَاباَؤٓهُُمۡ َ� َ�عۡقلِوُنَ شَۡ� 
َ
ۚٓ أ لۡفَيۡنَا عَليَۡهِ ءَاباَءَٓناَ

َ
[البقرة:  ﴾١٧٠ا وََ�َ�هۡتَدُونَ  ٔٗ نتََّبعُِ مَآ �

گویند: [نه]  و چون به آنھا گفته شود: از چیزی که خدا نازل کرده پیروی کنید، می« ]١٧٠
 کنیم. آیا ھر چند پدرانشان چیزی پیروی میایم  هاز آنچه پدران خویش را بر آن یافت بلکه
 .»کنند]؟ فھمیدند و ھدایت نیافته بودند [باز پیروی می نمی

 اسلام خانگی و اسلام اختیاری
که ھر یک از آنان اند  هاین وضعیت بسیاری از مردمانی است که بر اسلام متولد شد

کند ھر چند آن اعتقاد و مذھب، خطا باشد و او از  درش پیروی میاز اعتقاد و مذھب پ
نه از روی بصیرت و علم بدان نرسیده باشد. بلکه او از مسلمانان خانگی است 

ھر گاه در قبرش به وی گفته شود: پروردگارت  مسلمانان اختیاری. این شخص
ند و من ھم آن را گفت دانم از مردم شنیدم که چیزی می نمی گوید: ھا! ھا! کیست؟ می

تکرار کردم. انسان خردمند باید در اینجا تأمل کند و خیرخواه خودش باشد و به خاطر 
خدا به پا خیزد و نگاه کند که او از کدام یک از دو گروه است. چون ھمانا توحید 

به ودیعت نھاده شده است.  ھا فطرتربوبیت نیاز به ھیچ دلیلی ندارد، چون در 
کند زمانی است که نطفه بود  ی که انسان به وضعیت خودش نگاه میموقعترین  نزدیک

و از میان ستون فقرات و استخوانھای سینه بیرون آمد. سپس آن نطفه در جایگاھی 
استوار در سه جای تاریک قرار گرفت و تدبیر و چاره اندیشی پدر و مادر و سایر 

شد و تمام  رار داده میمخلوقات از آن قطع شد، و اگر بر روی تخته یا بشقابی ق
توانستند. و گمان تأثیر  نمی شکل به آن دھند،ای  هشدند تا ذر حکیمان جھان جمع می

سرشتھا در آن نطفه محال و غیر ممکن است؛ زیرا سرشتھا چیزھای مردنی و ناتوان 
آید. پس وقتی  نمی برای  هھیچ کار و چارھا  اند و متصف به حیات نیستند و از مردنی

به حال و وضعیت دیگری  در این امر و انتقال این نطفه از یک حال و وضعیتانسان 
برد، چون وقتی او از  تفکر کند، به توحید ربوبیت و پس از آن به توحید الوھیت پی می

طریق عقل دانست که پروردگاری دارد که او را به وجود آورده، چگونه در شأن اوست 
ھر چه تفکر و تدبر نماید، به یقین و توحیدش  که غیر پروردگارش را پرستش نماید؟ و

 شود. خداوند توفیق دھنده است و ھیچ پروردگار و معبودی جز او نیست. افزوده می
*** 



 ٤٧٥  جلد دوّم

دخل الّنار، جملةً يدخل الجنة، وعدد من يزل عدد من يما لم يوقد علم االله ف«قوله: 
ما علم منهم أن يأفعالهم ف كنقص منه، و�ذليالعدد ولا  كزاد في ذليواحدةً، فلا 

 .»فعلوهي
شوند و تعداد  خداوند متعال از ازل تعداد کسانی که داخل بھشت می«ترجمه: 

را دانسته است پس به آن تعداد اش  هشوند، یکباره ھم کسانی که داخل جھنم می
شود. ھمچنین خداوند از ازل دانسته که بندگان چه  نمی شود و از آن کم نمی اضافه
 .»دھند ی را انجام میکارھای

 علم ازلی خدا نسبت به اهل بهشت و اهل دوزخ
َ ٱإنَِّ ﴿ فرماید: خداوند متعال می« :شرح عبارت َّ�  ۢ ءٍ عَليِمُ [الأنفال:  ﴾٧٥بُِ�لِّ َ�ۡ

ُ ٱوََ�نَ ﴿ فرماید: . در جای دیگری می»خدا به ھر چیزی داناست« ]٧٥ ءٍ  �َّ بُِ�لِّ َ�ۡ
 .»و خدا به ھر چیزی داناست« ]٤٠ [الأحزاب: ﴾٤٠عَليِمٗا

پس خداوند متعال موصوف به این است که ازلاً و ابداً به ھر چیزی داناست و ھرگز  

ا﴿ چیزی نبوده که خداوند از آن بی خبر باشد: و « ]٦٤[مریم:  ﴾٦٤وَمَا َ�نَ رَ�ُّكَ �سَِيّٗ
 .»پروردگار تو فراموش کار نیست

در ای  هکه گوید: ما مشغول تشییع جنازو از علی بن ابی طالب روایت است 
پیش ما آمد و نشست و ما ھم  ج قبرستان بقیع الغرقد بودیم، آنگاه رسول خدا

اطرافش نشستیم. او عصایی به دست داشت، پس سرش را خم نمود و با عصایش 

[ما من�م من أحد] ما من «شروع به کندن و خراش دادن زمین شد. سپس فرمود: 
دة، ية أو سعيّ إلا قد كتب االله مكانها من الجنة والّنار، و�لا قد كُتبت شقنفسٍ منفوسةٍ 

ا رسول االله، أفلا نمكث على كتابنا، وندع العمل؟ فقال: من كان من يقال: فقال رجل: 
 �صي إلى عمل [أهل] السعادة، ومن كان من أهل الشقاوة فس�صيأهل السعادة، فس

سر لما خُلق له، امّا أهل السعادة، يوا فكّل مإلى عمل أهل الشقاوة، ثم قال: اعمل
ون لعملييُ ف ھیچ «[ »سّرون لعمل أهل الشقاوةييُ أهل السعادة، و امّا أهل الشقاوة ف سرَّ

یک از شما نیست] ھیچ نفسِ جانداری نیست مگر اینکه خداوند جایگاھش را در 
 س علی بھشت و دوزخ نوشته است و نوشته شده که آیا بدبخت است یا خوشبخت؟



 هیطحاو دهیشرح عق    ٤٧٦

گوید: پس مردی گفت: ای رسول خدا! پس آیا بر آنچه بر ما نوشته شده توقف نکنیم و 
فرمود: ھر کس از اھل سعادت باشد به سوی عمل اھل  ج عمل را رھا کنیم؟ پیامبر

رود  رود و ھر کس از اھل شقاوت باشد، به سوی عمل اھل شقاوت می سعادت می
رای آنچه که برای آن آفریده شده، راه آسانی سپس فرمود: کار بکنید چون ھر کسی ب

شود. اھل سعادت برای عمل اھل سعادت، راه آسانی پیش  پیش پایش گذاشته می
شود و اھل شقاوت برای عمل اھل شقاوت راه آسانی پیش پایشان  پایشان گذاشته می

 ». شود گذاشته می

�ۡ ﴿ این آیات را تلاوت نمود: ج سپس پیامبر
َ
ا مَنۡ أ مَّ

َ
قَ  ٥�ََّ�ٰ ٱطَيٰ وَ فَأ وصََدَّ

 ِ هُ  ٦ۡ�ُسَۡ�ٰ ٱب ُ ىٰ  ۥفَسَنُيَّ�ِ ا مَنۢ َ�لَِ وَ  ٧للِۡيُۡ�َ مَّ
َ
ِ  ٨سۡتَغَۡ�ٰ ٱوَأ بَ ب  ٩ۡ�ُسَۡ�ٰ ٱوََ�ذَّ

هُ  ُ ىٰ  ۥفَسَنُيَّ�ِ اما آنکه انفاق کرد و پارسایی نمود و [ وعده] نیکو را « ]١٠-٥[اللیل:  ﴾١٠للِۡعُۡ�َ
گذاریم [و مشکلاتش را برطرف  راه آسانی پیش پای او میباور داشت، پس به زودی 

سازیم]. و اما آنکه بخل ورزید و [از دین] بی نیازی نمود و آن [ وعده] نیکو را انکار کرد،  می
. بخاری و »پس به زودی طریقه سختی پیش وی آوریم [در دنیا مشقت و در آخرت، عذاب]

 .١اند روایت کرده» صحیحین«مسلم آن را در 
*** 

د من سعد بقضاء االله، يم، والسعيسر لما خلق له، والأعمال بالخواتيوّ� م«قوله: 
 .»االله والشقى من شقى بقضاء

ھر کس برای آنچه که برایش آفریده شده راه آسانی پیش پایش گذاشته «ترجمه: 
شده، و کارھا به سرانجام و عاقبت آنھاست. خوشبخت کسی است که به قضا و تقدیر 

 ».خوشبخت است و بدبخت کسی است که به قضا و تقدیر خدا بدبخت استخدا 

                                           
؛ مسلم به ١٣٦٢،٤٩٤٥،٤٩٤٦،٤٩٤٧،٤٩٤٨،٤٩٤٩،٦٢١٧،٦٦٠٥،٧٥٥٢ھای:  شمارهبخاری به  -١

ھای:  ؛ ترمذی به شماره٤٦٩٤اند. ھمچنین ابوداود به شماره:  آن را روایت کرده ٢٦٤٧شماره: 
؛ ٧٨به شماره:  ؛ ابن ماجه٨٢،١٢٩،١٣٢،١٤٠صفحات  ١؛ احمد در مسند خود، ج٣٣٤٤و ٢١٣٦

 ٣٩٩ص  ٧، ج»التحفة«آن گونه که در » السنن الکبری«ز کتاب ا» التفسیر في«نسائی در مبحث 
؛ طبری ١٧٢-١٧١، صص»الشریعة«؛ آجری در٢٠٠٧٤، شماره: »المصنف«آمده؛ عبدالرزاق در 

ھای:  ؛ و ابن حبان به شماره٥٨٢و ٣٧٥ھای:  ؛ ابویعلی به شماره٢٢٣ص  ٣٠در تفسیر خود، ج
 اند. آن را روایت کرده ٣٥و  ٣٤



 ٤٧٧  جلد دوّم

در آن حدیث فرمودند:  ج ذکر شد و اینکه پیامبر س حدیث علی شرح عبارت:

کار بکنید، چون ھر کس برای آنچه که برای آن « »سر لما خُلق لهياعملوا فكل م«
ز زھیر، از ابوزبیر، از ھمچنین ا». آفریده شده، راه آسانی پیش پایش گذاشته شده است

روایت است که جابر گوید: سراقه بن مالک بن جُعشم آمد و  ب عبداللهجابر بن 
 ایم. هگفت: ای رسول خدا، دین ما را برایمان تبیین کن، انگار که ما حالا آفریده شد

با آن خشک ھا  امروز عمل بر اساس چه چیزی است؟ آیا بر اساس چیزی است که قلم
یا بر اساس چیزی است که در آینده انجام اند  هآن معین شدھای  دازهگردیده و ان

نه، « »ريما جفّت به الأقلام، وجرت به المقاديلا، بل ف«فرمود:  ج شوند؟ پیامبر می
». اند ھای آن معین شده با آن خشک شده و اندازهھا  بلکه بر اساس چیزی است که قلم

دھیم؟ زھیر گوید: سپس ابوزبیر چیزی گفت که آن مرد گفت: پس چرا اعمال را انجام 
: در جواب چه فرمود؟ گفت، فرموده است ج من آن را نفھمیدم، از وی پرسیدم: پیامبر

اعمال را انجام بدھید چون برای ھر کس، راه آسانی جھت انجام « »اعملوا فكٌل ميسرٌ «
 .١مسلم آن را روایت کرده است .»اعمال پیش پایش گذاشته شده است

إن الرجّل «فرمودند:  ج روایت است که رسول خدا س ز سھل بن سعد ساعدیا
عمل عمل بدو للنّاس وهو من أهل الناّر، و�نّ الرجّل لييما يعمل عمل أهل الجنّة فلي

ھمانا انسان بر اساس آنچه که برای « »بدو للنّاس وهو من أهل الجنّةيما يأهل الّنار ف
دھد در حالی که او اھل دوزخ است  شود عمل اھل بھشت را انجام می مردم نمایان می

شود عمل اھل دوزخ را انجام  و ھمانا انسان بر اساس آنچه که برای مردم نمایان می
» صحیحین«بخاری و مسلم آن را در ». حالی که او از اھل بھشت است دھد در می

ھمانا « ١»ميإنمّا الأعمال بالخوات«. و بخاری این عبارت را افزوده است: ٢اند روایت کرده
 ».کارھا بستگی به سرانجام و عاقبتشان دارند

                                           
؛ طیالسی به ٢٩٣و٢٩٢صص ٣. ھمچنین احمد در مسند خود، ج ٢٦٤٨، شماره: صحیح مسلم -١

؛ و ابن حبان به شماره: ٦٥٦٢،٦٥٦٥،٦٥٦٦،٦٥٦٧،٦٥٦٨ھای:  ؛ طبرانی به شماره١٧٣٧شماره: 
 اند. آن را روایت کرده ٧٣٧

؛ مسلم به ٢٨٩٨،٤٢٠٢،٤٢٠٧،٦٤٩٣،٦٦٠٧ھای:  قسمتی از حدیثی است که بخاری به شماره -٢
آن را از سھل بن سعد  ٣٣٢ص  ٥)؛ و احمد در مسند خود، ج١٢(٢٠٤٢ص  ٤و ج١١٢: شماره



 هیطحاو دهیشرح عق    ٤٧٨

گوید: رسول  که می روایت شده س از عبدالله بن مسعود» صحیحین«ھمچنین در 

 ٢وماً ي �ر�عمع خلقه في بطن أمة أ�إن أحد�م «صادق و مصدوق برای ما نقل کرد: 
نفخ يف كرسل [إليه] الملي، ثمّ ك�ون مضغةً مثل ذلي، ثمّ ك�ون علقةً مثل ذليثمّ 

 يرزقه وأجله وعمله وشقي أم سع ٣�تبيؤمر بأر�ع كلمات: �ه الرّوح، ويف
ّ

 يد، فوالذ
                                                                                                       

و مشرکان به ھمدیگر برخورد نموده و  ج اند. لفظ کامل حدیث این است: رسول خدا روایت کرده
به سوی اردوگاھش روانه شد و دیگران ھم به سوی  ج کردند، وقتی پیامبر با ھم پیکار می

مردی بود که ھر کسی را از مشرکان  ج ، و در میان یاران رسول خدااردوگاھشان روانه شدند
زد، کسی گفت: امروز ھیچ یک از میان ما مثل فلانی مبارزه نکرد.  یافت با شمشیرش او را می می

مردی از میان جماعت ». اما او از اھل دوزخ است« »أمّا إنّه من أهل النّار«فرمود:  ج رسول خدا
. راوی گوید: آن مرد ھمراه آن یک نفر رفت و ھر وقت آن یک نفر گفت: من ھمراھش ھستم

رفت، او ھم ھمراھش به  ایستاد و ھر وقت به سرعت راه می ایستاد، این یکی ھم ھمراھش می می
رفت. راوی گوید: پس آن یک نفر به شدت زخمی شد وآرزوی مرگ کرد، پس  سرعت راه می

ھایش قرار داد سپس  ی شمشیرش را بین سینهی شمشیرش را در زمین نصب کرد و تیز دسته

إن الرّجل ليعمل «آن موقع گفت:  ج خود را روی آن انداخت و خود را کُشت. پس رسول خدا

عمل أهل الجنّة فيما يبدو للنّاس وهو من أهل النّار، وإن الرّجل ليعمل عمل أهل النّار فيما يبدو للناّس 

شود، عمل اھل بھشت  س آنچه که برای مردم نمایان میھمانا انسان بر اسا« »وهو من أهل الجنة
دھد در حالی که او از اھل دوزخ است و ھمانا انسان بر اساس آنچه که برای مردم  را انجام می

 ».حالی که او از اھل بھشت است دھد در شود، عمل اھل دوزخ را انجام می نمایان می
 ؛٥٧٨٤،٥٧٩٨،٥٧٩٩،٥٨٠٦،٥٨٢٥،٥٨٣٠،٥٨٩١،٥٩٥٢ھای:  به شماره» المعجم الکبیر«طبرانی در 

آن را از طریق حجاج  ٦٥٩٣اند. ھمچنین طبرانی به شماره:  آن را آورده ٨٠و بغوی به شماره: 
بن منھال آورده که حماد بن سلمه از قیس بن سعد از طاووس از سراقه آن را روایت کرده است. 

از طریق عطاءبن مسلم، از أعمش،  ٦٥٨٨ره: ؛ و طبرانی به شما٩١ھمچنین ابن ماجه به شماره: 
اند. در ھر دو سند، انقطاعی وجود دارد، و آن ھم این است  از مجاھد، از سراقه آن را روایت کرده

 اند.  که طاووس و مجاھد، از سراقه حدیث را نشنیده
 آن را روایت کرده است. ٦٦٠٧و ٦٤٩٣ھای:  به شماره» القدر«بخاری در مبحث  -١

ھم  ٤٧٩ص  ١١، ج»فتح الباری«را بدان افزوده است ھمچنان که در » نطفةً «وانه، عبارت ابوع -٢
 آمده است.

مفتوح » کاف«مکسور و » باء«با  »بكَِتبٍ «ھای خطی چنین آمده است. ھمچنین  در اصل نسخه -٣
یق از طر ٧٤٥٤تر است، چون در روایتی از بخاری به شماره:  روایت شده، اما روایت شارح، صحیح



 ٤٧٩  جلد دوّم

 ذراعٌ، ينه و�ي�ون بيعمل بعمل أهل الجنّة حتّى ما ه، إنّ أحد�م لي�لا � غ
ّ

نها إلا
عمل بعمل دخلها، و�نّ أحد�م لييعمل بعمل أهل الّنار فيه الكتاب، فيسبق عليف

 ذراعٌ، فينه و�ي�ون بيأهل الّنار حتّى ما 
ّ

بعمل  عمليه الكتاب، فيسبق علينها إلا
ھر یک از شما تا چھل روز در شکم مادرش جمع  ھمانا آفرینش« ١»دخلهايأهل الجنّة ف

شود سپس مانند آن تبدیل به پاره  میشود، سپس مانندآن به لخته خونی تبدیل  می
دمد و  شود و روح را در آن می شود سپس فرشته به سوی آن فرستاده می گوشتی می

شود: رزق، زمان مرگ، عمل و اینکه آیا او بدبخت است  آن فرشته به چھار چیز امر می
یا خوشبخت، را بنویسد. سوگند به کسی که معبودی جز او نیست، یکی از شما عمل 

دھد تا جایی که میان او و بھشت به اندازه یک دست فاصله  ھل بھشت را انجام میا
دھد آنگاه داخل  گیرد و او عمل اھل دوزخ را انجام می مانده، پس تقدیر بر او پیشی می

دھد تا جایی که میان او و  شود. و یکی از شما عمل اھل دوزخ را انجام می دوزخ می
گیرد و او عمل اھل  مانده، پس تقدیر بر او پیشی می دوزخ به اندازه یک دست فاصله

ی ھا روایت احادیث وارده و آثار و». شود دھد آنگاه داخل بھشت می بھشت را انجام می
 وارده از سلف صالح در این موضوع، زیادند.

ی زیادی را در این ھا روایت علما آثار و: «٢گوید می» التمھید«ابوعمر بن عبدالبر در 
و اھل سنت بر ایمان و  اند. هده و متکلمان راجع به آن زیاد سخن گفتموضوع آور

 ».و ترک مجادله و جر و بحث درباره آنھا اتفاق نظر دارند ھا روایت اعتقاد به این آثار و و
*** 

مقرّبٌ، ولا نبىٌّ  كٌ مل كطّلع على ذليخلقه، لم  وأصل القدر سّر االله تعالى في«قوله: 
ق  ان، يعة الخذلان، وسلّم الحرمان، ودرجة الطغ�ذر كذل والنظر فيمرسلٌ، والتعمُّ

                                                                                                       
ھمچنین در روایت ابوداود و دیگران چنین آمده ». فَيؤذَنُ بأربع كلماتِ، فيكتب« آدم آمده است:

 است.
؛ ابوداود به شماره: ٢٦٤٣؛ مسلم به شماره: ٣٢٠٨،٣٣٣٢،٦٥٩٤،٧٤٥٤ھای:  بخاری به شماره -١

ت صفحا ١؛ احمد در مسند خود، ج٧٦؛ ابن ماجه به شماره: ٢١٣٨؛ ترمذی به شماره: ٤٧٠٨
 اند. آن را روایت کرده ١٢٦؛ و حمیدی به شماره: ٣٨٢،٤١٤،٤٣٠

 .٦/١٢التمھید  -٢
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نظراً وفكراً ووسوسة، فإنّ االله تعالى طوی علم القدر عن  كفالحذر كّل الحذر من ذل
ا َ�فۡعَلُ وهَُمۡ  َٔ َ� �ُۡ� ﴿ أنامه، ونهاهم عن مرامه، كما قال تعالى في كتابه: لُ َ�مَّ

من سأل: لم فعل؟ فقد ردّ ح�م الكتاب، ومن ردّ ح�م . ف]٢٣[الأنبیاء:  ﴾٢٣لوُنَ  َٔ �ُۡ� 
 .»ن�الكتاب، كان من الكافر

مقرب یا ای  هاصل قدر راز خداوند متعال در مخلوقاتش است که فرشت«ترجمه: 
پیامبری مرسل از آن خبر ندارد. و تأمل و اندیشیدن در آن، وسیله خواری و نردبان 

خیلی دوری شود از اینکه درباره آن، محرومیت و پله سرکشی است؛ پس شخص باید 
تأمل و اندیشه و فکر و وسوسه به کار برد، چون خداوند متعال علم قدر را از محلوقاتش 

 فرماید: پیچیده و آنھا را از جستجوی آن نھی کرده است، ھمچنان که در کتابش می

ا َ�فۡعَلُ وَهُمۡ �ُۡ�  َٔ َ� �ُۡ� ﴿  کند بازخواست خدا] از آنچه می«[  ]٢٣[الأنبیاء:  ﴾٢٣لوُنَ  َٔ لُ َ�مَّ
. پس ھر کس سؤال کند، چرا خدا فلان کار را »شوند شود، ولی آنھا بازخواست می نمی

 .»کرده، حکم قرآن را رد نموده و ھر کس حکم قرآن را رد نماید، از زمره کافران است

 اصل قدر، راز خداوند در مخلوقاتش است
مخلوقاتش است و خداست که به وجود اصل قدر راز خداوند در  شرح عبارت:

میراند و زنده  کند، می گرداند و بی نیاز می برد، نیازمند می آورد و از بین می می
گوید: قدر، راز خداست پس آن  س کند. علی کند و ھدایت می گرداند، و گمراه می می

 را کشف مکن.

 عقیده اهل سنت و جماعت راجع به قضیه قدر
ع به قضیه قدر، مشھور است. عقیده اھل سنت و جماعت در اختلاف میان علما راج

این خصوص این است که: ھر چیزی به قضا و تقدیر خداست و خداوند متعال، آفریننده 

ءٍ خَلَقَۡ�هُٰ بقَِدَرٖ ﴿ فرماید: افعال بندگان است؛ می ھمانا ما « ]٤٩[القمر:  ١﴾٤٩إنَِّا ُ�َّ َ�ۡ
 .»ھر چیزی را به اندازه آفریدیم

                                           
از طریق روایت ابوھریره آورده که ابوھریره گوید:  ٢٦٥٦امام مسلم در صحیح خود، به شماره:  -١

آمدند و راجع به قدر با ھم نزاع و اختلاف نظر داشتند، آنگاه  ج مشرکان قریش نزد رسول خدا

ْ مَسَّ سَقَرَ  �َّارِ ٱيوَۡمَ �سُۡحَبُونَ ِ� ﴿نازل شد:  این آیه ٰ وجُُوههِِمۡ ذُوقُوا ءٍ خَلقََۡ�هُٰ  ٤٨َ�َ إنَِّا ُ�َّ َ�ۡ
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رَهُ ﴿: فرماید جای دیگری می در ءٖ َ�قَدَّ و ھر « ]٢[الفرقان:  ﴾٢َ�قۡدِيرٗ� ۥوخََلقََ ُ�َّ َ�ۡ
. خداوند سبحان کفر را برای کافر »برای آن تدبیر نمودهای  هچیزی را آفریده و حدّ و انداز

خواھد اما بدان راضی و خشنود نیست وآن را دوست ندارد. پس  ارده کرده و آن را می
پسندد و بدان  نمی خواھد و از لحاظ تشریعی آن را اظ تکوینی کفر را از کافر میاز لح

 راضی نیست.
پندارند که خداوند، ایمان را از  قدریه و معتزله بااین باور مخالفت کرده و چنین می

کافر خواسته، اما کافر کفر را خواسته است. آنان بدین خاطر به سوی این باور فرار 
یند خدا کفر را از کافر خواسته و از آن طرف کافر را به خاطر کفرش تا نگواند  هکرد

مانند که از ترس گرمای ظھر به  دھد. اما اینان با این کارشان به کسی می عذاب می
 اند؛ هاند و گرفتار چیز بدتری از آن شد برد، چون آنان از چیزی گریخته آتش پناه می

و خواست کافر بر مشیت و خواست  چون این باورشان مسلتزم این است که مشیت
ایمان را از کافر خواسته و کافر، کفر  -بنا به گفته آنان –خدا غلبه یافته؛ زیرا خداوند 

را خواسته، پس مشیت و خواست کافر تحقق پیدا کرده و مشیت و خواست خدا تحقق 
است،  ای عقیده است و این گفتهترین  و زشتترین  پیدا نکرده است. این عقیده، قبیح

 که ھیچ دلیل و اساسی ندارد بلکه مخالف دلیل است.

                                                                                                       
ھایشان کشانده شوند، [و گفته شود:] درد  روزی که درآتش بر صورت« ]٤٩-٤٨[القمر:  ﴾٤٩بقَِدَرٖ 

ترمذی در سنن خود، ». اندازه آفریدیم لمس کردن لھیب آتش را بچشید. ھمانا ما ھر چیزی را به
؛ ابن ٤٧٦و٤٤٤صفحات  ٢؛ احمد در مسند خود، ج٨٣؛ ابن ماجه به شماره: ٢١٥٧به شماره: 

اند. این  آن را روایت کرده ١٩، ص»خلق أفعال العباد«؛ و بخاری در کتاب ١١٠ص ٢٧جریر، ج
أفعال «رد که بخاری در حدیث، شاھدی از روایت عمرو بن شعیب، از پدرش، از پدر بزرگش دا

گوید: ائمه سنت جھت  ٤٥٧ص  ٧آن را آورده است.حافظ ابن کثیر در تفسیر خود، ج» العباد
کنند. یعنی خدا ھمه چیزھا را قبل از به وجود آمدنشان،  اثبات قدر خدا به این آیه استدلال می

ن به وسیله این آیه و دیگر دانسته و قبل از پدید آمدنشان آنھا را نوشته و تقدیر نموده است. اینا
اند، باور قدریه که در اواخر عصر صحابه پیدا  آیات مشابه و احادیثی که در این زمینه وارد شده

 .٤٧٨-١١/٤٧٧»فتح الباری«اند. نگا:  شدند، را ردّ کرده
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، از طریق روایت بقیة، از اوزاعی، از علاء ابن حجاج، از محمدبن ١لالکائی
کرد.  عبیدالمکی، از ابن عبّاس روایت کرده که: مردی پیش ما آمد و قدر را تکذیب می

نابینا بود. مسلمانان به او  ابن عبّاس گفت: او را نزد من بیاورید. ابن عبّاس در آن روز
کنی؟ گفت: سوگند به کسی که جانم در دست اوست،  گفتند: با این مرد چه کار می

گیرم تا آن را قطع کنم و اگر  را با دندان میاش  اگر به او دسترسی پیدا کنم قطعاً بینی
شنیدم که  ج زنم، چون از رسول خدا گردنش به دستم برسد، گردنش را می

اتهنّ مشر�ت، وهذا أوّل ألي كّ طفن بالخزرج، تصطي ٢كأّ� بنساء ب� فهمٍ « فرمود: می
ي نفسي ب في كشر

ّ
رجوا االله من أن �هم حتّى ينت� بهم سوء رأيده لا يالإسلام، والذ

گویی من در میان زنان بنی فھم ھستم « ٣»قدّر الشّرّ ي، كما أخرجوه من أن �قدّر الخي
خورد.  کنند و در حالی که مشرک ھستند، سرین شان تکان می که خزرج را طواف می

و این، اولین شرک در اسلام است. سوگند به کسی که جانم در دست اوست، عقیده و 
اید، باور بدشان از آنان دست بردار نیست تا اینکه خدا را از این که خیر را تقدیر نم

 .»آورند ھمان طور که او را از اینکه شرّ را تقدیر نماید، بیرون آوردند بیرون می

                                           
.ق ھـ ٤١٨او امام و حافظ، ابوالقاسم ھبة الله بن حسین بن منصور طبری لالکائی، متوفای سال  -١

 آمده است. ٤١٩ص  ١٧، ج»سیرأعلام النبلاء«باشد. شرح حالش در کتاب  می
المطالب «و » المسند«ھای خطی و بنا به روایت لالکائی چنین آمده است. ولی در  در اصل نسخه -٢

 آمده است. » فَھر«، »فَھم«، به جای »العالیة
است. و اسناد آن به خاطر  آمده ٦٢٥ص  ٤این روایت در شرح اصول اعتقاد اھل اصل سنت، ج  -٣

عنعنه بقیة ضعیف است. و علاء بن حجاج ھم ناشناخته است و کسی او را ثقه ندانسته، و امام 
ذھبی ضعیف دانستن او را از ازدی نقل کرده است. محمد بن عبید ھم کسی است که جز ابن 

 ضعیف است. گوید: حدیث او، اش می حبان کسی او را ثقه ندانسته است و ابوحاتم درباره
از طریق ابومغیره از اوزاعی، از برخی از برادرانش، از محمد بن  ٣٢٩ص  ١احمد در مسند خود، ج

عبید مکی، از عبدالله بن عبّاس آن را روایت کرده است. ھمچنین آن را از طریق ابومغیره، از 
عبّاس برای ما  اوزاعی، روایت کرده که وی گوید: علاء بن حجاج، از محمد بن عبید مکی، از ابن

 نقل کرد.
از طریق بقیة آن را روایت کرده که وی گوید: اوزاعی از  ٢٣٨ص» الشریعة«و آجری در کتاب 

علاءبن حجاج، از محمد بن عبید مکی، از ابن عبّاس برای ما نقل کرد. ابن حجر عسقلانی در کتاب 
 بن راھویه نسبت داده است.آن را آورده و آن را به اسحاق  ٢٩٣٦به شماره: » المطالب العالیة«
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، از کلام ابن عبّاس است. »و این اولین شرک در اسلام است تا آخر عبارت«عبارت: 
این گفته موافق این کلام است که: قدر نظام توحید است، پس ھر کس خدا را یگانه و 

 کند. نکار کند، این انکارش، توحیدش را ھم نقض مییکتا بداند ولی قدر را ا
گوید: سوار یک کشتی شدیم و بیرون رفتیم و در  روایت کرده می ١عمر بن ھیثم

کشتی یک نفر قدری و یک نفر مجوسی ھمراه ما بود. شخص قدری به شخص 
آورم که خدا بخواھد.  ، فرد مجوسی گفت: زمانی اسلام می٢مجوسی گفت: اسلام بیاور

خواھد. فرد مجوسی گفت: خدا  نمی خواھد ولی شیطان ری گفت: ھمانا خدا میقد
اراده کرده و شیطان ھم اراده کرده، پس آنچه شیطان اراده کرده، تحقق یافته است! 
این شیطان، چه قدر قوی است! در روایتی آمده که آن مجوسی گفت: پس من ھمراه 

 ترینشان ھستم!! قوی
در میان حلقه  ٣ایستاد که عمرو بن عبیدای  هر کنار حلقیک نفر عرب بادیه نشین د

بود، عرب بادیه نشین گفت: ای جماعت! شترم دزدیده شده است، پس برایم از خدا 
دعا کنید که آن را برای من برگرداند. عمرو بن عبید گفت: خدایا! تو نخواستی که شتر 

برگردان. آن اعرابی گفت: من این یک نفر دزدیده شود، اما دزدیده شد، پس آن را به او 
ھمان طور  -ترسم نیازی به دعایت ندارم. عمرو بن عبید گفت: چرا؟ گفت: چون می

ترسم که بخواھد آن را برگرداند،  می -که خدا خواست که دزدیده نشود اما دزدیده شد
 !اما برگردانده نشود!

                                           
در سه اصل نسخه خطی (أ، ب و ج)چنین آمده است. امادر نسخه خطی(د)، عمرو بن ھیثم آمده  -١

آمده است: عمرو بن ھیثم » التقریب«و برای ما راجح نشد که کدام یک درست است. در کتاب 
ی ھشتم است. ھمچنین در آن آمده است: عمرو بن ھیثم بن قطن قطعی  ای از طبقه ناشناخته

 . شاید دومی، در اینجا مراد باشد.بصری، ثقه است

 (اسلام بیاور) از نسخه خطی(ب) افتاده است.» أسلِم«عبارت  -٢

او عمرو بن عبید، زاھد و عبادتگذار و قدری، بزرگ معتزله و مرد نحست آنان، ابوعثمان بصری  -٣
خود را گوید: اولین کسی که در میان معتزله سخن گفت و عقاید  اش می است. ابن علیة درباره

اظھار داشت، واصل بن عطاء بود. پس عمرو بن عبید ھم ھمراه او به معتزله گروید و از او 
.ق از دنیا رفت. ھـ ١٤٤خوشش آمد و خواھرش را به نکاح او درآورد. عمرو بن عبید به سال 

آمده است. این نقل را لالکائی در  ١٠٤ص٦، ج»سیر أعلام النبلاء«شرح حالش در کتاب 
 اند. آورده ٢/٣٨٦»الإبانة«؛ و ابن بطة در٧٤٠/ ٤،»السنة«
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من منع  گفت: نظرت چیست اگر خدا ھدایت را از ١مردی به ابوعصام قسطلانی
کند و مرا گمراه گرداند سپس مرا عذاب دھد، آیا این انصاف و عدالت است؟ ابوعصام 

، پس خدا حق دارد آن را به ھر ٢به او گفت: اگر ھدایت چیزی باشد، برای خداست
 کس که خواھد، بدھد و از ھر کس که خواھد، منع کند.

وَلوَۡ شِئۡناَ ﴿ فرماید: شود.خداوند متعال می اینک ادله آن از قرآن سنت بیان می
مَۡ�نََّ جَهَنَّمَ مِنَ  لۡقَوۡلُ ٱ�تيَۡناَ ُ�َّ َ�فۡسٍ هُدَٮهَٰا وََ�ِٰ�نۡ حَقَّ 

َ
نَّةِ ٱمِّ�ِ َ�  �َّاسِ ٱوَ  ۡ�ِ

ۡ�َعِ�َ 
َ
خواستیم، به ھر کسی [از روی جبر] ھدایتش را  و اگر می« ]١٣[السجدة:  ﴾١٣أ

من حتمی شده است که به یقین جھنم را از ھمه جنیّان دادیم، لیکن این سخن از جانب  می
کنده سازم و آدمیان [که به اختیار خلاف می  . »کنند] آ

�ضِ ٱوَلوَۡ شَاءَٓ رَ�ُّكَ �مَنَ مَن ِ� ﴿
َ
نتَ تُۡ�رهُِ  ۡ�

َ
فَأ

َ
ٰ يَُ�ونوُاْ  �َّاسَ ٱُ�ُّهُمۡ َ�يِعًاۚ أ حَ�َّ

خواست، قطعاً کسانی که در زمین اند ھمه  ار تو میو اگر پروردگ« ]٩٩[یونس:  ﴾٩٩مُؤۡمِنِ�َ 
 .»کنی که مؤمن شوند؟ آوردند. حال آیا تو مردم را مجبور می آنھا یکسره [به اجبار] ایمان می

ن �شََاءَٓ ﴿
َ
ٓ أ ُ ٱوَمَا �شََاءُٓونَ إِ�َّ خواھید مگر  نمی و شما« ]٢٩[التکویر:  ﴾٢٩لَۡ�لٰمَِ�َ ٱرَبُّ  �َّ

 .»پروردگار جھانیان بخواھدآنکه خدا، 

ن �شََاءَٓ ﴿
َ
ٓ أ ۚ ٱوَمَا �شََاءُٓونَ إِ�َّ ُ َ ٱإنَِّ  �َّ و این «[ ]٣٠[الإنسان:  ﴾٣٠َ�نَ عَليِمًا حَكِيمٗا �َّ

ِينَ ٱوَ ﴿ .»خواھید مگر آنکه خدا بخواھد، قطعاً خدا دانای حکیم است نمی را] بوُاْ � �َّ َ�تٰنِاَ كَذَّ
لَُ�تِٰ� ٱ صُمّٞ وَُ�ۡ�مٞ ِ�  ُ ٱمَن �شََإِ  لظُّ سۡتَقيِ�ٖ  �َّ ٰ صَِ�طٰٖ مُّ  َ�عَۡلۡهُ َ�َ

ۡ
 ﴾٣٩يضُۡللِۡهُ وَمَن �شََأ

گذارد و ھر که را بخواھد بر راه راست قرارش  خدا ھر که را بخواھد بی راه می« ]٣٩[الأنعام: 

ُ ٱَ�مَن يرُدِِ ﴿ .»دھد می ن َ�هۡدِيهَُ  �َّ
َ
حۡ صَدۡرَهُ  ۥأ ن يضُِلَّهُ  ۥ�َۡ�َ

َ
سَۡ�مِٰ� وَمَن يرُدِۡ أ َ�ۡعَلۡ  ۥلِۡ�ِ

دُ ِ�  ۥصَدۡرَهُ  عَّ �َّمَا يصََّ
َ
� ٱضَيّقًِا حَرجَٗا كَ� مَاءِٓ پس ھر که را بخواھد « ]١٢٥[الأنعام:  ﴾لسَّ

گشاید، و ھر که را بخواھد در گمراھی وا نھد،  را برای اسلام میاش  هھدایت کند، سین
 .»رود گرداند؛ چنان که گویی در آسمان بالا می میر ت را تنگ و تنگاش  هسین

                                           
این ابوعصام قسطلانی برای ما معلوم نشد و به شرح حالش دسترسی پیدا نکردیم. این سحنان  -١

-٤/٢٦١در مناظره عبدالجبّار ھمدانی و ابواسحاق اسفراینی وجود دارد که سبکی در طبقات خو،
 آن را ذکر کرده است.  ٢٦٢

 . ٢٥٤-١/٢٥٣، »مدارج السالکین«؛ و ٤٨٠-٨/٤٧٥، »لفتاویمجموع ا«نگا:  -٢
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 ستمنشأ گمراهی، مساوی دانستن مشیت و اراده با محبت و رضا ا
منشأ گمراھی، مساوی دانستن مشیت و اراده با محبت و رضا است. که جبریه و 

 سپس با ھم اختلاف نظر دارند؛ جبریه اند. هقدریه این دو را با ھم مساوی و برابر دانست
گویند: تمام ھستی به قضا و قدر خداست، پس ھستی و آنچه که در ھستی اتفاق  می
افتد، خدا دوست داشته که چنان باشد و بدان راضی است. اما قدریه نفی کنندگان  می

معتقدند که خدا، گناھان را دوست نداشته و مورد رضایت و پسند او نیستند، پس 
و قدر خدا به گناھان تعلق ندارد و گناھان  گناھان مقدر و مقرر نیستند، یعنی قضا
 خارج از مشیت و خلقت خداوند ھستند.

ی سالم و پاک، تفاوت میان مشیت و محبت را به خوبی ھا فطرتقرآن و سنت و 
 دھند و بر آن دلالت دارند.  نشان می

آیات مربوط به مشیت و اراده، ذکر شد و آیات مربوط به محبت و رضا، به قرار زیر 
 است:

ُ ٱوَ ﴿ -  .»و خداوند فساد و تباھی را دوست ندارد« ]٢٠٥[البقرة:  ﴾٢٠٥لۡفَسَادَ ٱَ� ُ�بُِّ  �َّ

ۖ ٱوََ� يرََۡ�ٰ لعِبَِادِهِ ﴿ -  .»پسندد نمی و کفر را برای بندگانش« ]٧[الزمر:  ﴾لُۡ�فۡرَ
 خداوند متعال پس از آنکه از شرک و ظلم و گناھان زشت و گناھان کبیره نھی -

زشتی « ]٣٨[الإسراء:  ﴾٣٨عِندَ رَّ�كَِ مَكۡرُوهٗا ۥُ�ُّ َ�لٰكَِ َ�نَ سَيّئُِهُ ﴿ فرماید: نمود، می
 .»ھمه اینھا نزد پروردگارت ناپسند است

إنّ االله كره ل�م «: روایت شد که آن حضرت فرمودند ج از پیامبر» صحیح«در 
ھمانا خدا سه چیز را برای شما « ١»ل وقال، و�ثرة السّؤال، و�ضاعة الماليثلاثاً: ق

 ».ناپسند دانسته است: قیل و قال، زیاد سؤال کردن، و ضایع گردانیدن مال

                                           
؛ احمد در ١٥٩٣؛ مسلم به شماره: ١٤٧٧،٢٤٠٨،٥٩٧٥،٦٤٧٣،٧٢٩٢ھای:  بخاری به شماره -١

؛ ٣١١-٣١٠صص  ٢ج؛ دارمی در سنن خود، ٢٤٦،٢٤٩،٢٥٠،٢٥١،٢٥٥صفحات  ٤مسند خود، ج
 ٤٩٧ص٨، ج»التحفة«گونه که در  آن» السنن الکبری«از کتاب » الرّقائق في«نسائی در مبحث 

الأدب «؛ بخاری در٣٤٢٦؛ بغوی به شماره: ٢٣٣ص٤، ج»مشکل الآثار«آمده؛ طحاوی در 
، ٩٠١، ٩٠٠، ٨٩٧ھای:  به شماره ٢٠، ج»المعجم الکبیر«؛ و طبرانی در ٤٦٠، به شماره »المفرد

ره بن شعبه از طریق روایت مغی ٩٤٣، ٩٤٢، ٩١٣،٩١٩،٩٢٠،٩٣٠، ٩١٠، ٩٠٩، ٩٠٤، ٩٠٣، ٩٠٢
از طریق  ٣٦٠و٣٢٧صفحات٢؛ و احمد در مسند خود، ج١٧١٥اند. و مسلم به شماره:  آن را آورده
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ؤخذ برخَُصه، يبّ أن �إنّ االله «فرمایند:  می ج و در مسند احمد آمده که پیامبر
ھمانا خداوند دوست دارد که به رخصتھایش عمل « ١»تهُي�ره أن تؤ� معصيكما 

 ».داند که گناھانش انجام گیرد شود ھمان طور که ناپسند می
                                                                                                       

إنّ االله عزّ وجلّ رضي لكم ثلاثاً وكره لكم ثلاثاً: رضي «اند:  روایت ابوھریره آن را با این لفظ آورده

م، وأن تعتصموا بحبل االله جميعاً لكم أن تعبدوه ولا تشركوا به شيئاً، وأن تنصحوا لمن ولاه االله أمرك

سه چیز را برای  لأ ھمانا خداوند«» ولا تفرّقوا، وكره لكم قيل وقال، وكثرة السّؤال، وإضاعة المال
شما پسندیده و سه چیز را برای شما نپسندیده است. برای شما پسندیده که او را بپرستید و 

سرپرست امور شما گردانیده، نصیحت و چیزی را شریک او نگردانید، کسی را که خداوند او را 
خیرخواھی نمایید، و ھمگی به ریسمان خدا چنگ زنید و از ھمدیگر جدا و پراکنده نشوید. و 
برای شما این سه چیز را ناپسند دانسته است: قیل و قال، زیاد سؤال کردن و ضایع گردانیدن 

، »شرح السنة«؛ و ٤٤٢ماره: ، ش»الأدب المفرد«؛ ٩٩٠ص  ٢ج» الموطاء«این روایت در ». مال
آمده است. مراد از کراھت در این حدیث، تحریم است؛ ھمچنان که در این آیه آمده  ١٠١شماره: 

زشتی ھمه اینھا نزد « ]٣٨[الإسراء:  ﴾٣٨عِندَ رَّ�كَِ مَكۡرُوهٗا ۥُ�ُّ َ�لٰكَِ َ�نَ سَيّئُِهُ ﴿است: 
به کار  ج و سلف صالح کراھت را در معنایش که در کلام خدا و پیامبر». پروردگارت ناپسند است

تر از  بردند اما متأخرین، کراھت را به چیزی که حرام نیست، و ترک آن راجح رفته، به کار می
شد که این  ه، حمل میدادند. سپس کلام ائمه بر این اصطلاح تاز انجام آن باشد، اختصاص می

 غلط است.
آن را از طریق قتیبه بن سعید روایت کرده که وی گوید:  ١٠٨ص  ٢احمد در مسند خود، ج -١

عبدالعزیز بن محمد، از عماره بن غزیه، از نافع، از ابن عمر آن را به طور مرفوع با این لفظ برای ما 

ھمانا خداوند دوست دارد که « »تی معصيتهإنّ االله يحبّ أن تؤتی رخصه كما يكره أن تؤ«نقل کرد: 
این اسناد بنا به ». داند که گناھانش انجام گیرند رخصتھایش انجام شوند ھمانطور که ناپسند می

از طریق قتیبه بن سعید از  ٢٧٤٢،٣٥٦٨ھای:  شرط مسلم است. و ابن حبان به شماره
ریق سعید بن منصور از عبدالعزیز از ط ١٠٧٨، به شماره: »مسند الشھاب«عبدالعزیز؛ و قضاعی در 

اند فقط قضاعی میان عماره و نافع، حرب بن قیس را افزوده، که ابن حبان او را  آن را روایت کرده
ذکر کرده است و بخاری گوید: او مورد پسند است. و یحیی بن ایوب از » افراد ثقه«در زمره

کرده است. ابن الأعرابی در معجم عبدالعزیز پیروی کرده پس آن را از عماره بن غزیه روایت 
؛ و خطیب بغدادی در ١٠٨ص ٢آن را آورده است. ھمچنین احمد در مسند خود، ج ٢٣٣/١خود،

از طریق علی بن عبدالله مدینی، از عبدالعزیز بن محمد، از عماره بن  ٣٤٧ص  ١٠تاریخ خود، ج
به » مسند البزار«روایت در اند. این  غزیة، از حرب بن قیس، از نافع، از ابن عمر آن را آورده

در مجمع «از طریق احمد بن أبان، از عبدالعزیز...وجود دارد. ھیثمی  ٩٨٩و٩٨٨ھای:  شماره
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اند و اسناد  آن را روایت کرده» المعجم الأوسط«گوید: بزار و طبرانی در می ١٦٢ص ٣، ج»الزوائد

؛ ١٢٥/٢ق » التوحید«در  ؛ ابن منده٢و  ١/١٠٤، »المعجم الأوسط«آن، حسن است. و طبرانی در
آن را از چند طریق از عبدالعزیز بن محمد، از موسی بن عقبة، از حرب  ١٢/٣٤٨/١و ابن عساکر 

اند. ھمچنین ابن منده آن را از طریق ھارون بن معروف از  بن قیس، از نافع ...روایت کرده
گوید:  ه است. طبرانی میعبدالعزیز ... روایت کرده با این تفاوت که حرب بن قیس از سند انداخت

کسی جز دراوردی، میان موسی و نافع، حرب را ذکر را نکرده است. این حدیث شواھدی چند 

إنّ االله يحب أن تؤتی «دارد؛ از جمله حدیثی است که از ابن عبّاس با این لفظ روایت شده است: 

ش عمل شود ھمان ھمانا خداوند دوست دارد که به رخصتھای« »رخصه كما يحب أن تؤتی عزائمه
به شماره: » المعجم الکبیر«طبرانی در ». ھایش عمل شود طور که دوست دارد به عزیمت

اند، و اسناد  آن را روایت کرده ٩٩٠؛ و بزار به شماره: ٢٧٦ص ٦، ج»الحلیة«؛ ابونعیم در ١١٨٨١
مجمع «آن را صحیح دانسته است. ھیثمی در  ٣٥٤آن صحیح است و ابن حبان به شماره: 

اند، و روایان  و بزار آن را روایت کرده» المعجم الکبیر«گوید: طبرانی در  می ١٦٢ص  ٣، ج»لزوائدا
اند. یکی دیگر از شواھد حدیث فوق الذکر، حدیثی است که از ابن مسعود با  بزار و طبرانی، ثقه

ھمانا « »إن االله عز وجل يحب أن تقبل رخصه كما يحب أن تؤتی عزائمه« این لفظ روایت شده است:
ھایش پذیرفته شوند ھمان طور که دوست دارد که به  خداوند دوست دارد که رخصت

 ».ھایش عمل شود عزیمت
، »الحلیة«؛ و ابونعیم در »المعجم الأوسط«ودر  ١٠٠٣٠، به شماره: »المعجم الکبیر«طبرانی در 

از طریق ابومسلم کشی، از معمر بن عبدالله انصاری، از شعبه، از حکم، از ابراھیم، از  ١٠١ص ٢ج 
دالله اند. راجع به معمر بن عب علقمه، از عبدالله بن مسعود به طور مرفوع آن را روایت کرده

شود و  گوید: به مرفوع بودن حدیثش اعتنا نمی می ٢٠٧ص  ٢، ج »الضعفاء«انصاری، عقیلی در 
این حدیثش را به طور مرفوع از طریق ابراھیم بن عبدالله، از معمر بن عبدالله ... آورده است. 

اده سپس آن را از طریق محمد بن اسماعیل روایت کرده که محمد بن اسماعیل گوید: روح بن عب
از شعبه برای ما نقل کرد که شعبه گفت: حکم، از ابراھیم، از علقمه، از عبدالله بن مسعود به ما 
خبر داد. این روایت بر عبدالله بن مسعود موقوف است. یکی دیگر از شواھد حدیث فوق الذکر، 

يحب أن  إن االله يحب أن يؤخذ برخصه كما«حدیثی است که از عایشه با این لفظ روایت شده است: 

ھمانا خداوند دوست دارد که به رخصتھایش «» يؤخذ بعزائمه، قلت: وما عزائمه؟ قال: فرائضه
ھایش  ھایش عمل شود. گفتم: عزیمت عمل شود ھمان طور که دوست دارد که به عزیمت

؛ طبرانی ١٨٦-١٨٥صص  ٧، ج »الثقات«ابن حبان در ». کدامند؟ فرمود: فرائض و واجبات خدا
اند. در سند آن، عمر بن  آن را روایت کرده ١٧١٨ص٥، ج »الکامل«؛ و ابن عدی در »الأوسط«در 

عبید فروشنده خمر وجود دارد که ضعیف است. از دیگر شواھد حدیث مذکور، حدیثی است که از 
 آن را روایت کرده و سندآن ضعیف است. ٤٢١ص ٢، ج »الکنی«انس روایت شده که دولابی در 
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، وأعوذ كمن سخط كاللهّمّ إّ� أعوذ برضا«: این بود ج از جمله دعای پیامبر
خدایا، من از خشم تو به رضای تو، و از « ١»كمن ك، وأعوذ بكمن عقو�ت كبمعافات

 .»برم تو به عفو و بخشش تو و از تو به تو پناه می مجازات و عذاب
به صفت رضا از صفت خشم، و به فعل بخشش از فعل  ج پس به پناه بردن پیامبر

 عقوبت بیندیش.
پناه بردن اوّل برای صفت است. پناه بردن دوم برای اثر صفت است که بر آن 

ده و اظھار داشته مترتب شده است، سپس ھمه آن را به ذات خداوند سبحان ربط دا
 گردد نه به غیر خدا. که ھمه آن تنھا به خداوند بر می

برم به مشیت و خواست تو واقع  و بیان داشته که خشم و عقوبتی که از آن پناه می
برم، نیز به مشیت و خواست توست؛ اگر  شود و رضا و بخشش تو که به آن پناه می می

بخشی و اگر خواستی از او خشمگین  یشوی و او را م راضی میات  هخواستی از بند
آید و  نمایی. پس پناه بردن من از چیزی که از آن بدم می شوی و او را مجازات می می

خواھم که نگذاری شامل حالم شود، نیز به مشیت و خواست توست. پس ھر  از تو می
به قضا و اش  هچیزی که مورد پسند توست و ھر چیزی که مورد پسند تو نیست، ھم

برم. پس از آنچه به حول و قوه و عدالت و  یت واراده توست، پس از تو به تو پناه میمش
شود، پناه  شود به آنچه که به حول و قوه و رحمت تو واقع می حکمت تو واقع می

برم و از چیزی که از غیر مشیت و خواست تو  نمی برم. پس از غیر تو به غیر تو پناه می
 شود از طرف توست. برم، بلکه ھر چیزی که واقع می نمی شود به تو پناه صادر می

توحید و معارف و عبودیتی که در این کلمات و عبارات ھست جز کسانی که در 
 .٢داند دانش نسبت به خدا و معرفت خدا و معرفت عبودیت او ریشه دارند، کسی نمی

ت و آن را کند ولی بدان راضی نیس اگر گفته شود: چگونه خدا، چیزی را اراده می
آورد؟ و چگونه خواست  خواھد وآن را به وجود می دوست ندارد؟ و چگونه آن را می

 ؟شود خدا نسبت به آن و ناپسند دانستن خداوند نسبت به آن با ھم جمع می

                                           
 ر شد.تخریج آن قبلاً ذک -١

شفاء «مراجعه کنید. ابن قیم این حدیث را در کتاب  ٢٥٥-١/٢٥٤،»مدارج السالکین«به کتاب  -٢
به طور مفصل، شرح نموده است بدان جا مراجعه شود، چون خیلی با  ٢٧٣-٢٧٢، صص»العلیل

 ارزش است.
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به خاطر آن فرقه  ھا انسان شود: این سؤال ھمان چیزی است که در جواب گفته می
 اند. متضاد و مختلف فرقه شده و طریقه و منھج و اقوالشان

آنچه که خدا اراده کرده، دو نوع است: چیزی را که برای خود اراده کرده و چیزی 
 را که برای غیر خود اراده کرده است:

 بدان که آنچه خدا اراده کرده دو نوع است:
چیزی را که برای خود اراده کرده و چیزی را که برای غیر خود اراده کرده است. 

ود اراده کرده، ذاتاً مطلوب و مورد پسند خداست و در آن، خیر ھست. آنچه که برای خ
 پس این چیز، مقصود و مورد نظر خداست.

و آنچه که برای غیر خود اراده کرده، گاھی مقصود اراده کننده نیست و از جھت 
برای مقصود و مراد ای  هنگاه به ذاتش برای او مصلحتی در آن نیست ھر چند وسیل

پس این چیز از جھت ذات خدا، مکروه و ناپسنداست و از جھت منجر خداوند است. 
شدن و رسیدن به مرادش، مورد اراده و خواست خداوند است. پس در آن دو چیز 

 شود:  جمع می
 ناپسند بودن و مکروه بودن آن برای خدا.  -١
 اراده خدا.  -٢

ربط دارد. و این دو با ھم منافات و تعارض ندارند چون ھر کدام به چیز جداگانه 
داند که شفای او در آن است. و به  این ھمانند داروی بدبو است، وقتی خورنده دارو می

داند که قطع  قطع عضو کسی که بدنش به تحلیل رفته است، وقتی که آن شخص می
شود که سایر اعضای بدنش سالم بماند. یا مانند طی مسافت بسیار  آن عضو سبب می

داند که این کار وی را به مقصود و ھدف و چیزی که  یسخت است، وقتی فرد مسافر م
رساند. بلکه انسان عاقل به ترجیح دادن این کار سخت  خواھد و دوستش دارد، می می

کند ھر چند سرانجام ان کار از روی پنھان  و ناپسند و اراده آن با ظن راجح اکتفا می
ست و ترسی از سرانجام ماند، حالا نسبت به کسی که سرانجام کار از وی پوشیده نی

داند و بدان  کار ندارد، چگونه باید باشد؟ پس خداوند سبحان چیزی را ناپسند می
راضی نیست و این امر با اراده و خواست خدا جھت تحقق آن کار به خاطر غیر خود، و 

 سبب بودن آن برای کاری که مورد پسند خداست، ھیچ منافاتی ندارد. 
 وان به چند نمونه اشاره کرد:ت از جمله این موارد، می
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خداوند ابلیس را آفرید. موجودی که ماده فساد و تباھی ادیان و اعمال و اعتقادات 
و اراده ھاست. موجودی که سبب شقاوت و بدبختی بسیاری از بندگان خداوند است و 

 آورد. شود بندگان خدا کاری کنند که پروردگار را به خشم می سبب می
کند تا خلاف آنچه که خدا دوستش دارد و بدان راضی  تلاش می موجودی که دائماً 

برای بسیار از کارھای ای  هاست، به وقوع بپیوندد. با این وجود، ھمین ابلیس وسیل
کند که ابلیس  مورد پسند و رضایت خداوند است که این کارھا زمانی تحقق پیدا می

 ز عدم آن است.اتر  آفریده شود. پس وجود ابلیس نزد خدا دوست داشتنی
یکی دیگر از این موارد، این است که قدرت پروردگار جھت آفرینش چیزھای متضاد، 

و بدترین موجودات ترین  شود. خداوند این موجودی که خبیث برای بندگان آشکار می
است، را آفرید. موجودی که سبب ھر شرّ و بدی است و در مقابل ذات جبرئیل قرار 

موجودات است و ماده ھر ترین  و شریفترین  و پاکیزهترین  پاکگیرد. آن ذاتی که  می
خیر و نیکی است. ارجمند است خدائی که آفریننده این موجود و آن موجود است. 
ھمچنین قدرت در آفرینش شب و روز، درد و درمان، زندگی و مرگ، خوب و بد، نیک و 

 شود. زشت، و خیر و شّر، برای بندگان خدا آشکار می
دلیل برای کمال قدرت و عزت و فرمانروایی و تسلط ترین  ارد، بھترین و بزرگاین مو

خداست، چون او موجودات متقابل و متضاد را آفریده و آنھا در مقابل یکدیگر قرار داده 
و آنھا را مورد تصرف و تدبیر خود قرار داده است. پس موجود نبودن بعضی از این 

افتن حکمت و کمال تصرف و تدبیر خداوند به طور کلی سبب تحقق نیھا  آفریده
 گردد. می

 ھا ظھور آثار اسماءقھری خداوند ھمچون قھار (چیره شونده)، یکی دیگر از این نمونه
منتقم (انتقام گیرنده)، عدل (عادل)، ضارّ (ضرر رسانده)، شدید العقاب (سخت 

(سریع محاسبه کننده)، ذی البطش الشدید (دارای  ١مجازات کننده)، سریع الحساب
باشد،  انتقام و زور شدید)، خافض (پایین آورنده، خوار کننده)، و مُذلّ (خوار کننده) می

کمال است و حتماً باید چیزھایی که این اسماء و افعال بدانھا  ،چون این اسماء و افعال

                                           
، »السالکینآمده و آنچه در اینجا ذکر شده، از مدارج » سریع العقاب«ھای خطی،  در اصل نسخه -١

 گرفته شده است. ٢/١٩٥
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نند. و اگر جنیّان و آدمیان، سرشت شود، وجود پیدا ک گیرد و بدانھا مربوط می تعلق می
 شد. داشتند، اثر این اسماء ظاھر نمی فرشتگان را می

خداوند است که در بردارنده حلم و  ھای نامظھور آثار  ھا، یکی دیگر از این نمونه
بردباری و عفو و بخشش و ستر و گذشتن از حق خود و دادن حق خود به ھر کس از 

و اگر خداوند چیزھایی که مورد پسندش نیست اما  باشد. بندگانش که بخواھد، می
ھا  و فایدهھا  آفرید، این حکمت نمی اسباب و وسایل ظھور آثار این اسماء ھستند را

لو لم تذنبوا، «: فرماید به این مطلب اشاره کرده آنجا که می ج یافت. پیامبر نمی تحقق
 اگر شما گناه« ١»لهمغفر يستغفرون، ف�ذنبون، ويلذهب االله ب�م، ولجاء بقومٌ 

آفرید که گناه کنند و طلب  برد و کسانی را می کردید، خداوند شمارا از بین می نمی
 ».بخشید مغفرت و بخشش نمایند، پس خداوند ھم آنان را می

ظھور آثار اسماء حکمت و علم است، چون خداوند حکیم  ھا، یکی دیگر از این نمونه
گاه است. کسی است که چیزھا را  ھای  گذارد و آنھا را در مکان در جاھای خود میو آ

گذارد و آن را در  نمی دھد. خداوند چیزی را به غیر جای خودش شایسته شان قرار می
گاھیاش  هغیر مکان شایست کند، قرار  اقتضای آن را میاش  که کمال علم و حکمت و آ

داند که چه کسی  ھای خود را کجا قرار دھد و می داند که پیام دھد. پس خدا می نمی
به او ھا  صلاحیت دارد و خداوند را به خاطر این که این پیام ھا، برای قبول این پیام

صلاحیت ھا  داند که چه کسی برای قبول این پیام کند و می رسیده، شکرگزاری می
نمود که این اسباب ناپسند به وجود نیایند،  ندارد. پس اگر خداوند چنین مقدر می

بی ھای  یافت و مسلماً مصلحت نمی شد و تحقق زیادی تعطیل می ھای قطعاً حکمت
 رفت.  شماری از بین می

                                           
؛ ترمذی به شماره: ٣٠٩-٣٠٥صفحات  ٢؛ احمد در مسند خود، ج٢٧٤٩ :مسلم به شماره -١

اند. در ھمین  از طریق روایت ابوھریره آن را آورده ١٢٩٥و١٢٩٤ھای:  ؛ و بغوی به شماره٢٥٢٦

لو لا «لفظ آورده است:  حدیثی را از طریق ابوایوب با این ٤١٤ص  ٥باب، احمد در مسند خود، ج

کردید، مسلماً خداوند کسانی را  اگر شما گناه نمی«» أنكم تذنبون لخلق االله خلقاً يذنبون، فيغفر لهم
، »صحیح مسلم«این حدیث در ». بخشید آفرید که گناه بکنند، پس خداوند ھم آنان را می می

 آمده است. ٢١٧ص  ٤ج ،»تاریخ بغداد«؛ و ٣٥٣٩، شماره: »سنن الترمذی«؛ ٢٧٤٨شماره: 
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شدند و به  و اگر آن اسباب تنھا به خاطر این که در آن شرّ وجود دارد، تعطیل می
 از شرّ موجود در آن اسباب است، تحققتر  آمدند، قطعاً خیری که بزرگ نمی وجود
 یافت.  نمی

و منافعی ھست که ھا  ماند که در آنھا مصلحت ران و بادھا میاین به خورشید و با
 باشد. بسیار بیشتر و بیشتر از ضررھای موجود در آنھا می

شد، این  نمی از جمله این موارد، حصول عبودیتِ متنوع است که اگر ابلیس آفریده 
در ھا  عبودیتترین  شدند. مثلاً عبودیت جھاد از دوست داشتنی نمی حاصلھا  عبودیت

 نزد خداوند سبحان است.
بودند، این عبودیت و توابع آن از قبیل دوست داشتن به  مؤمن می ھا انسان اگر ھمه

خاطر خدا و دشمنی کردن به خاطر خدا عبودیت امر به معروف و نھی از منکر، 
عبودیت صبر و شکیبایی و پیروی نکردن از ھواھای نفسانی، ترجیح دادن چیزھایی که 

ند خداست، عبودیت توبه و استغفار، عبودیت پناه بردن به خدا از این که او را مورد پس
که ھایی  از دشمنش پناه دھد و او را از نیرنگ و اذیت او محافظت کند، و دیگر حکمت

 شدند. نمی عقل بشری از درک آنھا ناتوان است، حاصل
بودند؟ این  بدون این اسباب ممکن میھا  اگر گفته شود: آیا وجود این حکمت

است؛ مانند فرض اش  هسؤال، سؤالی غلط و نادرست است، و فرض ملزوم، بدون لازم
ک، فرض توبه بدون توبه کننده.  وجود پسر بدون پدر، فرض وجود حرکت بدون محرِّ

شود،  میھایی  اگر گفته شود: پس وقتی این اسباب از آن جھت که منجر به حکمت
ورد رضایت و پسند خدا ھست یا خیر از تمامی جھات اراده شده، پس آیا از این جھت م

شود: این سؤال از دو جھت پاسخ داده  مورد پسند خدا نیست؟ در جواب گفته می
  شود: می

از جھت پروردگار، که آیا این اسباب از آن جھت که منجر به چیزھایی  -اوّل
ب ھم مورد شود که خدا دوستشان دارد و مورد پسند خدا ھستند، خود این اسبا می

 ؟پسند خدا ھست ھر چند خداوند ذات این اسباب را دوست ندارد
جایز  ،از جھت بنده، که آیا رضایت خدا از این جھت نیز نسبت به این اسباب -دوّم

 است یا خیر؟ این سؤال، سؤال به جایی است.
 شوند، بدان که ھمه شرّھا به عدم خیر و عدم اسبابی که منجر به خیر می

، که شرّ از این جھت شرّ است اما از جھت صرف وجودش، شرّ نیست. مانند گردد برمی
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ھای ناپاک و بد که وجودشان از آن جھت که موجودند، خیر است و شرّ تنھا بر اثر  نفس
در اصل، متحرک آفریده ھا  شود، چون این نفس قطع خیر از آنھا، برایشان حاصل می

کنند و  یر یاری شوند، به سوی خیر حرکت میکه اگر به وسیله علم و الھام خ اند، هشد
کنند. و  اگر به حال خود رھا شوند، در طبیعت و سرشت خود برخلاف آن حرکت می

ھا از آن جھت که حرکت است، خیر است و شرّ تنھا به خاطر اضافه  حرکت این نفس
 شوند؛ نه از آن جھت که حرکت است. شدن به چیزی دیگر حاصل می

ظلم است. شرّ یعنی گذاشتن چیزی در غیر جای خودش. پس  اش هو شرّ نیز ھم
شد، شرّ نیست. پس معلوم شد که جھت شرّ در  اگر این چیز در جای خود گذاشته می

 دیگر است.ھای  شرّ، نسبی و در صورت اضافه شدن به چیز
شوند، در ذات  به ھمین خاطر عقوبات و مجازاتی که در جای خود گذاشته می

باشند با  تند ھر چند نسبت به موردی که بر آن جاری شده، شرّ میخودشان، خیر ھس
توجه به درد و ناراحتی که برای آن حاصل شده و طبیعت آن، ضدّ درد یعنی لذت را 

به نسبت آن، شرّ است اما به نسبت  کرد و استعداد آن را داشت. پس آن درد قبول می
را در جای خود قرار داده، خیر و عقوبات از آن جھت که آنھا ھا  فاعل این مجازات

است. ھمانا خداوند سبحان شرّ محض را از تمامی جھات و به تمامی اعتبارات، 
طلبد. درباره خداوند ممکن نیست که  نمی نیافریده است، چون حکمت خدا این را

چیزی را اراده کند که از تمامی جھات، فساد و شرّ در آن باشد و در آفرینش آن به 
محالات است؛ چون خداوند متعال ھمه ترین  لحتی نباشد. این از روشنھیچ وجه مص

خیر اش  هخیرھا به دست اوست و شرّ به او تعلق ندارد بلکه آنچه به خدا تعلق دارد، ھم
شود و  است. و شرّ تنھا به خاطر منسوب نشدن به خدا و اضافه نشدن به او، حاصل می

نسبت شرّ به خداست که آن را شرّ  قطع شدنِ شد شرّ نبود. پس من اگر به خدا اضافه می
 گردانیده است.

اگر گفته شود: نسبت شرّ به خدا ھم از لحاظ آفرینش و ھم از لحاظ مشیت منقطع  
شود: شرّ از این جھت، شرّ نیست، چون وجود آن از  نشده است، در جواب گفته می

شریِ که در آن  جانب خداست و شرّ از این جھت که از جانب خداست، شرّ نیست، و
شود و عدم، چیزی  حاصل می است به خاطر یاری نشدن به وسیله خیر و اسباب خیر

 نیست تا این که به کسی منسوب شود که خیر به دست اوست.



 هیطحاو دهیشرح عق    ٤٩٤

اسباب خیر سه چیزند: إیجاد (به وجود آوردن)، إعداد (آماده کردن) و إمداد (یاری 
 کردن]

ده شود، پس بدان که اسباب خیر سه خواھی این مطلب بیشتر توضیح دا اگر می
چیزند: إیجاد (به وجودآوردن)، إعداد (آماده کردن) و إمداد (یاری کردن). پس به 
وجود آوردن شرّ خیر است، چون این به وجود آوردن از جانب خداست و به او مربوط 

شود. ھمچنین آماده کردن و کمک کردن آن، خیر است. پس اگر آماده کردن و  می
گردد و تنھا  نمی بر کردن در آن صورت نگیرد، به سبب این عدمی که به فاعلیاری 

 شود. گردد، شرّ، حاصل می ضد عدم (وجود) به فاعل بر می
اگر گفته شود:چرا وقتی آن را به وجود آورده، آن را یاری نکرده است؟ در جواب 

ه تنھا شود: حکمت مقتضی به وجود آوردن و یاری کردن آن نشده، بلک گفته می
. پس به وجود آوردن آن، ١مقتضی به وجود آوردن آن و ترک یاری کردن آن شده است

 خیر است و شرّ به خاطر یاری نکردن آن، واقع شده است.
اگر گفته شود: پس چرا تمامی موجودات را یاری نکرده است؟ در جواب باید گفت: 

کند برابری میان  این سؤال، سؤال غلط و نادرستی است. سؤال کننده گمان می
است و این عین جھل و نادانی است! بلکه نھایت حکمت در این تر  موجودات، حکیمانه

تفاوت عظیم میان چیزھاست. در آفرینش ھر نوع از اشیاء، تفاوت و فرق نیست و 
شود که آفرینش بدان تعلق نبسته است و  تفاوت تنھا به خاطر اموری عدمی حاصل می

ات تفاوت و اختلاف نیست. اگر این مطلب برایت دشوار است و گرنه در آفرینش موجود
 آن را آن گونه باید فھم نکردی، پس به این گفته شاعر مراجعه کن:

ــــــــ ــــــــتطع ش ــــــــم تس ــــــــهيإذا ل  ئاً فدع
 

ــــــــتط  ــــــــا تس ــــــــی م ــــــــاوزه إل  ٢عيوج
 

                                           
حکمت، مقتضی به وجود آوردن و «این است: ھر چه  ٢٠٠ص  ٢، ج»مدارج السالکین«عبارت  -١

کند و آنچه که  آورد و آن را یاری می یاری کردن آن شده، خداوند سبحان آن را به وجود می
ا به حکمت، مقتضی به وجود آوردن و ترک یاری کردن آن شده، خداوند با حکمت خود آن ر

 ».کند آورد و با حکمت خودآن را یاری نمی وجود می
این شعر از آنِ سوارکار دلیر، صاحب ماجراھای مشھور در زمان جاھلیت و اسلام، آن صحابی  -٢

باشد که مطلع آن،  جلیل القدر، عمرو بن معدیکرب زبیدی است. این بیت شعر از قصیده وی می
 چنین است:

ـــــــمي ـــــــدّاعی االسّ ـــــــة ال ـــــــن ريحان  عأم
 

ـــــــــوع  ـــــــــحابي هج ـــــــــؤرّقني وأص  ي
 



 ٤٩٥  جلد دوّم

ھر گاه چیزی را نتوانستی، آن را رھا کن و از آن بگذر و به چیزی روی آور که «
 ».توانی می

پسندد ولی او را بر آن چیز  میاش  هگفته شود: چگونه خدا چیزی را برای بنداگر 
شود: چون یاری کردن او بر آن چیز، مستلزم از بین  کند؟ در جواب گفته می نمی یاری

و بھتر از حصول آن طاعتی تر  باشد که عظیم و موردپسند خدا می رفتن امری محبوب
گاھی حصول آن طاعت از جانب خدا، در پسندیده است. و اش  هاست که برای بند

از دوست داشتن آن طاعت تر  است که از نظر خدا ناپسندتر و زشتای  هبردارنده مفسد

۞وَلوَۡ ﴿ کند: باشد. خداوند متعال در این آیه به ھمین مطلب اشاره می از جانب خدا می
رَادُواْ 

َ
واْ َ�ُ  ۡ�ُرُوجَ ٱأ عَدُّ

َ
ةٗ وََ�ِٰ�ن كَرهَِ  ۥَ� ُ ٱعُدَّ و اگر « ]٤٦[التوبة:  ﴾َ�ثَبَّطَهُمۡ  �بعَِاَ�هُمۡ ٱ �َّ

دیدند ولی خداوند بیرون  آنھا عزم بیرون رفتن داشتند، قطعاً برای آن ساز و برگی تدارک می
پس خداوند سبحان  .»شدن آنھا را خوش نداشت پس آنھا را [ با سلب توفیق] بازداشت

که طاعت و عبادت است،  ج خبر داده که او بسیج شدن آنھا برای جنگ ھمراه پیامبر
خوش نداشت. پس چون بسیج شدن آنھا را خوش نداشت، در نتیجه آنان را از 

 باز داشت. ج پیامبر
 ج سپس خداوند بلندمرتبه برخی از مفاسدی که بر بیرون رفتن شان ھمراه پیامبر

ا زَادُوُ�مۡ إِ�َّ خَبَاٗ� ﴿ فرماید: شد، اظھار داشته می مترتب می ْ �يُِ�م مَّ  ﴾لوَۡ خَرجَُوا
 ،»افزودند نمی اگر با شما بیرون آمده بودند، جز تردید و شرّ و تباھی در کارتان« ]٤٧[التوبة: 

وۡضَعُواْ خَِ�لَُٰ�مۡ ﴿
َ
ی و شرّ را ؛ یعنی تباھ»کردند و در بین شما رخنه می« ]٤٧[التوبة:  ﴾وََ�

 انداختند. میانتان می

عُٰونَ لهَُمۡۗ  لۡفتِۡنَةَ ٱَ�بۡغُونَُ�مُ ﴿ انداختند، و  تفرقه و فتنه می« ]٤٧[التوبة:  ﴾وَ�يُِ�مۡ سَ�َّ
آنان را قبول و ھای  یعنی کسانی که حرف .»در میان شما برای خود جاسوسانی دارند

 کردند. ان را اجابت میھایش خواسته

                                                                                                       
 ».کنی در حالی که ھمراھانم در خوابند آیا از جانب ریحانه صدا کننده شنوا مرا بیدار می«

 مراجعه کنید. ١٣٦-١٣٥به شعرش، صص 
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آورد  به جنگ و قبول آنھا برای این کار، شرّ و بدی به وجود می پس از رفتن اینان
 که بزرگتر از مصلحت بیرون رفتن شان است؛ از این رو حکمت و رحمت خدا مقتضی

 آن شد که خداوند آنان را از رفتن به جنگ باز دارد.
 این مثال را اصلی قرار بده و موارد زیر را بر آن قیاس کن.

جھت بنده است؛ این ھم ممکن و بلکه واقع شده است، چون اما جھت دوّم، که از 
آید و آنھا را از آن جھت که فعل بنده است و به  بنده از فسق و فجور و گناھان بدش می

دارد. ولی به علم و تقدیر و  وسیله کسب و اراده و اختیار او واقع شده، ناخوش می
عنی به آنچه از جانب مشیت و اراده و امر تکوینی خدا راضی و خشنود است. ی

خداست، راضی و از آنچه از جانب خودش است، ناراضی است. این عقیده گروھی از 
عارفان است. گروه دیگری گناھان و فسق و فجور را به طور مطلق ناخوش و ناپسند 

گردد، چون این که کراھت و  دارند البته گفته شان به ھمین عقیده گروه قبل بر می می
آورند، منظورشان آن نیست  ناھان و فسق و فجور را به طور مطلق میناپسند داشتن گ

 دارند. که علم و تقدیر و مشیت و اراده خدا را ھم ناخوش می
راز مطلب در این است که آنچه از گناھان و فسق و فجور به خداوند مربوط 

 است.شود، مکروه و ناپسند  شود، مکروه و ناپسند نیست و آنچه به بنده مربوط می می
شود. در جواب  نمی اگر گفته شود: چیزی از گناھان و فسق و فجور به بنده مربوط

 شود: این جبر باطلی است که صاحب این عقیده از این جای تنگ نجات گفته می
یابد. و فرد قدری و منکر به نجات از این جای تنگ نزدیکتراست تا فرد جبری.  نمی

و از ھر دو شانس بیشتری برای نجات از این اھل سنت، میان قدریه و جبریه ھستند 
 جای تنگ دارند.

گناھان و با وجود پایندگی  اگر گفته شود: پشیمانی و توبه با وجود حکمت در تقدیر
شود: این ایرادی است  و مشیت نافذ خداوند چگونه سازگاری دارد؟ در جواب گفته می
کند. او آن  ا مطرح میکه تنھا کسی که بصیرتش در حقیقت چیزھا کور شده، آن ر

افعال را صرفاً به خاطر اینکه موافق مشیت و تقدیر خداوند است، طاعت و عبادت 
ام. در  ی کنم، از اراده خدا اطاعت نمودهگوید: اگر از امر خدا سرپیچ داند و می می

 ھمین زمینه گفته شده است:
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 هأصــــــبحت مــــــنفعلاً لمــــــا تختــــــار
 

 ١منّــــــــي، ففعلــــــــي كلّــــــــه طاعــــــــاتُ  
 

کنی، متأثر شدم، پس ھمه کارھای من،  خاطر آنچه که به خاطر من اختیار میبه «
 ».طاعت است

نسبت به  ھا انسان اینان از ھمه مخلوقات چشم بصیرت شان کورتر است و از ھمه
خدا و احکام تشریعی و تکوینی خدا جاھل ترند، چون طاعت آن است که موافق امر 

 دیر و مشیت.دینی و تشریعی خدا باشد نه موافق تق
مطیع خداوند ترین  و اگر موافقت تقدیر و مشیت، طاعت بود مسلماً ابلیس بزر گ

بود و قطعاً قوم نوح و ھود و صالح و لوط و شعیب و قوم فرعون، ھمه شان مطیع 
 بودند. این، نھایت جھل و نادانی است. 

قر و اما وقتی انسان بنده ناتوانی خود و تأثیر تقدیرات در خود و کمال ف
از محافظت و حمایت خدا حتی در یک اش  به پروردگار و عدم بی نیازیاش  نیازمندی

چشم به ھم زدن، درک کرد، این حالت به وسیله خداوند است نه به وسیله خودش. 
پس ارتکاب گناه از وی در چنین حالتی به طور قطع ممکن نیست، چون پناھگاه 

شنود  پس به کمک من می« »مشييبطش، وبي يبصر، وبي يسمع، وبي يفبي «محکمی از 
شود.  نمی بنابراین در این حالت، گناه از وی تصور .»رود بیند و نیرو دارد و راه می و می

اما اگر از این حالت محروم شود و به حال خویش رھا شود، حکم نفس بر وی چیره 
به سوی او ھا  بر روی او گذاشته شده شکاریھا  شود، و آن موقع تورھا و دام می

و وقتی ابرھای آن حالت از وی دور شدند، آن موقع پشیمانی و توبه و  اند. هفرستاده شد
آیند چون در ھنگام گناه به دست خودش از پروردگارش  بازگشت به سراغش می

دھد، آن  محروم است، پس وقتی آن حالت از او دور شد، حالت دیگری به او دست می
 نده نه به وسیله خودش.موقع به وسیله پروردگارش ما

                                           
آن را به ابن اسرائیل نسبت داده است. وی شاعر  ٨/٢٥٧، »الفتاوی«شیخ الاسلام ابن تیمیه در  -١

.ق ھـ ٦٧٧مشھور، نجم الدین محمد بن سوار بن اسرائیل بن خضر شیبانی، متوفای سال 
 آمده است. ٥/٣١٦، »العبر«باشد. شرح حالش در کتاب  می
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آنچه که از جانب خداوند مقرر کننده، مورد رضایت و پسند است و آنچه که مورد 
 رضایت و پسند نیست و باید آن را زشت و ناپسند دانست 

اگر گفته شود: وقتی کفر به قضا و تقدیر خداست و از طرفی به ما امر شده که به 
 ؟کار کنیم و از آن بدمان آیدقضای خدا راضی شویم، پس چگونه آن را ان

گرداند،  گوییم: اولاً؛ ما به راضی بودن به آنچه که خدا مقرر و مقدّر می در جواب می
چنین چیزی در قرآن و سنت وارد نشده است، بلکه برخی از اموری که  ایم. هامر نشد

از جانب خداوند مقرر کننده است، مورد رضایت و پسند است و برخی از آنھا مورد 
رضایت و پسند نیست و باید آن را زشت و ناپسند دانست ھمچنان که خود خداوند به 
قضای آن راضی نیست بلکه برخی از آنچه مقرر نموده، مورد پسندش نیست؛ ھمچنان 

 مورد نفرت و نکوھش است. اند، هکه چیزھایی که مقرر شد
ذات خدا، و دیگر  دوّماً؛ اینجا دو چیز است: یکی قضای خدا؛ که فعلی است قائم به

امر قضا و مقرر شده؛ که آن کاری است انجام شده که از خداوند جداست. پس قضا 
مورد رضایت است و باید نسبت به اش  هھمه اش، خیر و عدالت و حکمت است و ھم

مورد رضایت اند ای  هدست اند: هآنھا ابراز خشنودی کرد. و امر قضا و مقرر شده دو دست
 ایت نیستند.مورد رضای  هو دست

 سوّماً؛ قضا، دو جھت دارد: 
 تعلق و نسبت آن به خدا، که قضا از این جھت مورد رضایت است. -١
شود:  تعلق و نسبت آن به بنده، که قضا از این جھت به دو دسته تقسیم می -٢

 مورد رضایت نیست. ای  هکه مورد رضایت است و دستای  هدست
از آن جھت که خداوند آن را مقدر و : قتل نفس. این عمل دو جھت دارد: مثال آن

مقرر نموده وآن را اراده کرده است و این عمل کشتن را اجل و زمان معین مرگ 
مقتول و پایان عمرش قرار داده، بدان راضی ھستیم و از آن جھت که از قاتل صادر 
 شده و او آن را انجام داده و به اختیار خود بدان اقدام نموده و با این عمل خود از

 آید و بدان راضی نیستیم. خداوند نافرمانی کرده، از آن بدمان می

 تا آخر کلامش. »...  عة الخذلانيذر كذل والتعمق والنظر في«گفته طحاوی: 
 زیاد سخن گفتن در قدر، وسیله رسوائی است:

تعمق، به معنای زیاده روی در خواستن چیزی است. معنای عبارت این است: زیاده 
باشد. ذریعه،  قدر و فرو رفتن در بحث راجع به آن، وسیله خواری میروی در طلب 
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در زبان عربی معانی نزدیک به ھم دارند. » ذریعه و درجه و سلّم«یعنی وسیله. 
، معنایشان نزدیک به ھم است، اما خذلان »خذلان و حرمان و طغیان«ھمچنین 

 متضاد نصر، حرمان متضاد ظفر و طغیان متضاد استقامت است.

باید از تأمل و « »، نظراً وفكراً ووسوسةً كفالحذر كلّ الحذر من ذل«گفته طحاوی: 
 .»تفکر و وسوسه در مسئله قدر، به طور جدی اجتناب کرد

نزد آن حضرت  ج روایت است که گوید: افرادی از یاران پیامبر س از ابوھریره
کنیم که ھر یک از ما ابا  آمدند و از او پرسیدند: ما در درونمان چیزی را احساس می

فرمود: آیا آن را احساس کردید؟ [گفتند:  ج کند از اینکه آن را بر زبان آورد. پیامبر می

مسلم آن را روایت کرده ». آن، صریح ایمان است« »مانيح الإ�صرك ذا«. فرمود: ١آری]
 .٢است

، به ابا »آن، صریح ایمان است« »مانيح الإ�صر كذا«اش:  با این فرموده ج پیامبر
 کردنشان از اینکه آن را بر زبان جاری سازند، اشاره فرموده است.

روایت کرده که وی گوید: از رسول  س ھمچنین مسلم از عبدالله ابن مسعود

آن، ایمان محض « ٣»ماني�ض الإ كتل«سؤال شد که وسوسه چیست؟ فرمود:  ج خدا
 ».است

                                           
ھای خطی نیامده، اما در صحیح مسلم  ل نسخهعبارتی که میان دو کروشه اضافه شده در اص -١

 چنان آمده است.

شماره:  ،»بيان الوسوسة في الإيمان وما يقوله من وجدها«باب ، »في الإيمان«صحیح مسلم، مبحث  -٢
؛ ابن حبان در ٥١١١؛ ابوداود به شماره: ٣٩٧،٤٤١،٤٥٦صفحات ٢. احمد در مسند خود، ج١٣٢

تحفة «، آن گونه که در »الیوم واللیلة«؛ نسائی در ١٤٥،١٤٦،١٤٨ھای:  صحیح خود، به شماره
ھای:  آمده؛ طیالسی در مسند خود؛ و ابن منده در الإیمان به شماره ٣٩٦ص  ٩، ج»الأشراف

 اند. آن را روایت کرده ٣٤٠،٣٤١،٣٤٢،٣٤٣،٣٤٤
؛ ابن ٥٩؛ بغوی به شماره: ٢٥١ص ٢، ج»مشکل الآثار«؛ طحاوی در ١٣٣صحیح مسلم، شماره:  -٣

 ١٠٧ص  ٧، ج»تحفة الأشراف«آن گونه که در » الیوم واللیلة«؛ نسائی در ١٤٩حبان به شماره: 
اند. در ھمین باب از عایشه روایت  آن را آورده ٣٤٧به شماره: » الإیمان«آمده؛ و ابن منده در 

بردند و  ج کردند به رسول خدا ای را که احساس می که وی گوید: صحابه شکایت وسوسهشده 
کنیم که اگر ھر یک از ما از آسمان فرو افتد برایش بھتر از این  گفتند: ما چیزی را احساس می
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این حدیث، ھمان معنای حدیث ابوھریره را دارد، چون وسوسه نفس و ایستادگی 
در برابر وسوسه کننده، به منزله گفتگوی دو طرف است. پس ایستادگی در برابر 
وسوسه شیطان و ابا نمودن از اینکه بر سر زبان آورده شود، صریح ایمان و ایمان محض 

 است.
و تابعین بود. سپس بعد از آنان نسلی جانشین شدند که  ش صحابه این، طریقه

 شک و شبھات بود، سیاه کردند، بلکهاش  هکه ھمھایی  کاغذ را با آن وسوسهھای  برگ
را سیاه کردند و به باطل مجادله کردند تا به وسیله آن حق را پایمال کنند. به  ھا دل

 ،در نکوھش زیاد سخن گفتن درباره تحقیق و پژوھش در آن / ھمین خاطر طحاوی

إنّ «فرمودند:  ج روایت است که وی گوید: رسول خدا ل مبالغه کرد. از عایشه
ھمانا منفورترین اشخاص نزد خداوند، « ١»أبغض الرجّال إلى االله الألّد الخصم

بن ابی ھند، از  امام احمد گوید: ابومعاویه، از داود». خصومت کننده استترین  لجوج
عمرو بن شعیب، از پدرش، از پدر بزرگش برای ما نقل کرد که وی گفت: روزی رسول 

کردند. راوی گوید:  بیرون رفت در حالی که مردم راجع به قدر صحبت می ج خدا
سرخ اش  هشکست (یعنی از شدت خشم، چھراش  هگویی از خشم، دانه انار در چھر

ما ل�م تضر�ون كتاب االله بعضه «فرمود:  ج داشد). راوی گوید، آنگاه رسول خ
شما را چه شده که آیات قرآن را بر ھمدیگر « »من كان قبل�م كببعض؟! بهذا هل

راوی گوید: ھیچ  .»پیش از شما به سبب چنین کاری نابود شدند ھای امت زنید؟ می
گاه به مانند آنچه که نفسم به آن مجلس غبطه خورده که ای کاش آنجا حضور 
نداشتم، نفسم به مجلسی که رسول خدا در آن بوده و من در آن مجلس حضور 

 . ھمچنین ابن ماجه آن را روایت کرده است.٢ام، غبطه نخورده است نداشته

                                                                                                       
آن، ایمان محض «» ذلك محض الإيمان« فرمود: ج است که آن را بر زبان جاری سازد. پیامبر

، »تحفة«آن گونه که در » الیوم واللیلة«؛ و نسائی در ١٠٦ص  ٦ر مسند خود، جاحمد د». است
 اند. آمده است، آن را روایت کرده ٣٤٩ص ١١ج

 تخریج آن قبلاً ذکر شد. -١

؛ لالکائی در ٨٥؛ ابن ماجه به شماره: ١٧٨،١٨١،١٨٥،١٩٥صفحات  ٢احمد در مسند خود، ج -٢
، »أفعال العباد«؛ بخاری در ١٨٠،١١١٨،١١١٩ھای:  ، به شماره»شرح أصول اعتقاد أھل السنة«
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ْ سۡتَمۡتَعُوٱفَ ﴿ فرماید: خداوند متعال می  سۡتَمۡتَعَ ٱِ�ََ�قُِٰ�مۡ كَمَا  سۡتَمۡتَعۡتُمٱِ�ََ�قٰهِِمۡ فَ  ا
ِينَ ٱ ِيٱمِن َ�بۡلُِ�م ِ�ََ�قٰهِِمۡ وخَُضۡتُمۡ كَ  �َّ َّ�  ْۚ شما نیز بھره خویش « ]٦٩[التوبة:  ﴾خَاضُوٓا

گرفتید، ھمان طور که پیشینیان بھره گرفتند و شما بیھوده گفتید چنان که آنھا بیھوده 
 .»گفتند

 �خِرَةِ ٱِ�  ۥوَمَا َ�ُ ﴿ فرماید: خلاق به معنای بھره و نصیب است؛ خداوند متعال می
 .»ای ندارد او در آخرت بھره« ]٢٠٠[البقرة:  ﴾٢٠٠مِنۡ خََ�قٰٖ 

معنای آیه قبل این است: بھره تان را از دنیا گرفتید ھمان طور که پیشینیان شما 
 آنھا بیھوده گفتند.بھره گرفتند و بیھوده گفتید چنان که 

 فساد و تباهی دین، ناشی از شبهات و شهوات است
خداوند سبحان میان بھره گرفتن و میان بیھوده گفتن جمع کرده است؛ زیرا فساد 
و تباھی دین، یا در عمل است و یا در اعتقاد. اگر در عمل باشد، ناشی از شھوات است 

روایت کرده که  س اری از ابوھریرهو اگر در اعتقاد باشد، ناشی از شبھات است. بخ

 بذراعٍ «فرمودند:  ج پیامبر
ً
قالوا: » لتأخذنّ أمّتي مآخذ القرون قبلها شبراً �شبر، ذراعا

ھای پیشین را  ھای قرن امت من، شیوه« ١»كفمَن الّناس إلا أولئ«فارس والرّوم؟ قال: 

                                                                                                       
 ١٢١، به شماره: »شرح السنة«؛ و بغوی در ٢٠٣٦٧، به شماره: »المصنف«؛ عبدالرزاق در٤٣ص 

 اند. آن را روایت کرده

لا تقوم الساعة «» آن را با این لفظ روایت کرده است» الإعتصام في«در  ٧٣١٩بخاری به شماره:  -١

، فقيل: يا رسول االله كفارس والروم؟ »حتی تأخذ أمّتي بأخذ القرون قبلها شبراً بشبرٍ وذراعاً بذراعٍ 

ھای پیشین را  شود تا اینکه امت من، روش قرن قیامت بر پا نمی«» ومن النّاس إلا أولئك«فقال 
د فارس و روم؟ آن حضرت ، گفتند: ای رسول خدا، مانن»گیرد وجب به وجب و دست به دست می

أخبار «؛ ابونعیم در ١٨، ص »الشریعة«آجری در ». غیر از آنان چه کسانی ھستند«فرمود: 
؛ و مسلم به ٣٤٥٦اند. در ھمین باب بخاری به شماره:  آن را روایت کرده ١١ص  ١، ج»أصبھان

الّذين من قبلكم شبراً  لتتبعن سنن«اند:  روایتی را از ابوسعید خدری با این لفظ آورده ٢٦٦٩شماره: 

، قلنا: يا رسول االله، اليهود والنصاری؟ »بشبرٍ، وذراعاً بذراعٍ حتّی لو دخلوا في حجر ضب لاتبعتموهم

ھای پیشینیان تان وجب به وجب و دست به دست  ھا و شیوه حتماً شما از سنت« »فمن«قال: 
وند، شما ھم از آنان پیروی کنید تا جایی که اگر آنان در سوراخ سوسماری داخل ش پیروی می
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[منظورت از صحابه عرض کردند: ». وجب به وجب و دست به دست خواھد گرفت
پس غیر از آنان، چه کسانی «فرمود:  ج پیشین] فارس و روم است؟ پیامبرھای  قرن

 ».ھستند؟

 على أمّتي �ّ أتلي«فرمود:  ج روایت است گوید: رسول خدا ب از عبدالله بن عمرو
ةً، كان يّ ل حذوالنعّل بالّنعل، حتّى إن كان من هم من أتى أمّه علانياسرائ ما على ب�

 ملةّ، وتفترق أمّتي � وسبع�ل تفرّقوا على ثنتيإسرائ ، و�نّ ب�كصنع ذليمن  أمتي في
ا رسول االله؟ قال: ي ار إلا ملةّ واحدة، قالوا، من �النّ   ملةّ، كلهّم في�على ثلاث وسبع

بلائی که بر سر بنی اسرائیل آمد، گام به گام بر سر امت من « ٢»أنا عليه وأصحابي ١ما
آید تا جایی که اگر در میان بنی اسرائیل کسی باشد که آشکارا با مادرش زنا  نیز می

نموده، در میان امت من نیز کسی ھست که این کار را بکند. و بنی اسرائیل به ھفتاد و 
شود که ھمه شان در  ه فرقه تقسیم میدو فرقه تقسیم شدند، و امت من به ھفتاد و س

آتش جھنم اند جز یک فرقه. صحابه عرض کردند: آن یک فرقه کدام است ای رسول 
ترمذی آن را روایت کرده ». که بر روش من و یاران من ھستندای  هخدا؟ فرمود: فرق

 است.

هود على إحدی تفرّقت الي«فرمودند:  ج روایت است که رسول خدا س از ابوھریره
، وتفترق أمّتي على ثلاثٍ ك فرقةً، والّنصاری مثل ذل� وسبع� فرقة أو ثنت�سبعو

                                                                                                       
». پس چه کسی«گفتیم: ای رسول خدا، [ منظورتان] یھود و نصارا است؟ فرمود: ». کنید می

صحیح «؛ و ٣٩٩٤، شماره: »سنن ابن ماجه«؛ ٤٥٠ص  ٢، ج»مسند احمد«مانند این حدیث در 
و طبرانی به ؛ از ابوواقد لیثی، ٢١٨١آمده است. ترمذی به شماره:  ٦٦٦٨، شماره: »ابن حبان

، ص »الشریعة«از سھل بن سعد، و آجری در  ٣٤٠ص ٥؛ و احمد در مسند خود، ج٥٩٤٣شماره: 
 اند. از شداد بن اوس روایتی را در ھمین باب ذکر کرده ١٩

 آمده که اشتباه است.» من«در نسخه خطی (ب)،  -١

، آن را روایت »اق هذه الأمةما جاء في افتر«، باب »في الإيمان«، در مبحث ٢٦٤١ترمذی به شماره:  -٢
کرده است. در سند آن، عبدالرحمن بن زیاد آفریقایی ھست که ضعیف است، اما این حدیث به 

 شود. وسیله حدیث قبل و بعد خود، قوی می
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یھود و نصارا به ھفتاد و یک یا ھفتاد و دو فرقه تقسیم شدند، و امت « ١» فرقةً �وسبع
 ».شوند من به ھفتاد وسه فرقه تقسیم می

إن «روایت شده است که رسول گرامی اسلام فرمودند:  س از معاویه بن ابو سفیان
 ملة و�ن هذه الأمة ستفترق على � وسبع�نهم على ثنتيد  افترقوا في�أهل الكتاب
اھل ھر « .٢»النار إلا واحدة، و� الجماعة كلها في -ع� الأهواءي– ملة �ثلاث وسبع

تقسیم شدند، و این امت دو کتاب (یھود و نصارا) در دین خویش به ھفتاد و دو فرقه 
ی آنھا در آتش جھنم  ھمه -یعنی اھل اھواء –به ھفتاد و سه فرقه تقسیم خواھد شد 

 .»باشند ھا می باشند مگر یک گروه و آن کسانی ھستند که با جماعت مسلمان می
ی قدر  مسألهاند  هی آن اختلاف نمود هدربار ی که امت اسلامی و بزرگترین مسأله

 اند. آن با وسعت تمام سخن گفتهباشد که در  می

فمن سأل: لم فعل؟ فقد ردّ حكمَ الكتاب، ومن رد حكم الكتاب كان «ی طحاوی:  گفته

پس اگر کسی سوال نمود: خداوند چرا این کار را کرده؟ او حکم کتاب « »من الكافرين
 ».ی کافران است خدا را رد نموده است، و کسی که حکم کتاب را رد نمود از زمره

 نای عبودیت و ایمان بر تسلیم و انقیاد استمب
و پیامبران خدا، بر اساس تسلیم ھا  کتاببدان که مبنای عبودیت و ایمان به خدا و  

ھای آسمانی  محض و سؤال نکردن از جزئیات حکمت در اوامر و نواھی خدا و شریعت

                                           
؛ احمد در مسند ٣٩٩١؛ ابن ماجه به شماره: ٢٦٤٠؛ ترمذی به شماره:٤٥٩٦ابوداود به شماره:  -١

اند. سند آن، حسن است و  آن را روایت کرده ٦٦عاصم به شماره:  ؛ و ابن ابی٣٣٢ص  ٢خود، ج
اند و  آن را صحیح دانسته ١٢٨ص  ١، ج»المستدرک«؛ و حاکم در ٢٦١٤ابن حبان به شماره: 

 ذھبی ھم با آن موافقت کرده است.
، لالکائی در شرح ٢٤١/ ٢، دارمی ٤٥٩٧، ابوداود به شماره: ١٠٢/ ٤امام احمد در مسند خود  -٢

، ٨٨٥و  ٨٨٤/ ١٩» الکبیر«، طبرانی در ٦٥و  ١، ابن ابی عاصم به شماره: ١٥٠السنة به شماره: 
 اند. را روایت نموده آن ١٨آجری در الشریعة صفحه: 

و  ١٢٠/ ٣و در باب از انس بن مالک احادیثی روایت شده است که امام احمد در مسند خود 
اند و در آن این جمله اضافه شده است:  ت نمودهو دیگران روای ٣٩٩٢، ابن ماجه به شماره: ١٤٥

ی  ھا در بھشت است و ھفتاد و دو فرقه یکی از این فرقه«» واحدة في الجنة و ثنتان وسبعون في النار«
 و این روایت حسَن است.». باشند دیگر در جھنم می
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ده و به است. به ھمین خاطر خداوند سبحان ھیچ امتی را که پیامبرش را تصدیق نمو
رسالت وی ایمان آورده، نام نبرده که آن امت از جزئیات حکمت در اوامر و نواھی 

کرد، به پیامبرش  پیامبری خدا و رسالتی که آورده سؤال کرده باشد و اگر این کار را می
ایمان نیاورده بود؛ بلکه ھر امتی را که خداوند ماجرایش را برای ما نقل کرده، 

چون و چرای پیامبر و فرستاده خداوند شده، و اگر حکمت  بیفرمانبردار و تسلیم 
برخی از دستورات پیامبر را ندانسته، فرمانبرداری و تسلیم آن متوقف بر شناخت 
حکمت آن نبوده و اصلاً این کار را در شأن آن امت قرار نداده است، و پیامبرش از 

ال کند ھمچنان که در اش سؤ نظرش بزرگتر از آن بوده که از حکمت اوامر و نواھی
ای بنی اسرائیل نگویید: چرا پروردگارمان امر کرد، بلکه بگویید: «انجیل آمده است: 

به ھمین خاطر پیشینیان صالح این امت ـ » پروردگارمان به چه چیزی امر کرده است؟
تری دارد ـ از پیامبرشان سؤال نکردند:  عقل و معارف و علوم کاملھا  امت که از ھمه

داند به فلان کار امر نموده و چرا از فلان کار نھی نموده است؟ چرا فلان چیز را چرا خ
دانستند که این سؤالات با ایمان و  مقدر نموده و چرا فلان کار را کرده است؟ چون می

دانستند که گامھای اسلام تنھا بر پله  چون و چرا در تضادند و می تسلیم محض و بی
 وند.ش مستقیم استوار و ثابت می

پس اولین مراتب بزرگداشت اوامر خدا، تصدیق به آن است. پس از آن، عزم قطعی 
بر پیروی از آن اوامر و سپس شتاب و عجله جھت عملی نمودن آن و مبادرت برای آن 
اوامر، پس از آن، به کارگیری نھایت توان و تلاش جھت انجام دادن و عملی نمودن 

باشند. سپس انجام دادن آن  ھای بعدی می در پله اوامر به بھترین و کاملترین صورت،
ای که انجام دادن آنھا متوقف بر شناخت  کارھا از آن جھت که به آنھا امر شده به گونه

حکمتشان نباشد که اگر حکمت کارھا برایش آشکار شد، آن را انجام دھد و اگر آشکار 
ض است و در تطبیق و نشد، آن را انجام ندھد؛ چون این امر با فرمانبرداری متناق

 نماید. پیروی از اوامر خلل و نقص وارد می
گوید: ھر کس از حکمت کارھا به خاطر فھم و  قرطبی به نقل از ابن عبدالبر می

درک حکمتشان و به خاطر رغبت و تمایل در علم به آنھا و از بین بردن جھل از 
است، سؤال کند، خودش و به خاطر جستجوی مطلبی که در دین اطلاع از آن واجب 

سرانه و بدون  اشکالی ندارد چون درمان ندانستن، پرسیدن است اما ھر کس خیره
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کسب علم و دانش از حکمت کارھا بپرسد، این چیزی است که سؤال کردن اندک و 
 زیاد آن جایز نیست.

چیزی که شایسته است انسان عالم بدان مشغول شود، بسط و «گوید:  می ١عربی ابن
له و توضیح و روشن نمودن راھھای تأمل و اندیشیدن و به دست آوردن فراوانی اد

مقدمات اجتھاد و فراھم نمودن وسیله و ابزار مورد نیاز جھت به کارگیری آن در 
ای پیش آمد، از  افزاید: پس در این صورت ھر گاه حادثه باشد. وی می اجتھاد، می

شود و خداوند ھم راه  و میشود و از جای گمان بردنش جستج اش آورده می دروازه
 .»کند درست در آن حادثه را باز می

 .٢»هيعيمن حسن إسلام المرء تر�ه ما لا «فرماید:  می ج پیامبر
خورد،  ھای اسلام یک شخص آن است که چیزھایی را که به دردش نمی از خوبی«

 اند. ترمذی و دیگران آن را روایت کرده». ترک نماید

 کند ای که برای پیش آمده، تأویل می قرآن را به خاطر شبھهعدم تکفیر کسی که حکم 
کند، شکی نیست، اما ھر کس حکم قرآن را  در تکفیر کسی که حکم قرآن را ردّ می

شود  ای که برایش پیش آمده، تأویل نماید، رأی درست برایش بیان می به خاطر شبھه
شود، به خاطر  ت نمیکند، بازخواس تا بدان رجوع کند، خداوند سبحان از آنچه می

                                           
ر زمینه حدیث او محمد بن عبدالله بن محمد معافری، اشبیلی مالکی، صاحب تألیفات سودمند د -١

ھجری وفات یافت. شرح  ٥٤٣باشد. وی به سال  و فقه و اصول و تفسیر و ادبیات و تاریخ می
 آمده است. ٦٨شماره:  ١٩، ج »سیر أعلام النبلاء«حالش در کتاب 

؛ ٣٩٧٦؛ ابن ماجه به شماره: ٢٣١٧باشد. ترمذی به شماره:  این حدیث با شواھدش صحیح می -٢
و ج  ٣٠٩، ص ٤خود، ج » تاریخ«؛ و خطیب بغدادی در ٤١٣٢به شماره » شرح السنة«بغوی در 

اند. این حدیث شاھدی از روایت  از طریق روایت ابوھریره آن را آورده ٦٤، ص ١٢و ج  ١٧٢، ص ٥
به » المعجم الکبیر«؛ و طبرانی در ٢٠١، ص ١حسین بن علی دارد که احمد در مسند خود، ج 

اند. ھمچنین شاھدی  آن را روایت کرده ١١١، ص ١٢، ج »غیرالمعجم الص«، و در ٢٨٨٦شماره: 
آن را ذکر کرده است. ھمچنین حدیث فوق شاھدی از » الکنی«از روایت ابوبکر دارد که حاکم در 

روایت ابوذر دارد که شیرازی آن را نقل کرده و شاھدی از روایت علی بن حسین به صورت مرسل 
آن  ٤١٣٣و بغوی به شماره  ؛٢٣١٨؛ ترمذی به شماره ٩٠٣، ص ٢، ج »الموطأ«دارد که مالک در 

المعجم «الذکر شاھدی از روایت زید بن ثابت نیز دارد که طبرانی در  اند. حدیث فوق را آورده
 آن را روایت کرده است. ٤٣، ص ٢، ج »الصغیر
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کمال حکمت و رحمت و عدالتش؛ نه صرفاً به خاطر سیطره و قدرتش آن گونه که 
ھیچ یک از «جَھم و پیروانش معتقدند. راجع به این مطلب ھنگام شرح گفته طحاوی: 

، توضیح »کنیم اھل قبله را به خاطر ارتکاب گناه مادام که آن را حلال نداند تکفیر نمی
 شود. ی آورده میو تفصیل بیشتر

*** 

درجة  اء االله تعالى، و�ه من هو منور قلبه من أوليتاج إلي� فهذا جملة ما«: قوله
الخلق مفقود،  الخلق موجود، وعلم في العلم، لأن العلم نوعان: علم في  في�الراسخ

مان إلا بقبول يثبت الإيفإن�ار العلم الموجود �فر، وادّعا العلم المفقود �فر، ولا
 .»طلب العلم المفقود كالعلم الموجود، وتر

این تمام چیزھایی بود که کسانی از دوستان خدا که دلشان نورانی شده، «ترجمه: 
بدان نیاز دارند، و این درجه کسانی است که در علم و دانش ریشه دارند؛ چون علم دو 

علم موجود،  :) علم مفقود در مخلوقات. انکار٢) علم موجود در مخلوقات، ١نوع است: 
کند مگر با قبول  کفر است و ادعای علم مفقود ھم کفر است، و ایمان تحقق پیدا نمی

 ».علم موجود و دنبال نکردن علم مفقود

ای است به مطالبی که قبلاً ذکر شد؛ مطالبی که  اشاره» فهذا«عبارت  :شرح عبارت
این درجه کسانی و «در شریعت آمده و اعتقاد و عمل به آنھا واجب است. و عبارت 

، یعنی علم اجمالی و تفصیلی نسبت به آنچه که »است که در علم و دانش ریشه دارند
 آورده ھم به صورت نفی و ھم به صورت اثبات. ج پیامبر

منظور از علم مفقود، علم نسبت به تقدیراتی است که خداوند آن را از مخلوقاتش 
به آنھا نھی فرموده است. منظور از علم  پنھان کرده و آنھا را از دنبال کردن علم نسبت
باشد. پس ھر کس چیزی را از رسالت  موجود، علم نسبت به اصول و فروع دین می

انکار نماید، از زمره کافران است، و ھر کس ادعای علم غیب نماید، نیز از  ج پیامبر
 فرماید:  زمره کافران است؛ خداوند متعال می

ٰ َ�يۡبهِِ  لۡغَيۡبِ ٱَ�لٰمُِ ﴿ حَدًا ۦٓ فََ� ُ�ظۡهِرُ َ�َ
َ
-٢٦[الجن:  ﴾مِن رَّسُولٖ  رۡتََ�ٰ ٱإِ�َّ مَنِ  ٢٦أ

٢٧[ 

گاه نمی« کند. مگر پیامبری را که [برای این   او دانای غیب است و کسی را بر غیب خود آ
 .»امر] بپسندد
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 فرماید: در جای دیگر می

َ ٱإنَِّ ﴿ اعَةِ ٱعِلۡمُ  ۥعِندَهُ  �َّ لُِ وَ  لسَّ رحَۡامِ� ٱوََ�عۡلَمُ مَا ِ�  لۡغَيۡثَ ٱُ�َ�ّ
َ
وَمَا تدَۡريِ َ�فۡسٞ  ۡ�

�ضٖ َ�مُوتُۚ إنَِّ 
َ
يِّ أ

َ
اذَا تَۡ�سِبُ غَدٗ�ۖ وَمَا تدَۡريِ َ�فۡسُۢ بأِ َ ٱمَّ َّ�  ۢ [لقمان:  ﴾٣٤عَليِمٌ خَبُِ�

٣٤[ 
ھاست  ر رحمفرستد، و آنچه د تردید، خداست که علم قیامت نزد اوست، و باران می بی«

داند در کدام سرزمین  آورد، و کسی نمی داند فردا چه به دست می داند، و کسی نمی می
گاه است میرد. بی می  .»تردید، خداوند دانای آ

آید و از جھل ما نسبت  از پنھان بودن حکمت خداوند بر ما، عدم حکمت لازم نمی
نی که پنھان بودن حکمت بی آید. مگر نمی به حکمت خداوند، انتفای حکمت لازم نمی

ھا و حشرات، که جز ضرر و زیان آنھا  ھا و موش خدا بر ما در آفرینش مارھا و عقرب
کند که خداوند متعال آنھا را آفریده و  چیزی را سراغ نداریم، این واقعیت را نفی نمی

مستلزم آن نیست که در آنھا حکمتی نیست که بر ما پنھان مانده است، زیرا عدم علم، 
 ه معنای علم به معدوم نیست.ب

*** 
 .»ه قد رقميع ما فيونؤمن باللوّح و القلم، ولجم«قوله: 

به لوح محفوظ و قلم و به تمامی چیزھایی که در آن رقم خورده ایمان «ترجمه: 
 ».داریم

 ایمان به لوح محفوظ و قلم
 فرماید:  : خداوند متعال میشرح عبارت

ِيدٞ ﴿ ۡفُوظِۢ  ٢١بلَۡ هُوَ قُرۡءَانٞ �َّ  ]٢٢-٢١[البروج:  ﴾٢٢ِ� لوَۡحٖ �َّ

 .»آری، این قرآن ارجمند است که در لوح محفوظ است«
حاکم ابوالقاسم طبرانی به سند خود که به پیامبر متصل کرده روایت کرده که آن 

اقوته يضاء، صفحاتها من يإن االله خلق لوحاً �فوظاً من درة ب«حضرت فرمودند: 
رزق، �لق و�وم ستون وثلاث مئة لحظة، يه كل يو�تابه نورٌ، الله فحمراء، قلمه نورٌ، 
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ھمانا خداوند لوح محفوظ را از . «١»شاؤه�فعل ما يذلّ �عز و�، وی�ت، ويم�و
مرواریدی سفید آفریده که پوست آن از یاقوت قرمز است. قلم و کتاب لوح محفوظ نور 

آفریند و روزی  که می است و خداوند در آن، ھر روز سیصد و شصت لحظه دارد
کند، و ھر چه را بخواھد  دھد و خوار می کند، عزت می میراند و زنده می دھد، می می
 ».کند می

ھا را در  ھای مشخص ھر یک از آفریده لوح محفوظ، چیزی است که خداوند، اندازه
ھای مشخص  آن نوشته است. قلم چیزی است که خداوند آن را آفریده و اندازه

از عباده بن » سنن ابوداود«را به وسیله آن نوشته است ھمان طور که در  ھا آفریده

أول ما خلق «فرمود:  شنیدم که می ج روایت است که گوید: از رسول خدا س صامت
ر كل شىء يا رب، وما اكتب؟ قال: اكتب مقادياالله تعالى القلم، فقال له: اكتب، قال: 

آفریده، قلم است. آنگاه خدا به قلم  اولین چیزی که خداوند« ٢»حتى تقوم الساعة

                                           
یث بن ابی از طریق زیاد بن عبدالله بکائی، از ل ١٢٥١١به شماره: » المعجم الکبیر«طبرانی در  -١

اند ـ از عبدالملک بن سعید بن جبیر، از پدرش، از ابن عباس آن را  سلیم ـ که ھر دو ضعیف
، از طریق دیگری به صورت موقوف بر ابن عباس آن را ١٠٦٠٥روایت کرده، ھمچنین به شماره: 

 لوددت أن عندي رجلاً من أهل القدر فوجأت رأسه،«روایت کرده است که لفظ آن، چنین است: 

قالوا: و لم ذاك؟ قال: لأن االله خلق لوحاً محفوظاً من درّة بيضاء، دفتاه ياقوتة حمراء، قلمه نور وكتابه 

نور، وعرضه ما بين السماء والأرض ينظر فيه كل يوم ستين وثلاث مئة نظرة، يخلق بكل نظرة ويحيی 

سانی که به دنبال دوست داشتم که مردی از اھل قدر (ک«» ويميت، ويعز ويذل، ويفعل ما يشاء
زدم. گفتند: چرا؟ فرمود: چون خداوند لوح  علم از قدر و قضا ھستند) نزدم باشد و سرش را می

محفوظ را از مرورایدی سفید آفریده که پوست آن، یافوت قرمز است. قلم و کتابش، نور است و 
صت بار به آن پھنای آن به اندازه فاصله میان آسمان و زمین است. خداوند ھر روز سیصد و ش

کند، و ھر  دھد و خوار می میراند، عزت می کند و می آفریند و زنده می کند، در ھر نگاه می نگاه می
 .٧/١٩١، »مجمع الزوائد«سند آن، حسن است. نگا: ». کند چه را بخواھد می

ذی ؛ ترم»في القدر«، باب »في السنة«در مبحث  ٤٧٠٠حدیثی صحیح است، که ابوداود به شماره:  -٢
؛ احمد در مسند خود، »التفسیر«در مبحث  ٣١٩، و شماره: »القدر«در مبحث  ٢١٥٥به شماره: 

؛ بیھقی در ١٧٧، ص »الشریعة«؛ آجری در ٥٧٧؛ ابوداود طیالسی به شماره: ٣١٧، ص ٥ج 
اند. این  آن را روایت کرده ٢٤٨، ص ٥، ج »الحلیة«؛ و ابونعیم در ٣٨٧، ص »الأسماء و الصفات«

)؛ و بیھقی ١٢٦/١)؛ ابویعلی (ق ٢٩/١١ھدی از روایت ابن عباس دارد که ابن جریر (حدیث شا
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ھای مشخص ھر  گفت: بنویس. قلم گفت: ای پروردگار من! چه بنویسم؟ فرمود: اندازه
 ».چیزی را تا ھنگام برپایی قیامت بنویس

 اند اختلاف نظر علما راجع به اینکه قلم و عرش کدام یک، اول آفریده شده
ھا، قلم است یا عرش؟ در این زمینه  آفریدهنظر دارند که آیا نخستین  علما اختلاف

تر این است  آن را ذکر کرده و قول صحیح ١دو قول ھست که حافظ ابوالعلاء ھمدانی
از طریق روایت عبدالله بن » صحیح«که عرش قبل از قلم آفریده شده است، چون در 

لق قدّر االله مقادير الخ«فرمود:  ج گوید: رسول خدا ثابت شده که وی می ب عمر
خداوند : «٢»قبل أن �لق السماوات والأرض، بخمس� ألف سنةٍ، وعرشه على الماءِ 

و زمین، مشخص کرد،  ھا آسمان ھای مخلوقات را پنجاه ھزار سال قبل از آفرینش اندازه
دارد که تقدیر و  این حدیث به صراحت بیان می». در حالی که عرش او بر روی آب بود

ھا بعد از آفرینش عرش روی داده، و تقدیر و مشخص  یدهھای آفر مشخص نمودن اندازه
ھا ھم بنا به این حدیث عباده ھنگام ابتدای خلق قلم روی  ھای آفریده نمودن اندازه

 داده است.
از دو حال خارج نیست: یا ...» اولین چیزی که خداوند آفریده، قلم است «عبارت: 

که این صحیح است ـ در این یک جمله است و یا دو جمله. اگر یک جمله باشد ـ 
که » بنویس«صورت معنایش چنین است: خداوند ھنگام ابتدای خلق قلم به آن گفت: 

 »أول ما خلق االله القلم قال له: أ�تب«در این صورت لفظ عبارت حدیث، چنین است: 

                                                                                                       
أول شیء خلقه االله القلم، «اند:  آن را با این لفظ روایت کرده ٣٧٨ص » الأسماء و الصفات«در 

نخستین چیزی که خداوند آفریده، قلم است. آنگاه خداوند به آن امر «» فأمره، فكتب كل شیء
 اند. راویان این حدیث ثقه». یزی را نوشتنمود و ھر چ

او حافظ و علامه و قاری و شیخ الاسلام، حسن بن احمد بن حسن بن احمد بن محمد بن سھل  -١
باشد. سمعانی وی را این گونه توصیف نموده  ھجری می ٥٦٩عطار، شیخ ھمدان متوفای سال 

شت بود. عزت نفس داشت، او حافظِ محکم کار و قاری فاضل، خوش رفتار و نیک سر«است: 
ھا و حدیث و ادبیات شناخت خوبی داشت  کرد. درباره قراءت سخاوتمند بود و غریبان را اکرام می

آمده  ٢، شماره ٢١، ج »سیر أعلام النبلاء«ام. شرح حالش در کتاب  و از وی کسب علم نموده
 است.

 تخریج آن قبلاً ذکر شد. -٢
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» قلم«و » اول«یعنی لفظ ». خداوند ھنگام ابتدای آفرینش قلم به آن گفت: بنویس«
ھر » قلم«و » أول«اند. و اگر دو جمله باشد، که این ھم نقل شده و لفظ  بھر دو منصو

ھای این جھان حمل کرد. بنا  اند، در این صورت باید آن را بر نخستین آفریده دو مرفوع
براین ھر دو حدیث با ھم متفق و سازگارند، چون روایت عبدالله بن عمرو به صراحت 

ھای مخلوقات بوده است،  و مشخص نمودن اندازهدارد که عرش قبل از تقدیر  بیان می
ھای مخلوقات ھم، ھمزمان با آفرینش قلم بوده است.  و تقدیر و مشخص نمودن اندازه

وقتی خداوند قلم را « »لما خلق االله القلم قال له: اكتب«در لفظ دیگری آمده است: 
 ».آفرید، به آن گفت: بنویس

ھاست. افراد زیادی از مفسران  ن قلمپس این قلم، اولین و برترین و بزرگتری
 فرماید: اند: آن قلمی است که خداوند در قرآن بدان سوگند یاد کرده، آنجا که می گفته

 .»نویسد نون، سوگند به قلم و آنچه می« ]١[القلم:  ١﴾١وَمَا �سَۡطُرُونَ  لۡقَلَمِ ٱنٓۚ وَ ﴿
خدا به سوی قلم دوّم، قلم وحی است. قلمی که خداوند به وسیله آن وحی 

نویسد: صاحبان این قلم، کسانی ھستند که بر جھان  پیامبران و فرستادگانش می
در شب  ج ھا خدمتگزار قلم آنھا است. پیامبر حکومت و سیطره دارند و تمامی قلم

ھا، آنھایی ھستند که  . این قلم٢شنید معراج تا حدی بلند کرده شد که صدای قلم را می
نماید و به آنھا  وسیله آنھا امر عالم بالا و عالم پایین را تدبیر میاموری را که خداوند به 

 نویسند. کند، می الھام می

                                           
دارد که: آن، جنس قلمی است که به  چنین اظھار می ٢١٢، ص ٨ابن کثیر در تفسیرش ج  -١

 ٱ﴿نویسد؛ مانند این آیه:  وسیله آن می
ۡ
ۡ�رَمُ ٱوَرَ�ُّكَ  قۡرَأ

َ
ِيٱ ٣ۡ� َّ�  ِ �َ�ٰنَ ٱعَلَّمَ  ٤لۡقَلَمِ ٱعَلَّمَ ب مَا  ۡ�ِ

تر است. ھمان که به وسیله قلم  مبخوان که پروردگارت از ھمه کری« ]٥-٣[العلق:  ﴾٥لمَۡ َ�عۡلمَۡ 
گاه نمودن ». دانست آموخت آموخت. به انسان آنچه نمی پس این سوگندی از جانب خدا و آ

شوند،  ھای کتابت که علوم به وسیله آنھا حاصل می مخلوقاتش نسبت به نعمت تعالیم و آموزش

ابن عباس و ». نویسند و آنچه می« ﴾وَمَا �سَۡطُرُونَ ﴿باشد. به ھمین خاطر فرموده است:  می

وَمَا ﴿نویسند. ابوضحی از ابن عباس نقل کرده که آیه  گویند: یعنی آنچه که می مجاھد و قتاده می
  دانند. یعنی آنچه که می ﴾�سَۡطُرُونَ 

ھای  انس راجع به حادثه معراج است که بخاری به شماره این متن بخشی از حدیث طولانی  -٢
 اند. آن را روایت کرده ١٦٣به شماره ؛ و مسلم ٣٣٤٢و  ١٦٣٦



 ٥١١  جلد دوّم

*** 

 كائن، �جعلوه غفلو اجتمع الخلق كلهم على شىء كتبه االله تعالى أنه كائن، لي«قوله: 
جعلوه  كائن لي�ه أنه غيه، ولو اجتمعوا كلهم على شىء كتبه االله تعالى فيقدروا عليلم 

 .»امةيوم القيجفّ القلم بما هو كائن إلى  .هيقدروا عليكائناً، لم 
اگر تمامی مخلوقات بر چیزی که خداوند متعال مقدر نموده که باشد، «ترجمه: 

توانند این کار را بکنند، و اگر  جمع شوند و کاری کنند که آن چیز به وجود نیاید، نمی
ر نموده که نباشد، جمع شوند و کاری کنند شان بر چیزی که خداوند متعال مقد ھمه

توانند این کار را بکنند. قلم به آنچه که تا روز قیامت،  که آن چیز به وجود آید، نمی
 ».باشد خشک شده است می

 باشد خشک شده است قلم به آنچه که تا روز قیامت می
ذکر شد که در آن روایت، جابر گوید:  ج : روایت جابر از رسول خداشرح عبارت

مان را برایمان بیان کن  سراقه بن مالک جُعشُم آمد و گفت: ای رسول خدا! دین و آیین
ایم، امروز عمل و کارمان بر چه اساسی است؟ آیا بر اساس  گوئی که اکنون آفریده شده

است که ھا با آن خشک شده و مقدر شده است؟ یا براساس چیزی  چیزی است که قلم
ھا با آن  نه، بلکه براساس چیزی است که قلم«فرمود:  ج آید؟ پیامبر در آینده می

 .١»خشک شده و مقدر شده است
بودم، فرمود:  ج روایت است که گوید: روزی پشت سر پیامبر ب از ابن عباس

إذا سألت  ك، احفظ االله تجده تجاهكفظ�كلماتِ: احفظ االله  كا غلام ألا أعلّمي«
 كنفعويفاسأل االله و�ذا استعنت فاستعن باالله، واعلم أن الأمة لو اجتمعت على أن 

�شىءٍ لم  كضروي، و�ن اجتمعوا على أن كإلا �شىءِ قد كتبه االله ل كنفعوي�شىء لم 
ای پسر! آیا « »، رفعت الأقلام وجفّت الصحفيكإلا �شىءٍ قد كتبه االله علك ضروي

دار تا تو را نگه دارد. خدای را نگه دار تا او را  ندھم: خدای را نگهکلماتی را به تو یاد 
روبرویت بیابی. ھر گاه چیزی خواستی فقط از خدا بخواه، و ھر گاه طلب یاری 
نمودی، فقط از خدا کمک بخواه، و بدان که اگر امت ھمه جمع شوند تا نفعی را به تو 

                                           
 مسلم آن را روایت کرده است. تخریج آن قبلاً ذکر شد. -١



 هیطحاو دهیشرح عق    ٥١٢

د مگر نفعی که خدا برایت مقدر نموده، و توانند ھیچ نفعی را به تو برسانن برسانند نمی
توانند ھیچ زیانی به تو برسانند مگر زیانی که  اگر جمع شوند تا زیانی به تو برسانند نمی

». ھا برداشته شده و کاغذھا خشک شده است خداوند برایت مقدر نموده است. قلم
 گوید: حدیثی حسن صحیح است. ، و می١ترمذی آن را روایت کرده

الرخاء  ، تعرف إلى االله فيكاحفظ االله تجده أمام«ت غیرترمذی آمده است: در روای
�ن يلم  كوما أصاب ك،بيص�ن لييلم  كالشدّة، واعلم أن ما أخطأ في كعرفي

 ٢»سراً �، واعلم أن النصر مع الصبر، وأن الفرج مع الكرب، وأن مع العسر كخطئلي

                                           
از طریق عبدالله بن » صفة القیامة«در مبحث  ٢٥١٦به شماره: » سنن ترمذی«این حدیث در  -١

مبارک، از لیث بن سعد و ابن لھیمه، از قیس بن حجاج، از حنش صنعانی، از عبدالله بن عباس، 
، از طریق لیث، از ٢٩٣، ص ١روایت شده است. این سند قوی است. احمد در مسند خود، ج 

از طریق یحیی  ٣٠٣، ص ١قیس بن حجاج ... آن را روایت کرده، و ھمچنین در مسند خود، ج 
بن اسحاق از ابن لھیعه، از نافع بن یزید روایت کرده که قیس بن حجاج برای نافع بن یزید نقل 

ھای:  ، به شماره»المعجم الکبیر«از ابن عباس برای او نقل کرد. طبرانی در کرد که حنش 
از دو طریق از قیس بن حجاج روایت کرده است. این حدیث، طرق دیگری  ١٢٩٨٩و  ١٢٩٨٨

، ص ١، ج »الحلیة«؛ ابونعیم در ١١٥٦٠و  ١١٤١٦، ١١٢٤٣ھای:  دارد که طبرانی به شماره
 اند.  آن را روایت کرده ٢٠٤، ص ٢، ج »اخبار أصبھان«، و ٣١٤

جامع «به دنبال روایت اول آورده است. حافظ ابن رجب در » الأربعین«این لفظ را نووی در  -٢
با اسنادی ضعیف، آن را از عطاء، » مسند خود«گوید: عبد بن حمید در  ١٧٤ص » العلوم و الحکم

تر از سه  را با لفظی کاملآن  ٣٠٧، ص ١، ج »المسند«از ابن عباس روایت کرده است. احمد در 
طریق روایت کرده که در دو طریق آن، انقطاع وجود دارد و طریق سوم، متصل و صحیح است. 

يا غلام أو يا غليم ألا أعلمك كلمات ينفعك االله بهنّ؟ فقلت: بلی، فقال: احفظ «لفظ آن چنین است: 

ك في الشدة، وإذا سألت فاسأل االله، االله يحفظك، احفظ االله تجده أمامك، تعرّف إليه في الرخاء يعرف

وإذا استعنت فاستعن باالله، قد جفّ القلم بما هو كائن، فلو أن الخلق كلهم جميعاً أرادوا أن ينفعوك 

بشیءٍ لم يكتبه االله عليك لم يقدروا عليه، وإن أرادوا أن يضروك بشیء لم يكتبه االله عليك لم يقدروا 

ه خيراً كثيراً، وأن النصر مع الصبر، وأن الفرج مع الكرب، وأن مع عيه، واعلم أن في الصبر علی ما ترك

ای پسر! آیا کلماتی را به تو یاد ندھم که خداوند به وسیله آن کلمات به تو نفع « »العسر يسراً 
دار تا تو را نگه دارد، خدای را نگه دار تا او را روبرویت  رساند؟ گفتم: آری. فرمود: خدای را نگه می

و را در ھنگام خوشی بشناس تا تو را ھنگام سختی بشناسد. ھر گاه چیزی را خواستی، بیابی، ا



 ٥١٣  جلد دوّم

دار تا او را روبروی خود بیابی. خدا را در ھنگام خوشی بشناس تا تو را  خدای را نگه«
در ھنگام سختی بشناسد. بدان که ھر چه به تو نرسیده، امکان ندارد که به تو برسد و 
ھر چه به تو رسیده، امکان ندارد که به تو نرسد. بدان که پیروزی ھمراه صبر، و 

 ».شی، و ھمراه سختی، آسانی ھستگشایش ھمراه سختی و ناخو
در این احادیث و دیگر احادیث به صورت جمع آمده و این نشان » أقلام«لفظ 

ھایی ھست غیر از قلم اول که ھمراه  ھا، قلم ھای مشخص آفریده دھد که برای اندازه می
 لوح محفوظ ذکر شد.

 های چهارگانه قلم
تا ھستند. این تقسیم با تقسیمی ھا چھار  کند که قلم سنت بر این مطلب دلالت می

 ھای چھارگانه عبارتند از: که قبلاً ذکر شد، فرق دارد. قلم
گیرد. این ھمان قلمی است  ھا را در بر می ـ قلم عام است که ھمه آفریدهقلم اول

 که ھمراه لوح محفوظ ذکر شد.
بر را در  ھا انسان . این قلم نیز عام است اما تنھا÷ ـ موقع خلق آدمقلم دوم

دھند که خداوند اعمال و  می  اند که نشان گیرد. در این زمینه آیاتی وارد شده می
 ھا و سعادت آنھا را پس از خلق آدم مقدر نموده است.  ھا و اجل روزی

شود،  ـ موقعی که فرشته به سوی جنین در شکم مادرش فرستاده میقلم سوم
شود: روزی، اجل، عمل و  امر میدمد و به چھار چیز  آنگاه فرشته روح را در جنین می

؛ ھمچنان که در احادیث صحیح آمده ١بدبخت بودن یا خوشبخت بودن او را بنویسد
 است. 

                                                                                                       
فقط از خدا بخواه و ھر گاه کمکی خواستی فقط از خدا کمک بخواه. ھمانا قلم به آنچه ھست، 
خشک شده است؛ پس اگر ھمه مخلوقات بخواھند که نفعی را به تو برسانند که خداوند برایت 

توانند این کار را بکنند و اگر بخواھند که زیانی را به تو برسانند که خداوند  مقدر نکرده، نمی
توانند این کار را بکنند، و بدان که در صبر کردن بر آنچه که دوست  برایت مقدر نکرده، نمی

نداری، خیر زیادی ھست، و بدان که پیروزی ھمراه صبر است و گشایش ھمراه سختی و ناخوشی 
 ».ی، آسانی استاست، و ھمراه سخت

 تخریج آن قبلاً ذکر شد. -١



 هیطحاو دهیشرح عق    ٥١٤

ـ قلمی است که بر بنده خدا از موقع بلوغش قرار داده شده است. قلمی قلم چھارم
نویسند.  که به دستان نویسندگان ارجمند است؛ کسانی که اعمال بنی آدم را می

 .١که در قرآن و سنت آمده است ھمچنان

 واجب است که فقط از خدا خشیت و ترس و تقوا را داشت 
وقتی بنده دانست که ھر چیزی از جانب خداست، پس واجب است که فقط از او 

ْ ﴿ فرماید: خشیت و ترس و تقوا را داشت؛ خداوند متعال می  �َّاسَ ٱفََ� َ�ۡشَوُا
يَٰ فَ ﴿ .»از مردم نترسید و از من بترسیدپس « ]٤٤[المائدة:  ﴾خۡشَوۡنِ ٱوَ   ﴾٤٠رهَۡبُونِ ٱ��َّ

يَٰ فَ ﴿ .»و تنھا از من بترسید« ]٤٠[البقرة:   .»و تنھا از من بترسید« ]٤١[البقرة:  ﴾٤١�َّقُونِ ٱ��َّ

َ ٱوَمَن يطُِعِ ﴿ َ ٱوَ�َخۡشَ  ۥوَرسَُوَ�ُ  �َّ وَْ�ٰٓ�كَِ هُمُ  ٢وَ�تََّقۡهِ  �َّ
ُ
و « ]٥٢[النور:  ﴾٥٢نَ لۡفَآ�زُِوٱفَأ

                                           
 ﴾١٢َ�عۡلمَُونَ مَا َ�فۡعَلُونَ  ١١كرَِامٗا َ�تٰبِِ�َ  ١٠�نَّ عَليَُۡ�مۡ لََ�فٰظِِ�َ ﴿در قرآن، این آیه است:  -١

دانند آنچه  و قطعاً بر شما نگاھبانانی است. نویسندگانی ارجمند، می« ]١٢-١٠[الانفطار: 
 ».کنید می

رفع القلم عن ثلاثة: عن النائم حتی «فرمایند:  می ج ھم، این حدیث است که پیامبردر سنت 

قلم از سه کس برداشته شده: از شخص « »يستيقظ، والمجنون حتی يعقل، وعن الصبی حتی يحتلم
آید؛ و  خیزد؛ شخص دیوانه تا موقعی که به سر عقل می خوابیده تا موقعی که از خواب بر می

این حدیثی صحیح است، که از طریق روایت عایشه و ». رسد کودک تا موقعی که به سن بلوغ می
 طالب وارد شده است.  ابوقتاده انصاری و علی بن ابی

َ ٱوََ�خۡشَ ﴿ در روایت حلوانی چنین خوانده: نافع -٢ اند،  . اھل نحو ھم این را برگزیده﴾وََ�تَّقۡهِ  �َّ

به خاطر جزم، حذف شده و حرکت » یاء«بوده و بعداً  »يتقيه«چون فعل قبل از مجزوم بودن، 

اند ھمان  دهخوان» ھاء«با سکون  ﴾وََ�تَّقۡهِ ﴿ کسره مانند اول باقی مانده است. ابو عمرو و ابوبکر
با فعل » ھاء«اند: وقتی  ھای خطی ھم به ھمین صورت است. اینان گفته طور که در اصل نسخه

و » قاف«با سکون  ﴾وََ�تَّقۡهِ ﴿شود. حفص  ساکن می» ھاء«شود، پس  ھمراه باشد، کلمه ثقیل می
از این رو  را ناپسند دانسته» قاف«خوانده است. او دو دلیل دارد: اول ـ کسره در » ھاء«کسره 

» ھاء«و » قاف«گوید: فَخِذ وفَخذ، وکَبِد وکَبد. و جایز است که  را سکون کرد. عرب می» قاف«

 ﴾و يتّقهی﴿شود. دیگر قراء  مکسور می» ھاء«ساکن شوند و آن وقت برای رفع التقاء الساکنین، 
طر تقویت به را به خا» یاء«اند، و حرف  به خاطر مجاورت قاف، مکسور خوانده» ھاء«با کسره 

 . ٥٠٤-٥٠٣، صص »حجة القراءات«اند. نگا:  چسبانده» ھاء«
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ھر که خدا و فرستاده او را فرمان برد و از خدا بترسد و از [مخالفت امرش] بپرھیزد، اینانند 

هۡلُ ﴿ .»که کامیاب خواھند بود
َ
هۡلُ  �َّقۡوَىٰ ٱهُوَ أ

َ
او سزاوار پروا « ]٥٦[المدثر:  ﴾٥٦لمَۡغۡفرَِةِ ٱوَأ

ای حتماً به  اند. ھر بنده قرآن، فراوان. امثال این مطلب در »و او سزاوار آمرزش است
کند، و اگر پادشاه و  ترسد، چون او به تنھایی زندگی نمی ناچار از چیزھایی می

فرمانروایی ھم باشد، حتماً باید از چیزھایی بترسد که زیر دستانش را با آن چیزھا 
خدا نترسد، کند. در این صورت ھر انسانی به ناچار باید بترسد. پس اگر از  مراقبت می

شان مثل  ای ھستند که حب و بغض ھمه ترسد، و مخلوقات ھم به گونه از مخلوق می
خواھد؛ از این رو راضی  خواھد، آن یکی نمی ھم نیست، بلکه چیزی که این یکی می

گفته است: رضایت مردم،  س پذیر نیست. ھمچنان که شافعی شان امکان کردن ھمه
ر توست که پایبند کاری باشی که تو را اصلاح شود. پس ب غایتی است که درک نمی

گرداند، و غیر از آن را رھا کن و به آن اھمیتی مده. پس راضی کرن مخلوقات نه  می
مقدور است و نه بدان امر شده، اما راضی کردن خالق ھم مقدور است و ھم بدان امر 

 شده است.
اه بنده از پروردگارش گرداند. ھر گ نیاز نمی به علاوه، مخلوق، او را از خدا بی

شوند، ھمان طور که عایشه به معاویه نوشت.  بترسد، مردم از وی راضی و خوشنود می

من أرضى االله �سخط «این روایت به طور مرفوع و موقوف بر عایشه روایت شده است: 
وأرضى عنه الناس، ومن أرضى الناس �سخط االله، عاد حامده من الناس  ،الناس

با ناخشنودی مردم، خدا را خوشنود گرداند، خداوند از وی راضی ھر کس «» ١ذامّاً 

                                           
؛ و بغوی ١٩٩به شماره: » الزھد«؛ ابن مبارک در »کتاب الزھد«در آخر  ٢٤١٤ترمذی به شماره:  -١

آن  هاند ک  آن را از طریق عبدالوھاب بن رود، از مردی از اھل مدینه روایت کرده ٤٢١٣به شماره: 
ھا و  ای را برایم بنویس و توصیه نوشت که نامه ل معاویه به مادر مؤمنان، عایشه مرد گفت:

ات زیاد طولانی نباشد. عایشه به معاویه نوشت: سلام بر تو! اما  ھایی به من بکن، اما نامه سفارش

من التمس رضی االله بسخط الناس، كفاه االله مؤنة «فرمود:  شنیدم که می ج بعد؛ من از رسول خدا

ھر کس با ناخشنودی مردم « »ناس، ومن التمس رضی الناس بسخط الناس وكّله االله إلی الناسال
کند و ھر کس با  جویای خوشنودی خدا باشد، خدا او را از فشار و سختی مردم کفایت می

والسلام علیک. ». سپارد ناخشنودی خدا جویای خوشنودی مردم است، خداوند او را به مردم می
طر مجھول بودن مردی که نامش برده نشده، ضعیف است؛ اما ابن حبان به این سند به خا
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گرداند، و ھر کس با ناخوشنودی خدا، مردم را  شود و مردم را از او راضی می می
خوشنود گرداند، کسانی که وی را تمجید نموده بودند این بار وی را نکوھش 

ار و سختی مردم پس ھر کس خدای را راضی گرداند، خدا او را از فش .»نمایند می
گردد. سپس مردم ھم از وی راضی و  کند و خدا از وی راضی و خوشنود می کفایت می

گردند، چون سرانجام از آنِ تقوا و پرھیزگاری است. در این صورت خداوند  خوشنود می
» صحیحین«دارند؛ ھمان طور که در  دارد و مردم ھم او را دوست می وی را دوست می

ا يإذا أحب االله العبد، نادی: «شده که آن حضرت فرمودند:  روایت ج از پیامبر
السماء: إن االله  ل فيينادی جبرئيل، ثم يحبه جبرئيل، إ� أحب فلاناً فأحبه، فيجبرئ

                                                                                                       
؛ و ابن عساکر ٥٠٠و  ٤٩٩ھای:  به شماره» مسند الشھاب«؛ قضاعی در ٢٧٦شماره: 

) از طریق عثمان بن واقد، از پدرش، از محمد بن منکدر، از عروه بن زبیر ... به طور ١٥/٢٧٨/١(

من التمس رضی االله بسخط الناس، رضی االله عنه، وأرضی «اند:  همرفوع، روایتی را با این لفظ آورد

ھر کس با « »عنه الناس، ومن التمس رضی الناس بسخط االله، سخط االله عليه، وأسخط عليه الناس
شود و مردم  ناخشنودی مردم جویای خوشنودی خدا باشد، خداوند از وی ناراضی و ناخشنود می

سند این روایت، حسن است. عثمان بن واقد، ». داندگر را بر وی ناراضی و ناخشنود می
مسند «اند. حمیدی در  شود، و دیگر راویان، ثقه راستگوست اما بعضی اوقات دچار اشتباه می

از طریق بیھقی، از  ٨٨١به شماره » الزھد الکبیر«آن را روایت کرده و در  ٢٦٦به شماره » خود
ذریح، از شعبی روایت کرده که شعبی گوید: معاویه بن سفیان، از زکریا بن ابی زائده، از عباس بن 

ای، برایم بنویس. راوی گوید:  شنیده ج ابی سفیان به عایشه نوشت که چیزی را که از رسول خدا

إنه من يعمل بغير طاعة االله «فرمود:  شنیدم که می ج پس عایشه به معاویه نوشت: از رسول خدا

اری را بدون اطاعت از خدا انجام دھد، کسانی که وی را ھر کس ک«» يعود حامده من الناس ذاماً
 اند. راویان این سند، ثقه». نمایند تمجید نموده بودند، این بار او را مذمت و نکوھش می

از طریق ابراھیم بن یعقوب گرگانی، از عثمان بن عمر، از  ٢٧٧ھمچنین ابن حبان به شماره: 
از قاسم، از عایشه به طور مرفوع، آن را صحیح دانسته  شعبه، از واقد بن محمد، از بن ابی ملیکه،

وجود  ٨٨٥به شماره: » الزھد الکبیر«و  ٥٠١به شماره: » مسند الشھاب«است. این روایت در 
از طریق ھشام بن عروه،  ٢٤١٤شود. ترمذی به شماره:  دارد. پس حدیث فوق، قوی و صحیح می

کرده، و سند آن صحیح است. ابن مبارک ھم به  از پدرش، از عایشه به طور موقوف آن را روایت
 از طریق دیگری به طور موقوف بر عایشه آن را روایت کرده است. ٢٠٠شماره: 
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ھر گاه خداوند « ١»الأرض وضع له القبول فييحبه أهل السماء ثم يب فلاناً فأحبوه، ف�
جبرئیل! من فلان بنده را دوست دارم  دھد که ای ای را دوست بدارد، ندا سر می بنده

دارد سپس در آسمان ندا سر  تو ھم او را دوست بدار. آنگاه جبرئیل او را دوست می
دھد: ھمانا خداوند فلان بنده را دوست دارد، شما ھم او را دوست بدارید، آنگا اھل  می

ع به راج». دارند. سپس اھل زمین ھمه وی را قبول دارند آسمان او را دوست می
 دوست نداشتن ھم مانند آن گفت.

او بیان داشت که مخلوق حتماً باید بترسد حالا این ترس از مخلوق باشد و یا از 
خالق، و زیان ترس از مخلوق از جھات زیادی بیشتر از نفع آن است، و تنھا تقوا و ترس 

اوار شود. تنھا خداوند سبحان سز از خداست که سعادت دنیا و آخرت با آن حاصل می
ترس است. ھمچنین تنھا او سزاوار بخشش است، چون تنھا اوست که گناھان را 

تواند گناھان را ببخشاید و غیر خود را از عذاب گناھان پناه  بخشاید، و مخلوق نمی می
دھد. برخی از  دھد و کسی او را پناه نمی دھد، و تنھا خداست که دیگران را پناه می

شود، چون  گاه نیازمند نمی سان متقی و پرھیزگار ھیچگویند: ان پیشینیان صالح می

َ ٱوَمَن َ�تَّقِ ﴿: فرماید خداوند متعال می َّ�  ُ وََ�رۡزُقۡهُ مِنۡ حَيۡثُ َ�  ٢َ�ۡرجَٗا ۥَ�ۡعَل �َّ
و ھر که از خدا بترسد، برای او راه خروجی [از گناه و مشکلات] « ]٣-٢[الطلاق:  ﴾َ�ۡتَسِبُۚ 
. خداوند متعال در این آیه »دھد برد روزی می را از جایی که گمان نمی آورد، و او پدید می

آورد و آنان را  پرھیزگاران را ضمانت کرده که راه گشایش و خروجی را برایشان پدید می
دھد که در  دھد. وقتی این حاصل نشد، نشان می  برند، روزی می از جایی که گمان نمی

از خداوند طلب بخشش نماید و به سوی او  تقوا خللی ھست، پس در آن صورت باید
 فرماید:  توبه کند. به علاوه، خداوند سبحان می

﴿ َ�َ ۡ ِ ٱوَمَن َ�تَوَ�َّ  ]٣[الطلاق:  ﴾ٓۥۚ َ�هُوَ حَسۡبُهُ  �َّ

 . »و ھر کس بر خدا توکل کند او برای وی کافی است«

                                           
، »البر و الصلة«در مبحث  ٢٦٣٧؛ مسلم به شماره: ٧٤٨٥و  ٦٠٤٠، ٣٢٠٩ھای:  بخاری به شماره -١

؛ احمد در مسند خود، ج ٩٥٣، ص ٢ج ، »الموطأ«مالک در  »إذا أحب االله عبداً حبّبه إلی عباده«باب 
، ٧، ج »الحلیة«؛ ابونعیم در ٣١٦٠؛ ترمذی به شماره: ٥١٤و  ٥٩٠، ٤١٣، ٣٤١، ٢٦٧صفحات  ٢

از طریق روایت ابوھریره آن را  ٣٤٧٠؛ و بغوی به شماره: ٢٤٣٦؛ طیالسی به شماره: ١٤١ص 
 اند. آورده
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 یعنی خداوند برای او بس است و او نیاز به غیر خدا ندارد.

 سباب، هیچ منافاتی با توکل ندارداخذ ا
کنند که توکل با اخذ اسباب و اکتساب منافات دارد،  برخی از مردم چنین تصور می
اند، پس نیازی به اسباب نیست. این پنداری باطل  و اینکه وقتی ھمه چیز مقرر شده

، چون اکتساب؛ برخی از آن فرض، بعضی مستحب، برخی مباح، بعضی مکروه و ١است
افضل  ج اند. ھمچنان که در جای خود این مطلب دانسته شد، و پیامبر حرامبرخی 

رود تا جایی  پوشد و در بازارھا جھت کسب راه می کنندگان است، زره جنگ را می توکل

ُ�لُ  لرَّسُولِ ٱمَالِ َ�ذَٰا ﴿ که کافران گفتند:
ۡ
عَامَ ٱيأَ سۡوَاقِ ٱوََ�مِۡ� ِ�  لطَّ

َ
 ]٧[الفرقان:  ﴾ۡ�

 . »رود؟! خورد و در بازارھا راه می پیامبری است که غذا میاین چه «
بینی که بسیاری از کسانی که معتقدند که اکتساب با توکل  به ھمین خاطر می

شوند یا از راه صدقه و یا از راه ھدیه.  منافات دارد، به دست دیگران روزی داده می
باشد. این مطلب در  گاھی این امر از جانب باج گیرنده یا نیروی پلیس یا مانند آنھا می

گنجد. قبلاً به برخی اقوال در  در این مخصر نمیجای خود به تفصیل بیان شده و 

ْ ﴿ :خصوص تفسیر این آیه اشاره شده ُ ٱَ�مۡحُوا مُّ   ٓۥمَا �شََاءُٓ وَ�ُثۡبتُِۖ وعَِندَهُ  �َّ
ُ
أ

کند،  کند و [آنچه را خواھد] تثبیت می خدا آنچه را خواھد محو می« ]٣٩[الرعد:  ﴾٣٩لۡكَِ�بِٰ ٱ
 . »و اصل کتاب نزد اوست

نٖ ﴿: به آیه اما راجع
ۡ
او ھر روز دست به کاری « ]٢٩[الرحمن:  ﴾٢٩ُ�َّ يوٍَۡ� هُوَ ِ� شَأ

 . »است
گوید: مقاتل گوید: این آیه درباره یھودیان نازل شد وقتی که گفتند:  بغوی می

. مفسران ٢دارد کند و ھیچ حکمی را مقرر نمی خداوند در روز شنبه ھیچ کاری نمی
ای را  دھد، عده میراند، روزی می کند و می که زنده می گویند: کار خدا این است  می

گیری  دھد، نیازمند را دست کند، بیمار را شفا می ای را خوار می دھد و عده عزت می
کند، دعای دعاکننده را  کند، برای کسی که در سختی است، گشایش حاصل می می

                                           
-١٧٥و  ١٣٩-١٣٨و  ٧٣-٨/٦٨و  ٥٣٩-٨/٥٢٦» الفتاوی«تفصیل سخن در این مسأله را در  -١

 نگاه کنید. ٥٠١-٣/٤٩٥، »مدارج السالکین«؛ و ٢٧٧و  ١٧٨
 آن را از مقاتل نقل کرده است. ٨/١١٤» زاد المسیر«. ھمچنین ابن جوزی در ٤/٢٧٠تفسیر بغوی،  -٢
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شمار دیگری که ھر  بیبخشاید، و کارھای  دھد، گناه را می کند، به سائل می اجابت می
 .١دھد ھایش انجام می طور بخواھد در آفریده

*** 
 .»خطئه�ن لييبه، وما أصابه لم يص�ن لييو ما أخطأ العبد لم «قوله: 

ھر چه به بنده نرسیده، امکان ندارد که به او برسد و ھر چه به بنده «ترجمه: 
 ».رسیده، امکان ندارد که به او نرسد

این گفته بر مبنای مطلبی است که قبلاً ذکر شد، و آن، اینکه ھر چه  شرح عبارت:
 آید، شاعر چه خوب گفته است: مقدّر باشد، بدون شک به وجود می

 كــــــائن لا محالــــــة ٢مــــــا قضــــــی االله
 

 و الشـــــقی الجهـــــول مـــــن لام حالـــــه 
 

آید و بدبخت نادان کسی است که  ھر چه خداوند مقرر کرده، حتماً به وجود می«
 ».موجود خود را مذمت و نکوھش نماید وضعیت

 :گوید دیگری می

ــــــرزق  ــــــع بمــــــا ت ــــــاقن ــــــیي  ا ذا الفت
 

 نســــــــــی ربّنــــــــــا نملــــــــــهيس يفلــــــــــ 
 

شود، قانع باش؛ چون پروردگار ما حتی  ای جوانمرد! به آنچه به تو روزی داده می«
 .»کند یک مورچه را فراموش نمی

ـــــــم قائمـــــــاً ـــــــدهر فق ـــــــل ال  إن أقب
 

 و إن تـــــــــولّی مـــــــــدبراً نـــــــــم لـــــــــه 
 

اگر زمانه و بخت روی آورد، برای آن به پا خیز و اگر زمانه پشت کرد، برای آن «
 ».بخواب

*** 

                                           
 مراجعه کنید. ٤٧٠-٧/٤٦٩به تفسیر ابن کثیر  -١

وجود دارد و علمای علم بدیع » لام حاله«و » محالهلا «در این بیت، جناس تام میان عبارت  -٢
اند: وقتی دو لفظ در نوع و تعداد حروف و حرکات و سکنات و  جناس تام را چنین تعریف کرده

» نم له«و » نمله«ترتیب با وجود اختلاف معنا، مثل ھم باشند. در دو بیت زیر ھم میان عبارت 
 جناس تام وجود دارد.
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 ككل كائن من خلقه، فقدّر ذل علم أن االله قد سبق علمه فييوعلى العبد أن «قوله: 
، ولا�ولٌ ولا �ل ولا مغ�ه ناقض، ولا معقب ولا مزيس فيراً �كماً مبرماً، ليتقد

 .»سماواته وأرضه زائدٌ من خلقه فيناقصٌ، ولا 
ھایش، قبلاً علم داشته  بنده باید بداند که خداوند به ھر موجودی از آفریده«ترجمه: 

و زمین  ھا آسمان ھایش در و آن را به صورتی محکم مقدر نموده است. چیزی از آفریده
برد، و آن را  اندازد، آن را از بین نمی کند، آن را به عقب نمی تقدیر خدا را نقض نمی

 ».کند سازد، و نقص و فزونی در آن ایجاد نمی تغییر و دگرگون نمی

 پیشی بودن علم خدا نسبت به موجودات قبل از آفرینش آنها
: این عبارت بر اساس مطلبی بود که قبلاً ذکر شد و آن، اینکه علم شرح عبارت

و خداوند قبل از  خداوند نسبت به کائنات و موجودات بر آفرینش آنھا پیشی گرفته
 ج ھای مشخص ھر یک را مقدر نموده است، ھمچنان که پیامبر آفرینش آنھا، اندازه

 ألف �لق السماوات والأرض بخمس�ر الخلق قبل أن يقدّر االله مقاد«فرمایند:  می
ھای مشخص مخلوقات را پنجاه ھزار سال پیش  خداوند اندازه« ١»سنة، وعرشه على الماء

». و زمین مقدر نموده بود و آن موقع عرش خدا بر روی آب بود ھا آسمان از آفرینش
شود که خداوند دانسته که چیزھا در اوقات خود بنا به حکمت کامل  پس معلوم می

آیند، و موجودات ھم به آن صورت که خداوند از آنھا علم داشت، به  خدا به وجود می
س آنچه که برایشان مقدر شده از وجود آمدند؛ چون به وجود آمدن مخلوقات براسا

گاھی که  شگفتی ھای حکم است که به وجود آوردن آنھا تنھا از جانب موجود عالم و آ
شود؛ خداوند متعال  قبل از به وجود آوردن آنھا، نسبت به آنھا علم داشته، تصور می

َ� َ�عۡلَمُ مَنۡ خَلقََ وَهُوَ ﴿ فرماید: می
َ
آیا کسی که آفریده « ]١٤ملك: [ال ﴾١٤ۡ�َبِ�ُ ٱ للَّطِيفُ ٱ�

گاه است داند؟ حال آنکه او باریک است نمی  .»بین آ
کنند که خداوند از ازل نسبت به ھمه موجودات علم  گرایان معتزله انکار می افراط

داشته و معتقدند که خداوند متعال به افعال بندگان علم ندارد تا زمانی که بندگان آن 
گویند، بسیار والاتر و برتر است. امام  اوند از آنچه میدھند. خد کارھا را انجام می

                                           
 ر شد.تخریج آن قبلاً ذک -١
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ھا در علم خدا نسبت به موجودات قبل از آفرینش آنھا  گوید: با قدری می / شافعی
اند و  مناظره کنید؛ اگر بدان اقرار کردند، در این صورت آنان در مناظره شکست خورده

داند که  اند. چون خداوند متعال می اگر آن را انکار نمودند، در این صورت کفر ورزیده
دھد در نتیجه  را انجام دھد و او آن را انجام میتواند فلان کار نیک  این یکی می

تواند فلان کار نیک را انجام  داند که این یکی می دھد، و می خداوند به او پاداش می
دھد. خداوند تنھا بدین خاطر وی را  دھد، از این رو وی را عذاب می دھد اما انجام نمی

دھد  ر نیک، آن را انجام نمیدھد که او با وجود توانایی جھت انجام فلان کا عذاب می
تواند آن را انجام دھد، و ھر کسی که نتواند  در حالی که خداوند علم داشته که او می
کند و او را به خاطر انجام ندادن کاری که در  کاری را انجام دھد، خداوند به او امر نمی

 دھد. توانش نیست، عذاب نمی
تواند علم خدا را تغییر  نسان میاگر گفته شود: این مطلب مستلزم آن است که ا

دھد، پس وقتی توانست آن کار  دھد، چون خداوند دانسته که او فلان کار را انجام نمی
 را انجام دھد، توانسته که علم خدا را تغییر دھد.

شود: این مغالطه و سفسطه است، چون صرف توانایی انسان بر  در جواب گفته می
ا نیست، و تنھا وقتی که فعل واقع شود، برخی گمان انجام کاری مستلزم تغییر علم خد

اند که علم خدا تغییر یافته است، اما وقتی فعل واقع شد، آنچه معلوم است وقوع  کرده
آن است نه عدم وقوع. پس ممتنع است که فعلی که خداوند علم به وقوع آن دارد، 

شود و اگر واقع  ع میواقع شود؛ بلکه اگر آن کار واقع شد، خداوند علم داشته که واق
دانیم تا  شود. ما علم خدا را نسبت به کاری نمی نمی نشود، خداوند علم داشته که واقع

دانیم  شود که آیا واقع شده یا خیر. اگر واقع شود، می اینکه وضعیت آن کار آشکار می
ن دانیم که خداوند به عدم وقوع آ که خدا به وقوع آن علم داشته و اگر واقع نشود، می

علم داشته است. یعنی علم خدا مطابق واقع است. پس محال و غیر ممکن است که 
چیزی واقع شود که مستلزم تغییر علم باشد، بلکه ھر چیزی که واقع شده، آن در علم 

ای که کاری انجام نداده، باعث تغییر علم خدا نشده، بلکه او  خداوند بوده است، و بنده
شد، خداوند علم داشته که  واقع نشده است و اگر واقع میقادر به انجام کاری بوده که 

 شود. شود نه اینکه علم داشته که واقع نمی واقع می
داند که آن فعل واقع  شود: پس در صورت عدم وقوع آن فعل، خداوند می اگر گفته

شود، اما اگر بنده قادر به وقوع آن فعل باشد آیا در این صورت قادر به تغییر علم  نمی
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شود: قضیه چنین نیست، بلکه بنده به وقوع آن  بوده است؟ در جواب گفته می خدا
داد، تنھا وقوع آن  دھد و اگر آن را انجام می فعل قادر است اما او آن فعل را انجام نمی

در علم خدا بود. پس کای که در توان بنده است، اگر واقع شود، وقوع آن در علم 
اند! و این  با وجود علم به عدم وقوع آن فرض کردهخداوند است. اینان وقوع فعلی را 

فرض محال است. این فرض مانندآن است که کسی بگوید: وقوع آن را با وجود عدم 
 وقوع آن، فرض کن! و این جمع میان دو نقیض است.

اگر گفته شود: اگر وقوع آن فعل با وجود علم پروردگار به عدم وقوع آن، محال 
مجمل است، و » محال«شود: لفظ  شد، چی؟ در جواب گفته میباشد و در حد توان نبا

اش از  این کار به خاطر عدم توانایی انسان جھت انجام آن و به خاطر عجز و ناتوانی
انجام آن و به خاطر ممتنع بودن ذاتی آن فعل، محال نیست، بلکه آن کار ممکن و 

علم داشته که آن کار واقع مقدور و در حد توان انسان است. اما اگر واقع شد، خداوند 
خواھد شد و اگر واقع نشد، خداوند علم داشته که واقع نخواھد شد. پس اگر وقوع آن 
کار با وجود منتفی بودن لازمه وقوع، فرض شود در این صورت آن کار از جھت اثبات 

 !اش محال شده است، و ھر چیزی با این اعتبار محال است ملزوم بدون لازمه
نان مستلزم آن است که ھیچ کسی نه پروردگار و نه مخلوقات، قادر به این پندار ای

داند که فلان کار را انجام خواھد داد، این  چیزی نیستند، چون پروردگار وقتی می
داند که  عملش مستلزم منتفی بودن قدرتش بر ترک آن کار نیست، ھمچنین وقتی می

ن قدرتش بر انجام آن کار نیست. کند، این عملش مستلزم منتفی بود فلان کار را نمی
 به ھمین صورت است افعال بندگانش را که مقدر نموده است. والله اعلم

*** 

د االله تعالى يمان، وأصول المعرفة، والإعتراف بتوحيمن عَقد الإك وذل«قوله: 
رَهُ ﴿ كتابه: ته، كما قال تعالى في�ور�و ءٖ َ�قَدَّ وقال  ]٢[الفرقان:  ﴾٢َ�قۡدِيرٗ� ۥوخََلقََ ُ�َّ َ�ۡ

مۡرُ ﴿ تعالى:
َ
ِ ٱوََ�نَ أ قۡدُورًا �َّ  .»]٣٨[الأحزاب:  ﴾٣٨قَدَرٗ� مَّ

و این باور از دایره ایمان و اصول معرفت و اعتراف به توحید و ربوبیت «ترجمه: 

رَهُ ﴿ فرمایند: خداوند متعال است. ھمچنان که در کتاب خود می ءٖ َ�قَدَّ  ۥوخََلقََ ُ�َّ َ�ۡ
ای برای آن در نظر گرفته   و ھر چیزی را آفریده و حد و اندازه« ]٢[الفرقان:  ﴾٢َ�قۡدِيرٗ�
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مۡرُ ﴿ فرماید: در جای دیگر می .»است
َ
ِ ٱوََ�نَ أ قۡدُورًا �َّ و « ]٣٨[الأحزاب:  ﴾٣٨قَدَرٗ� مَّ

 .»فرمان خدا ھمواره سنجیده و حساب شده است
ی است که راجع به ایمان به قدر و قضا و : این عبارت اشاره به مطالبشرح عبارت

در  ج پیشی بودن علم خدا نسبت به موجودات قبل از آفرینش آنھا، ذکر شد. پیامبر

و�تبه  ١أن تؤمن باالله و ملائ�ته« :جواب کسی که راجع به ایمان پرسید، فرمودند
و ھا  کتاباینکه به خدا و فرشتگان و « »ه وشره�وم الآخر، وتؤمن بالقدر خورسله والي

آن ». پیامبران خدا و روز آخرت ایمان بیاوری و به قدر خیر و شر خدا ایمان بیاوری

من السائل؟ قال: االله ورسوله  يا عمر، أتدري« :فرماید حضرت در آخر حدیث فوق می
کننده  دانی که سؤال ای عمر! آیا می« »ن�ميعلمم ديل، أتا�م يأعلم، قال: إنه جبرئ
فرمود: او جبرئیل بود که  ج دانند، پیامبر خدا و پیامبرش بھتر میکی بود؟ عمر گفت: 
 .٢مسلم آن را روایت کرده است .»تان را به شما آموزش دھد پیش شما آمد تا دین

، یعنی توحید و اعتراف به ربوبیت »به توحید و ربوبیت خداست ٣و اعترا«عبارت: 
ند متعال، چون ھر کس گمان کند مگر در صورت ایمان به صفات خداو تحقق پیدا نمی

کند ھر  کند که غیر الله خالقی ھست شرک ورزیده پس راجع به کسی که گمان می

                                           
 این واژه از نسخه خطی (ب) ساقط شده است. -١

؛ ٦٣؛ ابن ماجه به شماره ٤٦٩٥؛ ابوداود به شماره »الإیمان في«در مبحث  ٨مسلم به شماره  -٢
؛ احمد در ٢٤٢؛ ابویعلی به شماره ٥؛ طیالسی، ص ١٠١و  ٩٧، صفحات ٨، ج »الکبری«نسائی در 

؛ ٢٦١٠؛ ترمذی به شماره ١٦٨بان به شماره ؛ ابن ح٥٢و  ٥١، ٢٨، صفحات ١، ج »المسند«
، به »الإیمان«؛ و ابن منده در ١٨٩-١٨٨، صص »الشریعة«؛ آجری در ٢بغوی به شماره 

آن را  س از طریق روایت عمر ١٤و  ١٣، ١٢، ١١، ١٠، ٩، ٨، ٧، ٦، ٥، ٤، ٢، ١ھای  شماره
؛ ابن ماجه به شماره ٩شماره ؛ مسلم به ٤٧٧٧و  ٥٠ھای  اند. بخاری مانند آن را به شماره آورده

؛ ٥، ص ١١، ج »المصنف«؛ ابن ابی شیبه در ١٠٣-١٠١صفحات  ٨، ج »الکبری«؛ نسائی در ٦٤
 ١٦و  ١٥ھای  ؛ ابن منده به شماره٤٢٦، ص ٢، ج »المسند«؛ احمد در ١٥٩ابن حبان به شماره 

طریق روایت جریر آن را از  ١٩٠-١٨٩صص » الشریعة«اند. ھمچنین آجری در  آن را روایت کرده
آن را از طریق روایت ابن  ٢٤؛ و بزار به شماره ٣١٩، ص ١، ج »المسند«بن عبدالله، و احمد در 

 اند. عباس آورده
 آمده است.» الإقرار«، »الاعتراف«در نسخه خطی (ب)، به جای  -٣
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کنید؟ به ھمین خاطر قدریه مجوسیان این امت  یک خالق فعل خود است چه فکر می
 اند. روایت شده» سنن«ھستند و احادیث مربوط به آنھا در 

 احادیثی راجع به مذمت و نکوهش قدریه
ة �وس هذه الأمة �القدر«فرمودند:  ج وداود از ابن عمر، روایت کرده که پیامبراب

قدریه مجوسیان این امت « ١»إن مرضوا، فلاتعودوهم، و�ن ماتوا، فلا �شهدوهم
ھستند. اگر بیمار شدند به عیادت آنھا نروید واگر وفات یافتند در تشیع جنازه آنھا 

 .»حضور پیدا نکنید
 ج روایت کرده که وی گفت: رسول خدا س از حذیفه بن یمانھمچنین ابوداود 

 قولون: لاقدر، من مات منهم فلاين يلكل أمة �وسٌ، و�وس هذه الأمة الذ«فرمودند: 
تعودهم، وهم شيعة الدجال، وحق على االله أن  �شهدوا جنازته، ومن مرض منهم فلا

اند که  کسانی ھر امتی مجوسی دارد و مجوس این امت،« ٢»لحقهم بالّدجالي

                                           
طریق  از ٨٥، ص ١، ج »المستدرک«؛ و حاکم در »القدر«، باب »السنة في«ابوداود در مبحث  -١

اند. این روایت از این طریق منقطع است،  ابوحازم سلمه بن دینار، از ابن عمر آن را روایت کرده
؛ و ١١٥٠، به شماره »شرح السنة«چون ابوحازم از ابن عمر حدیث نشنیده است. لالکائی در 

... آن را  از طریق زکریا بن منظور، از ابوحازم، از نافع، از ابن عمر ١٩٠، ص »الشریعة«آجری در 
گوید:  اش می اند. لازم به ذکر است که زکریا بن منظور ضعیف است و دارقطنی درباره روایت کرده

روایتی از طریق سھل بن سعد آورده، که  ١١٥٢او متروک است. در ھمین باب لالکائی به شماره: 
موضوع و  گوید: او احادیث اش می در سند آن یحیی بن سابق مدنی ھست که ابن حبان درباره

، ابن »قدریه مجوسیان این امت ھستند«کند. راجع به فرموده:  جعلی را از افراد ثقه روایت می
بدین خاطر قدریه را مجوس قرار داده، چون عقیده آنان  ج اند: پیامبر اثیر گفته است: برخی گفته

ند خیر از شبیه عقیده مجوس در قائل بودنشان به دو اصل: نور و ظلمت است. که مجوس معتقد
فعل نور است و شر از فعل ظلمت، قدریه نیز خیر را به خدا و شر را به انسان و شیطان نسبت 

دھند و حال آنکه خداوند متعال خالق ھر دوی خیر و شر است و ھیچ کدام از آنھا بدون  می
ده آیند. پس خیر و شر از لحاظ خلق و ایجاد به خدا نسبت دا مشیت و خواست خدا به وجود نمی

 شود. شود و از لحاظ عمل و اکتساب به فاعل آنھا نسبت داده می می
از  ١١٥٥؛ و لالکائی به شماره: ٤٠٧، ص ٥، ج »المسند«؛ احمد در ٤٦٩٢ابوداود به شماره:  -٢

طریق ثوری، از عمر ابن محمد، از عمر برده آزاد شده غفرة، از مردی انصاری، از حذیفه آن را 
رده آزاد شده غفرة علاوه بر ضعیف بودنش این روایت را به صورت آشفته اند. عمر ب روایت کرده



 ٥٢٥  جلد دوّم

گویند: ھیچ چیز مقدر نشده و قدری وجود ندارد. ھر کس از آنان وفات یافت، در  می
اش حضور پیدا نکنید و ھر کس از آنان بیمار شد، به عیادتش نروید. آنان  تشیع جنازه

 .»پیروان دجال ھستند و حق است که خداوند، آنان را به دجّال ملحق نماید

 لا«روایت کرده که آن حضرت فرمودند:  س بن خطاب ھمچنین ابوداود از عمر
با اھل قدر ھمنشینی نکنید و با آنان سر صحبت « ١»تفُاتحوهم تجالسوا أهل القدر ولا

 ».باز نکنید
فرمود:  ج روایت کرده که وی گفت: رسول خدا ب ترمذی از ابن عباس

دو دسته از « ٢»ة�ب: المرجئة و القدريالإسلام نص س لهما فييآدم ل صنفان من ب�«
 ».ای ندارند: مرجئه و قدریه آدم ھستند که از اسلام، بھره بنی

اند. ولی احادیثی که راجع به آنھا  اما تمامی احادیث مرفوع مربوط به قدریه، ضعیف
روایت است که  ب باشند؛ از ابن عباس اند، صحیح می وارد شده و موقف به صحابه

خدای را به یگانگی بستاید و قدر را تکذیب نماید، گوید: قدر، نظام توحید است ھر کس 

                                                                                                       
از طریق عمر برده  ٨٦، ص ٢، ج »المسند«نقل کرده و استادش ناشناخته است. مثلاً احمد در 

آزاد شده غفرة، از ابن عمر آن را روایت کرده، و عمر با وجود ضعیف بودنش، ابن عمر را ندیده 
از طریق  ٣٢٩؛ و ابن ابی عاصم به شماره: ١٢٥، ص ٢، ج »المسند«است. ھمچنین احمد در 

عمر برده آزاد شده غفرة، از عمر بن محمد بن زید، از نافع، از ابن عمر آن را روایت نموده، و 
از طریق ابومصعب، از حکم بن سعید سعیدی، از جعید بن  ١٩٠، ص »الشریعة«آجری در 

گوید  ا روایت کرده است. بخاری درباره حکم بن سعید میعبدالرحمن، از نافع، از ابن عمر آن ر
از  ٩٢گوید که او ضعیف است. ھمچنین ابن ماجه به شماره  که او منکر الحدیث است و ازدی می

طریق روایت جابر بن عبدالله آن را روایت کرده، و در سند آن سه نفرد مدلّس وجود دارند و 
 اند. اینان، روایت را به صورت عنعن نقل کرده

؛ لالکائی به شماره ٣٠، ص ١، ج »المسند«؛ احمد در ٤٧٢٠و  ٤٧١٠ھای:  ابوداود به شماره -١
اند. در سند آن، حکیم بن  آن را روایت کرده ٨٥، ص ١، ج »المستدرک«؛ و حاکم در ١١٢٤

 شریک ھذلی وجود دارد که ناشناخته است.

؛ و ابن ماجه به »ما جاء في القدرية«، باب »في القدر«؛ در مبحث ٢١٤٩ترمذی به شماره:  -٢
اند. در سند آن،  آن را روایت کرده» الإیمان في«، باب »المقدمة«در مبحث  ٧٣و  ٦٢ھای:  شماره

المعجم «ھاشم وجود دارد که ضعیف است. طبرانی نیز در  نزار بن حیان برده آزاد شده بنی
ن، سلام بن ابی عمرة ھست که ضعیف آن را روایت کرده، و در سند آ ١١٦٨٢، به شماره: »الکبیر

 باشد. می
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؛ چون ایمان به قدر در بردارنده ١کند تکذیب قدر از جانب او، توحیدش را ھم نقض می
ھای مشخص مخلوقات است.  ایمان به علم قدیم خداوند و علم خدا در خصوص اندازه

گران که علم خدا پرستان و خورشیدپرستان و فلاسفه و دی بسیاری از مشرکان و ستاره
کنند، در این قضیه به گمراھی  نسبت به جزئیات و چیزھای دیگری را انکار می

 اند، چون ھمه آنھا در تکذیب قدر داخل است. رفته
اما قدرت خداوند بر ھر چیزی، موضوعی است که قدریه به طور کلی آن را تکذیب 

را خلق نکرده و آن را از دایره ای که معتقدند که خداوند افعال بندگان  کند به گونه می
 اند. قدرت و آفرینش خدا خارج ساخته

قدری که قرآن و سنت و اجماع بدون شک بر آن دلالت دارند و قدری که قدریه آن 
ھای  اند، قدری است که خداوند برای بندگان تقدیر نموده و اندازه را انکار نموده

 مشخص آنھا را مقرر فرموده است.
مشمول آنھا  تابعین که در ذم قدریه آمده است ی کرام و ابهو عموم کلام صح

در بیان مذمت و نکوھش قدریه، موقعی که به  ب ی ابن عمر شود؛ مانند فرموده می
کنند که قدری نیست و ھر کاری تازه از سر گرفته  وی گفتند که آنان گمان می

ع آنان برسان که من گیرد، فرمود: به اطلا شود و قدر و مشیت خدا بدان تعلق نمی می
 از ایشان مبرا و آنان از من مبرا ھستند.

                                           
؛ ١٤١، ص ٧٦١، به شماره: »السنة«؛ احمد در ١١١٢، به شماره: »شرح السنة«لالکائی در  -١

آن را روایت  ٢٣٥-٢٣٤، صص ٢، ج »الإبانة«؛ و ابن بطه در ٢١٥، ص »الشریعة«آجری در 
به » المعجم الأوسط«اند. طبرانی ھم در  ای ھست که نامش را نبرده اند. در سند آن، راوی کرده

آمده است. در سند  ١٩٧، ص ٧، ج »مجمع الزوائد«طور مرفوع آن را روایت کرده آن گونه که در 
 ٩٧، ص ٣، ج »المجروحین«باشد. ابن حبان در  آن، ھانی بن متوکل ھست که ضعیف می

 ایتش زیاد ھست و احتجاج به وی در ھیچ حالی جایز نیست.گوید: چیزھای منکر در رو اش می درباره



 
 
 

 قدر دربردارنده اصول عظیمی هست

 قدری که ھمان تقدیر مطابق علم خداست، در بردارنده اصول عظیمی ھست:
گاه بوده است. پس بدین  -اول خداوند نسبت به امور مقدر قبل از پیدایش آنھا، آ

شود. این مطلب ردّی است بر کسانی که علم قدیم خدا  صورت علم قدیم خدا ثابت می
 کنند. را انکار می

ھای مشخص  ھای مشخص مخلوقات است. اندازه تقدیر دربردارنده اندازه -دوم
ی معین و مختص به ھر یک از مخلوقات است، چون ھا ویژگیمخلوقات ھمانا صفات و 

خدا برای ھر چیزی حد و اندازه مشخصی قرار داده است؛ خداوند بلند مرتبه 

رَهُ ﴿ فرمایند: می ءٖ َ�قَدَّ و ھر چیزی را آفریده و حدّ « ]٢[الفرقان:  ﴾٢َ�قۡدِيرٗ� ۥوخََلقََ ُ�َّ َ�ۡ
. پس آفرینش در بردارنده تقدیر است: تقدیر آن »تای برای آن در نظر گرفته اس  و اندازه

ای قرار داده شده است، و تقدیر  چیز در ذات خود، بدین صورت که برای آن حدّ و اندازه
آن چیز قبل از پیدایش آن. پس وقتی که خداوند برای ھر مخلوقی، اندازه مشخص و 

اوند نسبت به امور معینی از لحاظ کمیت و کیفیت مقرر نموده، پس به طریق اولی خد
گویند:  اند و می جزئی و معین علم داشته است برخلاف کسانی که آن را انکار نموده

داند! بنابراین قدر در بردارنده علم قدیم  داند و جزئیات را نمی خداوند تنھا کلیات را می
 باشد. خدا و علم خدا نسبت به جزئیات می

اوند از قدر خبر داده و آن را قبل از قدر در بردارنده این مطلب ھست که خد -سوم
کند که ممکن است  پیدایش مخلوقات به طور مفصل آشکار کرده است. این اقتضا می

گاه کند. پس این  خداوند، بندگان را نسبت به امور قبل از پیدایش آنھا به طور مفصل آ
قتی او تر است، چون و تر و مستحق دھد که آفریدگار نسبت به این علم اولی نشان می

گاه می  !داند؟ کند، چگونه آن را نمی بندگانش را از آن آ
کند، مختار  قدر در بردارنده این مطلب ھست که خداوند در آنچه می -چھارم

آورد و این به وجود آمدن، لازمه  است، و با مشیت و اراده خود آن چیز را به وجود می
 عرصه وجود آورده است.ذات آن چیز نیست، بلکه این خداوند است که آن را به 
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دھنده پیدایش این مقدور است، و اینکه فلان چیز مقدر شده، پس  قدر نشان -پنجم
نماید سپس آن را  از آنکه نبوده به وجود آمده است، چون خداوند ابتدا آن را مقدر می

 آفریند. می
*** 

 صار قلبه فيلٌ لمن ��سخة: فو و� -ماً يالقدر قلباً سق ل لمن ضاع له في�فو: «قوله
ه يماً، وعاد بما قال فيب سّراً كتيفحص الغ ماً ـ لقد التمس بوهمه فييالقدر قلباً سق

 أث
ً
 .»ماً يأفاكا

وای بر کسی که در قضیه قدر قلب بیمارش او را از پا در آورده ـ در یکی «ترجمه: 
با ھا آمده است: وای بر کسی که در قضیه قدر، قلبش بیمار شده است ـ او  از نسخه

گمان خود در جستجوی امور غیب و سری و پنھان است، اما به خاطر آنچه در این 
 ».زمینه گفته به دروغ پردازِ گناھکار تبدیل شده است

 حیات قلب، بیماری و شفای آن
ترین و  قلب، حیات و مرگ، و بیماری و بھبودی دارد. قلب، عظیم: شرح عبارت

حۡيَيَۡ�هُٰ وجََعَلۡنَا ﴿ :فرماید یترین عضو بدن است. خداوند متعال م مھم
َ
وَ مَن َ�نَ مَيۡتٗا فَأ

َ
أ

ثَلهُُ  �َّاسِ ٱِ�  ۦنوُرٗ� َ�مِۡ� بهِِ  ۥَ�ُ  لَُ�تِٰ ٱِ�  ۥكَمَن مَّ ۚ  لظُّ  ]١٢٢[الأنعام:  ﴾ليَۡسَ ِ�َارجِٖ مِّنۡهَا
میان مردم اش کردیم و برایش نوری پدید آوردیم که با آن در  آیا کسی که مرده بود و زنده«

  .»ھاست و از آن بیرون آمدنی نیست؟ رود، مانند کسی است که در تاریکی راه می
یعنی به سبب کفر، مرده بود و به وسیله ایمان او را زنده کردیم. پس قلب سالم و 

شود، با سرشت خود از آن نفرت  زنده وقتی چیزھای باطل و زشت بر آن عرضه می
ن توجھی ندارد اما قلب ناسالم و مرده چنین نیست، پسندد و بدا دارد و آن را نمی

نھد؛ ھمچنان که عبدالله  چون چنین قلبی میان خوب و بد و نیکو و زشت فرقی نمی
گوید: نابود باد کسی که قلبی ندارد که با آن پسندیده و ناپسند و  می س بن مسعود

 .١خوب و بد را تشخیص دھد

                                           
از طریق سفیان، از قیس بن مسلم، از طارق به  ٨٥٦٤، به شماره: »المعجم الکبیر«طبرانی در  -١

شھاب روایت کرده که وی گفت: عتریس بن عرقوب شیبانی نزد عبدالله آمد و گفت: نابود باد 
نھی ننماید. عبدالله گفت: بلکه نابود باد کسی که قلبش کسی که به معروف امر نکند و از منکر 



 ٥٢٩  هست یمیقدر در بردارنده اصول عظ

بیمار شده است، چون چنین قلبی به ھمچنین است قلبی که به خاطر شھوت، 
 خاطر ضعفش به تناسب شدت بیماری و ضعفش به سوی شھوت تمایل دارد.

بیماری قلب دو نوع است ھمان طور که قبلاً گفته شد: بیماری شھوت و بیماری 
ترین شبھه، شبھه قضیه قدر است.  شان بیماری شبھه است، و پست ترین شبھه. پست

یابد که صاحب آن قلب به  اش آن قدر شدت می و بیماری شود قلب گاھی بیمار می
داند بلکه  خاطر مشغولیت و روی گرداندن از شناخت سلامت و اسباب آن، آن را نمی

کند. علامت آن، این است که  میرد و صاحبش مرگ آن را احساس نمی گاھی می
باطلش، آن رساند و جھل آن نسبت به حق و عقاید  ھا به آن درد نمی ھای زشتی ضربه

کند، چون اگر حیاتی در قلب باشد به خاطر واردشدن زشتی بر آن، و به  را دردمند نمی
 کند و: خاطر جھلش نسبت به حق احساس درد می

  ١........... ما لجرح بميت إيلامُ 
 ».آید، دردی ندارد زخمی که بر قلب مرده وارد می«............. 

                                                                                                       
گوید: راویان آن، روایان  ٢٧٥، ص ٧، ج »مجمع الزوائد«معروف و منکر را نشناسد. ھیثمی در 

 اند. صحیح
 مصراع دوم بیت متنبی است که مصراع اول آن، چنین است: -١

  من يهن يسهل الهوان عليه 
 ».آسان است کسی که خوار شده، خواری بر وی« 
ای است که در مدح علی بن احمد مری خراسانی سروده که مطلع آن چنین  این بیت از قصیده 

 است:

 لا افتخـــــــــار إلا لمـــــــــن لا يضـــــــــام
 

ـــــــــام   مـــــــــدرك أو محـــــــــارب لاين
 ج

 ».خوابد شود یا جنگجویی که نمی افتخاری نیست مگر برای کسی که مورد ستم واقع نمی« 
 و بدان استناد نموده، ابیات زیر قرار گرفته است:قبل از بیتی که شارح آورده  

 ذلّ مـــــــن يغـــــــبط الـــــــذليل بعـــــــيش
 

ـــــه الحمـــــام   رب عـــــيش أخـــــف من
 ج

خورد که به سبب زندگی خوار شده است. چه بسا زندگی  خوار شد کسی که غبطه فردی را می« 
 ».تر وبھتر است که مرگ از آن سبک

ــــــر اقتــــــدار ــــــم أتــــــی بغي ــــــل حل  ك
 

 اللئـــــــامحجـــــــة لاحـــــــیء إليهـــــــا  
 

به ». ھر بردباری که بدون اقتدار به دست آید، حجتی است که پستی بدان نزدیک شده است« 
 مراجعه نمائید. ١٠١ -٩٢/ ٤دیوان متنبی با شرح عکبری 
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ید، اما تحمل تلخی دارو و صبر بر آن برایش نما گاھی فرد احساس بیماری قلب می
دھد، چون  سخت است. در نتیجه بقای دردش را بر مشقت و تلخی دارو ترجیح می

ترین چیز برای نفس است  داروی آن در مخالفت با ھوای نفس است، و این امر سخت
 اما در عین حال سودمندتر از آن برای قلب نیست.

کند، سپس به خاطر ضعف علم و  دارو آماده میگاھی خود را برای صبر بر تحمل 
شود و استمرار ندارد. درست ھمانند کسی که وارد  بصیرت و صبرش، عزمش تمام می

داند  شود و او می شود که آن راه به نھایت امنیت و آرامش منتھی می راه ترسناکی می
امش به شود و امنیت و آر که اگر بر آن صبر و پایداری پیشه کند، ترس تمام می

آید. پس چنین فردی نیازمند صبر قوی و یقین قوی نسبت به طی مسیر  دنبالش می
گردد و مشقت و سختی راه را  است، و ھر گاه صبر و یقینش ضعیف شود، از راه بر می

کند به ویژه وقتی که رفیق نداشته و از تنھایی وحشت دارد. او در عین  تحمل نمی
کنم. این حال اکثر مردمان  ، من ھم به آنان اقتدا میگوید: مردم ھر جا رفتند حال می

است و چیزی است که آنان را به ھلاکت رسانده است. چون انسان بابصیرت و صادق 
از کمی و فقدان وحشت ندارد وقتی که قلبش احساس ھمراھی و ھمدمی با گروه 

ِينَ ٱ﴿ کند: نخست می ۡ�عَمَ  �َّ
َ
ُ ٱ� يقِ�َ ٱوَ  نَ  ۧ�َّبِّ�ِ ٱعَليَۡهِم مِّنَ  �َّ دِّ هَدَاءِٓ ٱوَ  لصِّ  لشُّ

لٰحَِِ�ۚ ٱوَ  وَْ�ٰٓ�كَِ رَ�يِقٗا ل�َّ
ُ
کسانی که خدا بر ایشان نعمت خویش « ]٦٩[النساء:  ﴾٦٩وحََسُنَ أ

را ارزانی فرموده [که عبارتند] از: پیامبران و راستی پیشگان و شاھدان و صالحان، و آنان چه 
 .»خوب ھمدمانی ھستند

الحوادث و «در کتاب  ١عبدالرحمن بن اسماعیل معروف به ابوشامهآنچه ابومحمد 
ھر وقت به ھمراھی با جماعت امر «گوید:  گفته چه قدر زیباست، آنجا که می» البدع

شده، منظور ھمراھی حق و پیروان حق است ھر چند اندک باشند و مخالفان حق زیاد 
بر آن  ش و یارانش ج باشند، چون حق ھمان است که جماعت نخست از عصر پیامبر

                                           
الدین ابوالقاسم عبدالرحمن بن اسماعیل  او حافظ و علامه و مجتھد و صاحب فنون، شھاب -١

» البدع و الحوادث«و » الروضتین«ھای  صاحب کتابمقدس دمشقی شافعی، قاری و نحوی، و 
باشد. وی با وجود متبحر بودن در علوم مختلف، انسانی متواضع و ساده بود. بالای ابرویش  می

خال بزرگی بود. دو نفر در قیافه مستفتی بر او داخل شدند و او را زدند، وی بر اثر این ضربه 
، »تذکرة الحفاظ«اش در  نامه به زندگیھجری بود.  ٦٦٥درگذشت. درگذشت وی به سال 

 مراجعه کنید. ٤/١٤٦٠
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از حسن ». شود بودند و به کثرت و زیاد بودن اھل باطل پس از آنان نگاه نمی
سنت ـ سوگند به کسی که معبود برحقی جز «روایت است که وی گفت:  / ١بصری

گر و جفاکار است، پس رحمت خدا بر شما باد بر آن صبر کنید و  او نیست ـ میان افراط
اند. اھل سنت کسانی بودند که با خوشگذرانان  سنت خیلی کم پایدار باشید، چون اھل

ای نداشتند و بر سنت خود پایدار بودند تا اینکه  رفت و آمد نکردند، با اھل بدعت میانه
 .»پروردگارشان را ملاقات نمودند. شما ھم چنان باشید

شدن آن از غذاھای سودمند و سازگار با آن و روی  نشانه بیماری قلب، منصرف
شدن از داروی سودمند و روی آوردن به داوری  آور، و منصرف آوردن به غذاھای زیان

 آور است. زیان
آور، و  پس در اینجا چھار چیز ھست: غذای سودمند، داروی شفابخش، غذای زیان 

 کننده. داروی ھلاک
آور و داروی  قلب سالم غذای سودمند و داروی شفابخش را بر غذای زیان

 کند. دھد، اما قلب بیمار عکس آن را اختیار می یح میکننده ترج ھلاک

 سودمندترین غذا، ایمان و سودمندترین دارو، قرآن است
سودمندترین غذا، غذای ایمان و سودمندترین دارو، داروی قرآن است. در ھر یک از 

. ھر کس شفا را در غیر قرآن و سنت، جستجو کند، ٢ایمان و قرآن، غذا و دارو ھست
ترین گمراھان است، چون خداوند متعال  ترین نادانان و گمراه ی از نادانچنین فرد

 فرماید: می

ۚ وَ ﴿ ْ هُدٗى وشَِفَاءٓٞ ِينَ ءَامَنُوا ِينَ ٱقلُۡ هُوَ لِ�َّ َ� يؤُۡمِنُونَ ِ�ٓ ءَاذَانهِِمۡ وَقۡرٞ وهَُوَ عَليَۡهِمۡ  �َّ
وَْ�ٰٓ�كَِ 

ُ
َ�نِۢ بعَيِدٖ  ُ�نَادَوۡنَ َ�ً�� أ   ]٤٤[فصلت:  ﴾٤٤مِن مَّ

                                           
او ابوسعید حسن بن ابی الحسن یسار بصری انصاری و برده آزاد شده آنان است. محمد بن سعد  -١

کند: حسن انسانی عالم، استوار و متین، فقیه، ثقه،  وی را چنین توصیف می» الطبقات«در کتاب 
عابد، زاھد، دارای علم و دانش زیاد، فصیح، زیبا، و خوبروی بود. حجت، مورد اطمینان و اعتماد، 

سیر «ھجری وفات یافت. او در کتاب  ١١٠اما احادیث مرسل وی حجت نیست. وی به سال 
 شرح حال جامعی دارد. ٢٢٣شماره:  ٤، ج »أعلام النبلاء

 .٧٠-١/٦٨، »إغاثة اللھفان«نگا:  -٢



 هیطحاو دهیشرح عق    ٥٣٢

اند ھدایت و درمان است، و کسانی که  بگو: این [کتاب] برای کسانی که ایمان آورده«
ھایشان سنگینی است و قرآن بر آنھا [مایه] کوری است، [و گویی]  آورند در گوش ایمان نمی

 .»آنھا از جایی دور ندا شوند
 فرماید: در جای دیگری می

لُِ مِنَ ﴿ لٰمِِ�َ ٱا هُوَ شِفَاءٓٞ وَرَۡ�َةٞ لّلِۡمُؤۡمنَِِ� وََ� يزَِ�دُ مَ  لۡقُرۡءَانِ ٱوَُ�َ�ّ إِ�َّ  ل�َّ
 ]٨٢[الإسراء:  ﴾٨٢خَسَارٗ�

کنیم، ولی ستمگران را جز  و از قرآن آنچه برای مؤمنان شفا و رحمت است نازل می«
 .»افزاید زیان نمی

است نه برای تبعیض. برای بیان جنس  ﴾لۡقُرۡءَانِ ٱمِنَ ﴿ در فرموده» مِن«واژه 
 فرماید: ھمچنین خداوند سبحان می

هَا ﴿ ُّ�
َ
� ّ�ُِ�مۡ وشَِفَاءٓٞ لمَِّا ِ�  �َّاسُ ٱَ�ٰٓ وعِۡظَةٞ مِّن رَّ دُورِ ٱقَدۡ جَاءَٓتُۡ�م مَّ وهَُدٗى  لصُّ

 ]٥٧[یونس:  ﴾٥٧وَرَۡ�َةٞ لّلِۡمُؤۡمِنِ�َ 

ی آمده است و شفایی برای ا ای مردم! به راستی برای شما از جانب پروردگارتان موعظه«
 .»ست و ھدایت و رحمتی برای مؤمنانھا دل آنچه در

پس قرآن درمان کامل برای تمامی دردھای قلبی و بدنی و تمامی دردھای دنیا و 
باشد.  آخرت و برای ھر کسی است که اھلیت درمان شدن به وسیله قرآن را دارد، می

د و با صداقت و ایمان و پذیرش کامل و وقتی بیمار، خوب با قرآن خود را مداوا نمای
اعتقاد جازم و تحقق تمامی شرایط آن را بر روی دردش بگذارد، درد ھرگز مقاومت 

کند؛  کند. چگونه دردھا در مقابل کلام پروردگار زمین و آسمان مقاومت می نمی
روی زمین کرد، یا اگر بر  تکه می را تکهھا  کوه شد، نازل میھا  کوه کلامی که اگر بر روی

ھای قلبی و بدنی  کرد. پس ھیچ بیماری از بیماری شد، زمین را منھدم می نازل می
نیست مگر آنکه در قرآن راه درمان و سبب آن و پیشگیری از درد وجود دارد البته 

 برای کسی که خداوند فھم و درک قرآن را به وی داده باشد.
سرّ پنھانی را جستجو نموده  او با گمان خود در تلاش امور غیب«گفته طحاوی: 

؛ یعنی با گمان و پندار خود به دنبال غیبی است که سری و پنھان است، چون »است
ھایش است. پس با جستجوی خویش قصد اطلاع از غیب را  قدر سرّ خداوند در آفریده

 فرماید: دارد و حال آنکه خداوند متعال می
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ٰ َ�يۡبهِِ  لۡغَيۡبِ ٱَ�لٰمُِ ﴿ حَدًا ۦٓ فََ� ُ�ظۡهِرُ َ�َ
َ
 ]٢٦[الجن:  ﴾٢٦أ

گاه نمی«[  تا آخر سوره. .»کند او] دانای غیب است و کسی را بر غیب خود آ
 یعنی در قضیه قدر گفته است.» به سبب آنچه در آن گفته«گفته طحاوی: 

 پرداز و أثیم ھم به معنای گناھکار است. أفّاک به معنای دروغ
*** 

 .»حق والعرش و الكرسي«: قوله
 ».اند و عرش و کرسی حق«ترجمه: 

 عرش و کرسی
 فرماید: خداوند متعال این امر را در کتابش بیان فرموده است؛ می شرح عبارت:

 ]١٥[البروج:  ﴾١٥لمَۡجِيدُ ٱ لۡعَرۡشِ ٱذُو ﴿

 .»صاحب ارجمند عرش«

رََ�تِٰ ٱرَ�يِعُ ﴿  ]١٥[غافر:  ﴾لۡعَرۡشِ ٱذُو  �َّ

 .»ھای رفیع و صاحب عرش است دارای منزلتخدایی که] «[

 ]٥[طه:  ﴾٥سۡتَوَىٰ ٱ لۡعَرۡشِ ٱَ�َ  لرَّحَۡ�نُٰ ٱ﴿

 .»خدای رحمان، بر عرش استوا یافت«

 ]٥٤[الأعراف:  ﴾لۡعَرۡشِ� ٱَ�َ  سۡتَوَىٰ ٱُ�مَّ ﴿

 .»سپس بر عرش استوا یافت«

 ]١١٦ؤمنون: [الم ﴾١١٦لۡكَرِ�مِ ٱ لۡعَرۡشِ ٱَ�ٓ إَِ�هَٰ إِ�َّ هُوَ رَبُّ ﴿

 .»ھیچ معبودی جز او نیست، و او پروردگار عرش کریم است«

ُ ٱ﴿  ]٢٦[النمل:  ﴾٢٦۩لۡعَظِيمِ ٱ لۡعَرۡشِ ٱَ�ٓ إَِ�هَٰ إِ�َّ هُوَ رَبُّ  �َّ

 . »خداوندی که ھیچ معبودی جز او نیست، صاحب عرش بزرگ است«

ِينَ ٱ﴿  ]٧[غافر:  ﴾ۦ�سَُبّحُِونَ ِ�مَۡدِ رَّ�هِِمۡ وَُ�ؤۡمِنُونَ بهِِ  ۥوَمَنۡ حَوَۡ�ُ  لۡعَرۡشَ ٱَ�ۡمِلوُنَ  �َّ

اند و آنھا که پیرامون آنند، به ستایش پروردگارشان تسبیح  فرشتگانی که حاملان عرش«
 .»گویند و به او ایمان دارند می

رجَۡآ�هَِاۚ وَ�َحۡمِلُ عَرۡشَ رَّ�كَِ فَوَۡ�هُمۡ يوَۡمَ�ذِٖ  لمَۡلَكُ ٱوَ ﴿
َ
ٰٓ أ  ]١٧[الحاقة:  ﴾١٧ثََ�نٰيَِةٞ  َ�َ

 . »کنند و عرش پروردگارت را آن روز ھشت [فرشته] بر فرازشان حمل می«
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 ]٧٥[الزمر:  ﴾�سَُبّحُِونَ ِ�مَۡدِ رَّ�هِِمۚۡ  لۡعَرۡشِ ٱحَآفَِّ� مِنۡ حَوۡلِ  لمََۡ�ٰٓ�كَِةَ ٱوَترََى ﴿

پروردگارشان تسبیح بینی که پیرامون عرش حلقه زنان به ستایش  و فرشتگان را می«
 . »گویند می

روایت شده، آمده است:  ج از پیامبر» صحیح«و سختی که در » کرب«و در دعای 

م، لا � إلا االله رب يم، لا � إلا االله رب العرش العظيم الحليلا � إلا االله العظ«
ھیچ معبود برحقی جز خداوند عظیم « ٢»م�الأرض ربّ العرش الكر ١السماوات ورب

بردبار نیست، ھیچ معبود برحقی جز خداوند پروردگار عرش بزرگ نیست، ھیچ و 
و پروردگار زمین و پروردگار عرش کریم  ھا آسمان معبود برحقی جز خداوند پروردگار

 ».نیست
روایت کرده که وی  س از عباس بن عبدالمطلب» اوعال«امام احمد در حدیث 

السماء والأرض؟ قال: قلنا: االله  �هل تدرون �م ب«فرمود:  ج گفت: رسول خدا
ة �خمس مئة سنة ومن كل سماء إلى سماء مس ٣ة�نهما مسيورسوله أعلم، قال: ب

 �ة خمس مئة سنة، وفوق السماء السابعة بحرٌ ب�خمس مئة سنة، وِ�ثفَ كل سماءٍ مس
 أسفله وأعلاه كما �العرش ب ك السّماء والأرض، ثم فوق ذل�أسفله وأعلاوه كما ب

آیا « ٤»آدم شىء ه من أعمال ب�يفى عل�س ي، لك السماء والأرض، واالله فوق ذل�ب

                                           
 ه است.این کلمه از نسخه خطی (ب) ساقط شد -١

؛ ترمذی به شماره ٢٧٣٠؛ مسلم به شماره: ٧٤٣١و  ٧٤٢٦، ٦٣٤٦، ٦٣٤٥ھای:  بخاری به شماره -٢
؛ ابن ابی ٣٥٦و  ٣٣٩، ٢٨٠، ٢٦٨، ٢٥٩، ٢٤٥، ٢٢٨صفحات  ١، ج »المسند«؛ احمد در ٣٤٥٣

، به »الأدب المفرد«؛ بخاری در ٣٨٨٣؛ ابن ماجه به شماره: ١٩٦، ص ١٠، ج »المصنف«شیبه در 
از  ١٠٧٧٢و  ١٢٧٥٠ھای:  به شماره» المعجم الکبیر«؛ و طبرانی در ٧٠٢و  ٧٠٠ھای:  رهشما

عمل الیوم و «اند. در ھمین باب ابن السنی در کتاب  آن را آورده ب طریق روایت ابن عباس
  روایتی را نقل کرده است. س از طریق علی ٣٤٣به شماره: » اللیلة

 ست.این کلمه از نسخ خطی (ب) افتاده ا -٣

 ،»في السنة«در مبحث  ٤٧٢٣؛ ابوداود به شماره: ٢٠٧و  ٢٠٦، صفحات ١، ج »المسند«احمد در  -٤

ابن ؛ »و من سورة الحاقة« باب ،»في التفسير«در مبحث  ٣٣٢٠ترمذی به شماره:  »في الجهمية«باب 

در سنن  ؛ عثمان دارمی»فيما أنكرت الجهمية«، باب »في المقدمة«در مبحث  ١٩٣ماجه به شماره: 



 ٥٣٥  هست یمیقدر در بردارنده اصول عظ

دانید که فاصله میان آسمان و زمین چقدر است؟ عباس گوید: گفتیم: خدا و  می
دانند. فرمود: فاصله میان آن دو به اندازه مسیر پانصد سال پیاده  پیامبرش بھتر می

گر به اندازه مسیر پانصد سال پیاده است. است. و فاصله ھر آسمان تا آسمان دی
ضخامت ھر آسمان به اندازه فاصله میان آسمان و زمین است. سپس بالای آن عرش 
قرار دارد که فاصله پایین تا بالای آن به اندازه فاصله میان آسمان و زمین است. 

ابوداود و  .»ماند از وی پنھان نمی ھا انسان خداوند بالای عرش است و چیزی از اعمال
 اند.  ترمذی و ابن ماجه آن را روایت کرده

در حدیث اَطِیط روایت  متصل کرده، ج ابوداود با سند خود که به رسول خدا

وقال بأصابعه، مثل  ١إن عرشه على سماواته كهاكذا«نموده که آن حضرت فرمودند: 
اشاره کرد که یش مانند این است. با انگشتانش ھا آسمان ھمانا عرش خدا بر« ٢»القبة

 ».مانند گنبد است

                                                                                                       
، ٢، ج »المستدرک«؛ و حاکم در ٣٩٩، ص »الأسماء و الصفات«؛ بیھقی در ٩١و  ٩٠خود، صص 

از طریق روایت عبدالله بن عمیرة، از احنف بن قیس، از عباس بن عبدالمطلب  ٥٠١-٥٠٠صص 
بنا اند. عبدالله بن عمیرة ناشناخته است و کسی او را ثقه ندانسته جز ابن حبان  آن را روایت کرده

گوید: شنیدن او از احنف  اش می داند. بخاری درباره به عادت خود که راویان ناشناخته را ثقه می
تلفیقی از اسرائیلیات » اوعال«گوید: روایت  خود می» عارضة«معلوم نشده است. ابن عربی در 

 است.
 آمده است.» لھکذا«، »سنن ابوداود«ھای خطی چنین آمده است و در  در اصل نسخه -١

الرد علی «؛ دارمی در ١٠٤-١٠٣صص » التوحید«؛ ابن خزیمه در ٤٧٢٦ابوداود به شماره:  -٢
؛ ١٥٤٧؛ طبرانی به شماره: ٤١٨-٤١٧صص » الأسماء و الصفات«؛ بیھقی در ٢٤ص » الجھیمة

؛ و آجری در ٥٧٦و  ٥٧٥ھای:  ؛ ابن ابی عاصم به شماره٩٢، به شماره: »شرح السنة«بغوی در 
از طریق ابن اسحاق، از یعقوب بن عتبة، از جبیر بن محمد بن جبیر، از  ٢٩٣ص » الشریعة«

اند. این سند به خاطر عنعنه ابن اسحاق و به خاطر  پدرش و او از پدربزرگش آن را روایت کرده
مجھول بودن جبیر بن محمد ضعیف است. جز ابن حبان کسی جبیر بن محمد را ثقه ندانسته 

نام نھاده » حدیث الأطیطفي  بیان وجوه التخلیط«ی از کتابش را است. حافظ ابن عساکر قسمت
 است.
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إذا «روایت شده که آن حضرت فرمودند:  ج از رسول خدا» صحیح بخاری«در 
، وفوقه عرش ٢فسلوه الفردوس، فإنه أعلى الجنّة، وأوسط الجنة ١سألتم االله الجنة

ھر گاه بھشت را از خدا خواستید، فردوس را از وی بخواھید، چون فردوس « ٣»الرحمن
مت بھشت است و در وسط بھشت واقع شده است، و بر فراز آن عرش بالاترین قس

ھم به صورت منصوب بنا بر ظرف بودن و  »وفوقه«عبارت ». خدای رحمان قرار دارد
 ھم به صورت مرفوع بنا بر مبتدا بودن روایت شده است.

گردی است که از تمامی جوانبش از  ای از متکلمین بر این باورند که عرش فلک عده
نامند. این  جھت بر عالم احاطه دارد. برخی آن را فلک اطلس، و فلک نھم میھر 

درست نیست، چون در شریعت ثابت شده که عرش ستونھایی دارد که فرشتگان آنھا را 

صعقون، فأ�ون أول من يفإن الناس «فرماید:  می ج کنند ھمچنان که پیامبر حمل می
قوائم العرش، فلاأدری أفاق قب� أم جوزی فيق، فإذا أنا بموسى آخذٌ بقائمة من ي

شوند و من اولین کسی ھستم که به ھوش  ھمانا مردم بیھوش می« ٤»بصعقة الطور
بینم که در کنار موسی ھستم که ستونی از ستونھای عرش را در  آید. ناگھان می می

دانم آیا پیش از من به ھوش آمده یا به خاطر بیھوش شدن در  دست دارد. اما نمی
 ». بالای کوه طور دیگر بیھوش نشده است

شود ھمچنان که خداوند متعال راجع به  گفته می عرش در لغت، به تخت پادشاه
 فرماید: بلقیس می

 ]٢٣[النمل:  ﴾٢٣وَلهََا عَرۡشٌ عَظِيمٞ ﴿

 .»او تخت بزرگی داشت«
کند و قرآن با  عرش به معنای فلک نیست و عرب ھم، از عرش، فلک را فھم نمی

قوم عرب نازل شده است. پس عرش تختی است که دارای ستونھایی است که  زبان

                                           
 این لفظ در صحیح بخاری نیامده است. -١

 .»فإنه أوسط الجنة، وأعلی الجنة«ھای خطی چنین آمده است، و لفظ بخاری این است:  در اصل نسخه -٢

از  ٣٣٥، ص ٢، ج »المسند«؛ و احمد در ٧٤٢٣قسمتی از حدیثی است که بخاری به شماره:  -٣
 اند. طریق روایت ابوھریره آن را نقل کرده

 متفق علیه. تخریج آن قبلاً ذکر شد. -٤
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کنند، و به مانند گنبد بر روی عالم است. در واقع عرش سقف  فرشتگان آن را حمل می
 سراید: در این باره می ١تمامی مخلوقات است. امیة بن ابی صلت

دوا االله فهو للمجد أهل«  ».راً يالسماء أمسی كب ربُّنا في مجِّ
خداوند را به مجد و عظمت یاد کنید و وی را تمجید نمایید چون او سزاوار تمجید «

 ».است. پروردگار ما در آسمان، بزرگ است

 .»رايبهر الناّ وسوی فوق السماء سر يبالبناء العالی الذّ «
با بنای بلندی که مردم را خیره کرد و بالای آسمان، تختی را راست گردانیده «
 ».است

 .»٢صورا كتُری حوله الملائ ن يناله بصر العيلاشرجعاً «
رسد و پیرامون آن فرشتگان دیده  تخت بلندی که بینائی چشم به آن نمی«

 ».اند شوند که با نگاه کردن به علو و بلندی آن، گردن خود را کج نموده می
که آن را برای زنش خواند موقعی که او را به  س از جمله اشعار عبدالله بن رواحه

 زدیکی با کنیزش متھم نمود، این است:ن

 .»نايوأن الناّر مثوی الكافر شهدت بأن وعد االله حق«

                                           
او امیه بن عبدالله بن ابی صلت بن ابی ربیعه بن عوف ثقفی، شاعر زمان جاھلیت، حکیمی از  -١

لت بود. او گوید: از جمله شعرای طائف، امیه بن ابی ص اھل طائف بود. ابن سلاّم در طبقاتش می
زد. در شعرش از  ھای زیادی از او سر می شان در شعر مھارت بیشتری داشت. شگفتی از ھمه

آورد که ھیچ یک از شعرا، نامی  برد و فرشتگان را در شعرش می ھا و زمین، نام می آفرینش آسمان
ھای  انبردند. او تمایل به اھل کتاب داشت. ابن قتیبه گوید: او در شعرش داست از آنھا نمی

آورد که برای عرب ناشناخته بود و آن را از  کرد و الفاظ و عبارات زیادی را می پیامبران را نقل می
آورد. سپس چیزی را از آن  گرفت. ھمچنین احادیث اھل کتاب را می ھای پیشینیان می کتاب

دانند.  ینقل کرد و آنگاه گفت: این چیزھا منکرند و علمای ما شعرش را در زبان عربی حجت نم
کفر  ج و ماجرای او به امیه بن ابی صلت رسید، از روی حسادت به پیامبر ج وقتی بعثت پیامبر

شعرش را دید، فرمود: زبانش ایمان آورده و قلبش کفر ورزیده است. به  ج ورزید و وقتی پیامبر
-٤/١٢٠» الأغانی«، چاپ دارالمعارف، تحقیق احمد محمد شاکر؛ ٤٥٩ص » الشعر و الشعراء«

تھذیب ابن «؛ ٢٢٥٥به شماره: » صحیح مسلم«؛ ٢٦٧-١/٢٦٢، »طبقات فحول الشعراء«؛ ١٣٣
 مراجعه کنید. ١٢٢-١/١١٩ ،»خزانة الأدب«؛ و ١٣١-٣/١١٨، »عساکر

 .٤٠٠-٣٩٩دیوان أمیة، صص  -٢
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 ».گواھی دادم که وعده خدا حق است، و دوزخ جایگاه کافران است«

 .»نايوفوق العرش رب العالم وأن العرش فوق الماء طافٍ «
گار جھانیان و گواھی دادم که عرش، بالای آب قرار گرفته و بالای عرش، پرورد«
 ».است

 .»نايملائكة الإله مسوّم وتحمله ملائكة شداد«
 ».کنند گیر، فرشتگان نیکو خلقِ خدا آن را حمل می و فرشتگانی خشن و سخت«

 .١اند ابن عبدالبر و دیگر ائمه آن را آورده

أذن لى أن أحدث عن : «روایت کرده که آن حضرت فرمودند ج ابوداود از پیامبر
ة �إلى عاتقه مس ٢هي أذن�من ملائ�ة االله عزّ وجل من حملة العرش: إن ماب كمل

ای از فرشتگان خدا از  به من اجازه داده شده که راجع به فرشته« ٣»سبع مئة عام
اش، به اندازه  ھایش تا شانه حاملان عرش برای شما صحبت کنم. فاصله میان گوش

 روایت کرده، و لفظ او چنین است:  ابن ابی حاتم آن را». مسیر ھفتصد سال است
اما ھر کس کلام خدا را تغییر دھد و عرش را به معنای فرمانروایی قرار دھد، با این 

 کند:  آیه چه کار می

 ]١٧[الحاقة:  ﴾١٧وََ�حۡمِلُ عَرۡشَ رَّ�كَِ فَوَۡ�هُمۡ يوَۡمَ�ذِٖ ثََ�نٰيَِةٞ ﴿

 .»کنند حمل میآن روز ھشت [فرشته] عرش پروردگارت را بر فرازشان «
 فرماید: کند که می و با این آیه چه کار می

                                           
گوید:  می ٢/٢٨٧، »الاستیعاب«ابوعمر بن عبدالبر در شرح حال عبدالله بن رواحه در کتاب  -١

داستان او با زنش موقعی که با کنیز مشھورش نزدیکی کرد، از طرق صحیحی آن را روایت «
گوید: این داستان از طریق مرسل روایت شده  یم ١٠٦ص » العلو«ایم فقط ذھبی در کتاب  کرده

أمالی «؛ ٢٧ص » الرد علی الجھمیة«ھای  است. سپس داستان را ذکر کرد. ابیات فوق در کتاب
تاریخ «؛ ١/٢٣٨، »سیر أعلام النبلاء«؛ ٣١اثر قیروانی، ص » جمع الجواھر«؛ ١٠٢ص » الیزیدی
 آمده است. ٧/٣٩٥، »بن عساکرتھذیب ا«؛ و ٣٤٢و  ٣٤٠اثر ابن عساکر، صفحات » دمشق

فاصله : «»مابين شحمة أذنه«ھای خطی، ھمین است، و لفظ ابوداود چنین است:  در اصل نسخه -٢
 ».میان نرمه گوش

، ص »الأسماء و الصفات«؛ و بیھقی در ١٠/١٩٥؛ خطیب در تاریخ خود، ٤٧٢٧ابوداود به شماره  -٣
 اند، و اسناد آن، صحیح است. دهاز طریق روایت جابر بن عبدالله آن را آور ٣٩٨
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 ]٧[هود:  ﴾لمَۡاءِٓ ٱَ�َ  ۥوََ�نَ عَرۡشُهُ ﴿
 .»و عرش او بر آب بود«

کنند؟! و فرمانروایی او  گوید: آن روز ھشت فرشته فرمانروایی او را حمل می آیا می
رفته بود! آیا ھیچ بر آب بود! و موسی ستونی از ستونھای فرمانروایی را به دست گ

 !گوید؟ گوید، این را می داند چه می عاقلی که می
 فرماید: راجع به کرسی ھم خداوند متعال می

َ�َٰ�تِٰ ٱوسَِعَ كُرۡسِيُّهُ ﴿ �ضَۖ ٱوَ  لسَّ
َ
 ]٢٥٥[البقرة:  ﴾ۡ�

 .»و زمین را فرا گرفته است ھا آسمان تخت او«
است که کرسی با عرش اند: کرسی ھمان عرش است، اما صحیح آن  برخی گفته

در  ١و دیگران نقل شده است. ابن ابی شیبه ب فرق دارد. این امر از ابن عباس
اند و حاکم گوید: این  و حاکم در مستدرک خود آن را روایت کرده »صفة العرش«کتاب 

از ٢اند. از سعید بن جبیر روایت بنا بر شرط بخاری و مسلم است اما آن را روایت نکرده

َ�َٰ�تِٰ ٱوسَِعَ كُرۡسِيُّهُ ﴿ اجع به آیهابن عباس ر �ضَۖ ٱوَ  لسَّ
َ
آمده که وی گوید: کرسی،  ﴾ۡ�

. و این روایت به طور ٣داند جای دو پا است و عرش کسی جز خدا اندازه آن را نمی
 اما صحیح آن است که موقوف بر ابن عباس است. ١مرفوع ھم نقل شده است

                                           
او ابوبکر عبدالله بن محمد بن قاضی ابوشیبه، ابراھیم بن عثمان بن خُواستی، امام و بزرگمرد و  -١

و » المصنف«و » المسند«سرور حافظان، عبسی و برده آزاد شده آنان، اھل کوفه، صاحب 
سیر أعلام «در کتاب ھجری وفات یافت. شرح حالش  ٢٣٥باشد. وی به سال  می» التفسیر
 آمده است. ٤٤، شماره: ١١، ج »النبلاء

او امام و حافظ و قاری، مفسر شھید، ابومحمد سعید بن جبیر اسدی والبی برده آزاد شده آنان،  -٢
ھجری وفات یافت. وی شرح حال  ٩٥باشد. به سال  اھل کوفه، یکی از علمایان برجسته می

 دارد. ١١٦، شماره: ٤ج  ،»سیر أعلام النبلاء«جالبی در کتاب 
از طریق ابوعاصم  ٢/٢٨٢؛ و مستدرک حاکم ١١٤، ورقه »صفة العرش«این مطلب در کتاب  -٣

ضحاک بن مخلد روایت شده که ضحاک گوید: سفیان از عمار دھنی، از مسلم بطین، از سعید بن 
؛ و ١٢٤٠٤؛ طبرانی به شماره: ٥٧٩٢جبیر از ابن عباس برای ما نقل کرد. طبری به شماره: 

از چندین طریق از ابوعاصم ... تا آخر سند آن را روایت  ٤٩ص » أحادیث النزول«دارقطنی در 
اند، و حاکم بنا به شرط بخاری و مسلم آن را صحیح دانسته و ذھبی ھم آن را تأیید کرده  کرده
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اند و کرسی ھم داخل عرش  و زمین در داخل کرسی ھا آسمان گوید: سدی می
 .٢است

 ما الكرسي«فرمود:  شنیدم که می ج گفت: از رسول خدا س ابن جریر گوید: ابوذر
کرسی به « ٣»فلاة من الأرض ي ظهر�ت بيد ألقيالعرش إلا كحلقة من حد في

 ».نسبت عرش چیزی نیست جز مانند حلقه آھنی که در بیابان افتاده باشد

                                                                                                       
: راویان از طبرانی آن را روایت کرده و گوید ٣٢٣، ص ٦، ج »مجمع الزوائد«است. ھیثمی ھم در 

 اند. آن، راویان صحیح
شجاع بن مخلد فلاس ابوالفضل بغوی در مرفوع دانستن آن به خطا رفته است. وی راوی ثقه و  -١

پس از آنکه آن را از طریق  ١/٤٥٧باشد. حافظ ابن کثیر در تفسیر خود  می» التھذیب«از رجال 
ھنی، از مسلم بطین، از سعید بن گوید: ابوعاصم از سفیان، از عمار د شجاع بن مخلد آورده، می

وَسِعَ كُرۡسِيُّهُ ﴿راجع به آیه  ج جبیر، از ابن عباس به ما خبر داده که ابن عباس گوید: از پیامبر
َ�َٰ�تِٰ ٱ �ضَۖ ٱوَ  لسَّ

َ
سؤال شد، ایشان در جواب فرمودند: کرسی خدا، جای پاھای خداست ... تا  ﴾ۡ�

یق شجاع بن مخلد فلاس این حدیث را آورده است اما آخر روایت. حافظ ابوبکر بن مردویه از طر
این اشتباه است، و وکیع در تفسیر خود آن را روایت کرده که: سفیان از عمار دھنی، از مسلم 
بطین، از سعید بن جبیر، از ابن عباس برای ما نقل کرد که ابن عباس گفت: کرسی جای پاھاست 

آن را از طریق شجاع بن مخلد  ٤٥-٤٤صص » الردعلی الجھمیه«... ابن منده ھم در کتاب 
روایت  ج روایت کرده و گوید: ھمچنین شجاع بن مخلد در تفسیر به طور مرفوع آن را از پیامبر

کرده است. اسحاق بن سیار ھم قول ابن عباس را از ابوعاصم نقل کرده است. ھمچنین اصحاب 
ت به طور موقوف از عمار دھنی روایت اند. ھمچنین این روای ثوری آن را از ابن عباس نقل کرده

کتاب «اند. دارقطنی در  شده است، و ابوبکر ھذلی و دیگران آن را از سعید بن جبیر روایت کرده
پس از آنکه آن را از طریق احمد بن منصور رمادی از ابوعاصم روایت کرده،  ٤٩ص » النزول

 مرفوع کرده و رمادی آن را مرفوع نکرده است.  ج گوید: شجاع این روایت را به پیامبر می
آن را از موسی بن ھارون، از عمرو بن حماد قناد، از  ٥٧٩٠طبری در تفسیر خود به شماره:  -٢

الدر «کند ـ ... روایت کرده، و سیوطی در کتاب  اسباط بن نصر ھمدانی ـ که بسیار اشتباه می
 ابن ابی حاتم ھم نسبت داده است. آن را آورده و آن را به ١٨، ص ٢، ج »المنثور

از طریق یونس آن را روایت  ٥٧٩٤این روایت، ضعیف است که ابن جریر در تفسیرش به شماره:  -٣
کرده و گوید: ابن وھب به ما خبر داد و گفت: ابن زید گفت که پدرم برایم نقل کرد و گفت: ابوذر 

إلا كحلقة من حديد ألقيت بين ظهری  ما الكرسی«فرمود:  شنیدم که می ج گفت که از رسول خدا

کرسی به نسبت عرش چیزی نیست جز به مانند حلقه آھنی که در بیابانی « »فلاةٍ من الأرض
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، ١اند: کرسی خدا، علم خداست. این قول به ابن عباس نسبت داده شده ضی گفتهبع
اما آنچه از وی حفظ شده، قولی است که ابن ابی شیبه آن را از ابن عباس روایت کرده 

                                                                                                       
این سند، خیلی ضعیف است. ابن زید ھمان عبدالرحمن بن زید بن اسلم عدوی ». افتاده باشد

گوید: او از کسانی  اش می هاست که علی بن مدینی او را بسیار ضعیف دانسته و ابن خزیمه دربار
نیست که اھل علم به خاطر حافظه بدش به حدیثش استدلال کنند. او مردی است که کارش 
عبادت و ریاضت است و در زمینه حدیث مھارتی ندارد. ابوزید ھم از ابوذر نشنیده است، و شیخ 

ه ابن زید، ھمان به خطا رفته و گمان کرده ک ١٠٩ناصرالدین آلبانی در صحیح خود به شماره: 
 عمر بن محمد بن زید بن عبدالله بن عمر بن خطاب است که ثقه و مورد اعتماد است.

از طریق حسن بن عرفة عبدی، از یحیی بن  ٤٠٥-٤٠٤، صص »الأسماءوالصفات«بیھقی در 
سعید سعدی، از ابن جریج، از عطاء، از عبید بن عمیر لیثی، از ابوذر آن را روایت کرده است. 

گوید: از روایتش پیروی  اش می درباره ٤/٤٠٤» الضعفاء«بن سعید سعدی، عقیلی در  یحیی
ی مقلوب و نااستوار را روایت ھا روایت گوید: او ٣/١٢٩» المجرمین«شود و ابن حبان در  نمی
شود. ابن  کند و در صورتی که حدیثی تنھا او روایت کرده باشد، به روایتش استدلال نمی می

 لیس است و عنعن را در روایتش به کار برده است.جریج ھم اھل تد
به علاوه، بیھقی در کتاب مذکور از طریق حسن بن سفیان بن عامر، از ابراھیم بن ھشام بن 
یحیی بن یحیی غسانی آن را روایت کرده که وی گوید: پدرم از پدربزرگم، از ابوادریس خولانی، از 

نمود. این سند، معیوب است. چون ابراھیم بن ھشام  ابوذر برای ما نقل کرد ... و روایت را ذکر
، »المیزان«آن گونه که در  اند بن یحیی کسی است که ابوحاتم و ابوزرعه وی را دروغگو دانسته

 آمده است. ٧٣-١/٧٢
آن را از طریق دیگری از ابوذر روایت کرده، و در  ١١٤/١» العرش«محمد بن ابی شیبه در کتاب 

راوی ناشناخته وجود دارد. ابن مردویه ھم آن را روایت کرده ھمان طور سند آن، راوی ضعیف و 
که ابن کثیر از طریق دیگری نیز آن را آورده، و در سند آن، یک راوی ناشناخته و دو راوی 

 ضعیف وجود دارند.
از دو طریق از مطرف، از جعفر بن  ٥٧٨٨و  ٥٧٨٧ھای:  طبری در تفسیر خود به شماره -١

وََ� ﴿سعید بن جبیر، از ابن عباس آن را روایت کرده که ابن عباس راجع به آیه  مغیره، از ابی
گفت: کرسی خدا علم خداست. در طریق دوم این عبارت را افزوده است: مگر  ﴾حِفۡظُهُمَاۚ  ۥودُهُ  ُٔ َ� 

ۚ  ۥودُهُ  ُٔ وََ� َ� ﴿فرماید:  بینی که خداوند می نمی ھا و زمین او را  نگھداری آسمان« ﴾حِفۡظُهُمَا
این سند صحیح است. مطرف، ھمان ابن طریف کوفی حارثی است که انسانی ». کند درمانده نمی

اند. و جعفر بن أبی مغیره ھم از جمعی  ثقه است و جماعت محدثان از او حدیث را روایت کرده
نام برده و ثقه دانستن او » الثقات«اند. ابن حبان او را در  روایت کرده و جمعی از او روایت کرده

تاریخ «را از امام احمد نقل کرده است. ھمچنین ابن شاھین او را ثقه دانسته و امام ذھبی در 
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است ھمان طور که قبلاً به آن اشاره شده، و ھرکس غیر این را بگوید، جز گمان صرف، 
ز کلام مذموم نشأت گرفته ھمان طور که در خصوص دلیلی ندارد. و ظاھراً این قول ا

اند. ھمانا حقیقت مطلب آن گونه است که افراد  عرش ھم چیزی شبیه این قول گفته
اند که: کرسی میان عرش، ھمانند نردبان به سوی عرش  زیادی از سلف صالح گفته

 است.
*** 

أعجز عن ط ب�ل شىء وفوقه، وقد يوهو مستغن عن العرش ومادونه، �: «قوله
 .»الإحاطة خلقه

                                                                                                       
 ٤٥ص» الرد علی الجھمیه«گوید: او انسانی راستگوست. ابن منده در  اش می درباره» الإسلام

، ٥، ج»تھذیب الکمال«کتاب  گوید: او چندان راوی قوی نیست. شرح حالش در اش می درباره
گوید: آنچه بر صحت آن دلالت دارد،  می ٤٠٢-٥/٤٠١آمده است. امام ابوجعفر، ٩٥٨شماره 

باشد. پس گفته ابن عباس که جعفر بن أبی مغیره از سعید بن جبیر از ابن عباس  ظاھر قرآن می
ن آیه است که نقل کرده، این است که کرسی خدا علم خداست، و این ھم به خاطر دلالت ای

ظاھراً ». کند ھا و زمین او را درمانده نمی نگھداری آسمان« ﴾حِفۡظُهُمَاۚ  ۥودُهُ  ُٔ وََ� َ� ﴿فرماید:  می
رسد، چون خداوند در این آیه خبر داده که حفظ آنچه  ھمین گفته ابن عباس درست به نظر می

ه یافته برای خدا دشوار ھا و زمین بدان علم داشته و بدان احاط که خداوند مربوط به آسمان

ءٖ ﴿نیست، ھمچنان که از فرشتگان خبر داده که آنان در دعایشان گفتند:  رَ�َّنَا وَسِعۡتَ ُ�َّ َ�ۡ
پس خداوند ». پروردگارا! رحمت و دانش تو شامل ھمه چیز شده است« ]٧[غافر:  ﴾رَّۡ�َةٗ وعَِلۡمٗا

وَسِعَ كُرۡسِيُّهُ ﴿ھمه چیز شده است. آیه: متعال در این آیه خبر داده که علم و دانش او شامل 
َ�َٰ�تِٰ ٱ �ضَۖ ٱوَ  لسَّ

َ
نیز به ھمین صورت است. تازه کرسی در اصل به معنای علم است. از ھمین  ﴾ۡ�

(کتابچه). و قول شاعر » کراسة«گویند:  ای که در آن علم مکتوب ھست، می جاست که به صحیفه
 گوید: می در صفت شکاری از ھمین گرفته شده آنجا که

 حتی اذا ما احتازها تكرساً
 ».تا جایی که از روی علم آن را در چنگ گرفت«

اند که مورد اعتمادند.  الکراسی، (عالمان)، چون آنان کسانی«گویند:  و از ھمین که به علماء می
شود، یعنی به وسیله علماست  ھای زمین) گفته می (میخ» أوتاد الأرض«ھمان طور که به علماء 

 شود. مین آباد میکه ز
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نیاز است. بر ھر چیزی احاطه دارد و بالای  و خدا از عرش و غیرعرش بی«ترجمه: 
 ».اند ھر چیزی است. و مخلوقاتش از محیط بودن بر موجودات درمانده و ناتوان

نیاز است، بر ھر چیزی و آنچه که بر فراز آن است،  خداوند سبحان از عرش بی
 احاطه دارد:
از این آیات گرفته » نیاز است و خدا از عرش و غیر عرش بی«ی:    گفته رت:شرح عبا
 شده است: 

َ ٱفإَنَِّ ﴿  ]٩٧[آل عمران:  ﴾٩٧لَۡ�لٰمَِ�َ ٱغَِ�ٌّ عَنِ  �َّ

 .»نیاز است قطعاً خدا از جھانیان بی«

ُ ٱوَ ﴿  ]١٥[فاطر:  ﴾١٥ۡ�َمِيدُ ٱ لۡغَِ�ُّ ٱهُوَ  �َّ

 .»است نیاز و ستوده و خداست که بی«
تنھا بدین خاطر این سخن را در اینجا گفته که چون عرش و کرسی را ذکر  طحاوی

نیاز است، تا بیان  کرد، پس از آن خاطرنشان ساخت که خداوند از عرش و غیرعرش بی
کند که آفرینش عرش توسط خدا و استوا یافتن بر آن به خاطر نیاز به آن نیست بلکه 

ن را کرده است، و بودن موجودی والا بر فراز در آن حکمتی ھست که اقتضای آ
موجودی پایین مستلزم آن نیست که موجود پایین داخل موجود والاست و در آن قرار 
گرفته است، ھمچنین مستلزم آن نیست که موجود بالا به موجود پایین نیاز دارد. به 

داوند متعال آسمان نگاه کن که چگونه بالای زمین ھست و به زمین نیاز ندارد؟ پس خ
تر و بزرگتری دارد از اینکه علو و بلنداش مستلزم نیاز به موجودات پایین  شأن عظیم
 خود باشد.

ی خداست. که این لوازم بدین ھا ویژگیبلکه لوازم علو و بلندی خدا از خصایص و 
کند و  صورت ھستند که خداوند با قدرت خویش آنچه در پایین خود است حمل می

نیاز است و خدا به ھمه آنھا  او به خدا نیاز دارند اما خدا از آنھا بیموجودات پایین 
احاطه دارد. پس خداوند بالای عرش است و در عین حال با قدرت و توان خویش 

نیاز است اما عرش به او نیاز دارد،  کند، و از عرش بی موجودات پایین خود را حمل می
ارد، عرش را در اختیار گرفته اما عرش، بر عرش احاطه دارد اما عرش بر خدا احاطه ند

خدا را در اختیار نگرفته است. این لوازم از مخلوق منتفی ھستند و تنھا خاص خالق 
 باشد. می
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آوردند و بدان  کنندگان علو و اھل تعطیل صفات خدا، اگر این تفصیل را می نفی
عقل با دین  دانستند که شدند و می کردند، قطعاً به راه راست ھدایت می توجه می

شدند، لیکن اینان از ھدایت دور شده و از راه راست گمراه  سازگار است و ھدایت می
گیری در خصوص صفات خدا از جمله استواء بر روی عرش چنان است  شدند. موضع

پرسید که  ١﴾لۡعَرۡشِ� ٱَ�َ  سۡتَوَىٰ ٱُ�مَّ ﴿ که امام مالک در پاسخ سؤال کسی که درباره آیه
استواء چگونه است؟ فرمود: استواء معلوم است و کیفیت آن، مجھول. ھمین جواب از 

 .٣روایت شده است ج به طور موقوف و مرفوع به پیامبر ٢ام سلمه

محيط «ھا آمده است:  و در برخی نسخه »محيط بكل شیء وفوقه«گفته طحاوی: 

ناست که خداوند متعال بر ھر ، که نسخه اول، صحیح است، به این مع»بكل شیء فوقه
چیزی احاطه دارد و بالای ھر چیزی است. معنای عبارت اخیر در نسخه دیگر این 
است که خداوند بر ھر چیزی در بالای عرش احاطه دارد. این امر یا برخی از 

اند سپس برخی از علما از ھمان نسخه،  برداران از روی سھو آن را ساقط نموده نسخه
  کنندگان گمراه به قصد تباھی و انکار صفت اند، و یا برخی از تحریف ردهبرداری ک نسخه

اند. وگرنه دلیل وجود دارد که عرش بالای مخلوقات  فوق بودن، آن را ساقط کرده
بر ھر چیزی «: است و ھیچ مخلوقی بالای عرش نیست. پس در این حالت برای گفته

                                           
 ».سپس بر عرش استیلا یافت« ٥٤اعراف:  -١

او ھند دختر ابوامیه بن مغیره بن عبدالله بن عمر بن مخزوم بن یقظه بن مره مخزومیة، بنت عم  -٢

اش ابوسلمه بن  نزد برادر رضاعی ج خالد بن ولید، از زنان نخست مھاجر است. او قبل از پیامبر
در سال چھارم ھجری با وی ازدواج  ج عبدالاسد مخزومی بود. ابوسلمه مردی صالح بود. پیامبر

ترین و خردمندترین زنان بود، او آخرین زن از مادران مؤمنان بود که به  کرد. ام سلمه از شریف
آمده  ٢١٠-٢/٢٠٢، »نبلاءسیر أعلام ال«ھجری وفات یافت. شرح حالش در کتاب  ٥٩سال 

 است. 
به طور  ل گوید: این جواب از ام سلمه می ٥/٣٦٥» الفتاوی«شیخ الاسلام ابن تیمیه در  -٣

شرح «موقوف و مرفوع روایت شده است، اما اسنادش قابل اعتماد نیست. گویم: لالکائی در 
س سلمی ھست که در گفته ام سلمه را روایت کرده، و در سند آن، محمد بن اشر ٣/٣٩٧» السنة

کنند. لالکائی  اند و به حدیثش استدلال نمی حدیث، متھم است و علمای زیادی او را ترک کرده
گفته  ١٣/٤٠٦» الفتح الباری«؛ و ابن حجر در ٤٠٨، ص »الأسماء و الصفات«؛ بیھقی در ٣/٣٩٨

 اند. مالک را روایت کرده
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ماند، چون بالای عرش مخلوقی  که بالای عرش است احاطه دارد، معنایی باقی نمی
در » فوق«قبل از کلمه » واو«نیست تا خداوند بر آن احاطه یابد. بنا براین حتماً باید 

عبارت مذکور باشد و آن وقت معنا بدین صورت است که خداوند سبحان بر ھر چیزی 
 احاطه دارد، و بالای ھر چیزی است.

 ، این آیات آمده است: راجع به اینکه خداوند بر ھر چیزی احاطه دارد

ُ ٱوَ ﴿ يِ� �َّ  ]٢٠[البروج:  ﴾٢٠مِن وَرَآ�هِِم �ُّ

 .»و خدا از ھر سو به آنھا احاطه دارد«

َ�ٓ إنَِّهُ ﴿
َ
يِ� ۥ� ءٖ �ُّ  ]٥٤[فصلت:  ﴾٥٤بُِ�لِّ َ�ۡ

گاه باش که مسلماً او به ھمه چیز احاطه دارد«  .»آ

ِ مَا ِ� ﴿ َ�َٰ�تِٰ ٱوَِ�َّ �ضِ� ٱوَمَا ِ�  لسَّ
َ
ُ ٱوََ�نَ  ۡ� يِطٗا �َّ ءٖ �ُّ  ]١٢٦[النساء:  ﴾١٢٦بُِ�لِّ َ�ۡ

 .»و زمین است از آنِ خداست و خدا به ھمه چیز احاطه دارد ھا آسمان و ھر چه در«
احاطه داشتن خدا بر مخلوقاتش به این معنا نیست که خدا ھمانند فلک است و 

داوند از این بسیار والا و منزه است. بلکه مخلوقات داخل ذات مقدسش ھستند. خ
منظور تنھا احاطه عظمت و گستردگی و علم و قدرت است. مخلوقات به نسبت عظمت 

روایت شده که  ب خدا ھمانند یک دانه خردل است ھمچنان که از ابن عباس
ی ھفتگانه و ھفت زمین و موجودات میان آنھا و آنچه در بین آنھا در ھا آسمان گوید:

دست خدای رحمان است چیزی نیستند جز ھمانند یک دانه خردل در دست ھر یک 
 از شما.

معلوم است که ھر یک از ما وقتی یک دانه خردل در کنارش باشد، اگر خواست آن 
دھد، و او در ھر  گیرد و بر آن احاطه دارد و اگر خواست آن را زیر خود قرار می را می

و بر آن علو دارد و از تمامی جھات بالای آن است، دو حال از این دانه خردل جداست 
پس نسبت به پروردگار عظیمی که ھیچ وصفی بر او احاطه ندارد، چطور است؟ اگر 

کند درست  گیرد و با آنھا کاری می و زمین را می ھا آسمان خدا بخواھد ھمین امروز
داند  عقل بعید می کند. پس چگونه با وجود این، مثل کاری که در روز قیامت با آنھا می

شود و او بالای عرش خود بر  که خداوند سبحان به برخی از اجزای این عالم نزدیک می
داند که خداوند ھر کدام از مخلوقاتش را که  ست؟ یا چگونه عقل بعید میھا آسمان فراز

گرداند؟ به راستی ھر کس آن را نفی کند، قدر خدا را  بخواھد به خود نزدیک می
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که در خصوص رؤیت  ١وی را نشناخته است. در حدیث مشھور ابورزینندانسته و 
گفت: چگونه او  ج روایت کرده آمده که ابورزین به پیامبر ج خداوند متعال، از پیامبر

ـ حال آن که او تنھاست و ما خیلی زیادیم؟  ج گنجایش ما را دارد ـ ای رسول خدا

ات االله، كل�م ية من آي: هذا القمر، آآلاء االله في كبمثل ذل كسأنبئ«فرمود:  ج پیامبر
ی خدا به تو خبر خواھم ھا نعمتمانند آن را در « ٢»كاً به، واالله اكبر من ذليراه �لي

بینید، و خدا  ھای خداست، ھر یک از شما تنھا او را می ای از نشانه داد. این ماه، نشانه
، »تر است تر و بزرگ عظیموقتی معلوم شد که خدا از ھر چیزی ». بزرگتر از آن است

 کند. برد و ھر گمانی را باطل می این امر ھر ابھام و اشکالی را از بین می

 بحث فوق بودن
 فرماید:  اینکه خداوند بالای مخلوقات است، در این باره خداوند متعال می

ِ  لۡقَاهرُِ ٱوَهُوَ ﴿  ]٦١و  ١٨[الأنعام:  ﴾ۚۦ فَوۡقَ عِبَادِه

 .»اھر و چیره استو او بر بندگان خویش ق«

 ]٥٠[النحل:  ﴾َ�َافوُنَ رَ�َّهُم مِّن فَوۡقهِِمۡ ﴿

 .»ترسند از پروردگارشان که بر آنھا سیطره دارد می«

                                           
را یاری کردند. او  ج ردم طائف بود که پیامبربوده و از م ج عقیلی: او ھمراه و یار رسول خدا -١

شود لقیط بن صبره، بخاری و  لقیط بن عمر بن صبرة بن عبدالله بن منتفق است؟، و گفته می
گویند: آنان دو نفرند، و لقیط بن  اند. برخی می ابن ابی حاتم و دیگران این چنین او را نام برده
تحفة «گویی شده و صاحب  در آن دچار تناقضعامر با لقیط بن صبره فرق دارد. حافظ مزی 

آمده  ٥٧٦ورقه » تھذیب الکمال«گوید که آنان دو نفرند. در  به یقین می ٣٣٢-٨/٣٣١، »الأشراف
 ،»الإصابة«که لقیط بن عامر و لقیط بن صبره، یک نفر است. حافظ ابن حجر عسقلانی در کتاب 

 ترجیح داده که آنان دو نفرند.  ٣/٣١١
در  ١٨٠؛ ابن ماجه به شماره: »الرؤیة في«، باب »السنة«در مبحث  ٤٧٣١ه: به شمارابوداود  -٢

آن را روایت  ١٠٩٤؛ طیالسی به شماره ١٢و  ٤/١١؛ احمد در مسند خود، »المقدمه«مبحث 
اند، و اسناد آن به خاطر ناشناخته بودن وکیع بن عدس یا حدس ـ یکی از راویان حدیث ـ  کرده

 ضعیف است.
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، واالله كو العرش فوق ذل: «فرماید در حدیث اوعال که قبلاً ذکر شد، می ج و پیامبر
عبدالله بن ». عرش بالای آن است، و خداوند بالای ھمه آنھاست« ١»كله كفوق ذل

سرود و پیامبر بر آنچه که گفت مھر تأیید  ج رواحه شعر مذکورش را در حضور پیامبر
 این ابیات را سروده است: س . ھمچنین حسان بن ثابت٢زد و به آن خندید

ــــــــداً  ــــــــإذن االله أن محم ــــــــهدت ب  ش
 

 فــوق الســماوات مِــن عَــلُ  يرســول الــذ 
 

 ».ستھا آسمان به اذن خدا گواھی دادم که محمد، فرستاده کسی است که بالای«

 كلاهمـــــــا یيـــــــحيی و يحيوأن أبـــــــا
 

ــــــــلُ  ربــــــــه مــــــــن عمــــــــل لــــــــه   متقبّ
 

شان از جانب پروردگارشان عمل  گواھی دادم که ابویحیی و یحیی، ھر دوی«
 ».مقبولی دارند

ـــن مـــريعـــادی ال يوأن الـــذ  ميهـــود اب
 

 رسول أتـی مـن عنـد ذی العـرش مرسـلُ  
 

ای است که  گواھی دادم که کسی با یھودیان دشمن ورزید، پسر مریم، آن فرستاده«
 .»از جانب صاحب عرش آمد

 هميوأنّ أخـــــا الأحقـــــاف إذ قـــــام فـــــ
 

 ٤عـــــــدليو ٣ذات الإلـــــــه جاهـــــــد فييي 
 

 ».دھم و من ھم گواھی می« ٥»و أنا أشهد«فرمود:  ج آن گاه پیامبر

لما قضى االله الخلق «روایت است که آن حضرت فرمودند:  ج از پیامبر س از ابوھریره
تغلب «و� رواية:  ١»سبقت غضبي تاب فهو عنده فوق العرش: إن رحمتيك كتب في

                                           
 دیث، ضعیف است. تخریج آن قبلاً ذکر شد.این ح -١

 قبلاً گفته شد که این روایت از طریق مرسلی روایت شده است. -٢

این عبارت در نسخه خطی (ب) ھم ...» يقوم بذات االله فيهم «در نسخه خطی (ج) آمده است:  -٣
گوید:  می آمده است، اما در نسخه خطی (أ) ھر دو روایت ذکر شده، و مؤلف راجع به روایت اول

 این صحیح است.
 .٤٠٣دیوان حسان، ص  -٤

؛ و ابوالفرج در ٥١٩-٢/٥١٨» سیر أعلام النبلاء«؛ ذھبی در ٦/٢١» تھذیب الکمال«مزی در  -٥
طور که  اند. این روایت مرسل است ھمان آن را ھمراه ابیات فوق آورده ١٥٢-٤/١٥١» الأغانی«

 باشد. می ÷ است و برادر أحقاف ھم، ھود ÷ گوید: ابویحیی، ھمان زکریا ذھبی می
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شان آفرید، در کتابی که  ھای مشخص وقتی خداوند مخلوقات را طبق اندازه« »غضبي
در روایت ». نزد خدا بر فراز عرش است نوشت: ھمانا رحمتم بر خشمم پیشی گرفت

 اند. بخاری و دیگران آن را روایت کرده». شود بر خشمم غالب می«دیگری آمده است: 

نا أهل يب«فرماید:  ه که آن حضرت میبه صورت مرفوع روایت کرد ٢ابن ماجه از جابر
ه رؤوسهم، فإذا الجبار جل جلاله قد مهم إذ سطح لهم نورٌ، فرفعوا إليينع الجنة في

سََ�مٰٞ ﴿ :�م، ثم قرأ قوله تعالىيا أهل الجنة، سلام عليهم من فوقهم، وقال: يأشرف عل
لتفتون إلى شىء يه، فلاإلينظرون �هم، ونظر إلييف. ]٥٨[یس:  ﴾٥٨قَوۡٗ� مِّن رَّبّٖ رَّحِي�ٖ 

یشان به سر ھا نعمتدر حالی که بھشتیان در « ٣»هنظرون إلييم ماداموا يمن النع
کنند،  درخشد، پس سرشان را به سوی آن بلند می برند، ناگھان نوری برایشان می می
فرماید: ای اھل بھشت!  بینند که خداوند جبار از بالایشان بر آنان اشراف یافته و می می

[یس:  ﴾٥٨سََ�مٰٞ قوَۡٗ� مِّن رَّبّٖ رَّحِي�ٖ ﴿ این آیه را خواند: ج لام بر شما! سپس پیامبرس

آن گاه خداوند به آنان ». و [آنھا را] سلامی است که سخنی از پروردگار مھربان است« ]٥٨
کنند به  کنند، و تا زمانی که به خدا نگاه می کند و آنان ھم به خداوند نگاه می نگاه می

 ».کنند ی بھشتی توجه نمیھا نعمتھیچ یک از 

لُ ٱهُوَ ﴿ راجع به تفسیر آیه: ج مسلم از پیامبر وَّ
َ
هِٰرُ ٱوَ  �خِرُ ٱوَ  ۡ�  ﴾ۡ�اَطِنُۖ ٱوَ  ل�َّ

کند که  روایت می »وست اول و آخر و ظاھر و باطن، و او به ھمه چیز داناستا« ]٣[الحدید: 

شىء،  كس بعديشىءٌ، وأنت الآخر فل كس قبليأنت الأول فل«آن حضرت فرمودند: 
تو اول ھستی « ٤»شىء كس دونيشىء، وأنت الباطن، فل كس فوقيوأنت الظاهر، فل

                                                                                                       
؛ ٢٧٥١؛ مسلم به شماره: ٧٥٥٤و  ٧٥٥٣، ٧٤٥٣، ٧٤٢٢، ٧٤٠٣، ٣١٩٤ھای:  بخاری به شماره -١

، ٣٥٨، ٢٩٣، ٢٦٠، ٢٥٨، ٢٤٢، صفحات ٢، ج »المسند«؛ احمد در ٤٢٩٥ابن ماجه به شماره: 
آمده:  ٢٠١، ص ١٠، ج »فةالتح«آن گونه که در » الکبری«؛ نسائی در ٤٦٦و  ٤٣٣، ٣٩٧، ٣٨١

آن  ٤١٧٨و  ٤١٧٧ھای:  به شماره» شرح السنة«؛ و بغوی در ٢/٣٤٠» أخبار أصبھان«ابونعیم در 
 اند. را روایت کرده

 از نسخه خطی (ب) ساقط شده است. » از جابر«عبارت  -٢

 این حدیث، ضعیف است و تخریج آن قبلاً ذکر شد.  -٣

 تخریج آن قبلاً ذکر شد. -٤
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پس قبل از تو چیزی نیست، و تو آخر ھست پس بعد از تو چیزی نیست، و تو ظاھر 
 ».ھستی پس بالای تو چیزی نیست، و تو باطن ھستی پس پایین تو چیزی نیست

 منظور از ظھور در اینجا، علو و بلندی است، از آن جمله است این فرموده خداوند:

ْ ٱَ�مَا ﴿ ن َ�ظۡ  ١سَۡ�عُٰوآ
َ
 . که»پس نتوانستند از آن سدّ بالا روند« ]٩٧[الکهف:  ﴾هَرُوهُ أ

 باشد.  می» یعلوه«به معنای  ﴾َ�ظۡهَرُوهُ ﴿
این اسماء چھارگانه در مقابل ھمدیگرند: دو اسم از آنھا برای بیان ازلیت و ابدیت 

 باشد. خداوند سبحان است و دو اسم دیگر برای بیان علو و نزدیکی خداوند می
از جبیر بن محمد بن جبیر بن مطعم از پدرش، او ھم از پدربزرگش روایت ابوداود 

آمد و گفت: ای رسول  ج نشین نزد رسول خدا یک نفر عرب بادیه: کرده که وی گوید
اند، پس برای ما طلب باران کن؛  اند و اموال از بین رفته خدا، جانھا به سختی افتاده

خواھیم.  کنیم و از خدا بر تو شفاعت می زیرا ما به سوی خدا از تو طلب شفاعت می

، فمازال ج ما تقول؟! وسبّح رسول االله ي! أتدرك�و«فرمودند:  ج آنگاه رسول خدا
ستشفع باالله على أحد � ! إنه لاك�وجوه أصحابه، ثم قال: و في كسبح حتى عرف ذل�

ما االله؟ إن االله فوق عرشه، وعرشه  ي! أتدرك�، وكمن خلقه، شأن االله أعظم من ذل
 ٢»د بالرّاكبيط الرحل الجديئطّ به أطفوق سماواته، وقال بأصابعه مثل القبة، و�نه لي

خدای را تسبیح کرد و پیوسته  ج گویی؟! رسول خدا دانی چه می وای بر تو! آیا می«
س فرمود: وای ھای یارانش معلوم بود. سپ کرد تا اینکه این امر در چھره این کار را می

شود. شأن خدا بسیار بزرگتر  بر تو! از خدا بر ھیچ یک از مخلوقاتش طلب شفاعت نمی
دانی خداوند کیست؟ ھمانا خداوند بالای عرش خود است  از آن است. وای بر تو! آیا می

                                           
ْ ٱ﴿ ھای خطی (ب) و (د) نسخهدر  -١ آمده است. این قرائت شاذی است که تنھا اعمش آن  ﴾سَۡ�عُٰوٓا

َ�مَا ﴿آمده است: حمزه آن را  ٤٣٥ص » حجة القراءات«را قرائت نموده است. در کتاب 
ْ ٱ ْ ٱَ�مَا ﴿خوانده و منظورش، » طاء«با تشدید  ﴾سَۡ�عُٰوٓا دغم » طاء«در » تاء«بوده، که  ﴾سَۡ�عُٰوٓا

خوانده، و دیگران » تاء«با  ﴾طَاعُواتفَمَا اسْ ﴿شده است، و حجت او قراءت اعمش است که آن را 

ْ ٱَ�مَا ﴿ به » تاء«بوده که حرف  ﴾طَاعُواتفَمَا اسْ ﴿اند. اصل آن  با تخفیف طاء خوانده ﴾سَۡ�عُٰوٓا
 خاطر کراھت ادغام و جمع میان دو حرفی که مخرجشان به ھم نزدیک است، حذف شده است. 

 حدیثی ضعیف است، و تخریج آن قبلاً ذکر شد.  -٢
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 ھا آسمان ست و با انگشتانش اشاره کرد که عرش او بر فرازھا آسمان و عرش او بالای
، و ھمانند صداھای سوارکار بر روی سواری، صدای پای خداوند ھم بر مثل گنبد است

 ».آید فراز عرش می
در داستان سعد بن معاذ در روز بنی قریظه، موقعی که حکم کرد که جنجگویان 

فرمود:  ج قریظه کشته شوند و زن و فرزندانشان به اسارت گرفته شوند، پیامبر بنی

ھمانا درباره آنان به حکم « ١»سبع سماوات من فوق كهم بح�م المليلقد حكمت ف«
 ٢این حدیث، صحیح است، که اموی .»خداوند ملک از بالای ھفت آسمان، حکم کردی
 است.» صحیحین«در مغازی خود آن را روایت کرده، و اصل آن در 

کرد و  افتخار می ج او بر ھمسران پیامبر«روایت کرده که:  ل بخاری از زینب
اند. اما خداوند از بالای ھفت  ھایتان، شما را به ازدواج پیامبر در آورده گفت: خانواده می

 .٣»آسمان مرا به ازدواج ایشان در آورد

                                           
؛ احمد در ١٧٦٨؛ مسلم به شماره: ٦٢٦٣و  ٤١٢١، ٣٨٠٤، ٣٠٤٣ھای:  بخاری به شماره -١

آمده؛  ٣٢٧، ص ٣ج » التحفة«آن گونه که در » ریالکب«؛ نسائی در ٢٢، ص ٣، ج »المسند«
؛ ابویعلی در مسند ٣/١٧» الحلیة«؛ ابونعیم در ١٤/٤٢٥؛ ابن ابی شیبه ٢٢٤٠طیالسی به شماره 

آن را از طریق روایت سعد  ٥٣٢٣به شماره: » المعجم الکبیر«؛ و طبرانی در ١١٨٨خود به شماره 

اند. این  روایت کرده »من فوق سبع سماوات«بن مالک بن سنان ابوسعید خدری بدون گفته: 
 ١٠٢ص » العلو«روایت کرده و ذھبی در کتاب  ٣/٤٢٦» الطبقات«عبارت اضافی را ابن سعد در 

آن را آورده است، و مانند شارح آن را صحیح دانسته با وجودی که فقط محمد بن صلاح عمار آن 
شود  ط او روایت کرده، پذیرفته نمییی را که فقھا روایت را روایت کرده، چون کسی مثل او،

شود.  این امر روشن می ٢٢٦-٩/٢٢٥» التھذیب«ھمچنان که با مراجعه به شرح حالش در 
معاذ بن نعمان بن امری، القیس بن عبدالأشھل، سرور شھید و بزرگمرد، ابوعمرو انصاری  سعدبن

ره، مناقب و فضائل اشھلی بدری، کسی است که به خاطر مرگش عرش لرزید. او در صحاح و سی
 آمده است.  ٢٩٧-١/٢٧٩» سیر أعلام النبلاء«مشھور و زیادی دارد. شرح حالش در کتاب 

ابویحیی بن سعید بن ابان بن سعید بن عاص، امام و محدث، ثقه و شریف، ابوایوب قریشی اموی  -٢
، »سیر أعلام النبلاء«ھجری درگذشت. شرح حالش در کتاب  ١٩٤کوفی است. وی به سال 

 آمده است. ١٤٠-٩/١٣٩
» التحفة«آن گونه که در  ٦/٨٠» الکبری«؛ و نسائی در ٣٢١٣؛ ترمذی: ٧٤٢٠بخاری به شماره:  -٣

اند. زینب، ھمان زینب بنت جحش بن رثاب دختر  آمده از طریق روایت انس آن را آورده ١/٢٩٧
و شاھد، او را به بود، سپس خداوند متعال با نص صریح قرآن بدون وجود ولی  ج عمه پیامبر
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روایت است: او از کنار پیرزنی عبور کرد، آن پیرزن او را وادار به توقف  س از عمر
زد. مردی گفت: ای امیر مؤمنان!  حرف میکرد. عمر ھمراه آن پیرزن ایستاد و با او 
دانی این  ای؟ عمر گفت: وای بر تو! آیا می مردم را به خاطر این پیرزن معطل کرده

پیرزن کیست؟ این زنی است که خداوند شکایت وی را از بالای ھفت آسمان شنید. او 
 اش این آیه را نازل فرمود:  ای است که خداوند درباره ھمان خوله

ُ ٱمِعَ قَدۡ سَ ﴿ ِ ٱتَُ�دِٰلكَُ ِ� زَوجِۡهَا وَ�شَۡتَِ�ٓ إَِ�  لَِّ� ٱقَوۡلَ  �َّ  ]١[المجادلة:  ﴾�َّ

کرد و به خدا شکایت  قطعاً خدا سخن زنی را که درباره شوھرش با تو مجادله می«
 .»نمود شنید می

 .١دارمی آن را روایت کرده است

يدِۡيهِمۡ وَمِنۡ خَلۡفهِِمۡ وََ�نۡ ُ�مَّ ﴿ عکرمه از ابن عباس راجع به آیه:
َ
�تيِنََّهُم مِّنۢ َ�ۡ�ِ �

يَۡ�نٰهِِمۡ وعََن شَمَآ�لِهِِمۡۖ 
َ
روایت کرده که وی گفت: و نتوانست که بگوید و از بالایشان،  ٢﴾�

 .٣چون دانسته که خداوند سبحان بالای آنھاست

                                                                                                       
در آورد. زینب از لحاظ دین و ورع و بخشش و کارھای پسندیده از زنان بزرگ  ج ازدواج پیامبر

ھای ششگانه حدیثی موجود است. شرح حالش در کتاب  ی وی در کتابھا روایت بود. احادیث و
  آمده است. ٢١٨-٢/٢١١» سیر أعلام النبلاء«

از طریق ابویزید مدنی، از عمر آن را روایت کرده است.  ٢٦ص » الرد علی الجھمیه«دارمی در  -١
گوید: این اسناد، خوب است ولی در آن انقطاع وجود دارد،  می ١١٣ص » العلو«ذھبی در کتاب 

ای خویله ـ دختر ثعلبه بن  چون ابویزید عمر را ندیده است. خوله، ھمان خوله ـ و بنا به گفته
اصرم، زن اوس بن صامت برادر عباده بن صامت است. خوله زنی بود که درباره او و شوھرش این 

ُ ٱقَدۡ سَمِعَ ﴿آیه نازل شد:  ِ ٱتَُ�دِٰلكَُ ِ� زَوۡجِهَا وَ�شَۡتَِ�ٓ إَِ�  لَِّ� ٱقَوۡلَ  �َّ قطعاً « ]١[المجادلة:  ﴾�َّ
به ». نمود شنید رد و به خدا شکایت میک خدا سخن زنی را که درباره شوھرش با تو مجادله می

 مراجعه کنید.  ٢٨٣-٤/٢٨٢»الإصابة«؛ و ٩٣-٧/٩١» اسد الغابة«
  ».آیم آن گاه از پیش روی و پشت سرشان و از طرف راست و چپشان به سراغ آنھا می. «١٧اعراف:  -٢

فص بن عمر آن را روایت کرده، و در سند آن، ح ١٤٣٨٢ابن جریر در تفسیر خود به شماره:  -٣
باشد، و استاد او در این روایت ـ یعنی حکم بن ابان ـ صادق است اما  عدنی ھست که ضعیف می

از طریق حکم بن ابان، از ابن  ٣/٣٩٧اثر لالکائی، » شرح السنة«اشتباھاتی دارد. این روایت در 

يدِۡيهِمۡ ﴿از قتاده راجع به آیه  ١٤٣٧٢عباس موجود است. طبرانی به شماره: 
َ
 ﴾�تيِنََّهُم مِّنۢ َ�ۡ�ِ �

شان به سراغ آنھا آمده و به آنان خبر داده که روز قیامت و  روایت کرده که یعنی: از پیش روی
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ات فوق بودن خدا و سخنان سلف را بشنود، راجع به اثب ج ھر کس احادیث پیامبر
 یابد. شماری را می موارد بی

بدون شک خداوند سبحان وقتی مخلوقات را آفرید، آنان را در ذات مقدس خود 
نیازی است که نزایده و  نیافرید. خداوند از آن برتر و منزه است. چون او یگانه و بی

ریده زایده نشده است. پس واجب شد که خداوند مخلوقات را خارج از ذات خود آف
بود ـ با وجودی که قائم به  است، و اگر خداوند سبحان به فوق بودن ذاتش متصف نمی

شد، چون دو چیز  ذاتش است و با عالم آمیخته نشده است ـ قطعاً به ضد آن متصف می
متقابل، حتماً یکی از آنھا ھست، و ضد فوق بودن، پایین بودن است، که این امر به طور 

است، چون پایین بودن، محل استقرار ابلیس و پیروان و  مطلق مذموم و نکوھیده
 سربازانش است. 

پذیرد تا از نفی آن،  کنیم که خداوند فوق بودن را می اگر گفته شود: قبول نمی
شود: اگر خداوند علو و فوق بودن را  ثبوت ضدش لازم آید، در جواب گفته می

تی شما اقرار کردید که داشت. چون وق پذیرفت، حقیقتی قائم به ذاتش نمی نمی
خداوند ذاتی قائم به خود است و با عالم آمیخته نشده است و خداوند موجودی در 
خارج عالم است، وجود او تنھا ذھنی صرف نیست، بلکه وجودش قطعاً در خارج ذھن 

اند که ھر چیزی که وجودش خارج از ذھن  ھم ھست، و ھمه عقلاء به ضرورت دانسته
ارج نیست: یا داخل عالم است و خارج آن. انکار این مطلب بدون باشد، از دو حال خ

ترین و آشکارترین امور بدیھی و ضروری است. پس با ھیچ دلیلی بر آن  شک انکار روش
تر و آشکارتر و  شود مگر اینکه علم به جدا بودن خدا از عالم، روشن استدلال نمی

بودن، صفت کمال است و در آن  تر از آن است. به علاوه، وقتی صفت علو و فوق واضح
نقصی نیست و مستلزم نقص ھم نیست و موجب حرام نیست و با کتاب و سنت و 
اجماع مخالفت ندارد، پس نفی حقیقت آن، عین باطل و محالی است که شریعت اصلاً 

آورد. پس چگونه است ھر گاه اقرار به وجود خدا و تصدیق پیامبرانش و  آن را نمی

                                                                                                       
يَۡ�نٰهِِمۡ ﴿بھشت و دوزخ وجود ندارد. 

َ
ھا  ھایشان که آنان را از نیکی یعنی از جانب نیکی ﴾َ�نۡ �

ھا را برایشان آراسته و آنان را به سوی آن فرا  عنی گناھان و بدیی ﴾وعََن شَمَآ�لِهِِمۡۖ ﴿کند  دور می
خواند و آنان را به انجام آنھا امر کرده است. ای ابن آدم، شیطان از ھر جھتی به سراغ تو آمده  می

  فقط از بالای تو به سراغت نیامده و نتوانسته که میان تو و میان رحمت خدا حایل شود.
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پذیر نیست؟ پس چگونه است  آنچه که پیامبرش آورده جز آن امکان ایمان به قرآن و
ی پاک و نصوص وارده متنوع و محکم بر علو و ھا فطرتھای سالم و  وقتی گواھی عقل

بلندی خدا بر مخلوقاتش و اینکه خدای بالای بندگانش است ـ که این نصوص نزدیک 
 ١باشد ـ بدان اضافه شود: به بیست نوع می

که فوق بودن ذات را معین » من«به فوق بودن مقرون به حرف  ـ تصریح اول
 کند، مانند این آیه: می

 ]٥٠[النحل:  ﴾َ�َافوُنَ رَ�َّهُم مِّن فَوۡقهِِمۡ ﴿

 .»ترسند از پروردگارشان که بالای آنھاست، می«
 ـ ذکر فوق بودن بدون ادات، مانند این آیه:  دوم

ِ  لۡقَاهرُِ ٱوَهُوَ ﴿  ]٦١و  ١٨[الأنعام:  ﴾ۚۦ فَوۡقَ عِبَادِه

 .»و او بر بندگان خود غالب است«
 : ـ تصریح به عروج به سوی او، مانند این فرموده خداوند متعال سوم

وحُ ٱوَ  لمََۡ�ٰٓ�كَِةُ ٱَ�عۡرُجُ ﴿  ]٤[المعارج:  ﴾إَِ�ۡهِ  لرُّ

 .»روند فرشتگان و روح به سوی او بالا می«

پس کسانی در « ٢»سألهمي�م فيفن باتوا يعرج الذيف«فرماید:  ھم می ج پیامبر
 ».پرسد روند و خداوند از آنان می میان شما بودند بالا می

                                           
 مراجعه کنید. ٢١٧-٢/٢٠٥، »المرسلةمختصر الصواعق «به  -١

؛ مسلم به ٧٤٨٩و  ٧٤٢٩، ٣٢٢٣، ٥٥٥ھای:  قسمتی از حدیثی است که بخاری به شماره -٢
؛ احمد در مسند ١/١٧٠، »الموطأ«؛ مالک در ٢٤١و  ١/٢٤٠، »الکبری«؛ نسائی در ٦٣٢شماره: 

 ظ کامل حدیث این است:اند. لف از طریق روایت ابوھریره آن را آورده ٤٨٦و  ٣١٢، ٢/٢٥٧خود، 

يتعاقبون فيكم ملائكة بالليل وملائكة بالنهار، ويجتمعون في صلاة العصر وصلاة الفجر، ثم يعرج «

الذين باتو فيكم فيسألهم ـ وهو أعلم بهم ـ كيف تركتم عبادی؟ فيقولون: تركناهم وهم يصلون، 

کنند و در نماز  ا تعقیب میفرشتگانی در شب و فرشتگانی در روز شما ر« »وأتيناهم وهم يصلون
روند و خداوند از  اند، بالا می شوند. سپس کسانی که در میان شما بوده عصر و نماز صبح جمع می

گاه آنان می تر است ـ بندگانم را چگونه ترک کردید؟  پرسد: ـ در حالی که خداوند به حال بندگان آ
خواندند و در حالی نزد آنان رفتیم  میگویند: آنان را در حالی ترک کردیم که نماز  در جواب می

 ». خواندند که نماز می
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 ـ تصریح به بالا رفتن و صعود به سوی خدا، مانند این آیه:  چھارم

يّبُِ ٱ لَۡ�مُِ ٱإَِ�ۡهِ يصَۡعَدُ ﴿  ]١٠[فاطر:  ﴾لطَّ

 .»رود سخنان پاکیزه به سوی او بالا می«
کند؛  ھایش را به سوی خود بلند می ـ تصریح به اینکه خداوند برخی از آفریده پنجم

 فرماید: مثلاً خداوند متعال می

ُ ٱبلَ رََّ�عَهُ ﴿  ]١٥٨[النساء:  ﴾إَِ�ۡهِ�  �َّ

 .»بلکه خدا او را به سوی خود بالا برد«
 فرماید:  در جای دیگر می

 ]٥٥آل عمران: [ ﴾وَرَافعُِكَ إَِ�َّ  ١إِّ�ِ مُتَوَفّيِكَ ﴿

 .»برم من تو را برگرفته و به سوی خود بالا می«
ـ تصریح به علو مطلق که بر تمامی مراتب علو و بلندی از لحاظ ذات و منزلت  ششم

 کند، مانند این فرموده خداوند متعال:  و شرف دلالت می

                                                                                                       
ھای:  ؛ صحیح ابن حبان به شماره٣٢٢و  ٣٢١ھای:  این حدیث در صحیح ابن خزیمه به شماره

 آمده است. ٣٨٠؛ و شرح السنة اثر بغوی به شماره: ١٧٢٩و  ١٧٢٨
بلندکردن به سوی آسمان. قول  در این آیه دو قول دارند: قول اول ـ» توفی«مفسران در معنای  -١

دوم ـ به معنای مرگ است. بنا به قول اول، نظم کلام مستقیم و راست است و تقدیم و تأخیری 

گیرم بدون  این است: تو را از زمین به تمامی بر می ﴾مُتَوَفّيِكَ ﴿دھد، و معنای  در آن روی نمی
آمده، که به معنای گرفتن چیزی به » توفی«آنکه یھود کمترین دسترسی به تو داشته باشند. از 

نتَ ﴿تمام و کمال است. این قول حسن و ابن جریح و ابن قتیبه 
َ
يۡتَِ� كُنتَ أ ا توََ�َّ  لرَّ�يِبَ ٱفَلَمَّ

یعنی وقتی مرا به ». پس چون مرا برگرفتی، تو خود مراقب آنان بودی« ]١١٧[المائدة:  ﴾عَليَۡهِمۚۡ 
آسمان بلند کردی بدون آنکه مرا بمیرانی، چون یھود بعد از بلندشدن عیسی، کسی دیگر را به 

دھد  اشتباه به جای او دار زدند نه پس از مرگ او. و بنا به قول دوم، در آیه تقدیم و تأخیر روی می
کنم و بعد  کنم و تو را از کافران پاک می ، چنین است. من تو را به سوی خود بلند میکه تقدیر آن

؛ ٣٤٦ص » غریب القرآن«میرانم. این قول فراء و زجاج در میان متأخرین است. به  از آن تو را می
 تفسیر«؛ و ٣٩٧ـ  ١/٣٩٦» زاد المسیر«؛ ٤٦٢-٦/٤٥٥؛ طبری ١/٢١٩اثر فراء » معانی القرآن«

اثر عز بن عبدالسلام ص » مشکل القرآنفي  فوائد«مراجعه کنید. در کتاب  ٣٩-٢/٣٨» رابن کثی
آمده است: اجماع منعقد است بر اینکه خداوند او را به حالت مرده به سوی آسمان بلند  ١٠٥

 اند بر اینکه او را به حالت زنده به سوی آسمان بلند کرد. نکرد بلکه ھمه علما اجماع کرده
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 ]٢٥٥[البقرة:  ﴾٢٥٥لۡعَظِيمُ ٱ لۡعَِ�ُّ ٱوَهُوَ ﴿

 .»و او والای بزرگ است«

 ]٢٣[سبأ:  ﴾٢٣لۡكَبِ�ُ ٱ لۡعَِ�ُّ ٱوَهُوَ ﴿

 .»و او بلندمرتبه و بزرگ است«

ٌّ حَكِيمٞ  ۥإنَِّهُ ﴿  ]٥١[الشوری:  ﴾٥١َ�ِ

 .»ھمانا او والامقام حکیم است«
 ـ تصریح به فرو فرستادن قرآن از جانب خدا، مانند آیات زیر:  ھفتم

ِ ٱمِنَ  لۡكَِ�بِٰ ٱتَ�ِ�لُ ﴿  ]١[الزمر:  ﴾١كِيمِ �َۡ ٱ لۡعَزِ�زِ ٱ �َّ

 .»ناپذیر حکیم است فرو فرستادن [این] کتاب از جانب خدای شکست«

ِ ٱمِنَ  لۡكَِ�بِٰ ٱتَ�ِ�لُ ﴿  ]٢[غافر:  ﴾٢لۡعَليِمِ ٱ لۡعَزِ�زِ ٱ �َّ

 .»ناپذیر دانا است فرو فرستادن [این] کتاب از جانب خدای شکست«

 ]٢ [فصلت: ﴾٢لرَّحِيمِ ٱ لرَّ�ٱتَ�ِ�لٞ مِّنَ ﴿

 .»بخش مھربان است این کتاب] فرو فرستاده از جانب [خدای] ھستی«[

 ]٤٢[فصلت:  ﴾٤٢تَ�ِ�لٞ مِّنۡ حَكِيٍ� َ�يِدٖ ﴿

 .»فرو فرستاده از جانب [خدای] حکیم ستوده است«

﴿ ُ�َ ِ  لۡقُدُسِ ٱرُوحُ  ۥقلُۡ نزََّ ّ�كَِ ب  ]١٠٢[النحل:  ﴾ۡ�َقِّ ٱمِن رَّ

 .»پروردگارت به حق نازل کردهبگو آن را روح القدس از طرف «

َ�رََٰ�ةٍ� إنَِّا كُنَّا مُنذِرِ�نَ  ٢لمُۡبِ�ِ ٱ لۡكَِ�بِٰ ٱوَ  ١حمٓ ﴿ نزَلَۡ�هُٰ ِ� َ�ۡلةَٖ مُّ
َ
ٓ أ ا �يِهَا  ٣إِ�َّ

مۡرٍ حَكِي�ٍ 
َ
مۡرٗ� مِّنۡ عِندِناَۚٓ إنَِّا كُنَّا مُرۡسِلِ�َ  ٤ُ�فۡرَقُ ُ�ُّ أ

َ
 ]٥-١[الدخان:  ١﴾٥أ

                                           
گوید: خداوند متعال راجع به قرآن عظیم چنین خبر  کثیر در تفسیر این آیه می حافظ ابن -١

دھد که آن را در شبی مبارک ـ که ھمان شب قدر است ـ نازل کرده، ھمان طور که  می

نزَلَۡ�هُٰ ِ� َ�ۡلةَِ ﴿فرماید:  می
َ
 ».ھمانا ما آن را در شب قدر فرو فرستادیم« ]١[القدر:  ﴾١لۡقَدۡرِ ٱإِ�َّآ أ

ِيٓ ٱشَهۡرُ رَمَضَانَ ﴿فرماید:  شب قدر ھم در ماه رمضان است. ھمچنان که خدا می نزلَِ �يِهِ  �َّ
ُ
أ

ھر کس ...». ماه رمضان ماھی است که قرآن در آن نازل شده است « ]١٨٥[البقرة:  ﴾... لۡقُرۡءَانُ ٱ
بگوید: شب قدر، در نیمه ماه شعبان است: آن گونه که از عکرمه روایت شده ـ به خطا رفته است، 

ارد که در ماه رمضان است، و حدیثی که عبدالله بن صالح، از لیث، از د چون نص قرآن بیان می
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ه [این] کتاب روشنگر. ھمانا ما آن را در شبی مبارک نازل کردیم، که حاء میم، سوگند ب«
گردد.  ای از ھم جدا و تدبیر می ایم. در آن [شب] ھر کار حکیمانه دھنده بوده ما [ھمواره] بیم

 .»ایم امری از جانب ماست، ھمانا ما فرستنده [پیامبران] بوده
اوند است و برخی از آنھا به ھا نزد خد ـ تصریح به اینکه برخی از آفریده ھشتم

 فرماید: ترند؛ مثلاً خداوند بلند مرتبه می نسبت برخی دیگر به خداوند نزدیک

ِينَ ٱإنَِّ ﴿  ]٢٠٦[الأعراف:  ﴾عِندَ رَّ�كَِ  �َّ

 .»به یقین، کسانی که نزد پروردگار تو [مقرب] ھستند«
 فرماید: در جای دیگر می

َ�َٰ�تِٰ ٱمَن ِ�  ۥوََ�ُ ﴿ �ضِ� ٱوَ  لسَّ
َ
 ]١٩[الأنبیاء:  ﴾ۥوَمَنۡ عِندَهُ  ۡ�

 .»و زمین است از آنِ اوست، و کسانی که در محضر اویند ھا آسمان و ھر که در«

برای عموم مخلوقات است  »من له«فرق گذاشته که  »من عنده«و  »من له«پس میان 

 مخصوص برخی از بندگان و مخلوقات خداوند است. »من عنده«و 

أنه عنده «فرماید:  ھم راجع به کتابی که خداوند متعال بر خود نوشته می ج پیامبر
 ».آن نزد خدا بر فراز عرش است« ١»فوق العرش

                                                                                                       
که وی گوید: عثمان بن محمد بن مغیره بن اخنس به من خبر داده  عقیل، از زھری روایت کرده

تقطع الآجال من شعبان إلی شعبان حتی إن الرجل لينكح ويولد له وقد «فرمودند:  ج که رسول خدا

اند تا جایی   ھای معین مرگ از این شعبان تا شعبان آینده مقرر شده مدت« »أخرج اسمه في الموتی
آید و حال آن که نامش در لیست مردگان  زندی از او به دنیا میفرکند و  کسی نکاح میکه 

توان معارضه کند. آیه  این حدیث مرسل است و مانند این حدیث با نصوص صریح نمی». است

مۡرٍ حَكِي�ٍ ﴿
َ
یعنی: در شب قدر تمام امور مربوط به آن سال از قبیل  ﴾٤�يِهَا ُ�فۡرَقُ ُ�ُّ أ

گردد. ھمین قول از  و دیگر چیزھا از لوح محفوظ جدا و تدبیر می ھا ھای مرگ، رزق و روزی زمان
ابن عمر، مجاھد، ابومالک، ضحاک و افراد زیادی از سلف صالح روایت شده است. گویم: روایت 

» معالم التنزیل«؛ و بغوی در ٢٥/١٠٩» جامع البیان«عثمان بن محمد بن مغیره را طبری در 
آن را به بیھقی در  ٧/٤٠١، »الدر المنثور«و سیوطی در اند  آن را روایت کرده ١٤٩-٤/١٤٨
گوید:  نسبت داده است. لازم به ذکر است که نسائی درباره عثمان بن محمد می» شعب الإیمان«

 او آن چنان قوی نیست.
 تخریج آن قبلاً ذکر شد.  -١
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نھم ـ تصریح به اینکه خداوند متعال در آسمان است. این امر نزد مفسران اھل 
 است، و یا منظور از» علی«به معنای » فی«سنت براساس یکی از این دو رأی است: یا 

نظر ندارند و حمل آن بر چیز دیگری جایز  آسمان، بلندی است. که در این امر اختلاف
 نیست.

آمده و این استواء چون با ادات » علی«ـ تصریح به استواء که ھمراه با ادات  دھم
 ھا قرار دارد. آمده به عرش اختصاص دارد؛ عرشی که بر بالای تمامی آفریده» علی«

کردن دستان به سوی خداوند متعال، مانند این فرموده ـ تصریح به بلند یازدھم

ھمانا « ٢»صفراً  ١ردهمايه أن يديه ستحى من عبده إذا رفع إلي�إن االله «: ج پیامبر
کند، خالی بر  اش حیا دارد که دستش را موقعی که به سوی او بلند می خداوند از بنده

ت، به طور بدیھی و به وسیله قائل شدن به اینکه علو و بلندی فقط قبله دعاس». گرداند
داند ھمچنان که إن شاء  ای از درون خود می فطرت باطل است، و این را ھر دعاکننده

 آید. الله بعداً می
ـ تصریح به پایین آمدن خداوند در ھر شب به آسمان دنیا. نزول معقول نزد  دوازھم

 تنھا از بالا به پائین است.ھا  امت تمامی
به خداوند به علو و بلندی است؛ ھمچنان که کسی نسبت ـ اشاره حسی  سیزدھم

تر  به خدا و آنچه که برای خدا واجب، یا بر او ممتنع و محال است، از تمامی بشر عالم
باشد، به این اشاره کرده، در آن گردھمایی بزرگی که مانند آن برای احدی پیش  می

                                           
 آمده است.  »يردهما«در نسخه خطی (ب)،  -١

؛ خطیب در تاریخ خود، ١٠/٣٤٠، »المصنف«ابی شیبه در ؛ ابن ٥/٤٣٨احمد در مسند خود،  -٢
؛ ترمذی به شماره: ١٤٨٨؛ ابوداود به شماره: ٣٨٥؛ بغوی به شماره: ٨/٣١٧و  ٢٣٦-٣/٢٣٥

اند. ابن حبان به  آن را از طریق روایت سلمان آورده ٣٨٦٥؛ و ابن ماجه به شماره: ٣٥٥١
اند و حافظ ابن  آن را صحیح دانسته ١/٤٩٧؛ و حاکم در المستدرک ٢٤٠٠و  ٢٣٩٩ھای:  شماره

آن را حسن دانسته است. روایت انس که عبدالرزاق  ١١/١٢١» الفتح«حجر عسقلانی در کتاب 
اند، شاھدی برای  آن را روایت کرده ١٣٨٦؛ و بغوی به شماره: ١٩٦٤٨به شماره: » المصنف«در 

اند. پس  و دیگر روایانش ثقهباشد،  آن است. در سند آن، ابان بن ابی عباس ھست که ضعیف می
آن را از  ٤٩٨-١/٤٩٧، »المستدرک«این روایت به کمک روایت قبلی، حسن است. حاکم در 

طریق عامر بن یساف، از حفص بن عمر بن عبدالله انصاری، از انس روایت کرده، و اسناد آن را 
 نکری است.ی مھا روایت گوید: عامر، دارای صحیح دانسته است. ذھبی در دنباله آن می
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أنتم مسؤولون «به آنان گفت:  ج . پیامبر١نیامده، در آن روز بزرگ و در آن مکان بزرگ
از شما راجع به من سؤال خواھد شد، در جواب چه « »، فماذا أنتم قائلون؟ع�
دھیم که تو رسالتت را ابلاغ کردی و آن را به تمام و  گفتند: گواھی می» گویید؟ می

 ج کمال ادا نمودی و بندگان خدا را نصیحت و خیرخواھی نمودی. آنگاه پیامبر
انگشت مبارکش را به سوی آسمان بلند کرد؛ انگشتش را به سوی کسی که بالای 

». خدایا! گواه باش« ٢»اللهّم اشهد: «انگشتان و بالای ھمه چیز است، بلند کرد و فرمود
گویی ما آن انگشت مبارک را در حالی که به سوی خدا بلند شده، و آن زبان مبارک را 

 ا�«فرماید:  که انگشت را به سویش بلند کرده، میکنیم که او به کسی  مشاھده می
دھیم که او پیام روشنگر را ابلاغ نمود و رسالت  گواھی می». خدایا گواه باش« »اشهد

پروردگارش را بدان صورتی که امر شده به تمام و کمال ادا نمود و نھایت نصیحت و 
لیغ و توضیح پیامبر خیرخواھی را در حق امتش انجام داد. پس با وجود بیان و تب

 .والحمد الله رب العالمينزنان نیست.  زنی لاف نیازی به موشکافی موشکافان و لاف

ترین مخلوقات نسبت به خدا و  مانند فرموده عالم »أين«ـ تصریح به لفظ  چھاردھم
از معنای صحیح، با لفظی  ھا انسان ترین نسبت به امتش و فصیح ھا انسان ترین خیرخواه

خدا « ٣»ن االلهيأ«فرماید:  وجه باطلی در آن راه ندارد، آنجا که می که به ھیچ
 که این فرموده را در چندین جا اظھار داشته است.». کجاست؟

                                           
  تا اینجا از نسخه خطی (ب) ساقط شده است....» که مانند آن برای احدی پیش نیامده «از عبارت:  -١

است که مسلم به شماره:  ج قسمتی از حدیث طولانی جابر در خصوص حجة الوداع پیامبر -٢
صفحات  ٢؛ دارمی در سنن خود، ج ٣٠٧٤؛ ابن ماجه به شماره: ١٩٠٥؛ ابوداود به شماره: ١٢١٨

؛ و ابن خزیمه در ٨، ص ٥، ج »السنن الکبری«؛ بیھقی در ٤٦٩؛ ابن جارود به شماره: ٤٩-٤٥
 اند.  آن را روایت کرده ٢٨٠٩صحیح خود، به شماره: 

تحريم الكلام في الصلاة و نسخ ما كان «، باب »في المساجد و موضع الصلاة فيها«مسلم در مبحث  -٣

، »الصلاةفي  تشمیت العاطس«، باب »في الصلاة«بوداود در مبحث ؛ ا٥٣٧به شماره: ، »من إباحته

 ٣ج » الكلام في الصلاة«باب  ،»في الصلاة«، در مبحث »الکبری«؛ نسائی در ٩٣٠به شماره: 
؛ ٢٠-١١/١٩؛ ابن ابی شیبه ٤٤٨و  ٤٤٧، صص ٥؛ احمد در مسند خود، ج ١٩-١٤صفحات 

، ص »الأسماءوالصفات«؛ بیھقی در ٤٨٩ه: ؛ ابن ابی عاصم به شمار١١٠٥طیالسی به شماره: 



 ٥٥٩  هست یمیقدر در بردارنده اصول عظ

ھمانا پروردگارش در : به ایمانِ کسی که گفت ج ـ گواھی دادن پیامبر پانزدھم
 آسمان است.
ـ خبردادن خداوند متعال از فرعون که او قصد بالا رفتن به آسمان را  شانزدھم

داشت تا از خدای موسی اطلاع یابد. او موسی را تکذیب نمود وقتی به او خبر داد که 
  :ست، پس فرعون گفتھا آسمان خداوند سبحان بالای

بلۡغُُ  بنِۡ ٱَ�َٰ�َٰ�نُٰ ﴿
َ
� ٓ سَۡ�بَٰ ٱِ� َ�ۡحٗا لَّعَّ�ِ

َ
�ۡ٣٦  

َ
َ�َٰ�تِٰ ٱسَۡ�بَٰ أ لعَِ إَِ�ٰٓ إَِ�هِٰ  لسَّ طَّ

َ
فأَ

ظُنُّهُ 
َ
ۚ  ۥمُوَ�ٰ �ّ�ِ َ�  ]٣٧-٣٦[غافر:  ﴾َ�ذِٰبٗا

 ای ھامان! برای من بنای مرتفعی بساز، شاید من به آن راھھا دست یابم؛ راھھای«
 .»ندارمپ پرداز می ، تا از خدای موسی اطلاعی حاصل کنم. ھمانا من او را سخت دروغھا آسمان

پس ھر کس از جھمیه علو و بلندی خدا را نفی کند، فرعونی است و ھر کس آن را 
 اثبات نماید، موسی و محمدی است.

و میان پروردگارش در شب  ÷ که او میان موسی ج ـ خبردادن پیامبر ھفدھم
رفت و  معراج به خاطر کم کردن نماز رفت و آمد کرد، که به سوی پروردگارش بالا می

 .١سپس به سوی موسی بازگشت و این کار را چندین بار انجام داد
ـ نصوص قرآن و سنت که بر رؤیت خداوند متعال برای اھل بھشت دلالت  ھیجدھم

که بھشتیان پروردگارشان را عین دیدن خورشید و ماه  ج کنند، و خبر دادن پیامبر می
بینند. آنان خدا را فقط از طرف بالایشان  در شب چھارده که آسمان صاف باشد، می

مهم، إذ سطح لهم نورٌ، ينع نا أهل الجنة فييب«فرماید:  می ج بینند ھمچنان که پیامبر می
ا أهل ين فوقهم، وقال: هم ميفرفعوا رؤوسهم، فإذا الجبار جل جلاله قد أشرف عل

ثم  ]٥٨[یس:  ﴾٥٨سََ�مٰٞ قَوۡٗ� مِّن رَّبّٖ رَّحِي�ٖ ﴿ �م، ثم قرأ قوله تعالى:يالجنة، سلامٌ عل

                                                                                                       
؛ و طبرانی در ٢٢و  ٢١، صص »الرد علی الجھمیة«؛ دارمی در ٧/٣٨٧، و در سنن خود، ٤٢٢

از طریق روایت معاویه بن حکم سلمی آن را  ٩٣٨و  ٩٣٧ھای:  ، شماره١٩، ج »المعجم الکبیر«

جاریه گفت: در آسمان » کجاست؟خدا «» أين االله«به کنیزی گفت:  ج اند که پیامبر روایت کرده

 ج جاریه گفت: تو فرستاده خدا ھستی. پیامبر» من کیستم؟«»: من أنا؟«فرمود:  ج است. پیامبر

 ». او را آزاد کن، چون او مؤمن است« »أعتقها فإنها مؤمنة«فرمود: 

 متفق علیه، تخریج آن قبلاً آورده شد.  -١



 هیطحاو دهیشرح عق    ٥٦٠

در حالی که بھشتیان در « »ارهميد هم فييتواری عنهم، وتبقى رحمته و�ر�ته علي
سرشان  درخشد، آنان برند، ناگھان نوری برایشان می  یشان در بھشت به سر میھا نعمت

ـ از بالایشان بر آنان اشراف یافته و  أ بینند که خداوند جبار ـ کنند می را بلند می

سََ�مٰٞ قَوۡٗ� مِّن رَّبّٖ ﴿ فرماید: ای اھل بھشت! سلام بر شما! سپس این آیه را خواند: می
. سپس »آنھا را] سلامی است که سخنی از پروردگار مھربان است«[ ]٥٨[یس:  ﴾٥٨رَّحِي�ٖ 

امام احمد در ». ماند شود و رحمت و برکتش در دیارشان می خداوند از آنان ناپدید می
 .١اند آن را روایت کرده س و دیگران از طریق روایت جابر» المسند«

کند مگر با انکار رؤیت خدا، به ھمین خاطر جھمیه   انکار فوق بودن تحقق پیدا نمی
را با ھم تصدیق نموده و به ھر دو اقرار اند ولی اھل سنت ھر دو  ھر دو را نفی کرده

اند، و کسی که رؤیت خدا را اثبات نموده و علو و بلندی خدا را نفی نموده، دودل   نموده
و مردد است نه به این طرف کاملاً پیوسته و نه به آن طرف. این انواع ادله اگر به طور 

رسند. تأویل کننده باید  مفصل آورده شوند و جزئیاتشان آورده شوند، به ھزار دلیل می
جواب تمامی این ادله را بدھد! اما بعید است که بتواند جواب درست حتی بعضی از 

 آنھا را بدھد!

 سخنان سلف صالح در خصوص اثبات صفت علو و بلندی خدا
سخنان سلف صالح در خصوص اثبات صفت علو و بلندی خدا خیلی زیادند؛ از 

با سند خود تا ابومطیع  ٢»الفاروق«نصاری در کتابش جمله: شیخ الاسلام ابواسماعیل ا
دانم پروردگارم در آسمان  بلخی نقل کرده که او از ابوحنیفه درباره کسی که گفته نمی

است یا در زمین؟ پرسید، ابوحنیفه در پاسخ گفت: او کفر ورزیده، چون خداوند متعال 
 فرموده است: 

 ]٥[طه:  ﴾٥سۡتَوَىٰ ٱ لۡعَرۡشِ ٱَ�َ  لرَّحَۡ�نُٰ ٱ﴿

                                           
عیف است. شیخ او در این روایت، فضل بن عیسی سند آن به خاطر ضعف ابوعاصم عبادانی، ض -١

 نیست، و تخریج آن قبلاً ذکر شد. » مسند احمد«بن ابان رقاشی است. این روایت در 
» الفاروق«کلام ابوحنیفه را نقل کرده و آن را به کتاب  ١٠٣ص » العلو«امام ذھبی در کتاب  -٢

آن را از شارح نقل  ١٧١، ص »شرح الفقه الأکبر«نسبت داده است، و شیخ علی قاری در کتاب 
 کرده است. 



 ٥٦١  هست یمیقدر در بردارنده اصول عظ

 .»خدای رحمان بر عرش استوا یافت«
و عرش خدا بالای ھفت طبقه آسمان است. گویم: اگر بگوید: خداوند بر روی عرش 

گفت: او  دانم عرش در آسمان است یا در زمین؟ ابوحنیفه می است ولی بگوید: نمی
کند که کفر ورزیده است، چون انکار کرده که خداوند در آسمان است، و ھر کس انکار 

اند: چون خداوند در بالای ھمه  خدا در آسمان است، کفر ورزیده است. دیگران افزوده
 شود نه از پایین. چیز است و او از بالا فرا خوانده می

کنند،  به کسانی که به مذھب ابوحنیفه انتساب دارند و علو و بلندی خدا را انکار می
یرمعتزله به مذھب ابوحنیفه انتساب یی از معتزله و غھا گروهشود، چون  توجھی نمی

دارند در حالی که در بسیاری از اعتقادات ابوحنیفه با وی مخالفت دارند. افرادی ھم 
به مالک و شافعی و احمد انتساب دارند که در برخی اعتقادات این بزرگواران با آنان 

کرد که اند. داستان ابویوسف راجع به طلب توبه بشر مریسی وقتی که انکار  مخالف
خداوند بالای عرش است، مشھور است. عبدالرحمن بن ابی حاتم و دیگران این 

 اند. داستان را نقل نموده
را چنین تأویل نماید که خداوند از بندگانش برتر و افضل است، و او » فوق«ھر کس 

امیر برتر از «» رير فوق الوزيالأم«شود:  از عرش برتر و افضل است ھمچنان که گفته می

این چیزی است که ». دینار برتر از درھم است«» نار فوق الدرهميالد«و » زیر استو
ی سالم و پاک از آن بیزارند. چون کسی که از ھا دل ھای سلیم از آن نفرت دارند و عقل

گوید: خداوند از بندگانش برتر است، و او از عرش خود برتر است، این  ھمان ابتدا می
ست: برف، سرد است؛ آتش، گرم است؛ خورشید، اش ا گفته از جنس این گفته

تر  تر از چراغ است؛ آسمان بالاتر از سقف خانه است؛ کوه از سنگریزه سنگین نورانی
از فلان یھودی برتر است؛ و آسمان بالای زمین است. در این  ج است؛ رسول خدا

ترین  تھا ھیچ تمجید و ستایش و تعظیم و مدح و ثنایی نیست، بلکه این از پس گفته
کلام است پس چگونه لایق و سزاوار کلام خداوند است، کلامی که اگر انس و جن 

توانند مانند آن را بیاورند ھر چند پشتیبان و   جمع شوند تا مانند آن را بیاورند، نمی
مددکار ھمدیگر باشند. بلکه در این صورت در این گفته، نسبت دادن نقص به خداوند 

 المثل زیر گفته شده است: رباست، ھمان طور که در ض



 هیطحاو دهیشرح عق    ٥٦٢

ـــم تـــری أنّ الســـ  نقص قـــدرهيـــف يأل
 

ــإذا ق  ــي ــايل إن الس ــن العص ــی م  ١ف أمض
 

شود وقتی گفته شود: ھمانا شمشیر  بینی که شمشیر ارزشش کم می مگر نمی«
 ».تر از عصا است؟ برنده

ی ھا انسان اگر کسی بگوید: گوھر برتر از پوست پیاز و پوست ماھی است! قطعاً 
زیادی ھست. تفاوت میان خالق و مخلوق   خندند، چون میان آنھا تفاوت به او میعاقل 

بسیار بزرگتر و بزرگتر است. برخلاف زمانی که موقعیت اقتضای آن را کند، به اینکه به 
 آمده است:  ÷ گرا باشد ھمان طور که در گفته یوسف صدیق عنوان احتجاج بر باطل

تَفَرّقِوُنَ خَ ﴿ رۡ�اَبٞ مُّ
َ
مِ ءَأ

َ
ُ ٱۡ�ٌ أ ارُ ٱ لَۡ�حِٰدُ ٱ �َّ  ]٣٩[یوسف:  ﴾٣٩لۡقَهَّ

 .»آیا خدایان پراکنده بھترند یا خدای یگانه قھار؟«
 و مانند این آیه:

ا �ُۡ�ُِ�ونَ ﴿ مَّ
َ
ُ خَۡ�ٌ أ  ]٥٩[النمل:  ﴾٥٩ءَآ�َّ

 .»کنند؟ آیا خدا بھتر است یا آنچه [با او] شریک می«
 بلندمرتبه:و مانند این فرموده خداوند 

ُ ٱوَ ﴿ َّ�  ٰٓ�َ�ۡ
َ
 ]٧٣[طه:  ﴾٧٣خَۡ�ٞ وَ�

 .»و خداوند بھتر و پایدارتر است«
این معنا از فوق بودن خدا در ضمن ثبوت فوق بودن مطلق از تمامی جھات ثابت 

شود، چون خداوند سبحان فوق بودن چیرگی و قھر، فوق بودن منزلت و فوق بودن  می
اینھا را اثبات و برخی را نفی نماید، نسبت نقص به  ذات را دارد، و ھر کس برخی از

 خدا داده است.
علو و بلندی خداوند متعال از ھمه جھات، مطلق است. اگر بگویند: خداوند فقط 
علو و بلندی مکانت دارد نه علو و بلندی مکان، در جواب باید گفت که مکانت، تأنیث 

                                           
 با یک بیت قبل از آن آورده است: ٢٩٩/ ٥» تتمة الیتیمیة«این بیت را ثعالبی در  -١

ـــنهم ـــل م ـــولاي أفض ـــل م ـــا أق ـــي م  مت
 

ـــــــا  ـــــــلته متنقص ـــــــذي فض ـــــــن لل  أك
 

ام کوتاھی  ھرگاه که بگویم مولای من از آنھا بھتر است     در حق آن کس که او را فضیلت داده
 ام. روا داشته

 و این دو بیت را به ابو درھم بندنیجی نسبت داده است.
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در  »مكانة ومنزلة«د. پس لفظ باش مکان است ھمان طور که منزلت، تأنیث منزل می
» مکان و منزل«شوند ھمان طور که لفظ  ھای جسمانی و روحانی استعمال می مکان

ی ما منزلتی ھا دل شوند. اگر گفته شود: تو در ھای جسمانی استعمال می در مکان
تر است ھمان  ھایمان از منزلت فلانی، عظیم و درون ھا دل داری، و منزلت فلانی در

 آمده است: ١ر اثرطور که د
ھر گاه یکی از شما دوست داشت که بداند منزلتش نزد خدا چگونه است، به «

منزلت خدا در دلش نگاه کند، چون خداوند منزلتی را برای بنده در نزد خود قائل 
منزلت خدا در «عبارت: ». شود شود که بنده آن را برای خدا در دلش قائل می می

و مانند آنھا که در دلش است. عبارت است از معرفت و محبت و تعظیم خدا » دلش

تأنیث مکان و منزل است، و مؤنث ھم در  »المكانة والمنزلة«پس وقتی دانسته شد که 
باشد تابع و پیرو علو  لفظ و معنا فرع مذکر و تابع آن است، علو و بلندی که در ذھن می

و بلندی حقیقی است؛ اگر مطابق ھم باشند، در آن صورت حق است و اگر چنین 
 شد، باطل است.نبا

 ھا دل ست، و خداوند از ھر چیزی درھا دل اگر گفته شود: منظور، برتری خدا در
شود: به ھمین صورت است، و این علو مطابق علو و  در جواب گفته می برتر است،

بلندی ذات خدا بر ھر چیز است. پس اگر ذات خدا بالای ھر چیزی نباشد، برتری خدا 
درست مانند آن است که کسی چیزی را برتر قرار دھد که  مطابق نیست. این ھا دل در

 در واقع برتر نیست.

 ثبوت علو و بلندی خداوند سبحان به وسیله عقل از چندین راه
علو و بلندی خداوند سبحان ھمان طور که به وسیله دلیل نقلی ثابت است، به 

دی خدا به ھمان صورت به وسیله عقل و فطرت ھم ثابت است. اما ثبوت علو و بلن
 وسیله عقل از چندین راه است:

                                           
ق کرده ھمان طور که اصطلاح فقھا، ھمین را بر کلام مأثور سلف صالح اطلا» أثر«مؤلف، کلمه  -١

 است، چون متنی که آورده، حدیث نیست. 
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ـ علم بدیھی و قطعی به اینکه دو موجود از دو حال خارج نیست: یا یکی از آن  اول
دو موجود در دیگری سرایت دارد و با آن آمیخته است و به موجود دیگر قائم است 

 مانند صفات، و یا قائم به ذات خود است و از موجود دیگر جداست.
خدا عالم را آفرید، یا مخلوقات در داخل ذات خدا بودند و یا در خارج  ـ وقتی دوم

ذات خدا. حالت اولی که بنا به اتفاق ھمه باطل است؛ و اما دومی ھم باطل است، چون 
مستلزم آن است که خداوند محل چیزھای پست و پلید باشد. خداوند از آن بسیار برتر 

 و والاتر و منزه است.
آن است که عالم، خارج از ذات خدا واقع است. یعنی عالم و  و دوم، عقل مقتضی

خدا از ھم جدا ھستند. بنا براین جدایی عالم از خدا واجب گردید؛ زیرا قایل شدن به 
اینکه خداوند به عالم نچسبیده است و خدا از عالم جدا ھم نیست، قول غیرمعقولی 

 است.
اخل عالم است و نه در خارج آن، ـ قائل شدن به اینکه خداوند متعال نه در د سوم

مقتضی نفی وجود خدا به طور کلی است، چون این چیز غیرمعقولی است و یک 
ماند  موجود یا در داخل عالم است و یا در خارج آن. اول باطل است، پس تنھا این می

 شود. که خداوند خارج از عالم باشد؛ در نتیجه جدایی خدا از عالم لازم می
 وت علو و بلندی خداوند به وسیله فطرت باید گفت که تمامیاما راجع به ثب

ھای خویش را ھنگام دعا بلند  شان دست ی سالمھا قلبھا و  با سرشت ھا انسان
یشان جھت علو را ھا قلبکنند و ھنگام تضرع و زاری به سوی خداوند متعال با  می

در مجلس  کنند. محمد بن طاھر مقدسی آورده که شیخ ابوجعفر ھمدانی قصد می
استاد ابوالمعالی جوینی معروف به امام الحرمین حضور داشت، و او راجع به نفی صفت 

گفت: خداوند بود و عرشی وجود نداشت و اینک خداوند به  کرد و می علو صحبت می
باشد، پس شیخ ابوجعفر گفت: ای استاد راجع به این  آن صورتی که قبلاً بوده می

کنیم به ما خبر بده؛ چون ھیچ عارفی ھرگز  احساس می یمانھا دل ضرورتی که ما در
کند که علو و بلندی خدا  گوید: یا الله، مگر اینکه در دلش ضرورتی را احساس می نمی

مان  کند، پس چگونه ما این ضرورت را از درون طلبد و به راست و چپ توجه نمی را می
پایین افتاد! و به گمانم گفت: و  دور کنیم؟ راوی گوید: آنگاه ابوالمعالی بر سر خود زد و
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! ٢مرا به حیرت انداخت! ھمدانی مرا به حیرت انداخت ١گریه کرد و گفت: ھمدانی
شیخ ابوجعفر ھمدانی منظورش این بود که این مطلب، امری است که خداوند 
 بندگانش را بر آن سرشته است بدون اینکه آن را از معلمان دریافت دارند. در

کنند که به سوی خدا توجه  ه ضروری و بدیھی را احساس مییشان خواستھا دل
 .٣نماید کند و خدا را در بلندی طلب می می

بر این دلیل عقلی اعتراض شده و بدیھی بودن آن انکار شده، چون جمھور عقلاء 
بود، در این قضیه میان عقلاء اختلاف  اند، اگر این امر بدیھی می آن را انکار کرده

 ای وھمی و خیالی است. قضیه، قضیه بود. پس این نمی
جواب این اعتراض در جای خود به تفصیل بیان شده است ولی در اینجا اشاره 

شود؛ ھمانا عقل اگر گفته شما را  نمایم، و آن این است که گفته می کوتاھی به آن می
اولی پذیرد و اگر عقل گفته ما را نپذیرد به طریق  بپذیرد، به طریق اولی گفته ما را می

تر  پذیرد. پس اگر گفته ما از نظر عقلی باطل باشد، گفته شما باطل گفته شما را نمی
است و اگر گفته شما از نظر عقلی درست و مقبول باشد، گفته ما از نظر عقلی به 
طریق اولی درست و مقبول است، چون ادعای ضرورت میان گفته ما و گفته شما 

 مشترک است.
دانیم که گفته شما باطل است و شما ھم این  ضرورت می گوییم: به ھمانا ما می

کند یک امر  گویید. اگر بگویید: ضرورتی که به بطلان گفته ما حکم می سخن را می
گوییم، و اکثر  وھمی است نه عقلی، ما ھم در مقابل مثل این ادعای شما را می

ما موافقت دارند.  ی ی مردم ـ که از ما و از شما نیستند ـ با ما در این گفتهھا فطرت
شویم و گفته ما بر  آدم مقبول باشد، ما بر شما پیروز می ی بنیھا فطرتپس اگر حکم 

آدم مردود و غیرمقبول باشد،  ی بنیھا فطرتگفته شما ارجحیت دارد، و اگر حکم 

                                           
او شیخ و امام و حافظ جھانگرد و زاھد، ابوجعفر محمد بن ابی علی حسن بن محمد بن عبدالله  -١

ھجری متولد شد. ابوجعفر ھمدانی از ائمه اھل اثر و از بزرگان  ٤٤٠ھمدانی است. وی به سال 
سیر أعلام «ھجری از دنیا درگذشت. شرح حالش در کتاب  ٥٣١. او به سال اھل تصوف بود

اثر ذھبی، صص » العلو«ھای  آمده است. این داستان را در کتاب ٦١شماره:  ٢٠، ج »النبلاء
 نگاه کنید.  ٥/١٩٠؛ »طبقات السبکی«؛ و ١٨٩-١٨٨

 ست. در نسخه خطی (أ)، ھمدانی مرا به حیرت انداخت، فقط یک بار آمده ا -٢

 مراجعه کنید. ٦١و  ٤/٤٤، »الفتاوی«به  -٣
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تان را براساس آنچه که ادعا  شود، چون شما گفته گفته شما به طور کلی باطل می
کنید.  اند، بنا می قدماتی ھستند که به وسیله فطرت آدمی معلومکنید که آن م می

اند، ما  شود، و دلیل نقلی که پیامبران آورده ھمچنین دلایل عقلی شما نیز باطل می
داریم نه شما. سپس در این صورت دلیل نقلی تنھا مختص به ماست و شما دلیل نقلی 

 را ندارید و عقل ھم که میان ما و شما مشترک است.
شود: قضیه چنین  گویند، در جواب گفته می اگر بگویید: اکثر عقلاء گفته ما را می

کنند که سازنده عالم، بالای عالم نیست و بالای  نیست، چون کسانی که تصریح می
عالم موجودی نیست، و خدا از عالم جدا نیست و با عالم ھم آمیخته نیست، اینان 

و اولین کسی که این اعتقاد در اسلام از وی سراغ  اند، گرایان گروھی از اھل نظر و عقل
 باشد. ھست، جھم بن صفوان و پیروانش می

 ی دعاست خطای کسی که گمان کرده که آسمان قبله
بر دلیل فطری این اعتراض وارد شده اگر انسان با فطرت خود موقع دعا رو به 

کعبه، قبله نماز کند، بدین خاطر است که آسمان قبله دعاست ھمچنان که  آسمان می
شود با وجودی که  است سپس این امر با قراردادن پیشانی بر روی زمین نقض می

کعبه در جھت زمین نیست. در پاسخ به این اعتراض از چندین جھت جواب داده شده 
 است:

ـ این گفته شما که آسمان قبله دعاست، ھیچ یک از سلف این امت آن را نگفته  اول
انی در این زمینه فرو نفرستاده است. این مطلبی که شما و خداوند دلیل و برھ

گویید از امور شرعی و دینی است، پس جایز نیست که بر تمامی سلف و علمای امت  می
 اسلام پوشیده شده باشد.

ـ قبله دعا، ھمان قبله نماز است، چون مستحب است که دعاکننده موقع دعا  دوم
؛ پس ھر ١کرد در جاھای زیادی رو به قبله می موقع دعا ج رو به قبله کند، و پیامبر

                                           
) آن را از طریق روایت ابن مسعود ١١٠) (١٧٩٤؛ و مسلم به شماره: (٣٩٦٠بخاری به شماره:  -١

رو به کعبه کرد و شش نفر از قریش را نفرین کرد. در  ج اند که وی گفت: رسول خدا آورده
راویتی را از  ٢٥٩و  ١٨٠، ٦/١٣٣، »المسند« اند و احمد در ھمین باب روایتی را از عمر آورده

روایتی را از طفیل بن عمرو  ٢/٢٤٣، »المسند«عایشه ذکر کرده است. ھمچنین احمد در 
 سدوسی نقل کرده است. 
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ای غیر از قبله نماز دارد، یا اینکه دعا دو قبله دارد: یکی کعبه و  کس بگوید: دعا قبله
دیگری آسمان او در دین بدعت ایجاد کرده و با جماعت مسلمانان مخالفت کرده 

 است.
دھد ھمچنان که  میاش را رو به آن قرار  ـ قبله آن است که عبادتگذار چھره سوم

شود، و ھمان طور که شخص در حال جان  در نماز و دعا و ذکر و ذبح رو به کعبه می

 »وجهة«دھند و به ھمین خاطر کعبه  کندن و شخص مدفون را رو به قبله قرار می
نامیده شده است. روی آوردن برخلاف پشت کردن است، چون روی آوردن با چھره 

باشد، و جھتی که انسان با سر یا دستان یا پھلویش  است و پشت کردن با پشت می
شود نه به صورت حقیقت و نه به صورت  گیرد، قبله نامیده نمی روبروی آن قرار می

بود، مشروع بود که فرد دعاکننده رویش را به سمت  مجاز. پس اگر آسمان قبله دعا می
شود،  آن بلند میآسمان قرار بدھد، ولی این مشروع نیست، و جایی که دست به سوی 

شود نه به صورت حقیقت و نه به صورت مجاز و چون قبله در دعا  قبله نامیده نمی
اند  شود. پیامبران امر نکرده امری شرعی است و در این مورد فقط از شرایع پیروی می

اند، و  که فرد دعاکننده رویش را به طرف آسمان گرداند بلکه برعکس از آن نھی کرده
ای که فرد  توجه و روی آوردن به قلب است و پناھگاه و خواسته معلوم است که

کند، امری فطری است که مسلمان و کافر، و  دعاکننده از درون خویش احساس می
دھند و فرد گرفتار و در حال اضطرار و کسی که خدای را  عالم و جاھل آن را انجام می

نان که انسان بر این سرشته است دھد ھمچ خواند این کار را زیاد انجام می به فریاد می
رسد، خدای را بخواند و از وی طلب کمک نماید. در عین  که وقتی گزندی به وی می

پذیرد ھمچنان که قبله از صخره به سوی  حال قبله چیزی است که نسخ و تغییر را می
 .١کعبه تغییر یافت

به کعبه قضیه روی آوردن به سمت بالا در دعا امری فطری است و کسی که رو 
داند که خداوند متعال آنجا نیست برخلاف فرد دعاکننده، که وی رو به  کند می می

                                           
؛ و سنن ترمذی ٧٢٥٢و  ٤٤٩٢، ٤٤٨٦، ٣٩٩، ٤٠ھای:  به روایت براء در صحیح بخاری به شماره -١

، ٤٠٣ھای:  ؛ صحیح بخاری به شماره١/١٩٥، »الموطأ«مر در ، و به روایت ابن ع٢٩٦٦به شماره: 
 نگاه کنید.  ٥٢٦؛ و صحیح مسلم به شماره: ٧٢٥١و  ٤٤٩٤، ٤٤٩٣، ٤٤٩١، ٤٤٩٠، ٤٤٨٨
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کند و از وی امید رحمت را دارد که از جانب خدا فرو  پروردگارش و آفریدگارش می
 آید. 

اش را  اما نقض با قراردادن پیشانی، چه نقض فاسدی است، چون کسی که پیشانی
ع ھمراه با ذلت و خواری برای کسی است که در بالای نھد، قصدش خضو بر زمین می

او قرار دارد نه با این قصد که به سوی او خم شود چون در زیرش است. این امر به 
کند. اما از بِشر مریسی نقل شده که از وی شنیده  ای خطور نمی کننده قلب ھیچ سجده

است پروردگار پاک و منزه « »الأسفل يسبحان رب«گفت:  شده که موقع سجده می
گویند بسیار برتر و والاتر است.  خداوند از آنچه سمتگران و منکران می .»تر من پایین

کشاند شایسته است  کسی که نفی علو و بلندی خدا وی را به این حال و وضعیت می
که از دین خارج باشد اگر خداوند با رحمت خویش به کمک او نرسیده باشد، و ھدایت 

 فرماید: رسد؛ خداوند متعال می این شخص، بعید به نظر میو صلاح از امثال 

﴿ �ۡ
َ
بَۡ�رٰهَُمۡ كَمَا لمَۡ يؤُۡمِنُواْ بهِِ  ِٔوَُ�قَلّبُِ أ

َ
�ٖ  ۦٓ دََ�هُمۡ وَ� لَ مَرَّ وَّ

َ
 ]١١٠[الأنعام:  ﴾أ

آورند]  گردانیم [پس ایمان نمی و دیدگانشان را به [خاطر عنادشان] بر می ھا دل و«
 .»ر ھم به آن ایمان نیاوردندھمچنان که نخستین با
 فرماید: در جای دیگر می

زَاغَ ﴿
َ
ا زَاغُوٓاْ أ ُ ٱفلََمَّ  ]٥[الصف:  ﴾قلُوَُ�هُمۚۡ  �َّ

 .»یشان را برگرداندھا دل پس چون [از حق] برگشتند، خدا ھم«
پس کسی که از ته دل طالب ھدایت نباشد به وسیله محرومیت از بخشش و نعمت 

 نماییم. خداوند درخواست بخشش و عافیت را می شود. از خدا مجازات می

ھای خدا از نظر علم و  یعنی: آفریده »وقد أعجز عن الإحاطة خلقه«گفته طحاوی: 
رؤیت و دیگر صورتھای احاطه به خداوند احاطه ندارند بلکه خداوند سبحان به ھر 

 چیزی احاطه دارد و ھیچ چیز به او احاطه ندارد.

م موسى ت�ميم خلياتخذ إبراه و نقول: إن االله«قوله: 
ّ
قاً يماناً وتصديلاً، إيلاً، و�

 .»ماً يو�سل
گوییم: ھمانا خداوند ابراھیم را به  و از روی ایمان و تصدیق و تسلیم می«ترجمه: 

 ».عنوان خلیل و دوست صمیمی خود گرفته، و با موسی به طرز خاصی سخن گفت
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ی خود گرفت و با موسی به طرز خداوند ابراھیم را به عنوان خلیل و دوست صمیم
 خاصی سخن گفت.

 فرماید: : خدوند متعال میشرح عبارت

َذَ ٱوَ ﴿ ُ ٱ �َّ  ]١٢٥[النساء:  ﴾١٢٥إبَِۡ�هٰيِمَ خَليِٗ�  �َّ

 .»خداوند، ابراھیم را دوست خود گرفت«
 فرماید: ھمچنین می

ُ ٱوََ�َّمَ ﴿  ]١٦٤[النساء:  ﴾١٦٤مُوَ�ٰ تَۡ�ليِمٗا �َّ

 .»موسی به طرز خاصی سخن گفت خداوند با«
خلّه، کمال محبت است. جھمیه حقیقت محبت را از دو جانب (یعنی خدا و 

اند با این پندار که محبت تنھا زمانی است که  ای دیگر) انکار کرده ابراھیم یا ھر بنده
میان مُحِب و محبوب مناسبتی باشد، و معلوم است که میان موجود قدیم و موجود 

 تی نیست که محبت را ایجاب کند.حادث مناسب
اند ھمان طور که  آنان ھمچنین حقیقت سخن گفتن خدا با موسی را انکار کرده

در  ١قبلاً ذکر شد. اولین کسی که این بدعت را در اسلام ایجاد کرد، جعد بن درھم
امیر عراق و خاورمیانه او را  ٢اوایل قرن دوم ھجری بود. پس خالد بن عبدالله قسری

ی کرد و در روز عید قربان برای مردم خطبه خواند و گفت: ای مردم! قربانی قربان
کنم،  ھایتان را قبول فرماید! ھمانا من جعدبن درھم را قربانی می کنید، خداوند قربانی

                                           
کرد که خداوند ابراھیم  جعد بن درھم جزو تابعین است. او انسانی مبتدع و گمراه بود. گمان می -١

را دوست خود نگرفته و با موسی سخن نگفته است. پس بر سر ھمین عقیده در روز عید قربان 
کشته شد و داستان آن مشھور است. او اھل شام بود و تربیت شده مروان خر بود به ھمین خاطر 

گفتند و به مروان منسوب شد. او استاد جھم بن صفوان بود؛ کسی که  او، مروان جعدی می به
گروه جھمیه به او منسوب است. جھمیه معتقدند که ذات خداوند متعال در ھر مکانی است. 

البدایة و «؛ و ١/٣٩٩، »میزان الاعتدلال«گویند بسیار والاتر و برتر است؛نگا:  خداوند از آنچه می
 . ١٠/١٩، »یةالنھا

او امیر بزرگ، ابوھیثم خالد بن عبدالله بن یزید بن اسد بن کرز، بجلی قسری و دمشقی، از جانب  -٢
اش  ھجری وفات یافت. ذھبی درباره ١٢٦ھشام بر عراق و خاورمیانه امیر بود. وی به سال 

صبی بود. ابن معین گوید: او انسانی بخشنده و بزرگ و عالی رتبه و از مردان شریف بود، اما نا می
آورد. شرح حالش در  گوید: او انسان بدی بود که گاھی در مورد علی سخنان نا زیبا بر زبان می می

 آمده است.  ٤٣٢-٥/٤٢٥، »سیر أعلام النبلاء«کتاب 
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چون او گمان کرده که خداوند، ابراھیم را به دوست خود نگرفته و با موسی به طرز 
. این کار با فتوای ١پایین آمد و او را سر برید خاصی سخن نگفته است. سپس از منبر

علمای تابعین زمان خود ـ خداوند از آنان راضی باد! ـ صورت گرفت. خداوند به جای 
 !دین و دینداران جزای خیرش را دھد

جھم بن صفوان این مذھب را از جعد گرفت و آن را آشکار کرد و بر سر آن مناظره 
بن احوز فرمانده خراسان  ٢منسوب به اوست. سلم» جھمیه«و استدلال نمود و واژه 

. سپس این عقیده به معتزله پیروان عمرو بن عبید منتقل شد ٣در خراسان او را کشت
و اعتقادشان در زمان حکومت مأمون آشکار شد تا جایی که ائمه و بزرگواران اسلام 

برای موافقت با آنان  مورد شکنجه و اذیت و آزار قرار گرفتند و مأمون این بزرگواران را
 در این اعتقاد فرا خواند.

کردند  پرستان گرفته شده، چون آنان انکار می اصل این عقیده از مشرکان و ستاره
که ابراھیم، دوست خداست و موسی کلیم خداست؛ زیرا خله به معنای کمال محبتی 

 :کرده است ھمچنان که گفته شده استاست که محب را غرق در محبت 

                                           
؛ و لالکائی در ١١٣، ص »الرد علی الجھمیة«؛ دارمی در ٦٩ص » خلق افعال العباد«بخاری در  -١

از طریق قاسم بن محمد، از عبدالرحمن بن محمد بن حبیب بن ابی  ٢/٣١٩، »شرح السنة«
اند. عبدالرحمن و پدرش شناخته شده  حبیب، از پدرش، او ھم از پدربزرگش ... آن را روایت کرده

از طریق عیسی بن ابی عمران رملی آن » الرد علی الجھمیة«نیستند. ابن ابی حاتم ھم در کتاب 
ن ابی عمران گوید: ایوب بن سوید از سری بن یحیی برای ما نقل کرد را روایت کرده که عیسی ب

که خالد قسری برای ما خطبه خواند ... و بقیه ماجرا را ذکر کرد. عیس بن ابی عمران کسی 
است که ابن ابی حاتم با خط سیاه از وی نوشته است. پدرش به حدیث او نگاه کرد و گفت: 

دق و راستگو نیست، در نتیجه روایت از او را ترک کرد؛ حدیثش بر این دلالت دارد که او صا
. ایوب بن سوید ھم احمد و بخاری و ابن معین و نسائی و ابوحاتم و ٦/٢٨٤» الجرح و التعدیل«

 اند. دیگران وی را ضعیف دانسته
تغییر یافته است. ھمچنین در نسخه چاپ شده از تاریخ » مسلم«ھای خطی به  در اصل نسخه -٢

 آمده است. » مسلم«، »سلم«ھجری، به جای  ١٢٨و مابعد آن حوادث سال  ٧/٣٣٠طبری، 
تاریخ «ھجری ھمراه حارث بن سریج روی داد. به انگیزه قتلش در کتاب  ١٢٨این واقعه در سال  -٣

سیر أعلام «، و شرح حال جھم در کتاب ١٨-١٢اثر قاسمی، صفحات » الجھمیة و المعتزلة
 . مراجعه کنید ٦/٢٦» النبلاء



 ٥٧١  هست یمیقدر در بردارنده اصول عظ

ــــد  ــــت مســــلق ــــی كتخلل ــــروح منّ  ال
 

ـــــــمّی الخل  ـــــــذا س ـــــــو ل ـــــــي  ١لاً يل خل
 

ای و به ھمین خاطر به دوست صمیمی، خلیل گفته  به روح و جان من نفوذ کرده«
 ».شود می

 محبت و دوستی خدا آن گونه که لایق اوست
اما محبت و دوستی خدا آن گونه که لایق اوست، ھمانند دیگر صفات خداست. 

ثابت شده، مدلول آیه فوق  ج از ابوسعید خدری از پیامبر» صحیح«حدیثی که در 

لو كنت متخذاً «فرمایند:  می ج کند، آنجا که پیامبر  الذکر در این خصوص را تأیید می
 ٢»من أهل الأرض خليلاً، لاتخذت أباب�ر خليلاً، ول�ن صاحب�م خليل االله

اً ابوبکر را دوست گرفتم، قطع اگر از میان مردمان روی زمین دوستی صمیمی را می«
منظور خودش ». گرفتم. اما رفیق شما دوست صمیمی خداست صمیمی خود می

 است.

ل من خلته، ولو كنت متخذاً من يأبرأ إلى كل خل إ�«در روایت دیگری آمده است: 
ھمانا من به ھر دوست صمیمی از « ٣»لاً يلاً لاتخذت أباب�ر خليأهل الأرض خل

جویم، و اگر من از میان مردم روی زمین دوستی صمیمی را  اش برائت می دوستی
 ».گرفتم گرفتم قطعاً ابوبکر را به دوست صمیمی خود می برای خود می

 ٤»لاً يم خليلاً كما اتخذ إبراهيخل إن االله اتخذ�«در روایت دیگری آمده است: 
به دوست صمیمی خود گرفت ھمان طور که ابراھیم را به دوست ھمانا خداوند مرا «

 ».صمیمی خود گرفت
روشن ساخت که در صلاحیت او نیست که از میان مخلوقات دوستی  ج پس پیامبر

ترین  صمیمی را برای خود بگیرد، و بیان کرد که اگر این کار ممکن بود، قطعاً مستحق
اظھار داشت که او اشخاص  ج دی که پیامبرفرد به این امر، ابوبکر صدیق بود، با وجو

                                           
 مراجعه نمایید. ٤٩-٤٧اثر ابن قیم صفحات » روضة المحبین«به  -١

 تخریج آن قبلاً ذکر شد.  -٢

 تخریج آن قبلاً ذکر شد.  -٣

 تخریج آن قبلاً ذکر شد.  -٤
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به خدا، من تو « ٢»كلأحب و االله إ�«که:  ١اش به معاذ دارد، مانند فرموده را دوست می
ھمچنین آن حضرت به انصار گفتند: که آنان را دوست دارد. زید بن ». را دوست دارم

فت: چه بودند. عمروبن عاص به او گ ج حارثه و پسرش اسامه، محبوب رسول خدا

. گفت: از میان مردان چه کسی؟ »عا�شه«تر است؟ فرمود:  کسی نزد تو از ھمه محبوب

 یعنی ابوبکر صدیق.» پدرش: «٣»أبوها«فرمود: 

 خله اخص محبت است
پس معلوم شد که خله، اخصِ محبت است و کسی که دوست صمیمی کسی است، 

چون اگر کس دیگری را محب فقط او را دوست دارد و چیزی دیگری را دوست ندارد، 
دوست بدارد، او در محبت از آن غیر در مرتبه بعدی قرار گرفته و کمال خله شرکت را 

کند چون خاص محب است، و کمال توحید و کمال محبت ھم در آن ھست؛  قبول نمی
به ھمین خاطر وقتی خداوند ابراھیم را به دوست صمیمی خود گرفت و ابراھیم از 

فرزند صالحی را به او عطا کند و خداوند ھم اسماعیل را به او  پروردگارش خواست که

                                           
 این کلمه از نسخه خطی (ب) افتاده است.  -١

، و در ٣/٥٣خود، ؛ نسائی در سنن ٢٤٧و  ٥/٢٤٥، »المسند«؛ احمد در ١٥٢٢ابوداود به شماره:  -٢
به شماره: » الأدب المفرد«؛ بخاری در ١٩٨؛ ابن سنی به شماره: ١٠٩، به شماره: »الیوم و اللیلة«

به شماره:  ٢٧، ج »المعجم الکبیر«؛ و طبرانی در ٥/١٣٠و  ١/٢٤١، »الحلیة«؛ ابو نعیم در ٦٩٠
معاذ را گرفت و  دست ج از طریق روایت معاذ بن جبل آن را روایت کرده که رسول خدا ١١٠

آنگاه فرمود: ». ای معاذ! به خدا قسم، من تو را دوست دارم«» يا معاذ و االله إني لأحبك«فرمود: 

 »أوصيك يا معاذ لاتدعن في دبر كل صلاة أن تقول: اللهم أعنی علی ذكرك وشكرك وحسن عبادتك«

اللهم أعنی علی ذكرك «ی کنیم که پس از ھر نمازی این دعا را رھا نکن ای معاذ به تو توصیه می«

اسناد ». خدایا مرا بر ذکر و شکرگذاری تو و عبادت نیک تو، یاری کن« »وشكرك وحسن عبادتك
؛ و حاکم در ٢٣٤٥؛ ابن حبان به شماره: ٧٥١ان صحیح است، و ابن خزیمه به شماره: 

 اند و ذھبی ھم با آن موافقت نموده است. آن را صحیح دانسته ١/٢٧٣» المستدرک«
؛ احمد ٣٨٨٥؛ ترمذی به شماره: ٢٣٨٤؛ مسلم به شماره: ٤٣٥٨و  ٣٦٦٢ھای:  بخاری به شماره -٣

السنن «؛ سنائی در ١٦٣٧و  ١٢١٨، ٢١٤ھای:  ، به شماره»الفضائل«، و در ٤/٢٠٣» المسند«در 
؛ و بغوی به ٤/١٢، »المستدرک«آمده؛ حاکم در  ٨/١٥٤، »التحفة«آن گونه که در » الکبری
  اند.  آن را روایت کرده ٣٨٦٩شماره: 
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عطا کرد، این فرزند قسمتی از قلب ابراھیم را اشغال کرد، پس خلیل بر قلب خلیلش 
غبطه خورد که در آن قلب، جای کس دیگری باشد، از این رو با ذبح اسماعیل، ابراھیم 

خلیل خود بر محبت فرزندش آشکار را امتحان کرد تا سِرّ خله در مقدم داشتن محبت 
 شود.

وقتی ابراھیم تسلیم فرمان پروردگارش شد و بر وظیفه خویش مصمم شد و تسلط 
خلیل بودن در اقدام به ذبح فرزندش جھت ترجیح محبت خلیلش بر محبت فرزندش 
آشکار شد، خداوند این مأموریت را از ابراھیم پس گرفت و او را به قربانی بزرگی باز 

؛ زیرا مصلحت در ذبح از عزم و تصمیم جدی بر کار و مھیاکردن درون برای خرید
شود،  مأموریت بود، پس وقتی این مصلحت حاصل شد، خودِ ذبح به مفسده تبدیل می

ھا در میان پیروان  از این رو ذبح اسماعیل در حق ابراھیم نسخ گردید و ذبایح و قربانی
 ابراھیم تا روز قیامت، سنت شد.

در  ج ثابت است. پیامبر ما ÷ ور که منزلت خلیل بودن که برای ابراھیمھمان ط
آن با ابراھیم مشارکت دارد ـ ھمان طور که گفته شد ـ به ھمان صورت منزلت تکلیم 

در آن با موسی مشارکت دارد ھمان طور  ج ثابت است پیامبر ما ÷ که برای موسی
 که این امر در حدیث معراج ثابت شد.

 ال و ابهام وارده در خصوص سلام ابراهیمیپاسخ به اشک
است، پس  ÷ برتر از ابراھیم ج اینجا سؤال مشھوری ھست و آن اینکه: پیامبر

شود مانند درود و سلامی که برای  درود و سلام خواسته می ج چگونه برای پیامبر
دو ابراھیم بوده است، با وجودی که در اصل باید مشبه به برتر از مشبه باشد؟ و این 

 ؟شوند چیز متناقض چگونه با ھم جمع می
اند که بسط و تفصیل آن در اینجا  ھای متعددی ارائه داده علماء در پاسخ آن، جواب

 .١گنجد نمی
اند  بھترین و نیکوترین جواب این است که: آل ابراھیم در میانشان پیامبرانی بوده

مد و آل محمد، درود و که مانند آنان در میان آل محمد نیست، پس وقتی که برای مح

                                           
 ٢٣٢و  ٢١٩صفحات » جلاء الافھام«شیخ علامه ابن قیم آن را به طور مفصل آورده و در کتاب  -١

 حق مطلب را ادا نموده است. 
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شود مانند درود و سلامی که برای ابراھیم و آل ابراھیم بوده در  سلامی فرستاده می
اند، برای آل محمد آنچه که لایق و شایسته آنان است،  حالی که میانشان پیامبران بوده

رسند و فضیلت اضافی که برای  شود، چون آنان به درجه پیامبران نمی حاصل می
 ماند. است، باقی می پیامبران

از میان  ج پاسخ نیکوتر و بھتر از پاسخ فوق، این است که: پیامبر ما حضرت محمد

 ١ت علی آليكما صل«آل ابراھیم و صد البته افضل آل ابراھیم است. پس گفته ما 

 ج ، شامل درود و سلام بر پیامبر»ھمچنان که بر آل ابراھیم درود فرستادی« »ميابراه
شود  شود، بلکه شامل ابراھیم نیز می و سایر پیامبران از ذریه و فرزندان ابراھیم می

 فرماید: ھمچنان که خداوند متعال می

َ ٱ۞إنَِّ ﴿ [آل  ﴾٣٣لَۡ�لٰمَِ�َ ٱءَادَمَ وَنوُحٗا وَءَالَ إبَِۡ�هٰيِمَ وَءَالَ عِمَۡ�نَٰ َ�َ  صۡطََ�ٰٓ ٱ �َّ

 ]٣٣عمران: 

 .»و خاندان ابراھیم و خاندان عمران را بر مردم جھانیان برگزیدھمانا خدا آدم و نوح «
پس ابراھیم و عمران در آل ابراھیم و آل عمران داخل ھستند. ھمچنین خداوند 

 فرماید:  متعال می

َّيَۡ�هُٰم �سَِحَرٖ ﴿ ٓ ءَالَ لوُطٖ� �َّ  ]٣٤[القمر:  ﴾٣٤إِ�َّ

 .»بجز خاندان لوط که به وقت سحر نجاتشان دادیم«
 فرماید: که در اینجا لوط در آل لوط داخل است. در جای دیگر خداوند سبحان می

 ]٤٩[البقرة:  ﴾�ذۡ َ�َّيَۡ�ُٰ�م مِّنۡ ءَالِ فرِعَۡوۡنَ ﴿
 .»و [یاد کنید] آنگاه که شما را از فرعونیان نجات دادیم«

 فرماید: ھمچنین می

شَدَّ ﴿
َ
دۡخِلُوٓاْ ءَالَ فرِعَۡوۡنَ أ

َ
 ]٤٦[غافر:  ﴾٤٦لعَۡذَابِ ٱأ

 .»ترین عذاب داخل کنید فرعونیان را در سخت«
ھمانا فرعون در آل فرعون داخل است. به ھمین خاطر در اکثر روایات وارده درباره 

آمده و در بسیاری از این  »ميت علی آل ابراهيكما صلّ « ج سلام و درود بر پیامبر

» ميم و علی آل إبراهيعلی إبراهت يكما صلّ «آمده و  »ميت علی إبراهيكما صلّ «روایات، 

                                           
 این کلمه از نسخه خطی (ب) افتاده است.  -١
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ت يكما صلّ «. علت امر فقط این است که در عبارت ١وارد نشده مگر در روایات کمی

شود. به ھمین صورت در عبارت  آل ابراھیم ھم به تبع آن در آن داخل می» ميعلی إبراه

 در آل ابراھیم، داخل است. ج پیامبر» ميت علی آل ابراهيكما صلّ «

برایش دعا  ج آورد، پیامبر ج صدقه خود را برای پیامبر س واوفیھمچنین وقتی اب

بار خدایا! بر خاندان ابی اوفی درود « ٢»أو� ا� صلّ على آل أبي: «کرد و فرمود

كما «اند:  پس بنابر روایت کسانی که درود ابراھیمی را چنین روایت کرده». بفرست
شود چون ابراھیم و  در آنھا داخل نمی ج پیامبر »ميم، وعلى آل إبراهيت على إبراهيصل

 .٣آل ابراھیم را جداگانه ذکر کرده است

 ی خانه ابراهیمها ویژگیخصایص و 
ھای جھان به طور  ترین خانه ترین و مبارک عظیم ÷ از آنجا که خانه ابراھیم

یی را به آن اختصاص داده است؛ از ھا ویژگیمطلق است، از این رو خداوند خصایص و 
 جمله:
داوند در آن خانه، نبوت و کتاب را قرار داده است. پس بعد از ابراھیم ھیچ خ

 آید مگر آنکه از اھل خانه اوست. پیامبری نمی

                                           
علی آل در راویت ابوسعید خدری جمع میان این دو عبارت، (یعنی کما صلیت علی ابراھیم و  -١

وجود  ٦٣٥٨و  ٤٧٩٨ھای:  به شماره» صحیح البخاری«ابراھیم) وارد شده، ھمان طور که در 
الأسماء و «؛ و بیھقی در ٤/٢٤٤دارد. ھمچنین در روایت کعب بن عجرة که احمد در مسند خود، 

آن  ٣/٤٨اند، و در روایت طلحة بن عبدالله که نسائی،  آن را روایت کرده ١٤٨و  ٢/١٤٧، »الصفات
آن را آورده، جمع میان دو عبارت  ١/٣٥٥را آورده، و در روایت ابومسعود انصاری که دارقطنی، 

 مذکور آمده است. 
از طریق روایت  ١٠٧٨؛ و مسلم به شماره: ٦٣٥٩و  ٦٣٣٢، ٤١٦٦، ١٤٩٧ھای:  بخاری به شماره -٢

؛ ابن ماجه به ٥/٣١؛ نسائی، ١٥٩٠اند. ابوداود نیز به شماره:  عبدالله بن ابی أوفی آن را نقل کرده
» المسند«؛ احمد در ٢٣٤٥؛ ابن خزیمه به شماره: ٨١٩؛ طیالسی به شماره: ١٧٩٦شماره: 

؛ بیھقی ١٥٦٦؛ بغوی به شماره: ٤/١٦٢، »مشکل الآثار«؛ طحاوی در ٣٨٣و  ٣٥٥، ٣٥٤، ٤/٣٥٣
 اند.  آن را روایت کرده ٥/٩٦، »الحلیة«؛ و ابونعیم در ٢/١٥٢در سنن خود، 

 تا اینجا از نسخه خطی (ج) ساقط شده است. » شود بلکه آن شامل ابراھیم ھم می«از عبارت  -٣
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خداوند سبحان خانواده ابراھیم را پیشوایانی قرار داده که تا روز قیامت مردم را به 
داخل بھشت کنند. پس ھر کس از دوستان خدا که بعد از آنان  فرمان خدا ھدایت می

 اند. شده، تنھا از راه آنان و به وسیله دعوت آنان داخل بھشت شده
 خداوند متعال از آن خانواده دو خلیل گرفته است ھمان طور که قبلاً ذکر شد.

خداوند بلندمرتبه صاحب این خانه را امام و پیشوای مردم قرار داده است؛ خداوند 
 فرماید: متعال می

ۖ قاَلَ وَمِن ذرُِّ�َِّ�� قاَلَ َ� َ�نَالُ َ�هۡدِي إِّ�ِ جَاعِلكَُ للِ﴿ لٰمِِ�َ ٱنَّاسِ إمَِامٗا  ١﴾١٢٤ل�َّ
 ]١٢٤[البقرة: 

من تو را امام و پیشوای مردم قرار دادم. [ابراھیم] گفت: از خاندانم چطور؟ [خداوند] «
 .»رسد فرمود: عھد من به ستمکاران نمی

ای که خداوند آن را محل برپایی  ت؛ خانهبه دست ابراھیم بنای خانه خدا انجام گرف
و گردھمایی مردم و مکان امن و امانی قرار داد و آن را قبله و حج مردمان قرار داد. 

 بنا براین پیدایش این خانه از طرف اھل گرامی خانه ابراھیم بوده است.
خدای متعال بندگانش را امر کرده که به اھل این خانه درود و سلام بفرستند. و 

 یی که برای خانه ابراھیم مطرح است.ھا ویژگیدیگر خصایص و 
*** 

، و�شهد أنهم كانوا �، والكتب الم�لة على المرسلي�ونؤمن بالملائ�ة والنب«قوله: 
 .»�على الحق المب
نازل شده بر فرستادگان و رسولان  ھای کتابو به فرشتگان و پیامبران و «ترجمه: 

 .»اند دھیم که آنان بر حق روشن بوده ایمان داریم، و گواھی می
                                           

گوید: وقتی خداوند ابراھیم را امام و  راجع به تفسیر این آیه می ١/٢٤٠ود، کثیر در تفسیر خ ابن -١
پیشوا قرار داد، ابراھیم از خدا خواست که نسل بعد از او ھم، امام و پیشوا باشند، آنگاه این جواب 
به وی داده شده، و خداوند خبر داد که از میان نسل او، ستمکارانی خواھند بود، که عھد خدا به 

شود. دلیل اینکه خداوند درخواست  شوند، پس به آنان اقتدا نمی رسد و امام و پیشوا نمی نمی آنان

 ﴾لۡكَِ�بَٰ ٱوَ  �ُّبُوَّةَ ٱوجََعَلۡنَا ِ� ذُرِّ�َّتهِِ ﴿ابراھیم را اجابت نموده، این آیه در سوره عنکبوت است: 
امبری که بعد از ابراھیم پس ھر پی». و در نسل او نبوت و کتاب قرار دادیم« ]٢٧[العنکبوت: 

 ÷ خداوند او را فرستاده، و ھر کتابی که بعد از ابراھیم آن را نازل کرده، در میان نسل ابراھیم
 باشد. می
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 های آسمانی وجوب ایمان به فرشتگان و پیامبران و کتاب
 فرماید: : این امور از ارکان ایمان ھستند؛ خداوند متعال میشرح عبارت

نزلَِ إَِ�ۡهِ مِن  لرَّسُولُ ٱءَامَنَ ﴿
ُ
ٓ أ ّ�هِِ بمَِا ِ  لمُۡؤۡمِنُونَۚ ٱوَ  ۦرَّ ِ ٱُ�ٌّ ءَامَنَ ب  ۦوَمََ�ٰٓ�كَِتهِِ  �َّ

 ]٢٨٥[البقرة:  ﴾ۦوَرسُُلهِِ  ۦوَُ�تُبهِِ 

این پیامبر به آنچه از سوی پروردگارش بر او نازل شده ایمان دارد و مؤمنان [نیز] ھمگی «
 .»و پیامبران او ایمان دارندھا  کتاببه خدا و فرشتگان و 

 فرماید: دیگر میدر جای 

ْ وجُُوهَُ�مۡ قبَِلَ  لِۡ�َّ ٱ۞لَّيۡسَ ﴿ ن توَُلُّوا
َ
مَنۡ ءَامَنَ  لِۡ�َّ ٱوََ�ِٰ�نَّ  لمَۡغۡربِِ ٱوَ  لمَۡۡ�ِقِ ٱأ

 ِ ِ ٱب  ]١٧٧[البقرة:  ﴾نَ  ۧ�َّبِّ�ِ ٱوَ  لۡكَِ�بِٰ ٱوَ  لمََۡ�ٰٓ�كَِةِ ٱوَ  �خِرِ ٱ ۡ�وَۡمِ ٱوَ  �َّ

ا به جانب مشرق و مغرب کنید، بلکه نیکی آن نیکی [تنھا] آن نیست که روی خود ر«
[ھای آسمانی] و پیامبران ایمان  است که انسان به خدا و روز واپسین و فرشتگان و کتاب 

 .»آورد
پس خداوند سبحان، ایمان را، ایمان به این جمله قرار داده، و کسی را که به این 

که به این جمله کفر ورزد، جمله ایمان آورد، مؤمن نامیده است ھمان طور که کسی را 
 فرماید: کافر قرار داده است؛ آنجا که می

﴿ ِ ِ ٱوَمَن يَۡ�فُرۡ ب ضََ�َٰ�ۢ  لَّ َ�قَدۡ ضَ  �خِرِ ٱ ۡ�َوۡمِ ٱوَ  ۦوَرسُُلهِِ  ۦوَُ�تُبهِِ  ۦوَمََ�ٰٓ�كَِتهِِ  �َّ
 ]١٣٦[النساء:  ﴾١٣٦بعَيِدًا

گان او و روز واپسین کافر آسمانی و فرستاد ھای کتابو ھر که به خدا و فرشتگان و «
 .»گمان به گمراھی دوری افتاده است شود، بی

نظر وجود دارد؛ حدیث جبرئیل و سؤال  در حدیثی که بر صحت آن اتفاق ج پیامبر

أن تؤمن باالله «فرماید:  راجع به ایمان، در پاسخ به این سؤال می ج وی از پیامبر
اینکه به خدا و « ١»ه وشره�بالقدر خوم الآخر، وتؤمن وملائ�ته و�تبه ورسله والي

و پیامبران خدا و روز واپسین ایمان بیاوری، و به قدر خیر و شر ھا  کتابفرشتگان و 
 ».خدا ایمان آوری

                                           
 تخریج آن قبلاً ذکر شد.  -١
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پس این اصولی بودند که پیامبران و فرستادگان ـ درود و سلام خداوند بر آنان باد! 
 ان به آنھا ایمان حقیقی ندارد.نظر دارند، و کسی جز پیروان پیامبر ـ بر آنھا اتفاق

 ها و فرستادگان خدا از جانب فلاسفه انکار حقیقت ایمان به خدا و کتاب
اند از فلاسفه و مبتدعان، آنان  اما دشمنان پیامبران و کسانی که راه آنان را پیموده

ار اند. کسانی که از ھمه شدیدتر و بیشتر آن را انک در انکار و ردّ آنھا مختلف و متفاوت
کنند، فلاسفه ھستند که در نزد کسانی که آنان را مورد تعظیم و احترام قرار  می
دھند، موسوم به حکماء ھستند. به راستی ھر کس از حقیقت گفتار و اعتقادشان  می

گاھی یابد، می و فرشتگان خدا و به روز ھا  کتابداند که آنان به خدا و پیامبران و  آ
اد آنان چنین است که خداوند سبحان، وجود مجردی آخرت ایمان ندارند، چون اعتق

گاھی ندارد، و ھر  است که ماھیت و حقیقتی ندارد، و نسبت به جزئیات امور علم و آ
باشد و از نظر آنان خداوند با قدرت و مشیت  موجودی که در خارج است، جزئی می

ھر چند آن را کند. از نظر آنان عالم از ازل تا ابد لازم خداوند است  خود کار نمی
دانند. پس ادعای وجود صانع و مصالحه با مسلمانان تنھا در لفظ  ی خدا می ساخته

است و به نظر آنھا ھیچ ساخته و آفریده و موجودی که در قدرت خدا باشد، نیست و 
 کنند، این است ایمانشان به خدا. سمع و بصر و سایر صفات خدا را از او نفی می

نزد آنھا، باید گفت که آنان خدا را به کلام متصف  آسمانی در ھای کتاباما 
ای را  گوید، گفته کنند پس از نظر آنان خداوند متعال سخن نگفته و سخن نمی نمی

کند. و قرآن به نظر آنان فیضی است که از عقل فعالی لبریز  اظھار نکرده و اظھار نمی
نوع انسانی متمایز شده و بر قلب بشری پاک طینت نشسته است که با سه ویژگی از 

 است: 
 قوت و سرعت ادراک، تا علم بیشتری را از دیگران به دست آورد. .١
(مادّه) عالم با تغییر یک شکل به شکلی  ١قوت نفس، تا به وسیله آن در ھیولی .٢

 دیگر تأثیر داشته باشد.
قوت تخیل، تا به وسیله آن قوای عقلی را در اشکال محسوس تخیل نماید، و  .٣

 !ان ملائکه استآن در نزد ایش

                                           
شود مانند: آھن برای میخ و پنبه برای  ی چیزی که آن شیئ از آن ساخته می ھیولی، ماده -١

 ای و چوب برای میز چوبی. ھای پنبه پارچه
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به عقیده آنان در خارج ذاتی منفصل از عالم که بالا رود و پایین آید، برود و بیاید، 
ببیند و پیامبر را خطاب نماید، نیست بلکه از نظر آنان تنھا امور ذھنی وجود دارند که 

 وجود عینی و خارجی ندارند.
تر و شدیدتر آن را راجع به روز آخرت ھم باید گفت که فلاسفه از ھمه مردم بیش

شکافته  ھا آسمان شود و نمایند. به نظر آنان این عالم خراب نمی تکذیب و انکار می
شوند و  شوند و خورشید و ماه در ھم پیچیده نمی شوند و ستارگان تیره نمی نمی

شوند. ھمه  خیزند که به سوی بھشت و دوزخ برانگیخته  مردمان از قبرھایشان بر نمی
شوند و ھیچ  یی ھستند که فقط برای تفھیم عوام زده میھا مثالفلاسفه اینھا از نظر 

کدام وجود خارجی ندارند ھمچنان که پیروان فرستادگان به وسیله آنھا تفھیم 
 شوند.  می

و پیامبران خدا ھا  کتاباین بود ایمان این گروه پست و حقیر، به خدا و فرشتگان و 
 اند. پنجگانه دینو به روز آخرت. این پنج مورد، اصول 



 
 
 

 اصول پنجگانه معتزله

اند که به وسیله آنھا  معتزله اصول پنجگانه خود را جایگزین اصول دین نموده
عَرَضی بنا اند، چون آنان اصل دینشان را برجسم و  بسیاری از امور دین را منھدم کرده

باشند، و به صفاتی که ھمانا اعراض  اند که از نظرشان ھمان موصوف و صفت می نموده
اند، و راجع به توحید بر  است به حدوث موصوفی که ھمانا جسم است استدلال کرده

اند به خاطر  اند. پس ھر صفتی را از خدا نفی کرده اساس ھمین اصل سخن گفته
موجود در موصوفاتی که ھمانا اجسام است. سپس  تشبیه دادن آن صفات به صفات

» عدل«بعد از آن راجع به افعال خدا که ھمان قدر است، سخن گفته و آن را 
ھا و امر و نھی و وعده و وعید ـ که اینھا  و شریعت  اند. سپس در خصوص نبوت نامیده

وعید سخن  باشد ـ و مسأله اجرای اند و منزلت بین منزلتین می مسائل اسماء و احکام
اند. سپس راجع به ملزم نمودن دیگران به این اعتقاد که ھمانا امر به معروف و  گفته

اند، و به جایز بودن پیکار با ائمه و بزرگواران دین فتوا  نھی از منکر است، سخن گفته
اند. اینھا اصول پنجگانه معتزله بودند که آنھا را به جای اصول پنجگانه دین که  داده

 اند. با آنھا مبعوث شد، قرار دادهپیامبر 
 ھای متأخر، اصول چھارگانه: توحید، عدل، نبوت، و امامت را قرار دادند. رافضی

 از جانب خدا آورده است ج اصول اهل سنت تابع رسالتی است که پیامبر
از جانب خدا آورده است. اصل  ج اصول اھل سنت تابع رسالتی است که پیامبر

ی است که پیامبر آورده، ھمچنان که قبلاً بیان شد. به ھمین دین، ایمان به رسالت
خاطر دو آیه از آخر سوره بقره ـ از آنجا که در بردارنده این اصل ھستند ـ شأن بزرگی 

از ابومسعود عقبه بن عمرو از » صحیحین«دارند که آیات دیگر این شأن را ندارند. در 

 من آخر سورة البقرة �تيقرأ الآ من: «روایت است که آن حضرت فرمودند ج پیامبر
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ھر کس دو آیه آخر سوره بقره را در شب بخواند، او را کفایت « ٢»كفتاه ١لةلي في
 .»کنند می

ل �جبر ٣نايب: «روایت است که وی گوید ب از ابن عباس» صحیح مسلم«در 
ضاً من فوقه، فرفع رأسه، فقال: هذا باب من السماء فتح يسمع نق ج النبي قاعد عند

 الييوم، لم الي
ّ

�ل ينزل إلى الأرض، لم  ك، فقال: هذا ملكوم، ف�ل منه ملفتح قط إلا
فاتحة الكتاب،  قبلك: ؤتهما نبييتهما، لم ين أوت�وم، فسلمّ، و قال: أ�شر بنورقط إلا الي

                                           
 از نسخه خطی (ب) افتاده است.  »في ليلة«عبارت  -١

؛ ابوداود به ٨٠٨؛ مسلم به شماره: ٥٠٥١و  ٥٠٤٠، ٥٠٠٩، ٥٠٠٨، ٤٠٠٨ھای:  بخاری به شماره -٢
؛ عبدالرزاق به شماره: ١٣٦٩؛ ابن ماجه به شماره: ٢٨٨١؛ ترمذی به شماره ١٣٩٧ره: شما

؛ احمد ٦١٤؛ طیالسی به شماره: ٤٥٢؛ حمیدی به شماره: ٢/٤٥٠؛ دارمی در سنن خود، ٦٠٢٠
آمده؛  ٧/٣٣٦» التحفة«آن گونه که در » الکبری«؛ نسائی در ١٢٢و  ١٢١، ٤/١١٨، »المسند«در 

؛ خطیب بغدادی در تاریخ خود، ٢/٣٣٠، »تاریخ أصبھان«؛ ابونعیم در ١١٩٩بغوی به شماره: 
آن را روایت  ٥٥٩و  ٥٥٤، ٥٤٢، ٥٤١ھای:  شماره ١٧، ج »المعجم الکبیر«؛ و طبرانی در ٤/٢٤١

یعنی او را از شب بیداری یا به طور مطلق از قراءت قرآن یا از شیطان و  »كفتاه«اند. عبارت  کرده
از  ٤/١١٨، »المسند«کند. احمد در  د، یا او را از شر جنیان و آدمیان دفع میکن شر او کفایت می

طریق یحیی بن آدم، از شریک، از عاصم، از مسیب بن رافع، از علقمه، از ابومسعود بدری آن را به 

من قرأ الآيتين من آخر البقرة، أجزأت عنه قيام «طور مرفوع روایت کرده که لفظ آن، چنین است: 

در ». کند ھر کس دو آیه آخر سوره بقره را بخواند به جای قیام یک شب او را کفایت می« »ليلة
از نعمان بن بشیر به صورت مرفوع  ٢/٢٦٠؛ و مستدرک حاکم، ٢٨٨٢سنن ترمذی به شماره: 

إن االله كتب كتاباٌ وأنزل فيه آيتين ختم بها سورة البقرة لا تقرآن في دار فيقر بها الشيطان «آمده است: 

ھمانا خداوند کتابی را نوشته و دو آیه را در آن فرو فرستاده که سوره بقره با آن تمام « »ثلاث ليالٍ 
شود مگر آنکه شیطان تا سه شب از آن خانه دور  ای خوانده نمی شود. این دو آیه در ھیچ خانه می
فتح «حاکم این روایت را صحیح دانسته است. حافظ ابن حجر عسقلانی در کتاب ». شود می

گوید: گویی این دو آیه این ویژگی و فضائل را دارند، چون در بردارنده ثنا و  می ٩/٥٦، »الباری
ستایش صحابه به خاطر فرمانبرداری زیبایشان برای خدا و بازگشتشان به سوی خدا و حصول 

 باشند.  شان می اجابت خواسته

 ن صورت آمده است. آمده و در صحیح مسلم ھم، بدی »بينما«در نسخه خطی (ب)  -٣
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در حالی که جبرئیل نزد « ٢»إلا أوتيته ١وخواتيم سورة البقرة، لن تقرأ بحرف منهما
نشسته بود، صدایی را از بالایش شنید. سرش را بلند کرد و گفت: این دری  ج پیامبر

ای از  از آسمان است که امروز باز شده و غیر از امروز ھرگز باز نشده است، پس فرشته
ای است که به زمین پایین آمده و جز امروز ھرگز  آن پایین آمد و گفت: این فرشته

سلام کرد و گفت: مژده بده به دو نوری که برای پایین نیامده است. آنگاه این فرشته 
تو آورده شده و برای ھیچ پیامبری قبل از تو آورده نشده است: سوره فاتحه و اواخر 

 ».شود خوانی مگر اینکه برای تو آورده می سوره بقره. ھیچ حرفی را از آن دو نمی
تا ھمراه با  گوید: ارکان ایمان ھفت تا ھستند. یعنی این پنج می ٣ابوطالب مکی

ایمان به قدر و ایمان به بھشت و دوزخ. این گفته، درست است و ادله آن ثابت و محکم 
 و قطعی ھستند. ادله توحید و رسالت آورده شد.

 اند اصناف فرشتگان و متنوع بودن اعمالی که به آنها واگذار شده
داوند و زمین وکیل خ ھا آسمان اما در خصوص فرشتگان باید گفت که آنان در

شود ھمچنان که خداوند متعال  ھستند. پس ھر حرکتی در عالم از فرشتگان ناشی می
 فرماید:  می

                                           
) براساس صحیح مسلم منهماآمده و آنچه در بالا ذکر شد (یعنی  »منها«ھای خطی،  در اصل نسخه -١

 باشد.  می

و خواتیم سورة البقرة؛ » فضل فاتحة«باب ، »في صلاة المسافرين«، در مبحث ٨٠٦مسلم به شماره:  -٢

آن گونه » الکبری«و در  »فاتحة الكتابفضل «باب ، »في افتتاح الصلاة«در مبحث  ٢/١٣٨نسائی، 
به شماره: » المعجم الکبیر«؛ و طبرانی در ١٢٠٠آمده؛ بغوی به شماره:  ٤/٢٢٢، »التحفة«که در 

 آن را روایت کرده است.  ١٢٢٥٥
در » قوت القلوب«او محمد بن علی بن عطیه حارثی، ابوطالب مکی، زاھد و واعظ، صاحب کتاب  -٣

بدان تکیه کرده است. او اھل جبل، » الإحیاء«باشد و امام غزالی در کتاب  تصوف و اخلاق می
میان بغداد و واسط است. در مکه بزرگ شد و شھرت یافت، و پس از وفات ابوالحسن بن سالم 

ره شد. بعد از آن به بغداد رفت، و مردم در مجلس وعظ وی گرد آمدند و او سخنان را وارد بص
آورتر از خالق بر مخلوقات نیست. از این رو مردم  کرد. از وی حفظ شده که گفت: زیان قاطی می

ھجری در  ٣٨٦او را به بدعت نسبت دادند و او را ترک کردند، او ھم از وعظ امتناع کرد. در سال 
؛ و ٤/٣٠٣، »وفیات الأعیان«؛ ٣/٦٥٥، »المیزان«؛ ٣/٨٩، »تاریخ بغداد«وفات یافت؛ نگا:  بغداد

 . ٥/٣٠٠، »لسان المیزان«
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مۡرٗ� لمُۡدَبَِّ�تِٰ ٱفَ ﴿
َ
 ]٥[النازعات:  ﴾٥أ

 .»کنند و سوگند به آنان که امور را تدبیر می«
 فرماید: در جای دیگری می

َ�تِٰ ٱفَ ﴿ مۡرًا لمُۡقَسِّ
َ
 ]٤[الذاریات:  ﴾٤أ

 .»کننده کار [فرشتگان] تقسیم و سوگند به«
اند اما کسانی که پیامبران را تکذیب   آنان از نظر مؤمنان و پیروان انبیاء فرشتگان

 اند. گویند: آنھا ستارگان کنند، می کنند و آفریدگار را انکار می می
دارند که آنان برای ھر یک  قرآن و سنت بر اصناف فرشتگان دلالت دارند و بیان می

و ھا  کوه مخلوقات، وکیل ھستند، و خداوند سبحان فرشتگانی را برای از اصناف
فرشتگانی را برای ابر و باران وکیل کرده، و فرشتگانی را برای رحم مادر وکیل کرده 

کنند. سپس فرشتگانی را  شود تدبیر می که امر نطفه را تا زمانی که خلق آن تمام می
دھند، حفظ کنند و ھمه اعمال  ا که انجام میبرای اعمال بندگان مأمور کرده تا آنچه ر

و گفتارشان را بر شمرده و در نامه اعمالشان بنویسند. ھمچنین خداوند بلندمرتبه 
و فرشتگانی را مأمور سؤال در قبر قرار داده است، و  ھا انسان فرشتگانی را مأمور مرگ
و فرشتگانی را مأمور ھا گردانیده تا آن را به حرکت اندازند،  فرشتگانی را مأمور فلک

خورشید و ماه، و فرشتگانی را مأمور جھنم و روشن کردن آتش جھنم و عذاب دادن 
اھل جھنم و بازسازی دوزخ گردانیده است. ھمچنین فرشتگانی را مأمور آبادانی، مھیا 

 و کاشتن اشجار بھشت قرار داده است. ھا نعمتنمودن 
شدگان  د. برخی از آنان فرستادهپس فرشتگان بزرگترین سربازان خداوند ھستن

 .١پیاپی و نشرکنندگان نشری خاص و جداکنندگان آشکار و القاکنندگان وحی ھستند

                                           
آمده است: ابن ابی حاتم گوید: پدرم از زکریا بن سھل مروزی،  ٣٢١-٨/٣٢٠در تفسیر ابن کثیر،  -١

از ابوھریره برای ما نقل کرد از علی بن حسن بن شقیق، از حسین بن واقد، از اعمش، از ابوصالح، 

فرشتگان است. ابن ابی حاتم گوید: و از مسروق  ﴾عُرۡفٗا لمُۡرۡسََ�تِٰ ٱوَ ﴿که ابوھریره گفت: منظور از 
ـ و سدی و ربیع بن انس مانند آن روایت شده است. از  ھا روایت و ابوالضحی و مجاھد ـ در یکی از

ابوصالح روایت است که او گوید: منظور از آیه فوق، پیامبران است، و در روایتی از وی آمده است 

شَِٰ�تِٰ ٱ﴿و  ﴾لَۡ�صَِٰ�تِٰ ٱ﴿که منظور از آن، فرشتگان است. ھمچنین ابوصالح راجع به  و  ﴾ل�َّ

 نظور از اینھا، فرشتگان ھستند.گوید که م می ﴾لمُۡلۡقَِ�تِٰ ٱ﴿
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برخی از آنان، برکَنَندگان جانھا به سختی، و ستانندگان جان به آرامی و مدارا، و 
 گیرندگان بر ھمدیگرند. تیزروان، و سبقت

کنندگان  زدارندگان به سختی، و تلاوتبعضی از فرشتگان، به صف ایستادگان، و با
و  ھا گروهھا و  ذکر و آیات الھی ھستند. جمع مؤنث در تمامی عبارات فوق، برای فرقه

 ھاست. جمع

                                                                                                       
ثوری گوید: از سلمه بن کُھَیل، از مسلم بطین، از ابوعُبَیدین روایت است که وی گوید: از ابن 

پرسیدم، او گفت: منظور باد است. ھمچنین راجع به آیه  ﴾عُرۡفٗا لمُۡرۡسََ�تِٰ ٱوَ ﴿مسعود راجع به آیه 

شَِٰ�تِٰ ٱوَ  ٢عَصۡفٗا لَۡ�صَِٰ�تِٰ ٱفَ ﴿ َ  ل�َّ �� گفت که منظور از آن، باد است. ھمچنین ابن عباس  ﴾٣ۡ�ٗ
از او ـ قائل به این رأی ھستند. ابن جریر درباره  ھا روایت و مجاھد و قتاده و ابوصالح ـ در یکی از

ھیچی نگفته که آیا منظور از آن فرشتگان است که پی در پی فرستاده  ﴾عُرۡفٗا لمُۡرۡسََ�تِٰ ٱوَ ﴿آیه 
کم  آیند، و یا منظور از آن باد است که کم مانند اسبھا پی در پی به دنبال ھمدیگر میاند، یا  شده

بادھا ھستند ھمچنان که ابن  ﴾عَصۡفٗا لَۡ�صَِٰ�تِٰ ٱفَ ﴿ وزد؟ و به طور قطعی گفته که منظور از می
الب ط اند. از جمله کسانی که قائل به این رأی ھستند، علی بن ابی مسعود و پیروانش این را گفته

شَِٰ�تِٰ ٱ﴿باشند. ھمچنین ابن جریر در خصوص آیه  و سدی می � ل�َّ دست نگه داشته و  ﴾�َۡ�ٗ
ھیچی نگفته که آیا منظور فرشتگان است یا بادھا؟ ھمان طور که ذکر شد. از ابوصالح روایت شده 

شَِٰ�تِٰ ٱ﴿که منظور از  � ل�َّ ، بادھا ﴾رۡسََ�تِٰ لمُۡ ٱ﴿باران است. قول اظھر آن است که منظور از  ﴾�َۡ�ٗ

رسَۡلۡنَا ﴿ فرماید: است ھمان طور که خداوند متعال می
َ
و بادھا را . «]٢٢[الحجر:  ﴾لََ�قٰحَِ  لرَِّ�حَٰ ٱوَأ

ِيٱوَهُوَ ﴿فرماید:  در جای دیگری می». بارورکننده فرستادیم ۢ� َ�ۡ�َ يدََيۡ  لرَِّ�حَٰ ٱيرُۡسِلُ  �َّ َ�ُۡ�
». فرستد رسان می و اوست که بادھا را پیشاپیش [بارانِ] رحمتش مژده« ]٥٧[الأعراف:  ﴾ۖۦ رَۡ�َتهِِ 

 »عصفت الريح«شود:  بادھا است. گفته می ﴾لَۡ�صَِٰ�تِٰ ٱ﴿ھمچنین اظھر آن است که منظور از 
ھم بادھا ھستند؛ بادھایی که ابرھا را » ناشرات«وزد. ھمچنین  وقتی که به آرامی می» باد وزید«

 کنند. ن گونه که پروردگار بخواھد پخش میھای آسمان آ در کناره

وۡ نذُۡرًا ٥ذكِۡرًا لمُۡلۡقَِ�تِٰ ٱفَ  ٤فرَۡقٗا لَۡ�رَِٰ�تِٰ ٱفَ ﴿منظور از آیه 
َ
فرشتگان است. ابن  ﴾٦عُذۡرًا أ

مسعود، ابن عباس، مسروق، مجاھد، فتاده، ربیع بن انس، سدی و ثوری این رأی را دارند. در این 
شوند و حق و  شتگان به فرمان خدا بر فرستادگان خدا نازل میمورد اختلافی نیست، چون فر

کنند و وحی را به فرستادگان القا  باطل، ھدایت و گمراھی و حلال و حرام را از ھم جدا می
کنند که در آن وحی برای مخلوقات اتمام حجت است و آنان از عقاب و عذاب خدا در صورت  می

  شوند. سرپیچی از اوامرش ترسانده می
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ای ھم فرشتگانی  اند. عده برخی از آنان، فرشتگان رحمت، و برخی فرشتگان عذاب
با نماز و تسبیح  ھا آسمان ای ھم مأمور آبادانی اند و دسته ھستند که مأمور حمل عرش

باشند. و دیگر اصناف فرشتگان که جز خداوند متعال کسی  و ستایش و تقدیس می
 تواند آنھا را برشمارد. نمی

 فرشته برای تنفیذ و اجرای فرمان خدا فرستاده شده است
اش،  دھنده آن است که او برای تنفیذ و اجرای فرمان فرستاننده نشان» ملک«لفظ 

ده است. پس امر و فرمان در اختیار فرشتگان نیست و آنان مستقلاً کاری فرستاده ش
آید بلکه ھمه امر و فرمان از آنِ خداوند یکتای چیره است و  نمی از دستشان بر

 کنند: فرشتگان فقط امر و فرمان خدا را اجرا می

ِ  ۥَ� �سَۡبقُِونهَُ ﴿ ِ  لۡقَوۡلِ ٱب مۡرهِ
َ
يدِۡيهِمۡ وَمَا خَلۡفَهُمۡ وََ�  ٢٧َ�عۡمَلوُنَ  ۦوَهُم بأِ

َ
َ�عۡلَمُ مَا َ�ۡ�َ �

 ]٢٨-٢٧[الأنبیاء:  ﴾٢٨مُشۡفقُِونَ  ۦوَهُم مِّنۡ خَشۡيتَهِِ  رۡتََ�ٰ ٱ�شَۡفَعُونَ إِ�َّ لمَِنِ 

کنند. گذشته و آینده آنھا را  گیرند و به فرمان او کار می در سخن بر او پیشی نمی«
 .»کنند و از بیم او ھراسانند رای کسی که [خدا] رضایت دھد شفاعت نمیداند، و جز ب می

 ]٥٠[النحل:  ﴾٥٠َ�َافوُنَ رَ�َّهُم مِّن فَوۡقهِِمۡ وَ�فَۡعَلوُنَ مَا يؤُۡمَرُونَ۩﴿

یابند ھمان  ترسند و ھر چه دستور می از پروردگارشان که بر آنھا سیطره دارد می«
 .»کنند می

  ارجمندند. برخی از آنان برای اطاعت از خدا به صف بستهپس فرشتگان بندگانی 
گویند و ھیچ یک از آنان نیست مگر  ای از آنان ھمیشه خدای را تسبیح می اند عده  شده

کند، و او  و از آن تخطی و تجاوز نمی ١اینکه برای او مقام و موقعیت معینی است

                                           
ٓ إِ�َّ َ�ُ ﴿برگرفته از این آیه است:  -١ عۡلُومٞ  ۥوَمَا مِنَّا آفُّونَ ٱ�نَّا َ�حَۡنُ  ١٦٤مَقَامٞ مَّ �نَّا َ�حَۡنُ  ١٦٥لصَّ

و ھیچ یک از ما [فرشتگان] نیست مگر اینکه برای او « ]١٦٦-١٦٤[الصافات:  ﴾١٦٦لمُۡسَبّحُِونَ ٱ
تردید ما جملگی  ایم. و بی مقام [موقعیت] معینی است. و البته [برای اطاعت خدا] به صف ایستاده

ای نیست مگر اینکه جای  معنای آیه این است که ھیچ فرشته». گویان او ھستیم تسبیح

آفُّونَ ٱ﴿کند.  دت میمخصوصی در آسمان دارد که در آنجا خدا را عبا اند که در  فرشتگانی ﴾لصَّ
از طریق روایت حذیفه بن  ٥٢٢اند. مسلم در صحیح خود به شماره:  اطاعت خدا به صف ایستاده

فضلنا علی الناس بثلاث: جعلت صفوفنا «فرمود:  ج گوید: رسول خدا یمان روایت کرده که وی 
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کند. والاترین  تجاوز نمیمشغول کاری است که بدان مأمور شده و از آن کوتاھی و 
 اند که نزد پروردگار ھستند: فرشتگان کسانی

ونَ َ�نۡ عِبَادَتهِِ ﴿ ونَ  ۦَ� �سَۡتَكِۡ�ُ لَۡ ٱ�سَُبّحُِونَ  ١١٩وََ� �سَۡتَحِۡ�ُ َ�  �َّهَارَ ٱوَ  �َّ
ونَ   ]٢٠-١٩[الأنبیاء:  ﴾٢٠َ�فُۡ�ُ

ھیچ سستی تسبیح  روز بیشوند. آنھا شب و  زنند و ملول نمی از پرستش وی سرباز نمی«
 .»گویند می

: جبرئیل، میکائیل و اسرافیل، که برای امر ٢رئیس و سردسته فرشتگان سه نفرند
ھا در آن است.  و روح ھا قلباند. جبرئیل، مأمور وحی است که حیات  حیات وکیل شده

ل میکائیل مأمور باران است که حیات زمین و گیاھان و حیوانات در آن است، و اسرافی
 مأمور دمیدن در شیپور است که حیات مخلوقات پس از مرگشان در آن است.

پس فرشتگان فرستادگان خدا در خصوص آفرینش و فرمان او ھستند، و سفیران 
باشند، که امر و فرمان را از نزد خدا برای سراسر نقاط عالم  میان خدا و بندگان خدا می

به خاطر آنھا به  ھا آسمان برند. بالا میکنند و وضعیت جھان را به سوی خدا  نازل می
به اندازه چھار  ھا آسمان آیند و حق دارند که به صدا در آیند، چون در صدا در می

ای در آن حالت در قیام یا رکوع یا سجده برای  انگشت خالی نیست مگر اینکه فرشته

                                                                                                       
با « »وجعلت تربتها لنا طهوراً إذا لم بخد الماء كصفوف الملائكة، وجعلت لنا الأرض كلها مسجداً،

ھای فرشتگان قرار داده شده، تمام  ھای ما ھمانند صف ایم: صف سه چیز بر دیگران برتری یافته
ی زمین برای ما به عنوان مسجد قرار داده شده، و خاک زمین در صورت نیافتن آب ھا قسمت

 ».برای ما پاک کننده قرار داده شده است

ونَ ﴿راجع به معنای  -١ گردند. ابن ابی طلحه از ابن عباس  سه قول ھست: اول ـ بر نمی ﴾�سَۡتَحِۡ�ُ
گوید: یعنی  شوند. مجاھد آن را گفته و ابن قتیبه می آن را نقل کرده است. دوم ـ بریده نمی

ت شوند. حَسِر، به معنای کسی است که از روی درماندگی و ناتوانی از کار دس درمانده نمی
زاد «شوند. ابن زید آن را گفته است؛ نگا:  کشیده و ایستاده است. سوم ـ ملول و خسته نمی

 . ٣٤٥-٥/٣٤٤، »المسیر
 اند.  ھای خطی (أ) و (د) آمده است: و برخی از آنھا رئیسان فرشتگان در پاورقی نسخه -٢
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المعمور  ، و ھر روز ھفتاد ھزار فرشته از آنھا داخل بیت١خداوند قرار گرفته است
 .٢گردند شوند و تا آخر عمر به سوی آن بر نمی می

 اند آیات زیادی راجع به ذکر فرشتگان و اصناف و مراتب آنان وارد شده
اند.  قرآن پُر از آیاتی است که درباره فرشتگان و اصناف و مراتب آنان وارد شده

درود و سلام آنان  گاھی خداوند نام خود را با نام فرشتگان و درود و سلام خود را با
 کند. سازد و در جاھای مبارکی آنان را به خود اضافه می ھمراه می

و گاھی طواف کردن و حمل عرش توسط فرشتگان و پاکی آنان از گناھان نام 
برد، و گاھی آنان را به ارجمندی و نزدیک بودن به خدا و بلندی و والایی و پاکی و  می

 فرماید:  ند متعال میکند: خداو نیرو و اخلاص توصیف می

﴿ ِ ِ ٱُ�ٌّ ءَامَنَ ب  ]٢٨٥[البقرة:  ﴾ۦوَرسُُلهِِ  ۦوَُ�تُبهِِ  ۦوَمََ�ٰٓ�كَِتهِِ  �َّ

 .»و پیامبران او ایمان دارندھا  کتابھمگی به خدا و فرشتگان خدا و «
                                           

از طریق  ٥/١٧٣، »المسند«؛ و احمد در ٤١٩٠؛ ابن ماجه به شماره: ٢٣١٢ترمذی به شماره:  -١

إني أری ما لاترون، وأسمع ما «فرمود:  ج روایت ابوذر آن را آورده که ابوذر گوید: رسول خدا

لاتسمعون، إن السماء أطّت وحق لها أن تئط ما فيها موضع أربع أصابع إلا وملك فيه واضع جبهته 

شنوم که شما  یزھایی را میبینید و چ بینم که شما نمی ھمانا من چیزھایی را می« ...»ساجداً االله 
شنوید، ھمانا آسمان به صدا در آمده و حق دارد که به صدا در آید، چون در آسمان به اندازه  نمی

ای در آن قرار گرفته و پیشانی خود را جھت سجده  چھار انگشت خالی نیست مگر اینکه فرشته
ابراھیم بن مھاجر مقداری ترمذی آن را حسن دانسته با وجودی که ...». برای خدا نھاده است 

؛ و ٢/٤٣، »مشکل الآثار«در حدیث اھل تساھل است، اما روایت حکیم بن حزام که طحاوی در 
اند، شاھدی برای آن است. سند روایت  روایت کرده ٣١٢٢به شماره: » المعجم الکبیر«طبرانی در 

ارد که ابونعیم در حکیم بن حزام قوی است. روایت فوق شاھد دیگری از روایت انس بن مالک د
آن را روایت کرده، اما سند آن ضعیف است. بنابراین حدیث فوق با این دو شاھد  ٦/٢٦٩» الحلیة«

 باشد. قوی و صحیح می
اند. در این روایت  ه روایت شد» صحیحین«قسمتی از حدیث طولانی اسراء و معراج است که در  -٢

ثم رفع بي إلی البيت المعمور، «فرماید:  می پس از رفتن به آسمان ھفتم ج آمده است: رسول خدا

سپس به بیت المعمور بلند «» وإذا هو يدخله في كل يوم سبعون ألفا لايعودون إليه آخر ما عليهم
روند و تا آخر حیاتشان به سوی خدا  کرده شدم، دیدم که ھر روز ھفتاد ھزار فرشته داخل آن می

 ». گردند بر نمی
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ُ ٱشَهِدَ ﴿ نَّهُ  �َّ
َ
وْلوُاْ  لمََۡ�ٰٓ�كَِةُ ٱَ�ٓ إَِ�هَٰ إِ�َّ هُوَ وَ  ۥ�

ُ
 ]١٨[آل عمران:  ﴾لۡعلِۡمِ ٱوَأ

دھد که جز او معبودی نیست و فرشتگان و دانشوران [نیز گواھی  خدا گواھی می«
 .»دھند] می

ِيٱهُوَ ﴿ لَُ�تِٰ ٱِ�خُۡرجَُِ�م مِّنَ  ۥيصَُّ�ِ عَليَُۡ�مۡ وَمََ�ٰٓ�كَِتُهُ  �َّ � ٱإَِ�  لظُّ  ﴾�ُّورِ
 ]٤٣[الأحزاب: 

ھا به سوی  رشتگان او نیز، تا شما را از تاریکیفرستد و ف اوست که بر شما درود می«
 .»روشنایی بیرون آورد

ِينَ ٱ﴿ وَ�سَۡتَغۡفرُِونَ  ۦ�سَُبّحُِونَ ِ�َمۡدِ رَّ�هِِمۡ وَُ�ؤۡمِنُونَ بهِِ  ۥوَمَنۡ حَوَۡ�ُ  لۡعَرۡشَ ٱَ�ۡمِلوُنَ  �َّ
 ْۖ ِينَ ءَامَنُوا  ]٧[غافر:  ﴾لِ�َّ

پیرامون آنند، به ستایش پروردگارشان تسبیح فرشتگانی که حاملان عرشند و آنھا که «
 .»خواھند گویند و به او ایمان دارند و برای مؤمنان آموزش می می

 ]٧٥[الزمر:  ﴾�سَُبّحُِونَ ِ�مَۡدِ رَّ�هِِمۚۡ  لۡعَرۡشِ ٱحَآفَِّ� مِنۡ حَوۡلِ  لمََۡ�ٰٓ�كَِةَ ٱوَترََى ﴿

ستایش پروردگارشان تسبیح زنان به  بینی که پیرامون عرش حلقه و فرشتگان را می«
 .»گویند می

كۡرَمُونَ ﴿  ]٢٦[الأنبیاء:  ﴾٢٦بلَۡ عِبَادٞ مُّ

 .»بلکه [فرشتگان و اولیاء] بندگان ارجمندند«

ِينَ ٱإنَِّ ﴿ ونَ َ�نۡ عِبَادَتهِِ  �َّ  ﴾٢٠٦�۩ ۥوََ�ُ  ۥوَ�سَُبّحُِونهَُ  ۦعِندَ رَّ�كَِ َ� �سَۡتَكِۡ�ُ
 ]٢٠٦[الأعراف: 

یقین، کسانی که نزد پروردگار تو [مقرّب] ھستند از بندگی او سر نتابند و تسبیحش به «
 .»گویند و برای او سجده کنند

ْ ٱفإَنِِ ﴿ وا ِينَ ٱفَ  سۡتَكَۡ�ُ ِ  ۥعِندَ رَّ�كَِ �سَُبّحُِونَ َ�ُ  �َّ ۡلِ ٱب وَهُمۡ َ�  �َّهَارِ ٱوَ  �َّ
 ]٣٨[فصلت:  ﴾٣٨مُونَ۩ َٔ �َۡ� 

خدا] تکبر کردند، [در عوض] کسانی که در پیشگاه پروردگار تو پس اگر [از عبادت «
 .»شوند کنند و خسته نمی روز او را نیایش می ھستند (فرشتگان) شبانه

 ]١١[الانفطار:  ﴾١١كرَِامٗا َ�تٰبِِ�َ ﴿

 .»نویسندگانی ارجمند«

 ]١٦[عبس:  ﴾١٦كرَِا� برََرَ�ٖ ﴿
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 .»گرامی و نیکوکار است«

ُ�ونَ ٱ�شَۡهَدُهُ ﴿  ]٢١[المطففین:  ﴾٢١لمُۡقَرَّ

 .»دھند] بینند [و بدان گواھی می که مقربان آن را می«

عُونَ إَِ� ﴿ مَّ ٰ ٱ لمََۡ�ِ ٱ�َّ �سََّ َ�ۡ
َ
 ]٨[الصافات:  ﴾ۡ�

 .»توانند به [سخن] ساکنان عالم بالا گوش فرا دھند آنھا نمی«
ھمین خاطر ایمان به  ھمچنین احادیث نبوی ھم پُر از ذکر نام فرشتگان است. به

 باشد. فرشتگان یکی از اصول پنجگانه ایمان می



 
 
 

 ی خوبها انسان آرای علماء در خصوص برتری میان فرشتگان و

. به اھل ١اند ی خوب سخن گفتهھا انسان علماء راجع به برتری میان فرشتگان و
ی خوب و پیامبران را بر فرشتگان برتری ھا انسان سنت نسبت داده شده که آنان فقط

 اند. اند و به معتزله نسبت داده شده که آنان فرشتگان را بر ھمه برتری داده داده
پیروان ابوالحسن اشعری در این زمینه دو قول دارند: برخی از آنان پیامبران و 

ھند و برخی از آنان سکوت کرده و به طور قطع د اولیاء را بر فرشتگان برتری می
ھا نقل شده که به برتری  کنند. از برخی از اشعری را در این زمینه اظھار نمیای  هگفت

ھا  ی خوب گرایش دارند. این قول از غیر اشعریھا انسان دادن فرشتگان بر پیامبران و
 ھا ھم نقل شده است. از اھل سنت و برخی از صوفی

د که ھمه امامان از تمامی فرشتگان برترند. برخی از علما قائل به شیعه معتقدن
که اند  های را اظھار نکرد تفصیل ھستند و ھیچ یک از آنان در این زمینه قول نقل شده

فرشتگان تنھا از برخی پیامبران برترند و از برخی دیگر نیستند. من سخن در این 
و بحث کردن در این موضوع نزدیک کنم  ترک میاش  هموضوع را به خاطر کمی فاید

از خوبی « ٢»هيعنيومن حسن إسلام المرء تر�ه ما لا: «است که ھیچ دردی را دوا نکند
 .»خورد رھا کند و زیبایی اسلام شخص این است که چیزی را که به دردش نمی

این موضوع را نه به صورت نفی و نه به صورت اثبات ذکر نکرده، و  / طحاوی
بر اساس  / ث در این موضوع را ترک کرده باشد؛ زیرا امام ابوحنیفهشاید عمداً بح

آمده در پاسخ به سؤال در این زمینه سکوت کرد. کتاب  ٣»مآل الفتاوی«آنچه که در 

                                           
  اثر شیخ الاسلام ابن تیمیه نگاه کنید. ٣٩٢-٤/٣٥٠، »الفتاوی«در کتاب به بسط و تفصیل موضوع  -١

 تخریج آن قبلاً گذشت، این حدیثی صحیح است.  -٢

، تألیف ابوالقاسم محمد بن یوسف علوی سمرقندی حنفی، عالم در زمینه »الملتقط«ھمان کتاب  -٣
» الفوائد البھیة«یافت؛ نگا: ھجری وفات  ٥٥٦باشد. وی به سال  تفسیر و حدیث و فقه و وعظ می

 .١٨١٣و  ٢/١٥٧٤، »کشف الظنون«؛ و ٢٢٠-٢١٩صص 



 ٥٩١ خوب یها فرشتگان و انسان انیم یعلماء در خصوص برتر یآرا

مذکور مسائلی را نام برده که ابوحنیفه جواب قطعی به آنھا نداده و موضوع برتری 
 .١سائل به حساب آورده استدادن میان فرشتگان و پیامبران را از جمله آن م

باشد و بر ما واجب نیست  آنچه بر ما واجب است، ایمان به فرشتگان و پیامبران می
که معتقد باشیم کدام یک از آنان برترند، چون این موضوع اگر از واجبات بود، قطعاً 

 فرماید:  میکرد، در حالی که خداوند متعال  خداوند به طور نص آن را برای ما بیان می

ۡ�مَلۡتُ لَُ�مۡ ديِنَُ�مۡ  ۡ�َوۡمَ ٱ﴿
َ
 ]٣[المائدة:  ﴾أ

 .»امروز دینتان را برایتان کامل کردم«
 فرماید: در جای دیگری می

ا﴿  ]٦٤[مریم:  ﴾٦٤وَمَا َ�نَ رَ�ُّكَ �سَِيّٗ

 .»و پروردگار تو فراموشکار نیست«

 عوها، وحدّ حدوداً فلايتض إن االله فرض فرائض فلا«: آمده است که» ٢صحیح«در 
 ان ـ فلاي�س�اء ـ رحمة ب�م غيتنتكهوها، وسكت عن أش اء فلايتعتدوها، وحرّم أش

                                           
، آمده است: و این، درست است. سپس بالای آن »پیامبران«در نسخه خطی (أ) پس از کلمه  -١

ھای  اشاره حذف این عبارت را گذاشته، و در نسخه خطی (ب) وارد نشده است، اما در نسخه
 خطی (ج) و (د) و نسخه چاپ مکه آمده است. 

آمده و حال آنکه در ھیچ » صحیحین«ز کند که حدیث در یکی ا این عبارت، این توھم را ایجاد می -٢
؛ حاکم، ٤/١٨٤باشد که دارقطنی،  یک از آنھا نیامده است. این حدیث با شواھدش حسن می

الفقیه و «؛ و خطیب بغدادی در ٩/١٧، »الحلیة«؛ ابونعیم در ١٣و  ١٠/١٢؛ بیھقی، ٤/١١٥
اند.  وثعلبه آن را روایت کردهاز چندین طریق از داود بن ابی ھند، از مکحول، از اب ٢/٩، »المتفقه

ما أحل االله «این حدیث از این طریق منقطع است. اما شاھدی از روایت ابودرداء با این لفظ دارد: 

في كتابه، فهو حلال، وما حرمه فهو حرام، وما سكت عنه فهو عفو، فاقبلوا من االله عافيته، فإن االله لم 

کرده، حلال است و آنچه که حرام کرده، حرام آنچه خدا در کتابش حلال « »يكن لينسی شيئاً
باشد، و آنچه که بیان نکرده و از آن سکوت کرده، عفو است، پس عفو خدا را از وی بپذیرید؛  می

وَمَا َ�نَ رَ�ُّكَ ﴿این آیه را تلاوت کرد:  ج سپس پیامبر». کند زیرا خداوند چیزی را فراموش نمی
ا ؛ حاکم در ٢٢٣١، بزار به شماره: »فراموشکار نیست پروردگار تو« ]٦٤[مریم:  ﴾٦٤�سَِيّٗ

این روایت را از طریق عاصم بن رجاء، از پدرش، از ابودرداء نقل کرده، سند  ٢/٣٧٥، »المستدرک«
آن قوی است و حاکم آن را صحیح دانسته و ذھبی ھم با آن موافقت کرده است. بزار گوید: اسناد 

آن را از بزار روایت کرده و گوید: روایان  ٧/٥٥، »ائدمجمع الزو«آن، خوب است. ھیثمی ھم در 
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ھمانا خداوند واجباتی را فرض کرده پس آنھا را ضایع نکنید، و حدودی « »�سألوا عنها
را مشخص کرده پس از آنھا تجاوز مکنید، و چیزھایی را حرام کرده پس حرمت آنھا را 
نبرید، و از چیزھایی ـ به خاطر رحمت نه از روی فراموشی ـ سکوت کرده پس راجع به 

  ».آنھا نپرسید
وع به صورت نفی و اثبات ـ در این حالت ـ بھتر و پس سخن نگفتن در این موض

 تر است. اولی
شود: ھمانا این موضوع ھمانند دیگر مسائل اجتھادی و استنباطی از  گفته نمی

قرآن و سنت است، چون ادله در اینجا یکسان و برابرند. آنچه که مرا وادار به تفصیل و 
کنند که  شان اسائه ادب می گفته بسط کلام کرد، این است که برخی از نادانان با این

آدم ھستند.  فرشته خدمتگزار پیامبر است. یا برخی از فرشتگان خدمتگزار بنی
منظورشان این است که فرشتگان در خدمت بشر اند و دیگر الفاظ مخالف شرع و دور 

 آورند. از ادب را بر سر زبان می
جویی یا  از روی عیب ی خوب در صورتی کهھا انسان برتری دادن میان فرشتگان و

تعصب برای جنس و نژاد باشد، بدون شک مردود است. این مسأله مانند برتری میان 
 پیامبران نیست، چون در آن نص وجود دارد مانند این آیه:

                                                                                                       
الذکر شاھد دیگری از روایت سلمان فارسی دارد که ترمذی به  اند. ھمچنین حدیث فوق آن ثقه

؛ حاکم ٦١٢٤به شماره: » المعجم الکبیر«؛ طبرانی در ٣٣٦٧؛ ابن ماجه به شماره: ١٧٢٦شماره: 
از طریق سیف بن ھارون برجمی، از سلیمان  ١٠/١٢و  ٩/٣٢٠؛ بیھقی، ٤/١١٥، »المستدرک«در 

گوید: از  اند که سلمان در این روایت می تیمی، از ابوعثمان، از سلمان فارسی آن را روایت کرده

الحلال ما أحل االله في «درباره روغن و پنیر و کره سؤال شد، ایشان در جواب فرمودند:  ج پیامبر

حلال آن است که خداوند « »به، و ما سكت عنه، فهذا مما عفا عنهكتابه، و الحرام ما حرم االله في كتا
در کتابش حلال کرده و حرام آن است که خداوند در کتابش حرام قرار داده، و آنچه از آن 

سیف بن ھارون ضعیف است. ». سکوت کرده، چیزی است که پروردگار از آن عفو نموده است
دانیم مگر از این طریق. سفیان  ع بودن آن را نمیگوید: این حدیث غریب است و مرفو ترمذی می

اند. گویی  و دیگران از سلیمان تیمی، از ابوعثمان، از سلمان فارسی این گفته را روایت کرده
از طریق علی بن مسھر، از ابواسماعیل ـ  ٦١٥٩تر است. طبرانی به شماره:  حدیث موقوف صحیح

له جدلی، از سلمان فارسی روایت کرده که وی منظور بشر است ـ از مسلم بطین، از ابوعبدال
 ».راجع به ... سؤال شد ..  ج گفت: از رسول خدا
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ٰ َ�عۡضٖ�  لرُّسُلُ ٱ۞تلِۡكَ ﴿ لۡنَا َ�عۡضَهُمۡ َ�َ  ]٢٥٣[البقرة:  ﴾فَضَّ
 .»ای برتری دادیم ارهای از ایشان را بر پ این پیامبران، پاره«

 و مانند این فرموده خداوند متعال:

لۡنَا َ�عۡضَ ﴿ ٰ َ�عۡضٖ�  نَ  ۧ�َّبِّ�ِ ٱوَلقََدۡ فضََّ  ]٥٥[الإسراء:  ﴾َ�َ

 .»و به تحقیق بعضی از انبیاء را بر بعضی برتری بخشیدیم«
(سرور » و سید المرسلین«سخن در این موضوع در ضمن شرح گفته طحاوی: 

 ذکر شد. ج یعنی پیامبرفرستادگان) 
آنچه اعتبار دارد، رجحان و برتری دلیل است و به گفته بدون دلیل و اساس 

شود؛ زیرا برخی از اھل ھوا پس از آنکه این مسأله میان اھل سنت مورد  اعتنایی نمی
ابتدا قائل به برتری فرشتگان بر  / اختلاف بود، با آن موافقت کردند، و امام ابوحنیفه

د سپس قائل به عکس آن شد، و ظاھر آن است که قائل شدن به سکوت در انسان بو
 این باره یکی از اقوال اوست. 

ادله در این موضوع از دو طرف تنھا بر فضیلت دلالت دارد نه بر افضل بودن، و در 
 .این زمینه اختلافی نیست

البشر علی ل يتفض يالبشارة  في ٢الإشارة«کتابی به نام  / ١الدین فزاری شیخ تاج

ھای علم کلام است،  گوید: بدان که این موضوع از بدعت دارد که در آخر آن می »كالمل

                                           
ھا در زمان خود، عبدالرحمن بن ابراھیم بن ضیاء بن  او امام و علامه و دانشمند، شیخ شافعی -١

ید باشد. اصلیت وی مصری بود و در دمشق اقامت ورز الدین معروف به فرکاح می سباع فزاری تاج
، »البدایة و النھایة«و آنجا شھرت یافت و محل وفاتش ھم دمشق بود. حافظ ابن کثیر در 

نظر و عالم بود. وی اخلاق  گوید: او از کسانی بود که در علوم مفید زیادی صاحب می ١٣/٣٢٥
که آن را » الإقلید«نیکو و منطق فصیح و تألیفات زیبا داشت. بلندھمت و خودشناس بود. کتابش 

رسی، خودشناسی او و منزلت و قدر  می» غضب«آوری کرده، وقتی به باب  صورت ابوابی جمعبه 
والایش و ھمت قوی و تأمل و نظر نافذش و متصف بودن او به اجتھاد صحیح در اغلب 

طبقات «ھجری وفات یافت. شرح حالش در کتاب  ٦٩٠شود. وی به سال  ھایش معلوم می نوشته
؛ ١٣/٣٢٥، »البدایة و النھایة«؛ ٢٦٥-٢/٢٦٣، »فوات الوفیات«؛ ٨/١٦٣اثر سبکی، » الشافعیة

 موجود است. ١/٢٨اثر نعیمی، » الدارس«؛ ٥/٣٦٨، »العبر«

 آمده است.  »الإثارة«ھای خطی (أ) و (ج) و (د)؛  در نسخه -٢
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چون ھیچ یک از علمای امت صدر اول اسلام و علمای بزرگوار و برجسته پس از آنان 
اند و ھیچ اصلی از اصول عقاید بر آن متوقف نیست و ھیچ  در این موضوع چیزی نگفته

شود؛ به ھمین خاطر در  مقاصد زیادی دارند به آن مربوط نمی یک از امور دینی که
ھیچ یک از تألیفات، بحثی در این موضوع ذکر نشده و جماعتی از علمای برجسته از 

اند. و ھر کس در این موضوع سخن گوید، به ظاھر  سخن در این زمینه امتناع ورزیده
رھم و برھم بودن علم خویش سخن گفته و سخنانش خالی از ضعف و آشفتگی و د

 ».نیست
شود، این  از جمله دلایلی که بر برتری دادن پیامبران بر فرشتگان بدان استدلال می

است که خداوند به فرشتگان دستور داد که برای آدم سجده برند. این دلیلی است بر 
کردن برای آدم امتناع  برتری پیامبران بر فرشتگان؛ به ھمین خاطر ابلیس از سجده

 گردنکشی نمود و گفت: کرد و 

رءََۡ�تَكَ َ�ذَٰا ﴿
َ
ِيٱأ َّ�  َّ مۡتَ َ�َ  ]٦٢[الإسراء:  ﴾كَرَّ

 .»به من بگو، آیا این ھمان است که بر من برتری دادی؟«
گویند: ھمانا سجده فرشتگان به خاطر فرمانبرداری از فرمان  دیگران می

بود، و از این امر افضل پروردگارشان و پرستش و اطاعت خدا و احترام و بزرگداشت آدم 
، برتربودن إ آید ھمان طور که از سجده یعقوب برای پسرش یوسف بودن لازم نمی

آدم به سوی کعبه جھت فرمانبرداری  آید، ھمچنین از سجده بنی پسرش از او لازم نمی
 آید. از فرمان پروردگارشان، برتربودن کعبه بر بنی آدم لازم نمی

از سجده کردن برای آدم باید گفت که او با رأی و قیاس اما راجع به امتناع ابلیس 
فاسدش به اینکه او برتر از آدم است، با نص پروردگار معارضه نمود. این گفته ابلیس: 

مقدمه صغری است و مقدمه کبری محذوف است که تقدیر » من برتر از آدم ھستم«
که ھر دو مقدمه، باطل ، »برد تر سجده نمی و موجود برتر برای پایین«آن، چنین است: 

 است.
مقدمه اول بدین خاطر باطل است که خاک در بسیاری از صفاتش برتر از آتش 
است، به ھمین خاطر عنصر ابلیس به او خیانت کرد در نتیجه ابلیس سرپیچی کرد و 
گردنکشی نمود. چون از جمله صفات آتش، طلب علو و بلندی و خفت و سبکی و 

باشد ھمان  ودکردن و سوزاندن ھر چه که به آن برسد، میسستی، و فاسد کردن و ناب
طور که عنصر آتش در خصوص توبه و فروتنی و فرمانبرداری آدم و تسلیم امر خدا و 
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اعتراف به گناھان و طلب آمرزش به آدم نفع رسانید. و از جمله صفات خاک، ثبات و 
باشد و  خضوع می استواری و آرامی و سکون و محکمی و تواضع و فروتنی و خشوع و

یابد و در آن برکت و فزونی  شود و رشد و نمو می ھرچه به آن نزدیک شود، روئیده می
 شود برخلاف آتش. ایجاد می

مقدمه دوم ھم بدین خاطر باطل است که سجده، اطاعت خدا و اجرای فرمان 
کرد، بر  اوست و اگر خداوند بندگانش را به سجده بردن برای یک سنگ ھم امر می

نان واجب بود که بلافاصله به اجرای امر خدا مبادرت ورزند و از فرمانش اطاعت آ
کننده  کند بر اینکه آنچه برایش سجده برده شده برتر از سجده نمایند، و این دلالت نمی

است. ھر چند در آن بزرگداشت و تکریم آن ھست، بلکه این کار تنھا بر فضیلت آن 

ِيٱذَا َ�ٰ ﴿ دلالت دارد، و گفته ابلیس: َّ�  َّ مۡتَ َ�َ پس از رانده شدن او به خاطر  ﴾كَرَّ
 شود. امتناع از سجده بردن برای آدم بود نه پیش از آن؛ پس استدلال به آن منتفی می

یکی دیگر از دلایلی که قائلان به برتربودن پیامبران بر فرشتگان بدان استدلال 
ولی شھوت ندارند اما پیامبران ھم اند، این است که فرشتگان عقل و خرد دارند  کرده

عقل و خرد دارند و ھم شھوت، پس وقتی نفس خود را از ھوا نھی کردند و آن را از 
چیزی که نھاد و سرشت انسان به آن تمایل دارد، منع کردند، به ھمین خاطر پیامبران 

 برترند.
طاعت و اند: جایز است که از فرشتگان مداومت بر  دیگران در پاسخ به این گفته

تحمل عبادت و ترک سستی و کوتاھی در آن، سر زند که با اجتناب انبیاء از گناھان ھم 
 پله شود، علاوه از آن مدت عبادت فرشتگان طولانی است.

یکی دیگر از دلایل قائلان به برتربودن پیامبران بر فرشتگان که بدان استدلال 
عنوان فرستادگانی به سوی انبیاء  اند، این است که خداوند متعال فرشتگان را به کرده

و سفیران میان خدا و پیامبران قرار داده است. البته قائلان به برتربودن فرشتگان به 
تر است، چون پیامبران مرسل اگر  اند و استدلالشان قوی این سخن استدلال کرده

، اند به سبب رسالت، ثابت شود شان بر کسانی که به سوی آنان فرستاده شده برتری
گردد، چون فرشته  برتری فرستاده شدگان از میان فرشتگان بر پیامبران ثابت می

 رسول، رسولِ به سوی رسول بشری است.
 فرماید:  یکی دیگر از این دلایل، فرموده خداوند متعال است که می
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سۡمَاءَٓ ٱوعََلَّمَ ءَادَمَ ﴿
َ
 ]٣١[البقرة:  ١﴾ُ�َّهَا ۡ�

 .»ھا را به آدم آموخت و ھمه نام«
گویند: این دلیل بر فضیلت است نه بر برتر بودن، و آدم و   دیگران در پاسخ این می

دانند مگر آنچه که خداوند به آنان آموخته باشد، و خضر برتر از  فرشتگان چیزی نمی
دانست که موسی ندانست، و موسی جھت  موسی نیست به سبب آنچه که چیزی را می

و توشه سفر را با خود برد و موسی از خضر به طلب علم به سوی خضر مسافرت کرد 
صراحت، درخواست علم کرد، خضر به او گفت: تو بر علمی از علم خدا ھستی ... تا 

نیست به این خاطر که به چیزی احاطه  ÷ آخر کلامش. و ھدھد برتر از سلیمان
 علمی داشت که سلیمان به آن احاطه علمی نداشت.

 یکی دیگر از این دلایل، این آیه است: 

﴿ ۖ ن �سَۡجُدَ لمَِا خَلقَۡتُ �يَِدَيَّ
َ
 ]٧٥[ص:  ﴾مَا مَنَعَكَ أ

 .»چه چیز تو را بازداشت از اینکه برای چیزی که به دستان خود آفریدم سجده کنی؟«
دارند که این دلیل برای فضیلت است نه  دیگران در پاسخ به این دلیل اظھار می

آید. اگر بگویید:  لازم می ج ، در غیر این صورت برتر بودن آدم بر محمدافضل بودن
از نسل آدم است، خوب در میان نسل آدم، نیکوکار و بدکار ھست، بلکه در  ج محمد

از نسل خود، « »بعثاً إلى النارك ابعث من ذرّ�ت«: شود روز قیامت وقتی به آدم گفته می

من كل ألف �سع مئة و�سعة و�سع� إلى  يبعث«، »گروھی را به سوی دوزخ برگزین
آدم از ھر ھزار نفر، نھصد و نود و نه نفر را به سوی دوزخ و « ٢»النار، وواحداً إلى الجنة

                                           
یعنی در درون آدم، علم ھمه اشیاء بدون حد و مرز و بدون تعیین به ودیعت نھد. پس منظور از  -١

اسماء، مسمیات است. به خاطر شدت ارتباط میان معنا و لفظی که برای معنا وضع شده و سرعت 
انتقال از یکی به دیگری، با دلیل تعبیر از مدلول شده است. علم حقیقی، تنھا ادراک خود 

آیند،  مات است و الفاظِ دال بر آنھا با اختلاف لغاتی که در اثر وضع و اصطلاح به وجود میمعلو
کند.  کنند اما معنا تغییر و اختلاف پیدا نمی مختلف است. پس این الفاظ تغییر و اختلاف پیدا می

 مراجعه کنید.  ٩٦-٧/٩١، »فتاوی شیخ الاسلام«به 
؛ احمد در ٢٢٢؛ مسلم به شماره: ٧٤٣٨و  ٦٥٣٠، ٤٧٤١، ٣٣٤٨ھای:  بخاری به شماره -٢

آمده؛ بغوی به  ٣/٣٦٤، »التحفه«آن گونه که در » الکبری«؛ نسائی در ٣٣-٣/٣٢، »المسند«
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پس این چه برتری است که تنھا به این یک ». گزیند یک نفر را به سوی بھشت بر می
 !نفر از ھزار نفر سرایت کرده است

 س برتربودن پیامبران بر فرشتگان گفته عبدالله بن سلاماز جمله دلایل قائلان به 
 .١تر باشد، نیافریده است گرامی ج است: خداوند مخلوقی را که از محمد

در پاسخ باید گفت که راجع به ثبوت آن حرف ھست، چون احتمال دارد که این 
 گفته از اسرائیلیات باشد.

بر فرشتگان، روایت عبدالله بن یکی دیگر از دلایل قائلان به برتربودن پیامبران 

ا يإن الملائ�ة قالت: : «فرمایند است که آن حضرت می ج از رسول خدا ب عمرو
، ولا كلبسون، و�ن �سبح بحمد�شر�ون و�ها، ويأ�لون فيا يآدم الدن ت ب�ير�نا أعط
ا، فاجعل لنا الآخرة؟ قال: لاأجعل ي�شرب ولانلهو، فكما جعلت لهم الدن نأ�ل ولا

ھمانا فرشتگان گفتند: « »كمن قلت له: �ن فكان يدية من خلقت ب�ذرصالح 
پروردگارا! دنیا را به فرزندان آدم دادی تا در آن بخورند و بنوشند و بپوشند، حال آنکه 

نوشیم و از امکانات مادی برخوردار  خوریم و نمی ستاییم و نمی ما تو را به پاکی می
ی آنان قرار دادی، برای ما ھم آخرت را قرار ده. نیستیم. پس ھمان طور که دنیا را برا

خدا فرمود: فرزندان خوب کسی که او را با دستان خود آفریدم ھمانند کسی قرار 
 .٢طبرانی آن را روایت کرده است». دھم که به او گفتم: شو پس شد نمی

                                                                                                       
آن را از طریق روایت  ٩٩١و  ٩٩٠، ٩٨٩ھای:  به شماره» الإیمان«؛ و ابن منده در ٤٣٢٥شماره: 

 اند.  وردهابوسیعد خدری آ
آن را روایت  ٥٦٩-٤/٥٦٨، »المستدرک«؛ و حاکم در ٤٨٦-٥/٤٨٥، »دلائل النبوة«بیھقی در  -١

اند و حاکم آن را صحیح دانسته و ذھبی ھم با آن موافقت کرده است. اینکه شارح گوید:  کرده
وجود احتمال دارد که این حدیث از اسرائیلیات باشد، باید گفت که در اینجا چنین احتمالی 

ندارد، چون عبدالله بن سلام این گفته را به عنوان رأی و اجتھاد خود اظھار داشته و آن را به 
 کسی نسبت نداده، و این امر از مغیبات نیست. 

المعجم «و » المعجم الکبیر«آن را آورده و گوید: طبرانی در  ١/٨٢، »مجمع الزوائد«ھیثمی در  -٢
ر سند آن، ابراھیم بن عبدالله بن خالد مصیصی ھست که آن را روایت کرده است. د» الأوسط

طلحة بن زید ھست که » المعجم الأوسط«دروغگو و متروک است. و در اسناد روایت موجود در 
 او نیز دروغگو است. 
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از عروة بن رُوَیم روایت کرده که او گفت:  ١عبدالله بن احمد بن محمد بن حنبل

أن الملائ�ة : «به من خبر داد که آن حضرت فرمودند ج یک نفر انصاری از پیامبر
ون، فقال االله �ستر�نامون و�و: «تا آخر حدیث، و در آن این عبارت آمده است » ...قالوا 

وابند و استراحت خ می« ٢»بقول: لا كتعالى: لا، فأعادوا القول ثلاث مرات، كل ذل
کنند. آنگاه خداوند متعال در پاسخ به درخواستشان فرمود: نه. فرشتگان این  می

در ثبوت دو روایت ». فرمود: نه درخواست را سه بار تکرار کردند، خداوند در ھر بار می
فوق حرف ھست، چون در سندشان حرف ھست و در متنشان ھم اشکالی ھست. 

رود که چندین بار بر خداوند متعال اعتراض  ن میچگونه نسبت به فرشتگان گما
 کنند؟ در حالی که خداوند از آنان خبر داده است که:

ِ  ۥَ� �سَۡبقُِونهَُ ﴿ ِ  لۡقَوۡلِ ٱب مۡرهِ
َ
 ]٢٧[الأنبیاء:  ﴾٢٧َ�عۡمَلوُنَ  ۦوهَُم بأِ

 .»کنند گیرند و به فرمان او کار می در سخن بر او پیشی نمی«
آدم  رود که آنان با آن احوالشان، نسبت به شھوات بنی میآیا نسبت به آنان گمان 

اشتیاق نشان دھند؟ خواب برادر مرگ است، پس چگونه فرشتگان به آن غبطه 

                                           
او عبدالله بن احمد بن محمد بن حنبل، امام و حافظ و شیخ بغداد، ابو عبدالرحمن ذُھلی  -١

ست. او انسانی خویشتن دار، متدین و راستگو بود. از اھل حدیث و اتباع شیبانی مروزی بغدادی ا
گاھی داشت. او در مسند پدرش، زیادت ھای زیاد و واضحی از  بود. نسبت به راویان بصیرت و آ

» سیر أعلام النبلاء«ھجری وفات یافت. شرح حالش در کتاب  ٢٩٠استادانش دارد. وی به سال 
 آمده است.  ٢٥٧شماره  ١٣ج 

آن را روایت کرده است. ھمچنین بیھقی در  ٩٠٢، به شماره: »کتاب السنة«عبدالله بن احمد در  -٢
سند آن به خاطر مجھول بودن ». آن را روایت کرده است ٣١٧-٣١٦، صص »الأسماء والصفات«

فرد انصاری ضعیف است. تعیین کردن فرد انصاری به اینکه او انس بن مالک بر اساس روایت ابن 
باشد، به خاطر ضعف سند  می ٣١٧کر یا جابر بن عبدالله انصاری بر اساس روایت بیھقی ص عسا

از طریق  ٣٦٤ص » الرد علی المریسی«صحیح نیست. ابوسعید عثمان بن سعید دارمی در کتاب 
عبدالله بن صالح، از لیث بن سعد، از ھشام بن سعد، از زید بن اسلم، از عطاء بن یسار، از عبدالله 

مرو آن را روایت کرده است. اسناد آن به خاطر ضعف عبدالله بن صالح، ضعیف است. بن ع
از طریق روایت عبدالله بن عمرو آن » المعجم الأوسط«و » المعجم الکبیر«ھمچنین طبرانی در 

، »مجمع الزوائد«را آورده است. در اسناد ھر یک از این دو روایت، راوی دروغگویی ھست؛ نگا: 
 .١/٨٢اثر ھیثمی، 
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رود که آنان به لھو که باطل است غبطه  خورند؟ و چگونه نسبت به آنان گمان می می
وسه کرد و او اند: قضیه برعکس است، چون ابلیس آدم را وس خورند؟ دیگران گفته می

 را فریفت، چون او را به طمع انداخت که فرشته باشد گفت:

﴿ ِ جَرَةِ ٱمَا َ�هَٮكُٰمَا رَ�ُُّ�مَا َ�نۡ َ�ذِٰه وۡ تَُ�وناَ مِنَ  لشَّ
َ
ن تَُ�وناَ مَلَكَۡ�ِ أ

َ
ٓ أ إِ�َّ

 ]٢٠[الأعراف:  ﴾٢٠لَۡ�ِٰ�ِينَ ٱ

[مبادا] فرشته گردید یا از پروردگارتان شما را از این درخت منع نکرد جز برای اینکه «
 .»جاودانان شوید

دھد که افضل بودن فرشته، امری معلوم و فطری است و این   پس این نشان می
فرموده خداوند متعال که به نقل از زنانی که دستشان را موقع دیدن یوسف بریدند، آن 

 فرماید: کند آنجا که می را تأیید می

ِ مَا ﴿ ا إنِۡ َ�ذَٰآ إِ�َّ مَلَكٞ كَرِ�مٞ  َ�ذَٰاوَقلُۡنَ َ�شَٰ ِ�َّ  ]٣١[یوسف:  ﴾٣١�ََ�ً

 .»ای بزرگوار نیست منزه است خدا! این بشر نیست، این جز فرشته«
 فرماید: ھمچنین خداوند متعال می

قوُلُ لَُ�مۡ عِندِي خَزَآ�نُِ ﴿
َ
ٓ أ ِ ٱقلُ �َّ عۡلمَُ  �َّ

َ
قوُلُ لَُ�مۡ إِّ�ِ مَلَكٌۖ  لۡغَيۡبَ ٱوََ�ٓ أ

َ
 ﴾وََ�ٓ أ

 ]٥٠[الأنعام: 

دانم و نه به شما  گویم که خزائن خدا نزد من است، و نه غیب نمی بگو: به شما نمی«
 .»ام گویم که فرشته می

ھا تنھا به  گویند: این گفته قائلان به برتربودن پیامبران بر فرشتگان در پاسخ آن می
این مطلب به طور فطری نھاده شده که فرشتگان  ھا انسان این خاطر است که در درون

العاده را انجام دھند، به ویژه  توانند کارھای فوق ھای بس زیبا ھستند و می آفریده
کنند، چون عظمت خاصی برای فرشتگان در  به این مطلب خیلی توجه می ھا عرب

خداوند از آنچه ای که گفتند: فرشتگان، دختران خدایند.  درون آنان است به گونه
 اند بسیار والاتر و برتر است. گفته

 یکی دیگر از دلایلِ قائلان به برتر بودن پیامبران بر فرشتگان، این آیه است:

َ ٱ۞إنَِّ ﴿ [آل  ﴾٣٣لَۡ�لٰمَِ�َ ٱءَادَمَ وَنوُحٗا وَءَالَ إبَِۡ�هٰيِمَ وَءَالَ عِمَۡ�نَٰ َ�َ  صۡطََ�ٰٓ ٱ �َّ

 ]٣٣عمران: 

 .»آدم و نوح و خاندان ابراھیم و خاندان عمران را بر جھانیان برگزیدھمانا خدا «
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شود و منظور از آن  ذکر می» عالمین«اند: گاھی  دیگران در پاسخ به این دلیل گفته
عموم مطلق نیست، بلکه در ھر جا به تناسب آن جا معنای خاص خود را دارد، 

 ھمچنان که در این آیات ھست:

 ]١[الفرقان:  ﴾١مَِ� نذَِيرًاِ�َكُونَ للَِۡ�لَٰ ﴿

 .»برای جھانیان ھشداردھنده باشد«

وَ لمَۡ َ�نۡهَكَ عَنِ ﴿
َ
 ]٧٠[الحجر:  ﴾٧٠لَۡ�لٰمَِ�َ ٱقاَلوُٓاْ أ

 .»گفتند: مگر تو را از [پناه دادنِ] مردمان منع نکرده بودیم؟«

توُنَ ﴿
ۡ
تَ�

َ
كۡرَانَ ٱ�  ]١٦٥[الشعراء:  ﴾١٦٥لَۡ�لٰمَِ�َ ٱمِنَ  �ُّ

 .»آمیزند؟ ز میان جھانیان با مردھا در میآیا ا«

َ�هُٰمۡ ٱوَلقََدِ ﴿ ٰ عِلٍۡ� َ�َ  خَۡ�ۡ  ]٣٢[الدخان:  ﴾٣٢لَۡ�لٰمَِ�َ ٱَ�َ

 .»و ھمانا آنھا را از روی علم بر مردم جھان برگزیدیم«
یکی دیگر از دلایلی که قائلان به برتر بودن پیامبران بر فرشتگان بدان استناد 

 اند، این فرموده خداوند سبحان است:  کرده

ِينَ ٱإنَِّ ﴿ لَِٰ�تِٰ ٱءَامَنُواْ وعََمِلوُاْ  �َّ وَْ�ٰٓ�كَِ هُمۡ خَۡ�ُ  ل�َّ
ُ
َ�ِ�َّةِ ٱأ

 ]٧[البینة:  ﴾٧لۡ

 .»شایسته کردند، آنھایند که بھترین آفریدگانندھمانا کسانی که ایمان آورده و اعمال «
ی خوب ھا انسان از برء به معنای خلق گرفته شده، پس ثابت گردید که» بریة«

 بھترین آفریدگانند.
اند: آنان تنھا به این خاطر بھترین آفریدگانند که ایمان آورده  دیگران در پاسخ گفته

ترند، چون آنان خسته و  ف کاملو اعمال شایسته کردند، و فرشتگان در این اوصا
ی خوب ھا انسان آید که دھند، پس لازم نمی شوند و سستی به خرج نمی درمانده نمی

، با ھمزه قراءت »بریئه«برتر از فرشتگان باشند. این براساس قراءت کسانی است که 
اگر اند،  و براساس قرائت کسانی که آن را با یاء (یعنی البریة) قرائت نموده١اند کرده

                                           
 »برأ االله الخلق يبرؤهم برءاً «باشد. دلیلشان آن است که این کلمه از  این قراءت نافع و ابن عامر می -١

» باریء«گرفته شده است، و خداوند » آورد خدا مخلوقات را به وجود آورد و آنان را به وجود می«
ه است مانند قتیل که به اند. بریئه بر وزن فعیله به معنای مفعول است و مخلوقات به وجود آمده

گرفته  »برأ االله الخلق«اند که این ھم از  بدون ھمزه خوانده» البریة«معنای مقتول است. دیگران 
 اند. شده فقط آنان ھمزه را به خاطر کثرت استعمال به یاء تبدیل کرده و آن را با یاء قبلی ادغام کرده
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بگوییم که آن یاء قبلاً ھمزه بوده که به یاء تخفیف داده شده ھمان معنای قبلی را دارد 
 ١به معنای خاک است ھمچنان که فراء» بری«منسوب به » بریة«ولی اگر بگوییم که 

گوید، در این صورت معنا چنین است:  از وی می» الصحاح«براساس نقل جوھری در 
اند. بنابراین آیه عام نیست و شامل  اند که از خاک آفریده شده آنان برتر از کسانی

 شود. اند، نمی کسانی که از خاک آفریده نشده
فرشتگان  ی خوب برھا انسان دارند که ھمانا موقعی از برتری گروه اول اظھار می

گوییم که کامل شوند و به حد کمال و رشد مطلوب و نھایت خویش برسند و  سخن می
آن ھم زمانی است که داخل بھشت شوند و به درجه قربت و نزدیکی به خدا برسند و 

ھای بالا سکونت یابند و خدای رحمان با اضافه کردن قرب و نزدیکی خویش به  در پله
برایشان تجلی یابد تا با نگاه کردن به چھره مبارکش  آنان، آنان را دوست بدارد و

 مند شوند. بھره
ی خوب به حالتی ھا انسان گویند: حرف در این است که آیا دیگران در جواب می

رسند که بر فرشتگان برتری یابند یا با آنان برابر شوند؟ اگر ثابت شد که آنان به  می
شویم و اگر ثابت نشد،  تسلیم ادعایتان میرسند که بر فرشتگان برتری یابند،  حالتی می

 شویم. دیگر تسلیم نمی
شود،  بدان استدلال می ھا انسان از جمله دلایلی که برای برتری دادن فرشتگان بر

 این آیه است:

ِ وََ�  لمَۡسِيحُ ٱلَّن �سَۡتنَكِفَ ﴿ َّ ن يَُ�ونَ َ�بۡدٗا ّ�ِ
َ
ُ�ونَۚ ٱ لمََۡ�ٰٓ�كَِةُ ٱأ  ]١٧٢[النساء:  ﴾لمُۡقَرَّ

 .»ھرگز مسیح و فرشتگان مقرب از این اِبا ندارند که بنده خدا باشند«
دھد که معطوف برتر از معطوف  از راه لغت ثابت شده که مانند این کلام نشان می

لا ، وككون خادماً للملير أن يستنكف الوزيلن «علیه است؛ زیرا جایز نیست گفته شود: 

ھرگز وزیر ابا ندارد که خدمت گزار پادشاه باشد پلیس و « »لا الحارسو يالشرط

ستنكف يلن «شود:  . بلکه گفته می»نگھبان ابا ندارند که خدمتگزار پادشاه باشند

                                           
ات مفید، یحیی بن زیاد بن عبدالله بن منظور، . فراء علامه و صاحب تألیف٣/٢٨٢معانی القرآن،  -١

 ٢٠٧باشد. وی به سال  ابوزکریا اسدی و برده آزاد شده آنان و کوفی و نحودان و رفیق کسائی می
ج » سیر أعلام النبلاء«ھجری در راه حج وفات یافت. رحمت خدا بر او باد! شرح حالش در کتاب 

 آمده است. ١٢شماره:  ١٠
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ھرگز پلیس و وزیر ابا ندارند که خدمتگزار « »ريولا الوز ككون خادماً للمليأن  يشرطال

رود. پس وقتی برتری فرشتگان بر  می . امثال این ترکیب از پایین به بالا»پادشاه باشند
شود، چون کسی نگفته که  ثابت گردید، به نسبت دیگران ھم ثابت می ÷ عیسی

 فرشتگان تنھا بر برخی از پیامبران برترند.
شان این است: در فضیلت نیرو و  اند که بھترین ھایی به این داده دیگران جواب

ی نیست، و در عبودیت خضوع و قدرت و توان و زور و ھیکل عظیم فرشته اختلاف
  و کسانی که از وی تواناتر و خلقت ÷ فروتنی و خواری و فرمانبرداری است و عیسی

و ھیکل بزرگتری دارند از عبادت و پرستش خدا ھرگز ابا ندارند. از چنین ترکیبی، 
 آید. افضل بودن مطلق از ھر جھتی لازم نمی

رشتگان بر بشر، این فرموده خداوند متعال یکی دیگر از دلایل قائلان به برتر بودن ف
 است:

قوُلُ لَُ�مۡ عِندِي خَزَآ�نُِ ﴿
َ
ٓ أ ِ ٱقلُ �َّ عۡلمَُ  �َّ

َ
قوُلُ لَُ�مۡ إِّ�ِ مَلَكٌۖ  لۡغَيۡبَ ٱوََ�ٓ أ

َ
 ﴾وََ�ٓ أ

 ]٥٠[الأنعام: 

دانم و نه به شما  گویم که خزائن خدا نزد من است، و نه غیب می بگو: به شما نمی«
 .»ام گویم که فرشته می

گفتم، بالاتر از منزلت خود را  ای این است که اگر من آن را می معنای چنین گفته
 کنند. کردم و من از کسانی نیستم که چنین ادعایی را می ادعا می

 گفتند: اند که کافران می دیگران در پاسخ به این دلیل اظھار داشته

ُ�لُ  لرَّسُولِ ٱمَالِ َ�ذَٰا ﴿
ۡ
عَامَ لٱيأَ سۡوَاقِ ٱوََ�مِۡ� ِ�  طَّ

َ
 ]٧[الفرقان:  ﴾ۡ�

 .»رود؟! خورد و در بازارھا راه می این چه پیامبری است که غذا می«
دستور داد که به آنان بگوید: من ھم مانند شما بشری ھستم  ج پس خدا به پیامبر

یدن، و به آنچه که بشر بدان احتیاج دارد از قبیل کسب رزق و روزی و خوردن و نوش
من ھم بدان احتیاج دارم و از فرشتگانی نیستم که به آب و خوراک نیازی ندارند. پس 

 آید. در این صورت افضل بون مطلق لازم نمی
یکی دیگر از دلایلی که قائلان به افضل بودن فرشتگان بر بشر بدان استناد 

روایت کرده که وی گوید:  س اند، حدیثی است که مسلم با اسناد خود از ابوھریره کرده

 كل ف، و�ي وأحب إلى االله من المؤمن الضع�المؤمن القوی خ: «فرمود ج رسول خدا
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تر از مؤمن ضعیف است و در ھر  داشتنی مؤمن قوی بھتر و در نزد خدا دوست» «١�ٌ خ

. معلوم است که قوت و نیروی بشر به پای قوت و نیروی »یک از اینھا خیر ھست
 شود. د و به آن نزدیک ھم نمیرس فرشته نمی

اند: ظاھراً منظور مؤمن بشر است پس فرشتگان  دیگران در پاسخ به این دلیل گفته
 شوند. در این عموم داخل نمی

، حدیثی است که در ھا انسان از جمله دلایل قائلان به برتربودن فرشتگان بر
نقل از پروردگارش به  ج ثابت شده که پیامبر ج از پیامبر س از ابوھریره» صحیح«

 في فإن ذكر� ،، وأنا معه إذا ذكر�بي يقول االله تعالى: أنا عند ظن عبدي: «فرماید می
من نزد گمان « ٢» منهم�ِ ملأ خ ملأٍ ذكرته في في ، و�ن ذكر�نفسي نفسه، ذكرته في

ام به من ھستم و من ھمراھش ھستم ھر گاه مرا یاد کند. اگر مرا در درون  بنده
کنم و اگر مرا در جمعی یاد کند،  خویش یاد کند، من ھم او را در درون خویش یاد می

این حدیث، نص در افضل بودن فرشتگان ». کنم من او را در جمعی بھتر از آنان یاد می
 باشد.  بر بشر می

دارند: احتمال دارد که منظور از بھتر بودن، برای اوصاف  دیگران در پاسخ اظھار می
 مذکور فرشتگان از قبیل توان و نیرو و خلقت عظیم باشد نه افضل بودن مطلق.

                                           
؛ ابن ماجه به »الأمر بالقوة و ترك العجز«، باب »في القدر«، در مبحث ٢٦٦٤مسلم به شماره:  -١

، باب »في الزهد«در مبحث  ٤١٦٨، و به شماره: »في القدر«، باب »في المقدمة«در مبحث  ٧٩شماره: 

، به »الیوم و اللیلة«؛ نسائی در ٣٧٠و  ٢/٣٦٦، »المسند«، احمد در »في التوكل و اليقين«
؛ حمیدی به شماره: ٣٥٠؛ ابن السنی به شماره: ٦٢٥و  ٦٢٤، ٦٢٣، ٦٢٢، ٦٢١ھای:  شماره
آن را  ٣٥٦به شماره: » السنة«؛ و ابن ابی عاصم در ١/١٠١، »مشکل الآثار«؛ طحاوی در ١١١٤

 اند.  روایت کرده
)؛ ترمذی به ٢١( ٤/٢٠٦٧)، و ٢) (٢٦٧٥؛ مسلم: (٧٥٣٧و  ٧٥٠٥، ٧٤٠٥ھای:  بخاری به شماره -٢

و  ٤٨٢و  ٤٨٠و  ٤١٣و  ٢/٢٥١، »المسند«؛ احمد در ٣٨٢٢؛ ابن ماجه به شماره: ٢٣٨٨شماره: 
؛ و ابونعیم ٢٨٤، ص »الأسماء و الصفات«؛ بیھقی در ٧-٦صص » التوحید«؛ ابن خزیمه در ٥٣٤

 اند. آن را روایت کرده ٩/٢٧، »الحلیة«در 
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اند،  یکی دیگر از دلایلی که قائلان به برتربودن فرشتگان بر بشر بدان استناد کرده
روایت کرده و گوید که رسول  س از انس ٢خود با سند ١حدیثی است که ابن خزیمه

 فرمود: ج خدا

 كتفى، فقمت إلى شجرة مثل وَ�ری �ل، فو�ز بينا أنا جالس إذا جاء جبرئيب«
، �الأخری، فسمت وارتفعت حتى سَدّت الخافق إحداها وقعدت في ، فقعد في�الط
 كأنهّ حِلسٌ  ليفنظرت إلى جبرئ ٣تيأقلب بصری، ولو شئت أن أمس السماء مش وأنا

در حالی که نشسته بودم ناگھان جبرئیل آمد « ٤»لاطىء، فعرفت فضل علمه باالله علىّ 
و به میان دو کتف من کوبید. پس به طرف درختی مثل دو آشیانه پرنده برخاستم، 

ھا نشست و من ھم در آشیانه دیگر نشستم. پس آھسته  آنگاه جبرئیل در یکی از آشیانه
ھای آسمان را بستم، و من چشمم را برگرداندم و  اینکه افق و کناره آھسته بالا رفتم تا

                                           
سلام و پیشوای پیشوایان، ابوبکر او محمد بن اسحاق به خزیمه بن مغیره، حافظ و فقیه و شیخ الا -١

باشد. یک چھارم نخست این کتاب به چاپ  می» الصحیح«سُلمی نیشابوری شافعی، صاحب کتاب 
، ج »سیر أعلام النبلاء«ھجری درگذشت. شرح حالش در کتاب  ٣١١رسیده است. وی به سال 

 آمده است. ٢١٤شماره  ١٤
پیشوای پیشوایان محمد بن خزیمه با سند خود در پاورقی نسخه خطی (ب) آمده است: آنچه که  -٢

ھای خطی (أ) و (ج) و (د)  روایت کرده است (ح). ھمچنین در اصل نسخه» التوحید«در کتاب 
در «و » پیشوای پیشوایان محمد»  این عبارت آمده است فقط در نسخه خطی (أ) بر روی عبارت

 اشاره حذف یعنی (ح) صورت گرفته است.» کتاب التوحید
آورده شود ھمچنان » مسست«چنین آمده است. خوب آن است که  ھای خطی ھم در اصل نسخه -٣

اند:  چنان آمده، ھر چند آنچه در اینجا ھست، دلیلی دارد چون گفته» الحلیة«و » التوحید«که در 

 ».قصصت«یعنی » قصیت«که » ھایم را کوتاه کردم ناخن« »قصّيت أظفاری«

از طریق سعید بن  ٢/٣١٦، »الحلیة«؛ و ابونعیم در ٢١٠-٢٠٩ص ص» التوحید«ابن خزیمه در  -٤
اند، که سند آن به  منصور، از حارث بن عبید ایادی، از ابوعمران جونی، از انس آن را روایت کرده

باشد. امام احمد درباره او گفته است: او مضطرب الحدیث  خاطر ضعف حارث بن عبید، ضعیف می
گوید: او قوی نیست،  اش می اند. ابوحاتم درباره را ضعیف دانستهاست، و ابن معین و نسائی وی 

گوید: او از کسانی است که بسیار  شود. ابن حبان می شود و بدان احتجاج نمی حدیثش نوشته می
شود،  کنند تا جایی که از راویانی که در صورت انفراد در روایت به آنان استدلال می اشتباه می

 خارج شده است.
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توانستم این کار را بکنم. به جبرئیل نگاه  خواستم که به آسمان دست بزنم می اگر می
کردم گویی او گلیمی خشک است. آنگاه دانستم که علم او نسبت به خدا بیشتر از علم 

 ».من است
پذیریم  د آن ضعف است و استدلال به آن را نمیاند: در سن دیگران در پاسخ گفته

 مگر پس از ثبوت آن.
خلاصه کلام این است که این موضوع از موضوعات اضافی است و به ھمین خاطر 

در پاسخ به سؤالی در این  / اند و ابوحنیفه بسیاری از اھل اصول متعرض آن نشده
 .١فته شدزمینه سکوت اختیار کرد و چیزی نگفت. ھمچنان که قبلاً گ

 پیامبران و فرستادگان خدا که خداوند در قرآن نامشان را برده است وجوب ایمان به
اما در خصوص پیامبران و فرستادگان باید گفت که ایمان به پیامبران و فرستادگان 
خدا که خداوند متعال در کتابش نامشان را برده، بر ما واجب است و باید ایمان داشت 

ھا و تعدادشان  غیر از آنان پیامبران و فرستادگانی را فرستاده که نامکه خداوند متعال 
 داند. را کسی جز خداوند متعال که آنان را فرستاده، نمی

پس ایمان به آنان به طور کلی بر ما واجب است، چون راجع به تعداد آنان نصی 
 فرماید:  نیامده است و خداوند بلند مرتبه می

 ]١٦٤[النساء:  ﴾هُمۡ عَليَۡكَ مِن َ�بۡلُ وَرسُُٗ� لَّمۡ َ�قۡصُصۡهُمۡ عَليَۡكَۚ وَرسُُٗ� قدَۡ قصََصَۡ�ٰ ﴿

ایم و پیامبرانی که حکایتشان را با تو  تر با تو گفته و پیامبرانی که سرگذشت آنھا را پیش«
 .»ایم نگفته

 فرماید:  در جای دیگر می

رسَۡلۡنَا رسُُٗ� مِّن َ�بۡلكَِ مِنۡهُم ﴿
َ
ن لَّمۡ َ�قۡصُصۡ وَلقََدۡ أ ن قصََصۡنَا عَليَۡكَ وَمِنۡهُم مَّ مَّ

 ]٧٨[غافر:  ﴾عَليَۡكَۗ 

و البته پیش از تو رسولانی را روانه کردیم که سرگذشت برخی از آنھا را بر تو حکایت «
 .»ایم کردیم و سرگذشت برخی را بر تو حکایت نکرده

ھا  ادگان خدا تمامی پیامبر ماست که ایمان داشته باشیم به اینکه پیامبران و فرست
ھای الھی را آن گونه که خداوند آنان را بدان امر کرده بود، به بندگان خدا  و رسالت

                                           
 مراجعه کنید. ١/٥٤اثر حافظ ابن کثیر، » البدایة والنھایة«ب به کتا -١
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ای که ھیچ یک از  ابلاغ کردند و آن را به صورت واضح و روشن تبیین نمودند به گونه
کسانی که پیام و رسالت خدا بدانان رسیده، امکان جھل به آن برایش وجود ندارد و 

 فرماید: لاف آن برایش حلال نیست؛ خداوند متعال میخ

 ]٣٥[النحل:  ﴾٣٥لمُۡبِ�ُ ٱ ۡ�ََ�غُٰ ٱإِ�َّ  لرُّسُلِ ٱَ�هَلۡ َ�َ ﴿

 .»ای جز ابلاغ آشکار بر عھده دارند؟ پس آیا پیامبران وظیفه«

مَا عَليَۡكَ ﴿  ]٨٢[النحل:  ﴾٨٢لمُۡبِ�ُ ٱ ۡ�ََ�غُٰ ٱفإَنِ توََلَّوۡاْ فإَِ�َّ

 .»اگر روی برتابند، فقط ابلاغ آشکار بر عھده توستپس «

ْۚ وَمَا َ�َ ﴿  ]٥٤[النور:  ١﴾٥٤لمُۡبِ�ُ ٱ ۡ�ََ�غُٰ ٱإِ�َّ  لرَّسُولِ ٱ�ن تطُِيعُوهُ َ�هۡتَدُوا

 .»یابید و بر پیامبر [حکمی] جز ابلاغ آشکار نیست و اگر اطاعتش کنید، ھدایت می«

﴿ ْ طِيعُوا
َ
َ ٱوَأ َّ�  ْ طِيعُوا

َ
ۚ ٱ وَأ ٰ رسَُوِ�اَ  لرَّسُولَ مَا َ�َ ۡتُمۡ فإَِ�َّ  ﴾١٢لمُۡبِ�ُ ٱ ۡ�ََ�غُٰ ٱفإَنِ توََ�َّ

 ]١٢[التغابن: 

 .»یابید و بر پیامبر [حکمی] جز ابلاغ آشکار نیست و اگر اطاعتش کنید، ھدایت می«

                                           
 این آیه در نسخه خطی (ب) نیامده است. -١



 
 
 

 پیامبران اولوالعزم

شان روایتی است که بغوی  که بھترین ١راجع به پیامبران اولوالعزم، اقوالی ذکر شده
اند که ابن عباس گوید: آنان، نوح و ابراھیم  روایت کرده ٢و دیگران از ابن عباس و قتاده

و موسی و عیسی و محمد ھستند. او گوید: اینان در این فرموده خداوند متعال نام 
 اند: برده شده

خَذۡناَ مِنَ ﴿
َ
 بنِۡ ٱميَِ�قَٰهُمۡ وَمِنكَ وَمِن نُّوحٖ �بَۡ�هٰيِمَ وَمُوَ�ٰ وعَِيَ�  نَ  ۧ�َّبِّ�ِ ٱ�ذۡ أ

 ]٧[الأحزاب:  ﴾مَرَۡ�مَۖ 

و [یاد کن] ھنگامی را که از پیامبران پیمان گرفتیم و از تو و از نوح و ابراھیم و موسی و «
 .»عیسی بن مریم

 ھمچنین در این آیه نامشان ذکر شده است:

عَ لَُ�م مِّنَ ﴿ ٰ بهِِ  ّ�ِينِ ٱ۞َ�َ ِيٓ ٱنوُحٗا وَ  ۦمَا وَ�َّ ٓ إَِ�ۡكَ وَمَ  �َّ وحَۡيۡنَا
َ
يۡنَا بهِِ أ  ۦٓ ا وَصَّ

�يِمُواْ 
َ
نۡ أ

َ
ۖ أ  ]١٣[الشوری:  ﴾وََ� َ�تَفَرَّقوُاْ �يِهِ�  ّ�ِينَ ٱإبَِۡ�هٰيِمَ وَمُوَ�ٰ وعَِيَ�ٰٓ

برای شما از [احکام] دین ھمان را تشریع کرد که به نوح توصیه کرده بود، و آنچه به تو «
یم، [این بود] که دین را بر پا وحی کردیم و آنچه به ابراھیم و موسی و عیسی توصیه نمود

 .»دارید و در آن تفرقه نکنید

                                           
رسد. قول ھشتم این  به ده قول می ٣٩٣-٧/٣٩٢، »زاد المسیر«این اقوال در نزد ابن جوزی در  -١

است که ھمه پیامبران و فرستادگان خدا، اولوالعزم ھستند؛ زیرا خداوند رسولی را مبعوث نکرده 
» من«ید: مگر اینکه از اولوالعزم است. ابن زید آن را گفته و ابن انباری آن را اختیار کرده، و گو

قد رأيت الثياب من الخز، و الجباب من «گویی:  برای جنس است نه برای تبعیض، ھمچنان که می

 ».ای؟ ھای ابریشمی را دیده ای، و پیراھن لباسھای پشمی را دیده« »القز

او قتاده بن دعامه بن عزیز، حافظ زمان و پیشوای مفسران و محدثان، ابوالخطاب سدوسی  -٢
باشد. او در علوم و ادبیات عربی و غریب و زندگینامه و  از طایفه بکر بن وائل میبصری، نابینا، 

گاه بود. وی به سال  انساب عرب ھجری وفات یافت. شرح حالش در کتاب  ١١٧ھا، خیلی ماھر و آ
 آمده است. ١٣٢شماره  ٥، ج »سیر أعلام النبلاء«
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ھا و  باید گفت که تصدیق او و پیروی از شریعت ج اما در خصوص ایمان به محمد
 که آورده، به طور اجمالی و تفصیلی بر ما واجب است.ھایی  پیام



 
 
 

 ایمان به کتابهای آسمانی که خدا نامشان را برده است

 ھای کتابنازل شده بر پیامبران باید گفت که به  ھای کتابدر خصوص ایمان به 
آسمانی که خداوند متعال نامشان را در قرآن ذکر کرده یعنی تورات و انجیل و زبور، 

دیگری را بر  ھای کتابایمان داریم، و ایمان داریم که خداوند متعال غیر از آنھا 
 داند. پیامبرانش نازل کرده که نام و تعدادشان را فقط خدا می

و اما ایمان و اقرار به قرآن و تبعیت از آنچه در قرآن آمده، امری زاید بر ایمان به 
آسمانی است. پس بر ما واجب است که ایمان داشته باشیم به اینکه  ھای کتابدیگر 
امبران خدا از جانب خدا برایشان آمده، و آنھا حق و ھدایت و نازل شده بر پی ھای کتاب

 فرماید: روشنائی و روشنگر و شفا ھستند. خداوند متعال می

﴿ ِ ِ ٱقوُلوُٓاْ ءَامَنَّا ب نزلَِ إَِ�ٰٓ إبَِۡ�ِٰ�  �َّ
ُ
نزلَِ إَِ�ۡنَا وَمَآ أ

ُ
مَ �سَۡ�عٰيِلَ �سَۡ�قَٰ وََ�عۡقُوبَ  ۧوَمَآ أ

سۡبَاطِ ٱوَ 
َ
وِ�َ  ۡ�

ُ
وِ�َ مُوَ�ٰ وعَِيَ�ٰ وَمَآ أ

ُ
ّ�هِِمۡ  �َّبيُِّونَ ٱوَمَآ أ  ]١٣٦[البقرة:  ﴾مِن رَّ

بگویید: ایمان آوردیم به خداوند و آنچه بر ما نازل شده و آنچه بر ابراھیم و اسماعیل و «
اسحاق و یعقوب و نوادگان [او] نازل شد و آنچه به موسی و عیسی داده شد و به آنچه 

 .»یامبران دیگر از جانب پروردگارشان داده شدندپ

ُ ٱ ١المٓٓ ﴿ لَ عَليَۡكَ  ٢لۡقَيُّومُ ٱ لَۡ�ُّ ٱَ�ٓ إَِ�هَٰ إِ�َّ هُوَ  �َّ ِ  لۡكَِ�بَٰ ٱنزََّ قٗا لمَِّا  ۡ�َقِّ ٱب مُصَدِّ
نزَلَ 

َ
ِ�يلَ ٱوَ  �َّوۡرَٮةَٰ ٱَ�ۡ�َ يدََيهِۡ وَأ نزَلَ  ٣ۡ�ِ

َ
[آل عمران:  ﴾لۡفُرۡقاَنَۗ ٱمِن َ�بۡلُ هُدٗى لّلِنَّاسِ وَأ

٤-١[ 

الف، لام، میم. خداست که ھیچ معبودی جز او نیست و او زنده پاینده است. این کتاب «
پیشین است و تورات و انجیل را از پیش  ھای کتابرا به حق بر تو نازل کرد که تصدیق کننده 

 .»م باشد، و فرقان (قرآن) را نازل کردنازل کرد که راھنمای مرد

ّ�هِِ  لرَّسُولُ ٱءَامَنَ ﴿ نزلَِ إَِ�ۡهِ مِن رَّ
ُ
 ]٢٨٥[البقرة:  ﴾ۦبمَِآ أ

 .»این پیامبر به آنچه از سوی پروردگارش بر او نازل شده ایمان دارد«

فََ� َ�تَدَبَّرُونَ ﴿
َ
ِ ٱوَلوَۡ َ�نَ مِنۡ عِندِ َ�ۡ�ِ  لۡقُرۡءَانَۚ ٱأ  ﴾٨٢كَثِٗ�� خۡتَِ�فٰٗاٱجَدُواْ �يِهِ لوََ  �َّ

 ]٨٢[النساء: 
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کنند؟ اگر از جانب غیر خدا بود قطعاً در آن اختلاف بسیار  آیا در قرآن تدبر نمی«
 .»یافتند می

آسمانی تکلم نموده و از  ھای کتابدھند که خداوند به  و دیگر آیاتی که نشان می
اند. در این آیات، اثبات صفت کلام و علو ھست. ھمچنین خداوند  جانب او نازل شده

 فرماید: متعال می

ةٗ َ�حِٰدَةٗ َ�بعََثَ  �َّاسُ ٱَ�نَ ﴿ مَّ
ُ
ُ ٱأ نزَلَ مَعَهُمُ  نَ  ۧ�َّبِّ�ِ ٱ �َّ

َ
ِ�نَ وَمُنذِرِ�نَ وَأ مُبَّ�ِ

ِ  لۡكَِ�بَٰ ٱ  ]٢١٣رة: [البق ١﴾ۡ�َقِّ ٱب

                                           
بن بشار روایت کرده که او گوید:  از طریق محمد ٤٠٤٨ابن جریر در تفسیر خود به شماره:  -١

ابوداود طیالسی از ھمام بن منبه، از عکرمه، از ابن عباس به ما خبر داد که او گفت: میان نوح و 
پس از آن اختلاف پیدا کردند، آنگاه خداند  دشان بر دین حق بودن آدم ده قرن فاصله بود که ھمه

گوید: این قرائت عبدالله نیز ھست رستاد. راوی دھندگان ف رسان و بیم پیامبران را به عنوان مژده

ةٗ َ�حِٰدَةٗ فَ  �َّاسُ ٱَ�نَ ﴿که قرائت کرده:  مَّ
ُ
ٓ أ ْۚ ٱإِ�َّ مردم امتی واحد بودند و « ]١٩[یونس:  ﴾خۡتَلفَُوا

از طریق محمدبن بشار ... آن  ٥٤٧-٢/٥٤٦، »المستدرک«حاکم در ». آنگاه اختلاف پیدا کردند
د: این حدیث بنا به شرط بخاری صحیح است و بخاری و مسلم آن را روایت رار روایت کرده و گوی

اند و ذھبی با آن موافقت نموده است. البته ابوداود طیالسی که نامش سلیمان بن داود  نکرده

با تکیه بر » فاختلفوا«است بخاری به طور تعلیق از او روایت کرده، و او از روایان مسلم است. لفظ 

آمده حذف شده است. بر این اساس که در آیه » ليحكم بين الناس فيما اختلفوا فيه« آنچه که در آیه

 �َّاسُ ٱوَمَا َ�نَ ﴿فرماید:  مبارکه سوره یونس، این واژه محذوف به صراحت آمده است آنجا که می
ةٗ َ�حِٰدَةٗ فَ  مَّ

ُ
ٓ أ ْۚ ٱإِ�َّ  ».اختلاف کردندو مردم جز یک امت نبودند، پس « ]١٩[یونس:  ﴾خۡتَلفَُوا

باشد  می» دین«براساس این قولی که از ابن عباس ذکر کردیم، » امت«طبری گوید: تأویل 
 گوید:  ھمچنان که نابغه ذبیانی می

 حلفــــت فلــــم أتــــرك لنفســــك ريبــــة
 

 وهــــل يــــأثمن ذو أمــــة وهــــو طــــائع 
 ج

که مطیع  سوگند خوردم و شک و تردیدی برای درونت فرو نگذاشتم، و آیا صاحب دین در حالی«
 ».شود؟ و فرمانبردار است، گناه کار می

پس تأویل آیه فوق براساس معنای گفته اینان، این است که مردم امتی جمع شده بر یک ملت و 
رسانان و  یک دین بودند، سپس اختلاف پیدا کردند آنگاه خداوند پیامبران را به عنوان مژده

شوند سپس با خبر  که بر یک دین جمع می ، جماعتی است»الأمة«دھندگان فرستاد. اصل  بیم
کند، چون امت بر دین دلالت دارد ھمچنان که  کفایت می» دین«، از خبردادن از »امت«دادن از 



 ٦١١ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

مردم [ابتدا] یک امت بوند، [که به مرور دچار اختلاف شدند] پس خدا پیامبران را [به «
 .»دھندگان فرستاد و ھمراه آنان کتابی به حق نازل کرد رسانان و بیم عنوان] مژده

�يِهِ  ٤١لكََِ�بٌٰ عَزِ�زٞ  ۥ�نَّهُ ﴿
ۡ
تَ�ِ�لٞ مّنِۡ  ۖۦ مِنۢ َ�ۡ�ِ يدََيهِۡ وََ� مِنۡ خَلۡفهِِ  لَۡ�طِٰلُ ٱ�َّ يأَ

 ]٤٢-٤١[فصلت:  ﴾٤٢حَكِيٍ� َ�يِدٖ 

ناپذیر است، که ھیچ گونه باطلی نه از پیش رو و نه از پشت سر  و قطعاً این کتابی شکست«
 .»به آن راه ندارد، [چرا که] از جانب حکیمی ستوده نازل شده است

ِينَ ٱوََ�رَى ﴿ َّ�  
ُ
ِيٓ ٱ لۡعلِۡمَ ٱوتوُاْ أ ّ�كَِ هُوَ  �َّ نزلَِ إَِ�ۡكَ مِن رَّ

ُ
 ]٦[سبأ:  ﴾ۡ�َقَّ ٱأ

دانند که آنچه از جانب پروردگارت به سوی تو  اند، می و کسانی که از دانش بھره یافته«
 .»نازل شده حق است

هَا ﴿ ُّ�
َ
� ّ�ُِ�مۡ وشَِفَاءٓٞ  �َّاسُ ٱَ�ٰٓ وعِۡظَةٞ مِّن رَّ دُورِ ٱلمَِّا ِ�  قَدۡ جَاءَٓتُۡ�م مَّ وهَُدٗى  لصُّ

 ]٥٧[یونس:  ﴾٥٧وَرَۡ�َةٞ لّلِۡمُؤۡمِنِ�َ 

ای آمده است و شفایی برای  ای مردم! به راستی برای شما از جانب پروردگارتان موعظه«
 .»ست و ھدایت و رحمتی برای مؤمنانھا دل آنچه در

﴿ ۚ ِينَ ءَامَنُواْ هُدٗى وشَِفَاءٓٞ  ]٤٤[فصلت:  ﴾قلُۡ هُوَ لِ�َّ

 .»اند، ھدایت و درمان است بگو: این [کتاب] برای کسانی که ایمان آورده«

﴿ �َ َٔ  ِ ِ ٱامِنُواْ ب ِيٓ ٱ �ُّورِ ٱوَ  ۦوَرسَُوِ�ِ  �َّ َّ�  ۚ نزَۡ�اَ
َ
 ]٨[التغابن:  ﴾أ

 .»ایم ایمان بیاورید پس به خدا و رسول او و نوری که فرو فرستاده«
 امثال اینھا در قرآن زیادند.

*** 
، �معترف ج ، ماداموا بما جاء به النبي� مؤمن�و�س� أهل قبلتنا مسلم«قوله: 

 .»�وله ب�ل ما قال وأخبر مصدق
نامیم مادام که به آنچه  ی خود را مسلمان و مؤمن می  و اھل قبله«ترجمه: 

 ».آورده، اعتراف و اقرار کنند و آنچه را که گفته و خبر داده، تصدیق نمایند ج پیامبر

                                                                                                       
ُ ٱوَلوَۡ شَاءَٓ ﴿فرماید:  خداوند متعال می ةٗ َ�حِٰدَةٗ  �َّ مَّ

ُ
و اگر خدا « ]٤٨[المائدة:  ﴾َ�َعَلَُ�مۡ أ

 باشد. از آن اھل یک دین و یک ملت میمنظور ». خواست شما را امتی واحد قرار داده بود  می
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 اند اهل قبله، مسلمان و مؤمن
من صّ� صلاتنا، واستقبل قبلتنا، وأ�ل : «فرمودند ج : رسول خداشرح عبارت

ھر کس نماز ما را به جای آورد و به « »١نايه ما عليحتنا، فهو المسلم، له ما لنا وعليذب
». ردقبله ما رو کند و ذبیحه ما را بخورد، او مسلمان است، و حقوق و واجبات ما را دا

کند که اسلام و ایمان یکی است و  با این کلام به این نکته اشاره می / طحاوی
 شود. مسلمان با ارتکاب گناه مادام که آن را حلال نداند، از دایره اسلام خارج نمی

کند ھر  کند و رو به قبله می کسی است که ادعای اسلام می »أهل قبلتنا«منظور از 

 ج ا از اھل معاصی باشد مادام که چیزی از رسالت پیامبرچند از اھل ھواھای نفسانی ی
را تکذیب نکند. سخن درباره این دو مفھوم (ایمان و اسلام) در ضمن شرح گفته 

و کسی از اھل قبله را به خاطر ارتکاب گناھی که آن را حلال ندانسته، «طحاوی: 
و اسلام و ایمان، یکی است و اھل آن در اصل آن «و گفته او: » کنیم تکفیر نمی

 خواھد آمد.». برابرند
*** 

 »ن االلهيد في ينمار االله، ولا ض فيولا �و«قوله: 
رویم و در دین خدا جدال و ستیزه  درباره ذات خدا به فکر فرو نمی«ترجمه: 

 ».کنیم نمی
به دست کشیدن از کلام باطل متکلمان و مذمت و  / : طحاویشرح عبارت

کند؛ زیرا آنان راجع به خدا بدون علم و دلیل حرف  نکوھش علمشان اشاره می
 زنند: می

نَّ ٱ�نِ يتََّبعُِونَ إِ�َّ ﴿ نفُسُۖ ٱوَمَا َ�هۡوَى  لظَّ
َ
ّ�هِِمُ  ۡ� [النجم:  ﴾٢٣لهُۡدَىٰٓ ٱوَلقََدۡ جَاءَٓهُم مِّن رَّ

٢٣[ 

                                           
من صلی صلاتنا، «از طریق روایت انس با این لفظ آن را آورده است:  ٣٩١بخاری به شماره:  -١

 »ذمتهواستقبل قبلتنا، وأكل ذبيحتنا، فذلك المسلم الذي له ذمة االله وذمة رسوله، فلا تخفروا االله في 
ھر کس نماز ما را به جای آورد و به قبله ما رو کند و ذبیحه ما را بخورد، او مسلمانی است که «

 تخریج آن قبلاً ذکر شد.». برای او است، پس عھد خدا را نشکنید ج عھد خدا و پیامبر



 ٦١٣ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

کنند، در حالی که از سوی  آنان جز از گمان و ھوای نفس خویش پیروی نمی«
 .»پروردگارشان ھدایت برایشان آمده است

نقل است که گفت: برای کسی سزاوار نیست که چیزی درباره  / از ابوحنیفه
ذات خدا بگوید، بلکه باید او را به آنچه خودش بدان توصیف کرده، متصف کند. برخی 

فرماید: ھر کس که او را به شناخت خود از طریق  گویند: خداوند سبحان می از علما می
ام و ھر کس که حقیقت  نمودهھا و صفات خویش ملزم نمودم، او را به ادب ملزم  نام

ام، پس ادب یا ھلاکت و  ذاتم را برایش آشکار کردم، او را به ھلاکت و زیان ملزم نموده
کند، این است که وقتی خداوند  شان انتخاب کن. آنچه این امر را تأیید می زیان را یکی

خدا  سبحان ذات خویش را برای کوه آشکار کرد، کوه نرم و خُرد شد و بر عظمت ذات
 گوید: بسط دادن به سخن با وجود حق، ترک ادب است. می ١ثابت و استوار نشد. شبلی

 است.
به این معناست که با اھل » کنیم و در دین خدا جدال و ستیزه نمی«گفته طحاوی: 

جوئی و  گرایان به وسیله القای شبھات اھل اھواء بر آنان به قصد ستیزه حق و حق
چون این نوعی فراخواندن به سوی باطل و دگرگون کنیم،  انحراف آنان، ستیزه نمی

 باشد. ساختن حق و از بین بردن دین اسلام می
*** 

، �، نزل به روح الأم�القرآن، و�شهد أنه كلام رب العالم �ادل في ولا«: قوله
ه �ساو�  وهو كلام االله تعالى، لا�ه وعلى آله أجمعيد المرسل� ص� االله عليفعلّمه س
 .»�نقول بخلقه، ولا �الف جماعة المسلم ، ولا�كلام المخلوقشىء من 

                                           
او ابوبکر: دلف بن جحدر شبلی بغدادی است. اصلیتش از شبلیه، روستایی از روستاھای  -١

باشد. محل تولدش، سامراء است. شبلی،  شھری بزرگ واقع در پشت سمرقند می» روسنهأش«
داری را رھا کرد و در مجلس برخی از صالحان حضور  بود، سپس پرده» موفق«دار  ابتدا پرده

گوید: او  اش می یافت. آنگاه توبه کرد و با جنید و دیگر صالحان ھمنشین شد. امام ذھبی درباره
گفت، و او سخنان و  به مذھب مالک بود، و حدیث را از افرادی نوشت و شعر میفقیه و عارف 

ھا و پندھایی دارد، اما دچار خشکی مغز شد از این رو چیزھایی که در آن تکبر و  حکمت
ھجری وفات یافت. شرح حالش در  ٣٣٤گفت که از وی بعید بود. وی به سال  فخرفروشی بود می

 آمده است. ٣٧٠-١٥/٣٦٧، »سیر أعلام النبلاء«کتاب 
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دھیم که قرآن، کلام  کنیم و گواھی می راجع به قرآن مجادله نمی«ترجمه: 
پروردگار جھانیان است که روح الأمین (جبرئیل) آن را فرو فرستاده و آن را به 

ست که ھیچ چیز از آموخته است. قرآن، کلام خداوند متعال ا ج سیدالمرسلین؛ محمد
کند، و ما قائل به خلق قرآن نیستیم، و با جماعت  با آن برابری نمی ھا انسان کلام

 ».کنیم مسلمانان مخالفت نمی

 نهی از مجادله و ستیز راجع به قرآن
، »کنیم راجع به قرآن مجادله نمی« »القرآن نجادل في ولا«: عبارت شرح عبارت

گوییم مثل آنچه که  احتمال دارد که منظورش این باشد که ما درباره قرآن چیزی نمی
اند و به سبب آن اختلاف پیدا کردند، و به وسیله باطل  منحرفان و اھل کژی گفته

گار قرآن کلام پرورد«گوییم:  مجادله کردند تا حق را با آن از بین ببرند، بلکه می
 تا آخر کلامش....» جھانیان است که روح الأمین (جبرئیل) آن را فرو فرستاده است 

ھای ثابت مجادله  و احتمال دارد که منظورش این باشد که: ما راجع به قرائت
خوانیم. ھر یک از این دو  کنیم بلکه قرآن را به ھر چه که ثابت و صحیح شده، می نمی

کند، آنجا که از عبدالله بن  معنای دومی را تأیید میمعنا، درست است و روایت زیر، 
 ج ای خواند که از رسول خدا روایت است که گوید: از مردی شنیدم که آیه س مسعود

نمود، از این رو دستش را گرفتم و او را به پیش  شنیدم که خلاف آن را قرائت می
ار ناخوشایندی از این کار آث ج پیامبر بردم و جریان را برایش باز گفتم. در چھره پیامبر

تختلفوا، فإنّ من كان قبل�م  كلاكما �سن، ولا: «مشاھده کردم، آن حضرت فرمود
ھر دوی شما نیک قرائت کردید. اختلاف و ستیزه نکنید، چون « »اختلفوا فهلكوا

مسلم آن را روایت کرده ». افراد پیش از شما اختلاف کردند در نتیجه نابود شدند
 .١است

کنندگان حقی را که طرف  از اختلافی نھی کرد که ھر یک از اختلاف ج پیامبر
علت  ج مقابل داشت، انکار کرد زیرا ھر کدام از دو قاری قرائتش خوب بود و پیامبر

                                           
آن را  ٤٥٦و  ٤١٢، ١/٣٩٣، »المسند«؛ احمد در ٥٠٦٢و  ٣٤٧٦، ٢٤١٠ھای:  بخاری به شماره -١

اند. این حدیث در صحیح مسلم نیست آن گونه که شارح پنداشته است. نسائی ھم  روایت کرده
 ست.آمده، آن را روایت کرده ا ١٥٢، ص ٧، ج »التحفة«آن گونه که در » الکبری«در 
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پیش از ما اختلاف و ستیزه کردند  ھای امت نھی از اختلاف و ستیزه را چنین آورد که
گفت: این  س به عثمان س طر حذیفهو به سبب آن ھلاک و نابود شدند. به ھمین خا

. ١پیشین، در امر قرائت اختلاف پیدا نکنند ھای امت امت را دریاب تا ھمانند اختلاف
پس عثمان امت را بر کلمه واحد جمع گردانید، و آنان از اجتماع و اتفاق بر گمراھی 

قرآن بر اند. در این کارِ عثمان، ترک واجب یا انجامِ حرام نبود، چون قرائت  معصوم
ھفت قرائت، جایز و رخصتی از جانب خداوند متعال است و واجب نیست، و به آنان 

 گزینند، بخوانند. اختیار داد که قرآن را با ھر قرائتی که بر می
ھا نص واجبی بر آنان نبود، به ھمین خاطر مصحف  ھمان طور که ترتیب سوره

صحف دیگران. اما ترتیب آیات عبدالله ترتیبی دارد غیر از ترتیب مصحف عثمانی و م
ای را بر آیه دیگر مقدم  ھا، ترتیبی است که بر آنھا نص آمده است. پس آنان آیه سوره

ھا که آنھا را پس و پیش کردند.  ننمودند و آیات را پس و پیش نکردند. برخلاف سوره
کنند  پس وقتی صحابه دیدند که اگر امت بر یک مصحف جمع نشوند، اختلاف پیدا می

شوند، از این رو صحابه امت را بر آن جمع کردند. این قول جمھور  و فرقه فرقه می
 اند. و دیگران این را گفته ٢دانشمندان و قاریانِ سلف صالح است. ابن جریر

                                           
از طریق موسی بن اسماعیل، از ابراھیم بن سعد، از ابن  ٤٩٨٧بخاری در صحیح خود به شماره:  -١

شھاب آن را روایت کرده که انس بن مالک برای او نقل کرد که حذیفه بن یمان پیش عثمان آمد 
کرد ـ  ـ او در آن وقت در فتح ارمنستان و آذربایجان ھمراه با اھل عراق با اھل شام مبارزه می

آنگاه حذیفه اختلاف مردمان را در امر قرائت به وحشت انداخت و به عثمان گفت: ای امیر 
مؤمنان! به دادِ این امت برس پیش از آنکه راجع به قرآن ھمانند یھودیان و مسیحیان اختلاف 
 پیدا کنند. آنگاه عثمان کسی را نزد حفصه فرستاد که تمامی صحیفه را برای من ارسال کن تا

گردانیم. حفصه ھم آن  برداری کنیم سپس آنھا را به تو بر می ھمه آن را در یک مصحف نسخه
ھا را برای عثمان فرستاد. آنگاه عثمان به زید بن ثابت و عبدالله بن زبیر و سعید بن عاص  صحیفه

برداری  ھا را در یک مصحف نسخه و عبدالرحمن بن حارث بن ھشام دستور داد که ھمه مصحف
آنان ھم این کار را کردند. عثمان به سه فرد قریشی گفت: ھر گاه شما و زید بن ثابت در  کنند

چیزی اختلاف نظر داشتید، آن را به زبان قریش بنویسید، چون قرآن به زبان آنان نازل شده 
برداری کردند. سپس  ھا را در مصاحف نسخه است. آنان این کار را کردند تا اینکه ھمه صحیفه

برداری کرده بودند به ھر  ھا را به حفصه برگرداند. عثمان مصحفی را از آنچه نسخه حیفهعثمان ص
 ھای قرآنی دیگر سوزانده شوند. ھا و مصحف ای فرستاد و دستور داد که تمامی صحیفه منطقه

 مراجعه کنید. ٥٩-١/٥٦، »جامع البیان«به  -٢
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گانه در صدر اسلام بود، چون  ھای ھفت گویند: رخصت در قرائت برخی از علما می
کاری سخت و دشوار بود. پس وقتی زبانشان با محافظت بر یک قرائت در ابتدا بر آنان 

قرائت عادت و انس گرفت و اتفاقشان بر یک قرائت بر آنان آسان بود، چون این کار 
 برایشان سازگارتر است، از این رو بر یک قرائت اجماع نمودند.

ھای  گروھی از فقھاء و متکلمین بر این باورند که مصحف قرآن مشتمل بر قرائت
، در ١ھای ھفتگانه اھمال شود ، چون جایز نیست که چیزی از قرائتھفتگانه است

اند. به پاسخ  ھا اتفاق کرده حالی که علما بر نقل مصحف عثمانی و ترک دیگر مصحف
این مطلب اشاره شد و آن این بود که این کار جایز است نه واجب یا اینکه منسوخ شده 

 است.
قرائت را به معنا جایز دانسته، به او دروغ اما ھر کس از ابن مسعود نقل کرده که او 

نسبت داده، او فقط گفت: به قراء نگاه کردم دیدم که قرائتشان نزدیک به ھم است و 
(روی آور) و » أقبل«(بشتاب) و » ھلّم«ھمانند این است که یکی از شما بگوید: 

است ـ قرآن (بیا)، پس آن گونه که به شما آموخته شده ـ یا آن گونه که گفته » تعال«
 .٢را بخوانید

و خداوند متعال به ما دستور داده که با اھل کتاب به شیوه نیکوتر مجادله کنیم 
باید باشد؟  اند، پس مناظره با اھل قبله چگونه مگر کسانی که ظلم و ستم پیشه کرده

چون اھل قبله به طور کلی بھتر از اھل کتاب ھستند، پس جایز نیست که با کسانی از 
اند جز به شیوه نیکوتر مناظره کرد، و ھر گاه یکی  بله که ظلم و ستم پیشه نکردهاھل ق

                                           
ھای  است: علمای گذشته راجع به قرائتبه نقل از ابوشامه آمده  ٣٠-٩/٢٩، »فتح الباری«در  -١

ھا در مصحفی که امروزه  اند که آیا این قرائت نظر داشته ھفتگانه که قرآن با آن نازل شده، اختلاف
آوری شده یا در این مصحف تنھا یک قرائت ھست؟ باقلانی به حالت  در اختیار مردم است، جمع

مروزه در اختیار مردم است) گرایش ھا در مصحفی که ا اول (یعنی جمع شدن تمامی قرائت
داشته، و طبری و جماعتی از علما به حالت دوم (یعنی بودن یک قرائت در مصحفی که امروزه 

 شود. اند. و به این قول تکیه و عمل می در اختیار مردم است)، تصریح نموده
از سه  ٨٦٨شماره: به » المعجم الکبیر«؛ و طبرانی در ٤٨به شماره: » جامع البیان«طبری در  -٢

اند که شقیق گفت: عبدالله گفت که من به قرائت گوش  طریق از اعمش، از شقیق روایت کرده
و دیدم که آنان نزدیک به ھم ھستند، پس آن گونه که به شما آموخته شده، قرائت کنید،  ام داده

 سناد آن صحیح است.از موشکافی پرھیز کنید، چون این مانند گفتار یکی از شماست: بشتاب و بیا. ا
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 از افراد اھل قبله به خطا رفت، پیش از آنکه حجت بر او اقامه شود، به او کافر گفته
به کفر ھر کس که آن را ترک کند، حکم کرد. و خداوند  ج شود؛ حجتی که پیامبر نمی

. به ھمین خاطر سلف صالح ١نظر کرده است مت صرفمتعال از خطا و نسیانِ این ا
ی برخورد  اند که شمشیر آخرین مرحله اھل اھواء را نکوھش کرده و خاطرنشان ساخته

باشد. توضیح بیشتر در این خصوص ھنگام شرح این گفته طحاوی:   با آنان می
 خواھد آمد.» معتقدیم که جماعت، حق و درست است و تفرقه، انحراف و عذاب«

، سخن »دھیم که قرآن کلام پروردگار جھانیان است و گواھی می«فته طحاوی: گ
و قرآن کلام خداست که بدون آنکه «در این باره ضمن شرح این گفته طحاوی: 

 گفته شد.» کیفیت قولی آن معلوم باشد، از خدا صادر شده است
ئیل است. منظور از روح الأمین، جبر» که روح الأمین آن را فرو فرستاد«عبارت: 

بدین خاطر روح نامیده شده که حامل وحی به سوی پیامبران از میان بشر است که در 
 فرماید:  ست. و او به راستی امین است؛ خداوند متعال میھا قلبآن حیات 

وحُ ٱنزََلَ بهِِ ﴿ مِ�ُ ٱ لرُّ
َ
ٰ قلَۡبكَِ ِ�َكُونَ مِنَ  ١٩٣ۡ� ٖ  ١٩٤لمُۡنذِرِ�نَ ٱَ�َ بلِسَِانٍ عَرَِ�ّ

بِ�ٖ   ]١٩٥-١٩٣[الشعراء:  ﴾١٩٥مُّ

دھندگان باشی. به زبان عربی  روح الأمین آن را نازل کرده است، بر قلب تو، تا از بیم«
 .»روشن

 فرماید: در جای دیگر می

                                           
از طریق ولید بن مسلم روایت کرده که او گوید: اوزاعی از عطاء، از  ٢٠٤٥ابن ماجه به شماره:  -١

إن االله وضع عن أمتي الخطأ «برای ما نقل کرد که آن حضرت فرمودند:  ج ابن عباس از پیامبر

ن اجبار شود از امت من ھمانا خدا خطا و فراموشی و آنچه بر آ« »والنسيان وما استكرهوا عليه
گوید: این اسناد در صورتی که از  می ١٣١ورقه » مصباح الزجاجة«بوصیری در ». برداشته است

گوید: بشر بن بکر  می» الأطراف«انقطاع سالم بماند، صحیح است اما ظاھراً منقطع است. مزی در 
یت کرده و بعید نیست که تنیسی از اوزاعی، از عطاء، از عبید بن عمیر، از ابن عباس آن را روا

کرد. روایت بشر بن بکر تنیسی، متصل  افتادن راوی کار ولید بن مسلم باشد، چون او تدلیس می
؛ دارقطنی، ١/٢٧٠، »المعجم الصغیر«؛ طبرانی در ٧/٣٥٦است که بیھقی در سنن خود، 

حبان به  اند و ابن آن را روایت کرده ٢/٥٦، »شرح معانی الآثار«؛ و طحاوی در ١٧١-٤/١٧٠
اند و ذھبی ھم با آن موافقت  آن را صحیح دانسته ٢/١٩٨» المستدرک«و حاکم در  ١٤٩٨شماره: 

 کرده است.
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�ٍ عِندَ ذيِ  ١٩لَقَوۡلُ رسَُولٖ كَرِ��ٖ  ۥإنَِّهُ ﴿ مِ�ٖ  ٢٠مَكِ�ٖ  لۡعَرۡشِ ٱذيِ قُوَّ
َ
طَاعٖ َ�مَّ أ  ﴾٢١مُّ

 ]٢١-١٩[التکویر: 

ای ارجمند است (جبرئیل) نیرومندی که نزد خداوند  قطعاً این قرآن سخن فرستاده«
 .»عرش، منزلت والایی دارد، در آنجا فرمان روا و امین است

 این وصف جبرئیل بود برخلاف این آیه:

 ]٤١-٤٠ [الحاقة: ﴾وَمَا هُوَ بقَِوۡلِ شَاعِرٖ�  ٤٠لقََوۡلُ رسَُولٖ كَرِ��ٖ  ۥإنَِّهُ ﴿

 .»ای بزرگوار است. و آن گفتار یک شاعر نیست این [قرآن] قطعاً گفتار فرستاده«
 است. ج چون فرستاده در اینجا منظور محمد

، تصریح کرده که جبرئیل این »پس آن را به سرور فرستادگان آموخت«عبارت: 
بودند قرآن  آموخته است تا پندار قرامطه و دیگران را که معتقد ج قرآن را به پیامبر

 .١تصور آن در درون پیامبر از راه الھام بود، باطل سازد
، »کنیم و قائل به خلق آن نیستیم و با جماعت مسلمانان مخالفت نمی«عبارت: 

ھشداری است که ھر کس قائل به خلق قرآن باشد، با جماعت مسلمانان مخالفت کرده 
کلام حقیقی خداست و اند که قرآن  است، چون سلف صالح این امت ھمگی متفق

به طور مطلق » کنیم و با جماعت مسلمانان مخالفت نمی«مخلوق نیست. بلکه گفته: 
اند،  است، یعنی ما با جماعت مسلمانان در تمامی آنچه که بر آن اتفاق و اجماع نموده

 ».کنیم؛ زیرا مخالفت با آنان، انحراف و گمراھی و بدعت است مخالفت نمی
*** 

ضرُّ مع يستحله، ولا نقول: لا �ر أحداً من أهل القبلة بذنب، ما لم ولا ن�ف: «قوله
 .»مان ذنب لمن عملهيالإ

و ھیچ یک از اھل قبله را به خاطر ارتکاب گناھی که آن را حلال ندانسته، «ترجمه: 
 .»گوییم که ھمراه ایمان، ارتکاب گناه ضرری ندارد کنیم. البته نمی تکفیر نمی

 جایز نیست. اند، هارتکاب گناھی که آن را حلال ندانست تکفیر مسلمان به خاطر
: منظور از اھل قبله، کسانی است که ذکرشان رفت، آنجا که گفت: شرح عبارت

 .»نامیم ی خود را مسلمان و مؤمن می  و اھل قبله« »نين مؤمنيونُسمّی أهل قبلتنا مسلم«

                                           
 مراجعه کنید. ٢٠٦-٢٠٤-١٠، »درء تعارض العقل و النقل«به  -١
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با این سخن به مردود بودن اعتقاد خوارج که قائل به تکفیر مسلمانان به  / طحاوی
 کند. خاطر ارتکاب ھر گناھی ھستند، اشاره می

بدان ـ خدا بر تو و بر ما رحم کند! ـ باب تکفیر و عدم تکفیر، بابی است که فتنه و 
د داشته و محنت و اختلاف و تفرق در آن زیاد بوده و اھواء و آرای متنوعی در آن وجو

ھا و  اند. مردمان در آن، در جنس تکفیر صاحبان گفته ادله ھر یک متعارض و متناقض
عقاید باطل و مخالف حقی که خداوند، پیامبرش را با آن مبعوث کرده، بر دو طرف و 

باشند؛ و این اختلاف از جنس اختلاف در تکفیر مرتکبان گناھان کبیره  یک وسط می
 است.

کنیم. یعنی تکفیر را به طور  ھیچ یک از اھل قبله را تکفیر نمی گویند: ای می عده
ی منافق وجود ھا انسان دانند که در میان اھل قبله کنند با وجودی که می عام نفی می

دارند؛ کسانی که از یھود و نصارا نسبت به قرآن و سنت و اجماع کافرترند. و در میان 
خی از کفر خویش را نسبت به قرآن و منافقین کسانی ھستند که در حد توانشان بر

 کنند. کنند در حالی که به بر زبان آوردن شھادتین تظاھر می سنت و اجماع آشکار می
به علاوه، میان مسلمانان ھیچ اختلافی نیست که اگر کسی واجبات آشکار و متواتر 

وبه خواسته و محرمات آشکار و متواتر و مانند آنھا را انکار نماید، در این صورت از وی ت
شود.  شود اگر توبه کرد چه خوب و اگر توبه نکرد، به عنوان کافر و مرتد کشته می می

» السنة«در کتاب ١زمینه نفاق و ارتداد، بدعت و فسق و فجور است، ھمچنان که خلال
نسبت داده که وی گوید: ھمانا کسانی که از ھمه  ٢با سند خویش به محمد بن سیرین

شوند، اھل اھواء ھستند، و او معتقد بود که این آیه درباره آنان  می تر مرتد مردم، سریع
 نازل شده است: 

                                           
ھا، ابوبکر احمد بن محمد بن ھارون بن یزید  او امام و علامه و حافظ و فقیه، شیخ و عالم حنبلی -١

سیر أعلام «ھجری وفات یافت. شرح حالش در کتاب  ٣١٠بغدادی، خلال است. وی به سال 
 آمده است. ١٤/٢٩٧، »النبلاء

باشد. حدیثش در صحاح  او امام و شیخ الاسلام ابوبکر انصاری، برده آزاد شده انس بن مالک می -٢
کرده ـ انسانی فقیه و و سنن و مسانید موجود است، او ـ بر اساس آنچه که طبری وی را توصیف 

عالم و وارع و ادیب بود. احادیث زیادی را روایت کرده و به شھادت اھل فضل انسانی صادق و 
سیر أعلام «ھجری درگذشت. شرح حالش در کتاب  ١١٠راستگو بود. او حجت بود. به سال 

 آمده است. ٦٢٢-٤/٦٠٦، »النبلاء
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يتَۡ ﴿
َ
ِينَ ٱ�ذَا رَ� ْ ِ� حَدِيثٍ  �َّ ٰ َ�ُوضُوا عۡرضِۡ َ�نۡهُمۡ حَ�َّ

َ
َ�ُوضُونَ ِ�ٓ ءَاَ�تٰنَِا فَأ

 ِ  ]٦٨[الأنعام:  ﴾ۚۦ َ�ۡ�هِ

کنند، از آنان روی برتاب  نیت] پرگویی می و چون کسانی را ببینی که در آیات ما [به سوء«
 .»تا به سخنی غیر از آن پردازند

کردند که به طور مطلق بگویند: ما ھیچ  به ھمین خاطر بسیاری از ائمه امتناع می
گفتند: اھل قبله  کنیم. بلکه می یک از اھل قبله را به خاطر ارتکاب گناھی تکفیر نمی

کنند. و میان  کنیم آن گونه که خوارج این کار را می را به خاطر ارتکاب گناه تکفیر نمی
اند تا عقیده خوارج  اند. آنان نفی عموم را به کار برده نفی عام و نفی عموم فرق گذاشته

 کردند، نقض نمایند. که اھل قبله را به خاطر ھر گناھی تکفیر می
کرده مقید » مادام که آن را حلال نداند«با عبارت  / به ھمین خاطر طحاوی

اشاره به این مطلب است که منظورش از » مادام که آن را حلال نداند«است. عبارت 
این نفی عام، برای ھر گناھی، یعنی گناھان عملی نه علمی است، و در این اشکال و 
ایراد ھست، چون شارع از مکلف در مسائل عملی به مجرد عمل بدون علم و در مسائل 

عمل تنھا محدود به عمل جوارح  تفا نکرده است، وعلمی به مجرد علم بدون عمل اک
نیست بلکه عمل قلب اصل و ریشه عمل جوارح است و اعمال جوارح تابع و پیرو 

 به معنای یعتقده و مانند آن باشد.» یستحله«اعمال قلب است. مگر اینکه 
تا آخر ». ... گوییم که ھمراه ایمان، ارتکاب گناه ضرری ندارد و نمی«عبارت: 

گویند: ھمراه ایمان، گناه ضرری ندارد  کلامش، ردّی است بر مرجئه، چون آنان می
ھمان طور که ھمراه کفر، طاعت سودی ندارد. مرجئه و خوارج درست نقطه مقابل ھم 

گویند: مسلمان را به خاطر ارتکاب ھر گناھی یا ھر گناه  ھستند؛ چون خوارج می
گویند: ایمان فرد به خاطر ارتکاب گناه کبیره  یکنیم و معتزله نیز م ای تکفیر می کبیره

ماند. ولی خوارج  رود، پس در این صورت چیزی از ایمانش باقی نمی از بین می
گردد، و  شود و داخل دایره کفر می گویند: چنین فردی از دایره ایمان خارج می می

گردد و این  شود ولی داخل دایره کفر نمی گویند: از دایره ایمان خارج می معتزله می
شان به خروج وی از دایره ایمان، جاودانه  منزلة بین منزلتین است. و با قائل شدن

 اند. بودن در دوزخ را برایش واجب دانسته
گویند ولی  یی از اھل کلام و فقه و حدیث، این رأی را در خصوص اعمال نمیھا گروه

یھی برای خود در خصوص مسائل اعتقادی بدعی ھر چند صاحب آن، تأویل و توج
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گویند: ھر کس قائل به این رأی باشد، کافر  داشته باشد، معتقد به آن ھستند و می
شود، و میان مجتھدی که به خطا رفته و غیرمجتھدی که به خطا رفته فرقی  می

نھند یا قائل به کافربودن ھر مبتدعی ھستند. اشکالات و ایرادات زیادی بر این  نمی
شود، چون نصوص متواتر بر این مطلب دلالت دارند که  وارد می افراد در این اثبات عام

آید. نصوص  ای ایمان باشد، از دوزخ بیرون می ھر کس در قلبش به اندازه مثقال ذره
نمایند با نصوص وعیدی که آنان بدان  وعدی که اینان بدان استناد و استدلال می

 اند. نمایند، متعارض استناد و استدلال می
وعید در جای خود به طور مفصل و مشروح آمده و برخی از آن در  سخن درباره

و اھل کبائر در صورتی که موحد از دنیا رفته باشند، «ضمن شرح این گفته طحاوی: 
 ، خواھد آمد.»مانند در دوزخ تا ابد نمی

اند، چون فردی در ظاھر و  ھا از این جنس منظور در اینجا این است که: بدعت
ی تأویلی کرده و در آن به خطا رفته است حالا این فرد یا مجتھد باطن مؤمن است ول

شود: ھمانا ایمانش به خاطر آن از بین  گرِ گناھکار. پس گفته نمی است و یا افراط
رود مگر اینکه دلیلی شرعی بر آن دلالت کند. بلکه این گفته از جنس عقیده  می

، صد البته عدل و انصاف ھمان شود گوییم: کافر ھم نمی خوارج و معتزله است. و نمی
روی است، و آن ھم این است: اقوال باطل و مبتدع و حرامی که در بردارنده نفی  میانه

آن را اثبات نموده یا دربردارنده اثبات چیزی است که  ج چیزی است که پیامبر
از آن نھی  ج آن را نفی نموده، یا دربردارنده امر به چیزی است که پیامبر ج پیامبر

به آن امر کرده است، سخن  ج رده، و یا دربردارنده نھی از چیزی است که پیامبرک
اند برای او ثابت  شود و وعیدی که نصوص بر آن دلالت نموده حق در این باره گفته می

شود.  شان، کافر گفته می گردد که این اقوال کفر است و به گوینده شود و روشن می می
شود و ھمچنان که بسیاری از  ر جانھا و مالھا ذکر میھمچنان که وعید درباره ظلم د

اند و معتقدند  مشاھیر اھل سنت قائل به تکفیر کسانی ھستند که قائل به خلق قرآن
ھا قبل از وقوعشان علم  شود، و نسبت به اشیاء و پدیده که خداوند در آخرت دیده نمی
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ه مناظره کردم تا جایی نقل است که او گفت: مدتی با ابوحنیف / ندارد. از ابویوسف
 .١که به این اتفاق رسیدیم که ھر کس قائل به خلق قرآن باشد، کافر است

 بزرگترین گناه و سرکشی این است که بر شخص معینی گواهی داده شود که خداوند
 بخشاید او را نمی

دھید که او از اھل وعید و  اما گر راجع به شخص معینی گفته شود: آیا گواھی می
دھیم مگر به کاری که  ت؟ در جواب باید گفت که ما به چیزی گواھی نمیکافر اس

شھادت و گواھی با آن جایز باشد؛ زیرا بزرگترین گناه و سرکشی این است که بر شخص 
کند، بلکه  بخشاید و به او رحم نمی معینی گواھی داده شود که خداوند او را نمی

د، چون این حکم کافر پس از مرگ است. به ساز خداوند او را تا ابد در دوزخ ماندگار می
را » النھی عن البغی«باب » کتاب الأدب«ھمین خاطر ابوداود در سنن خود در مبحث 

 ج حدیثی را روایت کرده که او گفت: از رسول خدا س آورده و در آن از ابوھریره
ذنب، ي، فكان أحدهما ي�ل متواخيإسرائ ب� كان رجلان في«گفت:  شنیدم که می

قول: أقصر، يری الآخر على الذنب، فيزال المجتهد يالعبادة، فكان لا والآخر �تهد في
با؟ً فقال: واالله ي، أبعُثتَ عّلى رقور� فقال: خل� .وماً على ذنب، فقال له، أقصريفوجده 

، �الجنة، فقبض أرواحهما، فاجتمعا عند رب العالم كدخلي، أو لاكغفر االله لي لا

                                           
حاتم آن را روایت کرده که وی گوید: احمد بن  از طریق ابن ابی ١٤٠ص » العلو«امام ذھبی در  -١

محمد بن مسلم از علی بن حسن کراعی برای ما نقل کرد که او گفت: ابویوسف گفت: شش ماه 
با ابوحنیفه مناظره کردم و نھایتاً به این اتفاق رسیدیم که ھر کس بگوید، قرآن مخلوق است، کافر 

از طریق عبدالله بن احمد بن عبدالرحمن بن  ٢٥١ص » الأسماء و الصفات«باشد. بیھقی در  می
گفت: یک  عبدالله دشتکی، از پدرش روایت کرده که او گفت: از ابویوسف قاضی شنیدم که می

صحبت کردم که آیا قرآن مخلوق است یا نه؟ نھایتاً به این اتفاق رسیدیم که  سال تمام با ابوحنیفه
گوید: راویان این روایت ھمگی  . بیھقی می»باشد قرآن مخلوق است، کافر می«ھر کس بگوید: 

اند. ھمچنین بیقھی از طریق محمد بن ایوب رازی روایت کرده که او گفت: از محمد بن سابق  ثقه
گفت: از ابویوسف سؤال کردم و گفتم: آیا ابوحنیفه قائل به خلق قرآن بود؟ گفت:  شنیدم که می

آنگاه گفتم: آیا او عقیده جھم در این زمینه را معاذ الله، نه او این اعتقاد را داشت و نه من. 
داشت؟ ابویوسف گفت: معاذ الله نه او عقیده جھم در این زمینه را داشت و نه من. بیھقی 

 اند. گوید: راویان آن ثقه می
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اذهب  .دیَّ قادرا؟ً وقال للمذنبي عالما؟ً أو كنت على ما في د: أ�نت بيفقال لهذا المجته
دو نفر از بنی اسرائیل برادر « »اذهبوا به إلى النار: ، وقال للآخرفادخل الجنة برحمتي

کرد و دیگری مشغول عبادت بود. فرد عابد ھمیشه  ھمدیگر بودند. یکی شان گناه می
گفت: از گناه دست بکش. روزی او را در  او می دید و به دیگری را در حال گناه می

حال گناه دید و به او گفت: از گناه دست بکش. برادر گناھکار گفت: مرا با پروردگارم 
ای؟ برادر عابد گفت: به خدا قسم  فرو گذار، آیا تو برای نگھبانی من مبعوث شده

ھر دو گرفته شد و ھر گرداند. روح  بخشاید، یا تو را داخل بھشت نمی خداوند تو را نمی
دو نزد پروردگار جھانیان با ھم بودند. خداوند به فرد عابد گفت: مگر تو نسبت به من 
عالم بودی؟ یا نسبت به آنچه در دستم است توانا بودی؟ و به گناھکار گفت: برو و به 

ابوھریره  .»رحمت خودم داخل بھشت شو. و به دیگری گفت: او را به دوزخ ببرید
گند به کسی که جانم در دست اوست، سخنی را گفت که دنیا و آخرتش را سو«گفت: 

 .١این حدیثی حسن است». نابود کرد
زیرا ممکن است که شخص معین از روی اجتھاد مرتکب گناه شده باشد که به خطا 

شود، یا ممکن است از کسانی باشد که غیر از آن  رفته است در نتیجه بخشوده می
ھایی داشته باشد که  نصوص به او نرسیده باشد، یا ممکن است که ایمان عظیم و نیکی

إذا «داوند کسی را بخشود که گفت: رحمت را برایش واجب گردانند ھمچنان که خ
اگر مُردم مرا خُرد کنید و آنگاه « »٢تهياالله له لخش ، ثم غفرثم ذُرُّو� متُّ فاسحقو�

او گمان ». مرا ذره ذره کنید. سپس خداوند او را به خاطر ترسش از خدا بخشود
لت اولش بدنش یا بازگرداندن آن به حاھای  کرد که خداوند قادر به جمع کردن تکه می

                                           
آن را روایت کرده است، » في النهی عن البغی«باب » في الأدب«در مبحث  ٤٩٠١ابوداود به شماره:  -١

 ن است.و سند آن حس
؛ ابن ٢٧٥٦؛ مسلم به شماره: ٧٥٠٦و  ٣٤٨١ھای:  قسمتی از حدیثی است که بخاری به شماره -٢

از طریق روایت ابوھریره  ٢/٢٦٩، »المسند«؛ و احمد در ٤/١١٣؛ نسائی، ٤٢٥٥ماجه به شماره: 
 ٢٧٥٧؛ مسلم به شماره: (٧٥٠٨و  ٦٤٨١، ٣٤٧٨ھای:  اند. ھمچنین بخاری به شماره آن را آورده

اند.  از طریق روایت ابوسعید خدری آن را ذکر کرده ٧٧و  ١٧، ٣/١٣، »المسند«)؛ و احمد در ٢٧(
و  ٣٤٧٩، ٣٤٥٢ھای:  در ھمین باب روایتی مانند آن از حذیفه در صحیح بخاری به شماره

 وجود دارد.  ٤/١١٣؛ و نسائی، ٦٤٧٠
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شود  نیست یادر آن شک کرده است. ولی این سکوت راجع به امر آخرت مانع آن نمی
که او را در دنیا به خاطر منع از بدعتش مجازات کنیم و از وی درخواست توبه کنیم 

 اگر توبه کرد چه خوب، و اگر توبه نکرد او را بکشیم.
آن کفر است و گوینده آن، گویند  به علاوه، اگر ذات یک گفته کفر باشد، بعضی می

شود. و این تنھا زمانی است که  در صورت تحقق شروط و منتفی بودن موانع کافر می
شود که کسی از اھل قبله که اسلام را  شخص منافق و زندیق باشد. پس تصور نمی

ظاھر کرده، تکفیر شود مگر کسی که منافق و زندیق باشد. کتاب خدا آن را بیان 
 را به سه دسته تقسیم کرده است: ھا انسان اوندکند؛ زیرا خد می

اند که اقرار  باشند. اینان کسانی ای کافران از میان مشرکان و اھل کتاب می دسته
 کنند. به شھادتین نمی

 اند. ای در ظاھر و باطن مؤمن دسته
کنند و در باطن بدان ایمان ندارند. این سه  ای در ظاھر اقرار به شھادتین می دسته

اند. اگر ثابت شد کسی در واقع کافر است و  در اوایل سوره بقره ذکر شدهدسته 
آورد، در این صورت او حتماً زندیق است و زندیق ھمانا منافق  شھادتین را به زبان می

 .١باشد می
شود، چون کسی که فردی را که در باطن،  در اینجا اشتباه دو طرف نمایان می

آید که افرادی را کافر بداند که در  بر او لازم می سخن مبتدعی را گفته، کافر بداند،
باطن منافق نیستند بلکه در باطن خدا و رسول خدا را دوست دارند و به خدا و 

                                           
این کلمه در اصل فارسی بوده و بعداً آمده است: زندیق قائل به بقای روزگار است. » اللسان«در  -١

معرب شده است. در شرح قاموس آمده است: زندیق منسوب به زند است. زند کتاب مانی 
را  ÷ مجوسی است؛ کسی که در زمان بھرام بن ھرمز بن شابور بود و ادعای پیروی از مسیح

داشت و قصد شھرت و آوازه داشت. از این رو این کتاب را بر زمین گذاشت و آن را در درختی 
پنھان کرد سپس آن را بیرون آورد. زند در زبان آنان به معنای تفسیر است. یعنی، این تفسیر 
کتاب زردشت فارسی است. او در این کتاب معتقد به دو خدا بود: خدای نور و خدای ظلمت. نور 

آفریند و ظلمت شر را. او نزدیکی به زنان را حرام کرد؛ زیرا اصل شھوت از شیطان  خیر را می
آید و لواط را به خاطر انقطاع نسل مباح  است و از شھوت جز موجود خبیث و ناپاک به وجود نمی

رد «نمود، و ذبح حیوانات را حرام کرد و وقتی بمیرند، آن وقت گوشتشان حلال است؛ نگا: 
 .٤٢٣-٤/٢٤١، »تارالمح
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از اسلم » صحیح بخاری«ایمان دارند ھر چند دودل باشند ھمچنان که در  ج پیامبر
د که نامش بو ج از عمر ثابت شده که مردی در زمان پیامبر س برده آزاد شده عمر

او را  ج آورد و رسول خدا را به خنده می ج عبدالله بود و ملقب به حمار بود. او پیامبر
دستور داد که شلاق  ج خواری شلاق زد. روزی او آورده شد و پیامبر به خاطر شراب

زده شود. مردی از حاضرین گفت: خدایا! او را لعنت کن! چه قدر زیاد این فرد برای 

ب االله �تلعنه، فإنهّ  لا: «فرمود ج شلاق زدن آورده شده است! آنگاه رسول خدا
این امر در میان  .»را دوست دارد ج او را نفرین مکن، چون او خدا و پیامبر« »١ورسوله

ی زیادی، ھا گروهی زیاد و ائمه دین و علم، امری یقینی است. در میان ھا گروه
ھای جھمیه یا مرجئه یا قدریه یا شیعه یا خوارج وجود دارند، اما ائمه علم و دین  گفته

اند به ھمین خاطر  ای از آن عمل کرده اند بلکه به شاخه به ھمه آن بدعت عمل نکرده
 اند. یی از مشاھیر سلف نسبت دادهھا گروه ھا خود را به اھل این ھواھا و بدعت

کنند و از جمله  ھا این است که ھمدیگر را تکفیر می ھای اھل بدعت از جمله عیب
کنند اما ھمدیگر را تکفیر  ھای اھل علم این است که ھمدیگر را تخطئه می خوبی

 کنند. نمی
آن، اینکه: وارد است و  / اما در اینجا اشکالی باقی مانده که بر کلام طحاوی

 فرماید:  شارع برخی از گناھان را کفر نامیده؛ خداوند می

نزَلَ ﴿
َ
ُ ٱوَمَن لَّمۡ َ�ُۡ�م بمَِآ أ وَْ�ٰٓ�كَِ هُمُ  �َّ

ُ
 ]٤٤[المائدة:  ﴾٤٤لَۡ�فٰرُِونَ ٱفَأ

 .»و ھر که به موجب آیات الھی حکم نکند، آنھا واقعاً کافرند«

دشنام مسلمان، « »فسوق، وقتاله �فر ٢سباب المسلم«فرمایند:  می ج و پیامبر
 س این حدیث از طریق روایت ابن مسعود». فسوق است و قتال و مبارزه او کفر است

 .٣متفق علیه است

                                           
 اند.  آن را روایت کرده ٢٦٠٦به شماره: » شرح السنة«؛ و بغوی در ٦٧٨٠بخاری به شماره:  -١

 آمده که اشتباه است. » المؤمن«در نسخه خطی (ب)،  -٢

و  ٦٩ھای:  ؛ ابن ماجه به شماره٦٤؛ مسلم به شماره: ٧٠٧٦و  ٦٠٤٤، ٤٨ھای:  بخاری به شماره -٣
؛ ٧/١٢٢؛ نسائی، ٤٦٠و  ٤٥٤، ٤٤٦، ٤٣٩، ٤٣٣ف ٤١١، ١/٣٨٥، »مسندال«؛ احمد در ٣٩٣٩

ھای:  ؛ ترمذی به شماره١٠٤؛ حمیدی به شماره: ٣٠٦و  ٢٥٨، ٢٤٨ھای:  طیالسی به شماره



 هیطحاو دهیشرح عق    ٦٢٦

ضرب بعض�م رقاب يكفّاراً  يترجعوا بعد لا: «فرمایند ھمچنین آن حضرت می
در جای دیگر ». پس از من به کفر برنگردید که گردن ھمدیگر را بزنید« ١»بعض

ھر گاه کسی به برادر « ٢»ا كافر، فقد باء بها أحدهمايه: يو�ذا قال الرجل لأخ: «فرمود

                                                                                                       
؛ بغوی به شماره: ١٠١٠٥، به شماره: »المعجم الکبیر«؛ طبرانی در ٢٦٣٥و  ٢٦٣٤، ١٩٨٣
و  ٥/٢٣، »الحلیة«؛ ابونعیم در ١٣/١٨٥و  ٨٧-١٠/٨٦؛ خطیب بغدادی در تاریخ خود، ٣٥٤٨

مشکل «؛ و طحاوی در ٤٣١، به شماره: »الأدب المفرد«؛ بخاری در ١٠/٢١٥، و ٨/١٢٣، و ٣٤
اند. در ھمین باب ابن ماجه به  از طریق روایت عبدالله بن مسعود آن را آورده ١/٣٦٥، »الآثار

 ٨/٣٥٩، »الحلیة«؛ و ابونعیم در ٥/١٤٤و  ٣/٣٩٧؛ خطیب بغدادی در تاریخ خود، ٣٩٤٠شماره: 
؛ ابن ماجه به شماره: ١٧٨و  ١/١٧٦، »المسند«اند. احمد ھم در  روایتی را از ابوھریره ذکر کرده

مشکل «؛ و طحاوی در ٤٢٩به شماره: » الأدب المفرد«؛ بخاری در ٧/١٢١؛ نسائی، ٣٩٤١
 اند. کرده از طریق روایت سعد بن ابی وقاص حدیثی را روایت ١/٣٦٥، »الآثار

)؛ نسائی، ١٢٠) (٦٦؛ مسلم به شماره: (٧٠٧٧و  ٦٧٨٥، ٦١٦٦، ٤٤٠٣ھای:  بخاری به شماره -١
، »المسند«؛ احمد در ٣٩٤٣؛ ابن ماجه به شماره: ٤٦٨٦؛ ابوداود به شماره: ١٢٧و  ٧/١٢٦
 ھای به شماره» الإیمان«؛ ابن منده در ١٥/٣٠، »المصنف«؛ ابن ابی شیبه در ١٠٤و  ٨٧، ٢/٨٥

اند. ھمچنین  از طریق روایت ابن عمر آن را آورده ١٨٧؛ و ابن حبان به شماره: ٦٥٩و  ٦٥٨
)؛ ابن ماجه به ١١٨) (٦٥؛ مسلم به شماره: (٧٠٨٠و  ٦٨٦٩، ٤٤٠٥، ١٢١ھای:  بخاری به شماره

، ٤/٣٥٨، »المسند«؛ احمد در ٢/٦٩؛ دارمی در سنن خود، ١٢٨-٧/١٢٧؛ نسائی، ٣٩٤٢شماره: 
مشکل «؛ طحاوی در ٢٥٥٠؛ بغوی به شماره: ١٥/٣٠، »المصنف«ابن ابی شیبه در  ؛٣٦٦و  ٣٦٣
؛ و ابن منده در ٢٠٤٢و  ٢٢٧٧به شماره: » المعجم الکبیر«؛ طبرانی در ٣/١٩٤، »الآثار

اند. در ھمین باب  از طریق روایت جریر بن عبدالله آن را ذکر کرده ٦٥٧به شماره: » الإیمان«
؛ نسائی، ٤٩و  ٥/٣٩، »المسند«؛ احمد در ١٦٧٩ھای:  مسلم به شماره ؛١٧٤١بخاری به شماره: 

؛ و خطیب بغدادی در ١/١٥٣، »المعجم الصغیر«؛ طبرانی در ٨٥٩؛ طیالسی به شماره: ٧/١٢٧
ھای:  اند. ھمچنین بخاری به شماره از طریق ابوبکره حدیثی را روایت کرده ٨/٢٤٦تاریخ خود، 

حدیثی را از طریق  ١/٢٣٠، »المسند«؛ و احمد در ٢١٩٣: ؛ و ترمذی به شماره٧٠٧٩و  ١٧٣٩
 اند.  روایت ابن عباس آورده

از طریق روایت ابوھریره آن را آورده است، ھمچنین بخاری به شماره:  ٦١٠٣بخاری به شماره:  -٢
؛ ٢/٩٨٤، »الموطأ«؛ مالک در ٢٦٣٧)؛ ترمذی به شماره: ٦٠) (١١؛ مسلم به شماره: (٦١٠٤

؛ بغوی به ٦٩٨؛ حمیدی به شماره: ١٤٢و  ١١٣، ١١٢، ٦٠، ٤٧، ٤٤، ٢/١٨، »سندالم«احمد در 
؛ طحاوی در ٤٤٠و  ٤٣٩ :ھای به شماره» الأدب المفرد«؛ بخاری در٣٥٥١و  ٣٥٥٠ھای  شماره

؛ ٥٩٧و  ٥٩٦، ٥٩٥، ٥٩٤ :ھای به شماره» الإیمان«؛ ابن منده در ٣٦٩و  ١/٣٦٨، »مشکل الآثار«



 ٦٢٧ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

این حدیث از طریق روایت ». شود اش بگوید: ای کافر! یکی از آن دو دچار کفر می دینی
 متفق علیه است. ب ابن عمر

ه يه كان منافقاً خالصاً، ومن كانت فيأر�ع من �نّ ف«فرمودند:  ج پیامبرھمچنین 
دعها: إذا حدّث كذب، و�ذا وعد يه خصلة من النفاق حتى يخصلة منهن، كان ف

چھار خصلت ھست که ھر کس این چھار « »أخلف، و�ذا عاهد غدر، و�ذا خاصم فجر
این چھار خصلت در وی خصلت در او باشد، او منافق خالص است، و ھر کس یکی از 

کند. [این چھار خصلت   باشد، خصلتی از نفاق در وی ھست تا زمانی که آن را ترک می
گوید، ھر وقت وعده دھد، خلاف وعده  عبارتند از:] ھر گاه سخن بگوید، دروغ می

جویی و  نماید، و ھر گاه با کسی ستیزه کند، ھر وقت عھدی ببندد، عھدشکنی می می
این حدیث از طریق روایت عبدالله بن ». دھد انصافی به خرج می دشمنی کند، بی

 .١متفق علیه است ب عمرو

سرق �وهو مؤمن، ولا  ز�ي �ح الزا� ز�ي لا«فرمودند:  ج در جای دیگری پیامبر
شر�ها وهو مؤمن، والتو�ة � �شرب الخمر ح�سرق وهو مؤمن، ولا � �السارق ح

                                                                                                       
آن را از طریق روایت ابن عمر  ٢٥٠و  ٢٤٩ :ھای ان به شمارهحب؛ و ابن ٤٦٨٧ :ابوداود به شماره

 اند. ذکر کرده
 ٢٥٤ھای:   ؛ ابن حبان به شماره٥٨؛ مسلم به شماره: ٣١٧٨و  ٢٤٥٩، ٣٤ھای:  بخاری به شماره -١

، به »الإیمان«؛ ابن منده در ٣٧؛ بغوی به شماره: ٧/٢٠٤، »الحلیة«؛ ابونعیم در ٢٥٥و 
؛ ٢٦٣٤؛ ترمذی به شماره: ٤٦٨٨؛ ابوداود به شماره: ٥٢٦و  ٥٢٥، ٥٢٤، ٥٢٣، ٥٢٢ ھای: شماره

از طریق روایت عبدالله بن عمر آن را روایت  ٢/١٨٩، »المسند«؛ و احمد در ٨/١١٦نسائی، 
؛ ٥٩ھای:  ؛ مسلم به شماره٦٠٩٥و  ٢٧٤٩، ٢٦٨٢، ٣٣ھای:  اند. ھمچنین بخاری به شماره کرده

اند:  آن را از طریق روایت ابوھریره با این لفظ آورده ٨/١١٧؛ و نسائی، ٢٦٣٢ترمذی به شماره: 

نشانه منافق سه چیز است: « »آية المنافق ثلاث إذا حدث كذب، وإذا وعد أخلف، وإذ عاهد غدر«
کند و ھرگاه عھدی  گوید، ھر گاه وعده دھد، خلاف وعده رفتار می ھر گاه سخن گوید، دروغ می

ھای:  ؛ و ابن منده به شماره٣٥این حدیث نزد بغوی به شماره: ». کند می کند، در عھدش خیانت
؛ و ابن منده در ٥/٤٣، »الحلیة«؛ ابونعیم در ٨/١١٧ھست. در ھمین باب نسائی،  ٥٢٨و  ٥٢٧

 اند.  حدیثی را از طریق روایت ابن مسعود آورده» الإیمان«
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زناکار موقع زنا مؤمن نیست، دزد موقع دزدی مؤمن نیست، و « ١»معروضة بعد
 ».باشد خواری مؤمن نیست، و توبه بعد از آن می خوار موقع شراب شراب

میان « »الصلاة ك ال�فر تر� المسلم و��ب: «فرمایند می ج ھمچنین پیامبر
 .٢ستروایت کرده ا س مسلم آن را از جابر». مسلمان و میان کفر، ترک نماز است

 دبرها، فقد �فر بما من أتى كاهناً فصدّقه، أوأتى امرأة في: «آن حضرت فرمودند
گویی برود و او را تصدیق کند، یا ھر  ھر کس پیش فالگیر و غیب« ٣»أنزل على �مد

نازل شده کفر ورزیده  ج کس از دبر با زنی نزدیکی کند، مسلماً به آنچه بر محمد
 ».است

                                           
؛ ابوداود به شماره: ٥٧به شماره: ؛ مسلم ٦٨١٠و  ٦٧٧٢، ٥٧٨، ٢٤٧٥ھای:  بخاری به شماره -١

؛ دارمی ٣١٣و  ٦٥و  ٨/٦٤؛ نسائی، ٣٩٣٦؛ ابن ماجه به شماره: ٢٦٢٥؛ ترمذی به شماره: ٤٦٨٩
؛ بغوی به ٤٧٩و  ٣٨٦، ٣٧٦، ٣١٧، ٢/٢٤٣، »المسند«؛ احمد در ١١٥و  ٢/٨٧در سنن خود، 

، و ٣٦٩و  ٣٢٢، ٣/١٦٤، »الحلیة«؛ ابونعیم در ١٨٦؛ ابن حبان به شماره: ٤٧و  ٤٦ھای:  شماره
؛ ١١٢٥٨؛ حمیدی به شماره: ١٣٣٠٤به شماره: » المعجم الکبیر«؛ طبرانی در ٩/٢٤٨، و ٦/٢٥٦

اند.  از طریق روایت ابوھریره آن را ذکر کرده ١١/٣٢و  ٨/١٩٤، »المصنف«و ابن ابی شیبه در 
» التحفة«ه در آن گونه ک» الکبری«؛ نسائی در ٦٨٠٩و  ٦٧٨٢ھای:  ھمچنین بخاری به شماره

و  ١١٧٩٩، ١١٦٧٩، ١١٦٢٣ھای:  به شماره» المعجم الکبیر«آمده؛ و طبرانی در  ١٦٠و  ٥/١٣٥
؛ ابن ابی شیبه ٦/١٣٩، »المسند«اند. احمد ھم در  از طریق روایت ابن عباس آن را آورده ١٣٣٠٤

 .اند مانند آن را از طریق روایت عایشه آورده ٣٢و  ١١/١٤و  ٨/١٩٤، »المصنف«در 
؛ ابن ابی ١/٢٨٠؛ دارمی در سنن خود، ٣٨٩و  ٣/٣٧٠، »المسند«؛ احمد در ٨٢مسلم به شماره:  -٢

؛ ابن ماجه به ٢٦١٨؛ ترمذی به شماره ٤٦٧٨؛ ابوداود به شماره: ١١/٣٣» المصنف«شیبه در 
 ،»الحلیة«آمده؛ ابونعیم در  ٢/٣٢٠، »التحفة«آن گونه که در » الکبری«؛ نسائی در ١٠٧٨شماره: 

-٤/٢٢٦، »مشکل الآثار«؛ طحاوی در ١٠/١٨٠؛ خطیب بغدادی در تاریخ خود، ٨/٢٥٦و  ٦/٢٧٦
 اند. آن را روایت کرده ٣/٣٦٦؛ و بیھقی، ٣٤٧؛ بغوی به شماره: ٢٢٧

؛ ابن جارود به ٦٣٩؛ ابن ماجه: به شماره ١٣٥؛ ترمذی به شماره: ٣٩٠٤ابوداود به شماره:  -٣
؛ دارمی در سنن خود، ٤٥-٣/٤٤، »شرح معانی الآثار«وی در ؛ طحا٧/١٩٨؛ بیھقی، ١٠٧شماره: 

از طریق روایت ابوھریره آن را روایت  ٤٧٦و  ٤٢٩، ٢/٤٠٨، »المسند«؛ و احمد در ١/٢٥٩
 اند. اسناد این روایت، قوی است.  کرده



 ٦٢٩ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

ھر کس به غیر خدا سوگند « » االله فقد �فر�من حلف بغ: «فرمایند می ج پیامبر
 .١حاکم آن را با این لفظ روایت کرده است». بخورد، کفر ورزیده است

هما �فر: الطعن  أمتي ثنتان في: «ھمچنین آن حضرت در جای دیگری فرمودند
دو چیز در میان امت من کفر است: طعنه زدن در « ٢»تياحة على الميالنسب، والن في

 ھای این زیادند. نمونه». خوانی بر مرده سب، و نوحهن

 شود اتفاق نظر بر اینکه مرتکب گناه کبیره از دایره ایمان و اسلام خارج نمی
اند بر اینکه مرتکب  در پاسخ به این اشکال باید گفت که: اھل سنت ھمگی متفق

خارج شود آن گونه ای که به طور کلی از دین اسلام  شود به گونه گناه کبیره کافر نمی
شد،  ای که از دین اسلام خارج می بود به گونه گویند، چون اگر کافر می که خوارج می

شد و عفو و گذشت ولی قصاص پذیرفته  قطعاً مرتد بود و در ھر حالی کشته می
شد. بطلان و فساد این  خواری و ... جاری نمی شد، و حدود زنا و دزدی و شراب نمی

 و ضروری در دین اسلام، معلوم و آشکار است.قول به طور بدیھی 
نظر دارند بر اینکه مرتکب گناه کبیره از دایره ایمان و اسلام  و اھل سنت اتفاق

گردد و ھمراه کافران مستحق جاودانه ماندن  شود و داخل دایره کفر نمی خارج نمی
است،  گویند، چون قول آنان نیز باطل در آتش دوزخ نیست آن گونه که معتزله می

 فرماید:  چون خداوند مرتکب گناه کبیره را از مؤمنان قرار داده می

هَا ﴿ ُّ�
َ
� ِينَ ٱَ�ٰٓ  ]١٧٨[البقرة:  ﴾لۡقَتَۡ�� ٱِ�  لۡقِصَاصُ ٱءَامَنُواْ كُتبَِ عَليَُۡ�مُ  �َّ

 .»اید! درباره کشتگان بر شما قصاص مقرر شد ای کسانی که ایمان آورده«
 فرماید:  تا آنجا که می

ءٞ فَ  ۥَ�مَنۡ عُِ�َ َ�ُ ﴿ خِيهِ َ�ۡ
َ
ۢ ٱمِنۡ أ ِ  ّ�بَِاعُ  ]١٧٨[البقرة:  ٣﴾لمَۡعۡرُوفِ ٱب

                                           
 تخریج آن قبلاً ذکر شد. این حدیثی صحیح است.  -١

، به »الإیمان«؛ و ابن منده در ٤٩٦و  ٤٤١، ٢/٣٧٧، »المسند«؛ احمد در ٦٧مسلم به شماره:  -٢
 اند.  از طریق روایت ابوھریره آن را روایت کرده ٦٦٣و  ٦٦٢، ٦٦٠ھای:  شماره

ءٞ  ۥَ�مَنۡ عُِ�َ َ�ُ ﴿آمده است: آیه » زاد المسیر«در  -٣ خِيهِ َ�ۡ
َ
، یعنی خون برادرش. یعنی قتل ﴾مِنۡ أ

ءٞ ﴿را از او رھا کرده و به دیه راضی است و عبارت  خِيهِ َ�ۡ
َ
کند بر اینکه شخص  دلالت می ﴾مِنۡ أ

 شود.  قاتل از دایره اسلام خارج نمی
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پس ھر که از سوی برادرش چیزی [از قصاص] برایش بخشوده شد باید [از این گذشت] «
 .»به شایستگی پیروی کند

پس شخص قاتل از زمره مؤمنان خارج نشده و خداوند او را برادر ولی قصاص قرار 
 فرماید: ه است. منظور از برادری، بدون شک برادری دینی است؛ خداوند متعال میداد

ْ ٱ لمُۡؤۡمِنِ�َ ٱ�ن طَآ�فَِتَانِ مِنَ ﴿ ۖ  ۡ�تَتَلوُا صۡلحُِواْ بيَۡنَهُمَا
َ
 ]٩[الحجرات:  ﴾فَأ

 .»و اگر دو طایفه از مؤمنان با ھم جنگیدند، میان آن دو را اصلاح کنید«
 فرماید:  تا آنجا که می

مَا ﴿ خَوَۡ�ُ�مۚۡ  لمُۡؤۡمِنُونَ ٱإِ�َّ
َ
صۡلحُِواْ َ�ۡ�َ أ

َ
 ]١٠[الحجرات:  ﴾إخِۡوَةٞ فَأ

 .»جز این نیست که مؤمنان با یکدیگر برادرند، پس میان برادرانتان را اصلاح کنید«
کنند که شخص زناکار و  نصوص قرآن و سنت و اجماع بر این مطلب دلالت می

شود. پس این  شود، بلکه به جای آن حدّ بر آنان جاری می زن کشته نمی تھمت سارق و
 نشان داده که مرتد نیست.

من كانت عنده : «ثابت شده که آن حضرت فرمودند ج از پیامبر» صحیح«در 
 �ون درهم ولايوم، قبل أن لاتحللّه منه الييه مظلمة من عِرض أو شىء فليلأخ

أخذ منه بقدر مظلمته، و�ن لم ت�ن له حسناتٌ، أخذ نار، إن كان له عمل صالح يد
لقى فييئات صاحبه فطرحت عليمن س

ُ
ھر کس ظلم و ستمی از آبرو یا « »النار ه، ثم أ

اش نزد او ھست، ھمین امروز از وی حلالی بطلبد قبل از آنکه  ھر چیز برادر دینی
ح و خوب داشته روزی بیاید که درھم و دیناری نیست [که در آن روز] اگر عملی صال

ھایی  شود، و اگر نیکی باشد، به اندازه ظلم و ستمش از عمل صالح وی گرفته می
شود سپس  شود و بر وی انداخته می نداشته باشد، از گناھان طرف مقابلش گرفته می

 .١اند آن را روایت کرده» صحیحین«بخاری و مسلم در ». شود او به دوزخ افکنده می
ھایی دارد که شخص مظلوم حقش را  م و ستمکار نیکیپس ثابت شد که شخص ظال

 از آن استیفا نماید.

                                           
؛ ٢٣٢٧؛ طیالسی به شماره: ٢٤١٩؛ ترمذی به شماره: ٦٥٣٤و  ٢٤٤٩ھای:  بخاری به شماره -١

از طریق روایت ابوھریره  ٥٠٦و  ٢/٤٣٥، »المسند«؛ و احمد در ١/٧٠، »رمشکل الآثا«طحاوی در 
اند و مسلم آن را روایت نکرده آن چنان که مؤلف گفته است، و لفظی که مؤلف  آن را روایت کرده

 ذکر کرده در مصادر تخریج مسلم وجود ندارد.



 ٦٣١ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

ما تعدون : «اند ثابت شده که آن حضرت فرموده ج از پیامبر» صحیح«ھمچنین در 
وم يأتى ينار، قال: المفلس من ينا من لادرهم ولا دي�م؟ قالوا: المفلس فيالمفلس ف

دم هذا،  ك، وأخذ مال هذا، وسفامة و له حسنات أمثال الجبال قد شتم هذايالق
ت يقتصّ هذا من حسناته، وهذا من حسناته، فإذا فنيوقذف هذا، وضرب هذا، ف

 »النار ه، ثم طرح فيياهم، فطرحت عليه أخذ من خطايقضى ما عليحسناته قبل أن 
آورید؟ گفتند: ورشکسته در  چه کسی را در میان خودتان ورشکسته به حساب می«

فرمود: ورشکسته کسی است  ج ه درھم و دیناری ندارد. پیامبرمیان ما کسی است ک
است، اما این یکی را ھا  کوه ھایش به اندازه آید در حالی که نیکی که روز قیامت می

سرزنش کرده، مال آن یکی را گرفته، خون این یکی را ریخته است، به این یکی تھمت 
شود و حق  ھایش گرفته می کیزنا زده و آن یکی را زده است، پس حق این یکی از نی

ھایش تمام شد پیش از آنکه  شود. پس وقتی نیکی ھایش ستانده می آن یکی از نیکی
شود و بر او انداخته  آنچه بر اوست، ادا شود در این صورت از خطاھای آنان گرفته می

 .١مسلم آن را روایت کرده است». شود شود سپس در آتش جھنم افکنده می می
 فرموده است: خداوند متعال

ّ�ِ ٱيذُۡهِۡ�َ  ۡ�َسََ�تِٰ ٱإنَِّ ﴿  ]١١٤[هود:  ﴾اتِ�  َٔ لسَّ

                                           
در نزد مسلم این است:  از طریق روایت ابوھریره. لفظ این روایت ٢٥٨١صحیح مسلم، شماره:  -١

إن «قالوا: المفلس فينا من لا درهم له ولامتاع. فقال: » أتدرون ما المفلس؟«فرمود:  ج رسول خدا

المفلس من أمتی، يأتی يوم القيامة بصلاة وصيم وزكاة، ويأتی قد شتم هذا، وقذف هذا، وأكل مال 

حسناته، فإن فنيت حسناته قبل أن هذا، وسفك دم هذا وضرب هذا، فيعطی هذا من حسناته، وهذا من 

دانید که مفلس کیست؟  آیا می« »يقضی ما عليه، أخذ من خطاياهم فطرحت عليه، ثم طرح في النار
ھمانا مفلس «گفتند: مفلس در میان ما کسی است که درھم و کالایی ندارد. آن حضرت فرمود: 

آید که  آید در حالی می کات میاز میان امت من کسی است که در روز قیامت با نماز و روزه و ز
این یکی را دشنام داده، به آن یکی تھمت زنا زده، مال این یکی را خورده و خون آن یکی را 

ھایش به آن یکی  ھایش به این یکی نیکی و از نیکی ریخته و این یکی را زده است. پس از نیکی
وست، ادا شود، از خطاھا و ھایش تمام شد قبل آنکه آنچه بر ا شود. اگر نیکی نیکی داده می

شود.  شود. سپس در دوزخ افکنده می شود و به گردن او انداخته می گناھان آنان گرفته می
 اند. آن را روایت کرده ٣٧٢و  ٣٣٤، ٢/٣٠٣، »المسند«؛ و احمد در ٢٤١٨ترمذی به شماره: 
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 .»برد ھا را از بین می ھا بدی ھمانا نیکی«
دھد  ھایی انجام می اش نیکی دھد که آن شخص در حال بدکاری پس این نشان می

 برد. این موضوع در جای خود به تفصیل بیان شده است. ھایش را از بین می که بدی
معتزله در اینجا راجع به حکم آخرتِ کسی که مرتکب گناه کبیره شده، با خوارج 

ماند اما  اند که مرتکب گناه کبیره برای ابد در دوزخ می اند، چون ھر دو متفق موافق
نامیم. پس  گویند: او را فاسق می نامیم و معتزله می گویند: او را کافر می خوارج می

 ف لفظی است.اختلاف در میان آنان، اختلا
نظر دارند بر اینکه فرد، مستحق وعید مترتب بر آن گناه  ھمچنین اھل سنت اتفاق

است، ھمچنان که نصوص قرآن و سنت در این زمینه وارد شده است. نه به آن صورتی 
گویند که ھمراه ایمان، گناه ضرری ندارد و ھمراه کفر، طاعت سودی  که مرجئه می

اند و نصوص وعیدی که  رجئه بدان استدلال کردهندارد. اگر نصوص وعدی که م
اند، کنار ھم نھاده شوند، آن موقع باطل بودن ھر  خوارج و معتزله بدان استدلال کرده

ای نیست جز اینکه از سخنان ھر  گردد. در کلام اینان ھیچ فایده دو قول روشن می
 گردد. گروه، بطلان مذھب گروه دیگر برایت روشن می

 ت: کفر اعتقادی و کفر عملیکفر دو نوع اس
سپس بعد از این اتفاق میان اھل سنت، اختلاف لفظی با ھم دارند که زیاد مھم 
نیست و آن اینکه: آیا کفر درجاتی دارد؛ کفر دون کفر دون ھست؟ ھمان طور که 

شود که  ایمان درجاتی دارد؟ این اختلاف از اختلافشان راجع به مفھوم ایمان ناشی می
شود یا نه؟ پس از آنکه اتفاق کردند بر  قول و عمل است که کم و زیاد میآیا ایمان 

نامیم، چون  او را کافر نامیده، ما ھم او را کافر می ج اینکه ھر کس که خدا و پیامبر
، کسی را که به غیر دین خدا حکم کند، ج غیرممکن است که خداوند سبحان و پیامبر

اطلاق نکنیم. ولی کسی که گفته که ایمان به  کافر بنامند ولی ما اسم کفر را بر آن
گوید: آن کفر عملی است نه  شود، می معنای قول و عمل است که کم و زیاد می

 اعتقادی. و کفر از نظر او درجاتی دارد ھمچنان که ایمان از نظر او درجاتی دارد.
و کسی که گفته که ایمان به معنای تصدیق است و عمل در مفھوم ایمان داخل 

گوید: این  شوند، می شود، و کفر به معنای جحود است که ھر دو کم و زیاد نمی مین
کفر مجازی و غیرحقیقی است، چون کفر حقیقی کفری است که فردی را از دایره 



 ٦٣٣ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

سازد. ھمچنین در نام بردن برخی کارھا به ایمان این مطلب ھست که  اسلام خارج می
 انند این آیه:این ایمان، ایمان مجازی است نه حقیقی، م

ُ ٱوَمَا َ�نَ ﴿  ]١٤٣[البقرة:  ﴾ِ�ُضِيعَ إيَِ�نَُٰ�مۚۡ  �َّ

 .»و خدا بر آن نیست که ایمان شما را ضایع کند«
. این عمل به ایمان ١المقدس است منظور از ایمان در اینجا، نماز به سوی بیت

اینکه مجازی نامگذاری شده، چون صحت آن عمل بر ایمان متوقف است، یا به خاطر 
دھنده آن،  دھد که انجام دھنده ایمان است، چون این عمل نشان می این عمل نشان

باشد. به ھمین خاطر به اسلام شخصِ کافر در صورتی که ھمانند ما نماز  مؤمن می
شود. پس میان فقھای اسلامی راجع به گناھکاران در صورتی که در  بخواند، حکم می

آورده و آنچه از آنان به تواتر رسیده که این  ج ظاھر و باطن به آنچه که پیامبر
گناھکاران از اھل وعید ھستند، اعتراف و اقرار بکنند، ھیچ اختلافی نیست. اما اقوال 
باطل و منحرف، قول کسانی است که قائل به جاودانه ماندن آنان در جھنم ھستند 

خی از آنان و ملزم تر از این قول، تعصب از جانب بر مانند خوارج و معتزله. ولی پست
باشد. وقتی   نمودن مخالفانش به چیزی که در اصل بدان ملزم نیست و حمله به او می

ما مکلف ھستیم که در جدال با کافران جانب عدالت و انصاف را رعایت کنیم و به 
شیوه نیکوتر با آنان مجادله شود، پس چگونه در این اختلاف با ھمدیگر عدالت و 

 فرماید: بریم؟ خداوند متعال می نمیانصاف را به کار 

هَا ﴿ ُّ�
َ
� ِينَ ٱَ�ٰٓ َّ�  ِ ِ شُهَدَاءَٓ ب مَِٰ� ِ�َّ انُ قَوٍۡ�  َٔ وََ� َ�ۡرمَِنَُّ�مۡ شََ�  لۡقِسۡطِ� ٱءَامَنُواْ كُونوُاْ قَ�َّ

 ْۚ �َّ َ�عۡدِلوُا
َ
� ٰٓ ْ ٱَ�َ قۡرَبُ للِتَّقۡوَىٰۖ  عۡدِلوُا

َ
 ]٨[المائدة:  ﴾هُوَ أ

اید! ھمواره برای [واجبات] خدا قیام کنید و شاھدان به عدل  ایمان آوردهای کسانی که «
ای شما را بر آن ندارد که عدالت نکنید، دادگری کنید که  و داد باشید. و ھرگز دشمنی عده

 .»تر است آن به تقوا نزدیک
ای ھست که باید بدان دقت شود و آن، اینکه: حکم به غیر آنچه خدا  در اینجا نکته

سازد و گاھی گناه  فرموده، گاھی کفر است و انسان را از دایره اسلام خارج می نازل

                                           
ونه که در ؛ سنن نسائی آن گ٧٢٢این عبارت با ھمین لفظ در مسند طیالسی به شماره:  -١

از طریق روایت براء بن عازب وجود دارد، و معنای  ١/٩٦، »فتح الباری«آمده؛ و  ٢/٥١» التحفة«
 از طریق روایت براء بن عازب نیز وجود دارد. ٤٤٨٦و  ٤٠ھای:  آن در صحیح بخاری به شماره
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کبیره یا صغیره است، و کفر بنا بر دو قول مذکور، یا کفر مجازی و یا کفر اصغر. و آن به 
تناسب حال حاکم است، چون اگر معتقد باشد که حکم به آنچه خداوند نازل فرموده، 

یا بدان اھانت نماید با وجودی که یقین دارد که آن،  واجب نیست و در آن مخیر است
باشد، و اگر معتقد باشد که حکم به  حکم خداست، در این صورت این شرک اکبر می

آنچه خداوند نازل فرموده، واجب است و به حکم خدا در این واقعه علم دارد ولی از آن 
تحق عقوبت و کند که او در این صورت مس عدول کند با وجودی که اعتراف می

مجازات است، این فرد گناھکار است و به صورت کفر مجازی یا کفر اصغر، کافر نامیده 
شود. و اگر به حکم خدا در این واقعه علم نداشته باشد با وجودی که نھایت تلاش و  می

توان خویش جھت شناخت حکم را به کار گرفته ولی به خطا رفته باشد، این فرد 
ه خاطر اجتھادش یک اجر ھم دارد و خطایش بخشوده مجتھد مخطی است و ب

 شود. می
، قصد »گوییم که ھمراه ایمان، گناه ضرری ندارد و نمی«با گفته  / طحاوی

مخالفت با مرجئه را داشته است. این شبھه برای برخی از مسلمان صدر اسلام ھم 
از این اعتقاد،  نظر نمودند که در صورت توبه نکردن پیش آمده، از این رو صحابه اتفاق

و جماعتی شراب را پس از تحریم آن، نوشیدند و  ١کشته خواھند شد. قدامه بن مظعون
 این آیه را تأویل کردند: 

                                           
ن مظعون آمده که تحریف شده است. او قدامه ب» قدامة بن عبدالله«ھای خطی،  در اصل نسخه -١

بن وھب بن حذافه بن جمح قریشی است. کنیه او، ابوعمرو و بنا به گفته بعضی ابوعمر است. او 
باشد. قدامه  برادر عثمان بن مظعون و دایی (مامای) حفصه و عبدالله فرزندان عمر بن خطاب می

بشه بن مظعون از پیشگامان به سوی اسلام بود که ھمراه دو برادرش عثمان و عبدالله به ح
حضور داشت. وی به سال  ج ھا ھمراه رسول خدا ھجرت کرد و در جنگ بدر و اُحد و دیگر غزوه

، »سیر أعلام النبلاء«ھجری در سن شصت و ھشت سالگی وفات یافت. شرح حالش در کتاب  ٣٦
روایت  ١٧٠٧٦به شماره: » المصنف«آمده است. این داستان او را عبدالرزاق در  ١٦٢و  ١/١٦١

از ھمان طریق از معمر، از زھری روایت کرده که او گوید:  ٨/٣١٦. ھمچنین بیھقی، کرده است
عبدالله بن عامر بن ربیعه ـ که پدرش در جنگ بدر حضور داشت ـ به من خبر داد که عمر بن 

اند. ابن ابی شیبه در  خطاب، قدامه بن مظعون را در بحرین گماشت ... روایان این روایت، ثقه
از طریق ابن فضیل، از عطاء بن سائب، از ابوعبدالرحمن سلمی، از علی  ٩/٥٤٦، »المصنف«

روایت کرده که او گفت: افرادی از اھل شام شراب نوشیدند و آن موقع یزید بن سفیان والی آنجا 

ِينَ ٱلَيۡسَ َ�َ ﴿بود. این جماعت گفتند: شراب برای ما حلال است و این آیه را تأویل کردند:  َّ� 



 ٦٣٥ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

ِينَ ٱليَۡسَ َ�َ ﴿ لَِٰ�تِٰ ٱءَامَنُواْ وعََمِلوُاْ  �َّ ْ ٱجُنَاحٞ �يِمَا طَعِمُوٓاْ إذَِا مَا  ل�َّ وَّءَامَنُواْ  �َّقَوا
لَِٰ�تِٰ ٱوعََمِلوُاْ   ]٩٣[المائدة:  ﴾ل�َّ

اند، درباره آنچه [پیش از حکم تحریم]   بر کسانی که ایمان آورده و کارھای شایسته کرده«
 .»اند گناھی نیست، به شرط آنکه پرھیزکار و مؤمن باشند و کارھای شایسته کنند خورده

ه متفق طالب و سایر صحاب وقتی این جریان برای عمر بازگو شد، او و علی بن ابی
شوند و اگر بر حلال  شدند بر اینکه اگر آنان به گناھشان اعتراف کردند، شلاق زده می

شوند. و عمر به قدامه گفت: به خطا رفتی و کار  دانستن آن اصرار ورزیدند، کشته می
داشتی و کارھای شایسته  ترسیدی و ایمان می اشتباھی کردی. اگر از خدا می

 خوردی. کردی، شراب نمی می
این بدان خاطر بود که این آیه بدین سبب نازل شد که وقتی خداوند سبحان شراب 
را حرام کرد ـ که تحریم آن پس از جنگ اُحد بود ـ برخی از صحابه گفتند: پس تکلیف 

و  ١خوردند، چی است؟ آنگاه خداوند این آیه را نازل کرد یاران ما که مردند و شراب می

                                                                                                       
لَِٰ�تِٰ ٱءَامَنُواْ وعََمِلُواْ  ْ  ل�َّ بر کسانی که ایمان آورده و کارھای « ]٩٣[المائدة:  ﴾جُنَاحٞ �يِمَا طَعِمُوٓا
در این روایت آمده ». اند گناھی نیست اند، درباره آنچه [پیش از حکم تحریم] خورده شایسته کرده

سوی من بفرست. عمر با شورای اولی ای نوشت و دستور دارد ک آنان را به  که عمر به یزید نامه
الامر در مورد وضعیتشان مشورت کرد آنان گفتند که از این جماعت طلب توبه کند، اگر توبه 

خواری به آنان بزند و اگر توبه نکردند، گردنشان را  کردند ھشتاد ضربه شلاق را به خاطر شراب
ند که خدا به آن اجازه نداده است. بزند، چون به خدا دروغ بستند و چیزی را در دین تشریع کرد

پس عمر از آنان طلب توبه کرد و آنان ھم توبه کردند و او ھشتاد ضربه شلاق را به آنان زد. ابن 
مانند آن را از طریق حجاج بن منھال، از حماد بن سلمة، از عطاء  ١١/٢٨٧، »المحلی«حزم در 

در شام  ج رادی از یاران رسول خدابن سائب، از جحاده بن دثار روایت کرده که او گفت: اف
 اثر ابن قدامه مراجعه کنید. ٨/٣٠٤، »المغنی«؛ و ١٢/٧٠، »فتح الباری«شراب خوردند ... به 

ھای:  ؛ و طبری به شماره٧١٥؛ طیالسی به شماره: ٣٠٥١و  ٣٠٥٠ھای:  ترمذی به شماره -١
گوید: این حدیث،  ترمذی میاند، و  از طریق روایت براء بن عازب آن را آورده ١٢٥٢٩و  ١٢٥٢٨

آن را صحیح دانسته است. در  ١٧٤٠و  ١٣٧٣ھای:  حسن صحیح است. و ابن حبان به شماره
روایتی را از  ٢٩٥و  ٢٧٢، ١/٢٣٤، »المسند«؛ و احمد در ٣٠٥٢ھمین باب ترمذی به شماره: 
حاکم در گوید: این حدیث، حسن صحیح است. و  اند، و ترمذی می طریق ابن عباس روایت کرده

آن را صحیح دانسته و ذھبی آن را تأیید کرده است. ھمچنین بخاری به  ٤/١٤٣، »المستدرک«
؛ احمد ٧٢٥٣و  ٥٦٢٢، ٥٦٠٠، ٥٥٨٤، ٥٥٨٣، ٥٥٨٢، ٥٥٨٠، ٤٦٢٠، ٤٦١٧، ٢٤٦٤ھای:  شماره
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ی از شراب در موقعی که حرام نشده، بخورد در در آن بیان کرد که ھر کس چیز
صورتی که از مؤمنان پرھیزکار و صالح باشد، گناھی بر او نیست ھمچنان که راجع به 

المقدس نیز چنین بود. سپس کسانی که این کار را کرده  رو به کردن به سوی بیت
شدند. آنگاه  بودند، پشیمان شدند و دانستند که کار اشتباھی کردند و از توبه ناامید

 ای نوشت و به او گفت: عمر به قدامه نامه

ِ ٱمِنَ  لۡكَِ�بِٰ ٱتَ�ِ�لُ  ١حمٓ ﴿ �بِ ٱَ�فرِِ  ٢لۡعَليِمِ ٱ لۡعَزِ�زِ ٱ �َّ شَدِيدِ  �َّوۡبِ ٱوَقاَبلِِ  �َّ
وۡلِ� ٱذيِ  لۡعِقَابِ ٱ  ]٣-١[غافر:  ﴾لطَّ

ناپذیر داناست. آمرزنده گناه،  شکستحاء، میم، فرو فرستادن [این] کتاب از جانب خدای «
 .»پذیرنده توبه، سخت کیفر و صاحب نعمت [فراوان] است

تر است؟ اینکه ابتدا آن کار حرام را حلال دانستی، یا  دانم کدام گناھت بزرگ نمی
نظر داشتند،  اینکه بعداً از رحمت خدا ناامید شدی؟ این رأی که صحابه بر آن اتفاق

 ن اسلامی ھم مورد اتفاق است.میان ائمه و پیشوایا
*** 

دخلهم الجنة برحمته، ولا �عفو عنهم وي أن � من المؤمن�ونرجو للمحسن: «قوله
 .»هم، ولا نقنِّطهميهم، و�اف عليئيهم، ولا�شهد لهم بالجنّة، و�ستغفر لمسينأمن عل

آنان برای مؤمنان نیکوکار امید داریم که خداوند از گناھانشان درگذرد و «ترجمه: 
را داخل بھشت گرداند اما نسبت به آنان در این باره ھیچ اطمینانی نداریم و گواھی 

کنیم و  روند و برای مؤمنانِ گناھکار طلب بخشش می دھیم که حتماً به بھشت می نمی
 ».کنیم ترسیم ولی آنان را ناامید نمی بر حال آنان می

بت به غیر خود بدان آنچه بر انسان مؤمن واجب است که نسبت به خود و نس
 معتقد باشد

گفته  / : بر انسان مؤمن واجب است که این چیزی را که طحاویشرح عبارت
 فرماید: نسبت به خود و نسبت به غیر خود، معتقد باشد؛ خداوند متعال می

                                                                                                       
روایتی را از طریق انس بن مالک در ھمین  ٢/١١١؛ و دارمی در سنن خود، ٣/٢٢٧، »المسند«در 

 .اند  ردهباب آو



 ٦٣٧ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

وَْ�ٰٓ�كَِ ﴿
ُ
ِينَ ٱأ قۡرَبُ وَ�َرجُۡونَ رَۡ�َتَهُ  لوۡسَِيلةََ ٱيدَۡعُونَ يبَتۡغَُونَ إَِ�ٰ رَّ�هِِمُ  �َّ

َ
هُمۡ أ ُّ�

َ
 ۥ�

 ]٥٧[الإسراء:  ﴾٥٧إنَِّ عَذَابَ رَّ�كَِ َ�نَ َ�ۡذُورٗ� ٓۥۚ وََ�خَافوُنَ عَذَابهَُ 

خوانند [مانند ملائکه و غیره] خود به سوی خدایشان وسیله  آن کسانی را که ایشان می«
ترسند؛  امیدوارند و از عذابش می ترند؟ و به رحمت خدا جویند که کدامشان به او نزدیک می

 .»ھمانا عذاب پروردگارت حذر کردنی است

ؤۡمِنِ�َ ﴿  ]١٧٥[آل عمران:  ﴾١٧٥فََ� َ�اَفوُهُمۡ وخََافوُنِ إنِ كُنتُم مُّ

 .»پس اگر مؤمنید از آنان نترسید و از من بترسید«

يَٰ فَ ﴿  ]٤١[البقرة:  ﴾٤١�َّقُونِ ٱ��َّ

 .»و تنھا از من بترسید«

يَٰ فَ ﴿  ]٤٠[البقرة:  ﴾٤٠رهَۡبُونِ ٱ��َّ

 .»و تنھا از من بیم دارید«

 ]٤٤[المائدة:  ﴾خۡشَوۡنِ ٱوَ  �َّاسَ ٱفََ� َ�ۡشَوُاْ ﴿

 .»پس از مردم نترسید و از من بترسید«
 فرماید: و اھل خوف و ترس را ستوده و می

ِينَ ٱإنَِّ ﴿ شۡفقُِونَ  �َّ ِينَ ٱوَ  ٥٧هُم مِّنۡ خَشۡيَةِ رَّ�هِِم مُّ  ٥٨َ�تِٰ رَّ�هِِمۡ يؤُۡمِنُونَ هُم � �َّ
ِينَ ٱوَ  ِينَ ٱوَ  ٥٩هُم برَِّ�هِِمۡ َ� �ُۡ�ُِ�ونَ  �َّ هُمۡ إَِ�ٰ رَّ�هِمِۡ  �َّ َّ�

َ
ْ وَّقلُوُُ�هُمۡ وجَِلةٌَ � ٓ ءَاتوَا يؤُۡتوُنَ مَا

وَْ�ٰٓ�كَِ �َُ�ٰرعُِونَ ِ�  ٦٠َ�جِٰعُونَ 
ُ
 ]٦١-٥٧[المؤمنون:  ﴾٦١قُونَ وهَُمۡ لهََا َ�ٰبِ  ۡ�َيَۡ�تِٰ ٱأ

ھمانا کسانی که از بیم پروردگارشان ترسانند، و کسانی که به آیات پروردگارشان ایمان «
آورند، و کسانی که آنچه [از مال و جان]  آورند، و آنان که به پروردگارشان شرک نمی می
وردگارشان باز یشان ترسان است از اینکه به سوی پرھا دل دھند که دھند، در حالی می می

 .»شتابند و ھم آنان در انجام آن پیشتازند خواھند گشت، آنانند که در کارھای نیک می
روایت است که گوید: گفتم: ای رسول  ل و سنن ترمذی از عایشه» مسند«و در 

ِينَ ٱوَ ﴿ :ج خدا قلُوُ�هُُمۡ وجَِلةٌَ  �َّ کند  میآیا منظور کسی است که زنا  ﴾يؤُۡتوُنَ مَآ ءَاتوَاْ وَّ

ق، ولكنه يا ابنة الصديلا، : «فرمود ج کند؟ پیامبر خورد و دزدی می و شراب می



 هیطحاو دهیشرح عق    ٦٣٨

نه، ای دختر [ابوبکر] صدیق، « ١»قبل منهي اف أن لا�تصدق و�و ص��صوم ويالرجل 
ترسد  دھد و می خواند و صدقه می گیرد و نماز می بلکه منظور کسی است که روزه می

به خدا قسم آنان طاعات «گوید:  می س حسن». قبول نشوداز اینکه این عبادات از وی 
و عبادات را انجام دادند و در آن نھایت تلاش و توان خود را به کار گرفتند و ترسیدند 
که این طاعات و عبادات از آنھا پذیرفته نشود، چون انسان مؤمن، ھم نیکوکار است و 

 ».ترسد و ھم از خداوند نمی ترسد، و انسان منافق ھم بدکار است ھم از خداوند می
 خداوند متعال فرموده است: 

ِينَ ٱإنَِّ ﴿ ِينَ ٱءَامَنُواْ وَ  �َّ ِ ٱهَاجَرُواْ وََ�هَٰدُواْ ِ� سَبيِلِ  �َّ وَْ�ٰٓ�كَِ يرَجُۡونَ رَۡ�َتَ  �َّ
ُ
ِۚ ٱأ َّ� 

ُ ٱوَ   ]٢١٨[البقرة:  ﴾٢١٨َ�فُورٞ رَّحِيمٞ  �َّ

کسانی که ھجرت کردند و در راه خدا جھاد نمودند آنان ھمانا کسانی که ایمان آوردند و «
 .»به رحمت خدا امیدوارند و خدا آمرزنده مھربان است

ببین چگونه خداوند امیدواری آنان را ھمراه نجات دادن این طاعات و عبادات قرار 
داده است. پس امیدواری تنھا ھمراه محقق ساختن اسبابی است که حکمت و شریعت 

ب و کرامت خدا اقتضای آن را کرده باشد. اگر مردی، یک قطعه زمینی و قدر و ثوا
گردد اما  داشته باشد و آرزو داشته باشد که تمامی محصولات و منافع زمین به او بر

کاری به آن زمین نداشته باشد و آن را شخم نزند و در آن بذر نکارد و آرزو داشته باشد 
را شخم زده و در آن بذر کاشته، داشته که محصولات و منافعی مانند کسی که آن 

آورند. یا کسی  ترین انسان به شمار می ترین و نادان باشد قطعاً مردم او را احمق
بین باشد که فرزندی بدون نزدیکی با زنش برایش به دنیا آید یا آرزو داشته باشد  خوش

یزه و علاقه و ترین اھل زمان خویش باشد بدون آنکه به دنبال عالم رود و انگ که عالم
یی در این زمینه که، در این صورت دیگران او را ھا مثالپشتکار داشته باشد ودیگر 

بین باشد و  آورند. ھمچنین است کسی که خوش انسان احمق و نادانی به شمار می
ی جاودان داشته باشد ھا نعمتامید و آرزوی شدید جھت دستیابی به درجات والا و 

 ی برای خدا انجام دھد و از نواھی و معاصی خدا دوری کند.بدون آنکه طاعت و عبادت

                                           
؛ و ٤١٩٨؛ ابن ماجه به شماره: ٢٠٥و  ٦/١٩٥، »المسند«؛ احمد در ٣١٧٥ترمذی به شماره:  -١

اند فقط عبدالرحمن بن سعید بن  اند. روایان آن، ثقه آن را روایت کرده ٢٧٥حمیدی به شماره: 
 وھب ھمدانی، راوی حدیث از عایشه، عایشه را ندیده است.
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 هر کس به چیزی امید دارد، امیدواری او مستلزم اموری چند است
 محبت آنچه که امید آن را دارد. -اول
 ترس از دست دادن و فوت شدن آن. -دوم

 اش جھت دستیابی به آن در حد توان. تلاش و سعی -سوم
گانه ھمراھش نباشد، این از باب خیالبافی و  امور سهاما امیدی که چیزی از این 

اساس است. امیدواری چیزی است و خیالبافی چیزی دیگر. ھر  آمال و آرزوی بی
کند و ھر گاه بترسد، تند  شخص امیدواری ترسان است و در راه عبودیت حرکت می

 کند تا مبادا آن چیز از دستش برود. حرکت می
 فرماید: خداوند متعال می

َ ٱإنَِّ ﴿ ن �ُۡ�َكَ بهِِ  �َّ
َ
ۚ  ۦَ� َ�غۡفرُِ أ  ]١١٦و  ٤٨[النساء:  ﴾وََ�غۡفِرُ مَا دُونَ َ�لٰكَِ لمَِن �شََاءُٓ

بخشد و غیر از شرک را برای ھر  مسلماً خداوند این را که برای او شریک قائل شوند نمی«
 .»بخشد که بخواھد می

زیرا خداوند مغفرت را از  پس انسان مشرک، امید مغفرت و بخشش برایش نیست؛
بخشد  او نفی کرده و دیگر گناھان در مشیت و خواست خداست؛ اگر خواست او را می

 دھد. و اگر خواست او را عذاب می

غفر يوان لاين: د�امة ثلاثة دواويوم القيعند االله : «آمده است» معجم طبرانی«در 
َ ٱإنَِّ ﴿ :باالله، ثم قرأ كئاً، وهو الشرياالله منه ش ن �ُۡ�َكَ بهِِ  �َّ

َ
وان يود. ﴾ۦَ� َ�غۡفرُِ أ

عباً االله به، وهو ظلم يوان لايئاً، وهو مظالم العباد بعضهم بعضاً، ودياالله منه ش كتريلا
 -١در روز قیامت نزد خداوند سه تا دیوان ھست: « ١» رّ�ه�نه و�يالعبد نفسه ب

به خداست. آنگاه این آیه را بخشد، و آن شرک  دیوانی که خداوند چیزی از آن را نمی

                                           
، »المستدرک«؛ و حاکم در ٢/٣، »تاریخ أصبھان«؛ ابونعیم در ٦/٢٤٠، »المسند«احمد در  -١

از دو طریق از صدقه بن موسی، از ابوعمران جونی، از یزید بن بابنوس، از عایشه  ٥٧٦و  ٤/٥٧٥
گوید: صدقه  اند، و حاکم آن را صحیح دانسته اما ذھبی آن را ردّ نموده و می آن را روایت کرده

اند و ابن بابنوس ھم ناشناخته است. لفظ حدیث نزد  ف دانستهکسی است که علما او را ضعی

المعجم «این حدیث را در  ....».الدواوين عند االله ثلاثة: ديوان «محدثین مذکور این است که: 
آن را آورده  ١٠/٣٤٨، »مجمع الزوائد«طبرانی نیافتیم. و ھیثمی در » المعجم الصغیر«و » الکبیر

 و فقط آن را به احمد نسبت داده است.
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َ ٱإنَِّ ﴿ خواند: كَ بهِِ  �َّ ن �ُۡ�َ
َ
مسلماً خداوند این را که برای او شریک قائل « ﴾ۦَ� َ�غۡفِرُ أ

سازد، و آن ظلم و  دیوانی که خداوند چیزی را از آن رھا نمی -٢ ...».بخشد  شوند نمی
دھد، و  دیوانی که خداوند زیاد به آن اھمیت نمی -٣ھای بندگان به یکدیگر است.  ستم

 ».آن ظلم بنده به خودش است که تنھا به بین او و پروردگارش مربوط است
صغیره مختلف است،  عبارات و اقوال علماء در خصوص فرق میان گناھان کبیره و

در آتش دوزخ  ج و اھل کبائر از امت محمد«و بعداً در ضمن شرح این گفته طحاوی: 
 ، بدان اشاره خواھد شد.»مانند جاودانه نمی
ای اینجا ھست که باید بدان توجه شود و آن، این است که: گاھی ھمراه  اما نکته

جود دارد که آن را به گناه گناه کبیره نوعی حیاء و ترس و بزرگ دانستن آن گناه و
نماید، و گاھی گناه صغیره با کمی حیاء و عدم مبالات و نترسیدن و  صغیره ملحق می

نماید. این چیزی  کوچک دانستن گناه ھمراه است که آن را به گناه کبیره ملحق می
گردد و چیزی زائد بر خود فعل است و انسان آن را از درون  است که به قلب بر می

 داند. یخویش م

 ساقط شدن عقوبت و مجازات از انسان بدکار به وسیله یازده سبب
شود که  گذشته از این، گاھی گناھی از کسی که نیکوکار عظیمی است بخشوده می

شود، چون عقوبت جھنم به وسیله حدوداً ده سبب از  از دیگری بخشوده نمی
استقراء از قرآن و سنت  شود که این یازده سبب از راه ھا ساقط می دھنده بدی انجام

 .١دانسته شده است

 ]٧٠و الفرقان:  ٦٠[مریم:  ﴾إِ�َّ مَن تاَبَ ﴿ فرماید: توبه. خداوند متعال می -سبب اول

ِينَ ٱإِ�َّ ﴿ فرماید: . در جای دیگری می»مگر کسی که توبه کند« َّ�  ْ  ]١٦٠[البقرة:  ﴾تاَبوُا
ھمانا توبه خالص است. یعنی فرد از تمامی . توبه نصوح، »اند مگر کسانی که توبه نموده«

ای که  کند. ولی آیا صحت توبه بر عام بودن آن متوقف است؟ به گونه گناھان توبه می
اش قبول نشود؟ قول صحیح  اگر از گناھی توبه کرد و بر گناه دیگری اصرار نمود، توبه

ماند که آیا  ی. حالا این سؤال م٢شود اش پذیرفته می آن است که در این صورت توبه

                                           
 مراجعه کنید. ٥٠١-٧/٤٨٧، »فتاوی شیخ الاسلام«به  -١

 نگاه کنید. ٢٧٦-١/٢٧٣، »مدارج السالکین«به  -٢
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کند ھر چند از آن توبه نکند؟ یا  اسلام، شرک و دیگر گناھان قبلی انسان را پاک می
خیر حتماً ھمراه اسلام باید شخص از ھمه گناھان بجز شرک توبه کند؟ تا جایی که اگر 

خواری  خواری اصرار ورزید، آیا به خاطر زنا و شراب فرد اسلام آورد و مثلاً بر زنا و شراب
شود؟ یا خیر حتماً باید  در زمان کفرش مرتکب شده، مؤاخذه و بازخواست نمی که

عام برای تمام گناھان بکند؟  ی ھمراه اسلامش از آن گناھان ھم توبه نماید؟ یا توبه
قول اصح این است: که حتماً باید ھمراه اسلام، توبه کند و تنھا توبه است که سبب 

باشد. این امری است که میان  به خاطر گناه میغفران و آمرزش الھی و عدم مؤاخذه 
امت اسلامی در آن اختلافی نیست و بجز توبه چیزی سبب غفران و آمرزش از تمامی 

 فرماید:  گناھان نیست؛ خداوند متعال می

ِينَ ٱ۞قلُۡ َ�عٰبَِادِيَ ﴿ ْ مِن رَّۡ�َةِ  �َّ نفُسِهِمۡ َ� َ�قۡنَطُوا
َ
ٰٓ أ َ�َ ْ فوُا َ�ۡ

َ
ِۚ ٱأ َ ٱنَّ إِ  �َّ َ�غۡفرُِ  �َّ

نوُبَ ٱ  ]٥٣[الزمر:  ﴾٥٣لرَّحِيمُ ٱ لغَۡفُورُ ٱهُوَ  ۥَ�يِعًاۚ إنَِّهُ  �ُّ

اید! از رحمت خدا مأیوس  روی روا داشته بگو: ای بندگان من که بر خویشتن زیاده«
آمرزد که او خود آمرزنده مھربان  نشوید. ھمانا خداوند، ھمه گناھان را [به شرط توبه] می

 .»است

ْ ﴿ این برای کسی است که توبه کرده و به ھمین خاطر فرمود: ناامید « ﴾َ� َ�قۡنَطُوا

ْ إَِ�ٰ رَّ�ُِ�مۡ ﴿ و پس از آن فرمود: »نشوید نيِبُوٓا
َ
به سوی پروردگارتان « ]٥٤[الزمر:  ﴾وَأ

 .»بازگردید
 فرماید: ـ استغفار (طلب بخشش). خداوند سبحان میسبب دوم

ُ ٱوَمَا َ�نَ ﴿ نتَ �يِهِمۡۚ وَمَا َ�نَ  �َّ
َ
َ�هُمۡ وَأ ُ ٱِ�عَُذِّ َ�هُمۡ وَهُمۡ �سَۡتَغۡفِرُونَ  �َّ  ﴾٣٣مُعَذِّ

 ]٣٣[الأنفال: 

 .»نمایند دھد در حالی که آنان طلب بخشش می و خداوند آنان را عذاب نمی«
اما طلب بخشش گاھی به تنھا خودش است و گاھی ھمراه توبه است. اگر تنھا 

شود ھمان طور که اگر توبه به تنھایی  توبه ھم ھمراه آن داخل می خودش ذکر شود،
شود. پس توبه دربردارنده استغفار است و استغفار ھم  ذکر شود، شامل استغفار ھم می

دربردارنده توبه است. ھر یک از این دو در صورت اطلاق داخل مسمای دیگری 
ند، در این صورت استغفار به شود. اما اگر یکی از این دو لفظ ھمراه دیگری بیای می
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باشد و توبه به معنای بازگشتن و  معنای درخواست پیشگیری از شر آنچه گذشته، می
 باشد. رود، می درخواست پیشگیری از شر بدیھای اعمالش که در آینده ترس از آن می

این مانند فقیر و مسکین است، که ھر گاه یکی از دو لفظ ذکر شوند شامل لفظ 
ای دارد. خداوند متعال  ود و اگر با ھم ذکر شوند، ھر کدام معنای جداگانهش دیگری می

 فرماید: می

ةِ مََ�ٰكِ�َ ﴿  ]٨٩[المائدة:  ﴾إطِۡعَامُ عََ�َ

 .»پس غذا دادن به ده نفر مسکین«

﴿ ۚ  ]٤[المجادلة:  ﴾فإَطِۡعَامُ سِتَِّ� مِسۡكِينٗا

 .»پس غذا دادن به شصت نفر مسکین«

 ]٢٧١[البقرة:  ﴾َ�هُوَ خَۡ�ٞ لَُّ�مۚۡ  لۡفُقَرَاءَٓ ٱ�ن ُ�ۡفُوهَا وَتؤُۡتوُهَا ﴿

 .»و اگر آن را پنھان دارید و به فقراء [نیازمندان] دھید برای شما بھتر است«
ھیچ اختلافی نیست که ھر یک از این دو اسم در آیات فوق وقتی به تنھایی ذکر 

کند و شامل کسی  و تمام مخارجش را تأمین نمی شوند شامل کسی که درآمد کم دارد
 شود اما گر ھمراه ھم بیایند مانند این آیه: چیز است می که بی

مَا ﴿ دََ�تُٰ ٱ۞إِ�َّ  ]٦٠[التوبة:  ﴾لمََۡ�ٰكِ�ِ ٱللِۡفُقَرَاءِٓ وَ  لصَّ

 .»صدقه [زکات مال] فقط به فقرا و بینوایان ـ تعلق دارد«
ست و کسی که مال کمی دارد و منظور از شان، کم درآمد ا که منظور از یکی

 بنا به اختلافی که در این زمینه ھست. ١چیز است شان، بی یکی
 ھمچنین است اثم و عدوان، برّ و تقوی، و فسوق و عصیان.
است. پس ھر گاه کفر تر  کفر و نفاق ھم به این قضیه نزدیک است، چون کفر عام

دو با ھم بیایند، ھر کدام معنای خاصی شود و اگر ھر  آورده شود، شامل نفاق ھم می
 .٢دارد. ایمان و اسلام ھم، چنین است که بعداً در این باره بحث خواھد شد

                                           
، »مُعدِم«آمده و ھر دو به یک معنا ھستند. » المعدوم«، »المُعدِم«(ب) به جای  در نسخه خطی -١

 گوید: کسی است که چیزی ندارد. رؤبه می

ــــم  ــــات الع ــــت بن ــــقال ــــلمی وإني  ا س
 

ــــــت وإن  ـــــــدماً قال ــــــراً مع  كــــــان فقي
 ج

 ».چیز باشند، گفت: و اگر  دختران عمویم/ کاکایم گفتند: ای سلمی و اگر فقیر و بی«
 مراجعه کنید. ١٧٠-٧/١٦٢، »فتاوی شیخ الاسلام«به  -٢
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ھا. چون ھر نیکی ده برابر پاداش دارد ولی ھر بدی فقط مجازات  ـ نیکیسبب سوم
 یک بدی دارد.

ھایش غلبه کند. خداوند بلند مرتبه  پس وای بر کسی که بدیھایش بر نیکی
 فرماید: می

ّ�ِ ٱيذُۡهِۡ�َ  ۡ�َسََ�تِٰ ٱإنَِّ ﴿  ]١١٤[هود:  ﴾اتِ�  َٔ لسَّ

 .»برند ھا را از بین می ھا، بدی ھمانا نیکی«

به دنبال ھر بدی، کار « ١»ئة الحسنة تمحهايوأتبع الس: «فرمایند می ج و پیامبر
 ».خوبی کن، تا اثر آن کار بد را پاک کند

ب المؤمن من يصيما : «فرمایند می ج دنیوی، پیامبرـ بلاھا و مصایب سبب چھارم
شاكها إلا �فر بها من �ولا حزن حتى الشو�ة  ٢وصََب ولا نصََب، ولا غم ولا هم

ھیچ درد و بیماری و سختی و ھیچ غم و پریشانی و اندوھی به انسان « »٣اهايخطا

                                           
؛ و ١٥٨و  ٥/١٥٣، »المسند«؛ احمد در ٢/٣٢٣؛ دارمی در سنن خود، ١٩٨٧ترمذی به شماره:  -١

اند. لفظ کامل حدیث این است:  از طریق روایت ابوذر آن را آورده ٤/٣٨٧، »الحلیة«ابونعیم در 

ھر جا ھستی تقوای « »حها وخالق الناس بخلق حسناتق االله حيثما كنت وأتبع السيئة الحسنة تم«
خدا را پیشه کن و به دنبال ھر بدی، کار نیکی کن تا اثر آن بدی را پاک کند و با اخلاق نیکو با 

؛ و طبرانی ٤/٣٧٦، »الحلیة«؛ ابونعیم در ٢٣٦و  ٥/٢٢٨، »المسند«احمد در ». مردم رفتار کن
از طریق روایت  ٢٩٨و  ٢٩٧ھای:  به شماره» کبیرالمعجم ال«و  ١/١٩٢، »المعجم الصغیر«در 

 اند و ترمذی پس از روایت ابوذر آن را آورده است. معاذ بن جبل آن را روایت کرده

 آمده است.» و لاغم ولاحزن«در نسخه خطی (ب)،  -٢

از طریق روایت ابوسعید و  ٢٥٧٣؛ و مسلم به شماره: ٥٦٤٢و  ٥٦٤١ھای:  بخاری به شماره -٣
، ٤٨، ٣/١٨، ٣٣٥، ٢/٣٠٢، »المسند«؛ احمد در ٩٦٦اند. ترمذی به شماره:  آن را آورده ابوھریره

و  ١٢٣٧ھای  ؛ و ابویعلی موصلی به شماره٤٩٢، به شماره: »الأدب المفرد«؛ بخاری در ٨١و  ٦١
از طریق روایت  ٢٥٧٢؛ و مسلم به شماره: ٥٦٤٠اند. بخاری به شماره:  آن را روایت کرده ١٢٥٦

ما من مصيبة تصيب المسلم إلا كفر االله بها عنه، حتی الشوكة «اند:  ا این لفظ آن را آوردهعایشه ب

رود مگر آنکه  رسد حتی خاری که به بدنش فرو می ھیچ مصیبتی به مسلمان نمی«» يشاكها
 ٣/٦٩اثر طحاوی، » مشکل الآثار«این حدیث در ». پوشاند خداوند به سبب آن، گناھان او را می

 ت.موجود اس
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ا از خطاھا و رود، مگر آنکه به سبب آنھ رسد حتی خاری که به بدنش فرو می مؤمن نمی
 آمده که وقتی این آیه نازل شد: » مسند«و در ». شود گناھانش پوشانده می

 ]١٢٣[النساء:  ﴾ۦمَن َ�عۡمَلۡ سُوءٓٗ� ُ�ۡزَ بهِِ ﴿
 .»ھر که بدی کند بدان کیفر شود«

ی کمر نازل شد و چه کسی از ما است که کار  ابوبکر گفت: ای رسول خدا! شکننده

ا أباب�ر، ألست تنصب؟ ألست تحزن؟ ألست ي: «فرمود ج بدی نکرده باشد؟ پیامبر
بینی؟ مگر  ای ابوبکر! مگر سختی نمی« »١ما تجزون به كاللأّواء؟ فذل كبيصي

                                           
؛ طبری به ١١١، به شماره: »مسند أبی بکر«؛ ابوبکر مروزی در ١/١١، »المسند«احمد در  -١

؛ حاکم در ١٠١و  ١٠٠، ٩٩، ٩٨ھای:  ؛ ابویعلی به شماره١٠٥٢٨و  ١٠٥٢٣ھای:  شماره
از طریق ابوبکر بن ابی زھیر آن را روایت کرده که  ٣/٣٧٣؛ و بیھقی ٧٥و  ٣/٧٤، »المستدرک«

گفت: ای رسول خدا! صلاح و خوبی پس از این آیه چگونه است:  س یافتم که ابوبکرگوید: اطلاع 

هۡلِ ﴿
َ
ِ أ مَاِ�ّ

َ
مَا�يُِِّ�مۡ وََ�ٓ أ

َ
اجر و کیفر «[ ]١٢٣[النساء:  ﴾ۦمَن َ�عۡمَلۡ سُوءٓٗ� ُ�ۡزَ بهِِ  لۡكَِ�بِٰ� ٱلَّيۡسَ بأِ

پس آیا ھر بدی ». کیفر شود الھی] به دلخواه شما و یا اھل کتاب نیست؛ ھر که بدی کند بدان

غفراالله لك يا أبابكر ألست تمرض؟ «فرمود:  ج شویم؟ سپس رسول خدا کنیم، بدان کیفر می

خدا تو را « »ألست تنصب؟ ألست تحزن؟ ألست تصيبك اللأواء؟ قال: بلی، قال: هو ما تجزون به
شوی؟ مگر  ن نمیبینی؟ مگر اندوھگی شوی؟ مگر سختی نمی ببخشد ای ابوبکر، مگر بیمار نمی

فرمود: آن چیزی است  ج رسد؟ ابوبکر گفت: چرا، این طور است. پیامبر سختی و رنج به تو نمی
اسناد این روایت به سببت منقطع بودن آن، ضعیف است، چون ابوبکر ». شوید که بدان کیفر می

اش ذکر  ارهو شخصیتش معلوم نشده و جرح و تعدیلی درب بن ابی زھیر ثقفی از صغار تابعین است
آن را  ٧٥-٣/٧٤، »المستدرک«؛ و حاکم در ١٧٣٤نشده است. با این وجود ابن حبان به شماره 

اند و ذھبی ھم آن را تأیید نموده است، ولی این حدیث شاھدی از طریق روایت  صحیح دانسته
این . در اند  آن را روایت کرده ٢٥٧٤؛ و مسلم به شماره: ٧٣٨٠ابوھریره دارد که احمد به شماره: 

نازل شد، مسلمانان دچار  ﴾ۦمَن َ�عۡمَلۡ سُوءٓٗ� ُ�ۡزَ بهِِ ﴿روایت آمده که ابوھریره گوید: وقتی آیه 

قاربوا وسددوا، ففی كل ما يصاب به المسلم «فرمود:  ج آشفتگی شدید شدند، آنگاه رسول خدا

نزدیک بیایید و راست بایستید. ھر چه به مسلمان « »كفارة حتی النكبة ينكبها أو الشوكة يشاكها
رسد و حتی خاری که به بدنش فرو  رسد، کفاره گناھانش است حتی سختی که به او می می
روایتی از طریق عایشه آورده و ابن  ١٠٥٣٢و  ١٠٥٣٠در ھمین باب طبری به شماره: ». رود می

  مراجعه کنید. ٢٠شماره: » بکر ند ابیمس«آن را صحیح دانسته است. به  ١٧٣٦حبان به شماره: 
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رسد؟ پس آن ھمان چیزی است که  شوی؟ مگر سختی و رنج به تو نمی اندوھگین نمی
بر آن،  پس خود مصایب، پوشاننده گناھان است و با صبرکردن .»شوید بدان کیفر می
شود. پس صبر و خشم، چیز دیگری  بیند ولی با خشم و فزع گناھکار می بنده ثواب می

غیر از مصیبت ھستند. مصیبت، فعل خداست نه انسان و مصیبت مجازاتی از طرف 
شود، و ھمانا انسان به  خدا برای بنده به خاطر گناھانش است و گناھش با آن پاک می

شود، و صبر و خشم از فعل انسان است ھر  اھکار میبیند و گن خاطر کارش ثواب می
ای از  شود. بلکه در این صورت ھدیه چند ثواب و اجر گاھی بدون عملِ بنده حاصل می

 فرماید: جانب دیگری یا لطفی از طرف خداوند بدون سبب است؛ خداوند متعال می

جۡرًا عَظِيمٗا﴿
َ
نهُۡ أ ُ . پس »نزد خود پاداش بزرگی دھدو از « ]٤٠[النساء:  ﴾٤٠وَُ�ؤۡتِ مِن �َّ

 خود بیماری سزا و کفاره گناھان است ھمان طور که گفته شد.
شود، و این معنایش نیست بلکه تنھا  بسیاری اوقات از اجر، بخشش گناھان فھم می

 باشد. اش می از لازمه
 ـ عذاب قبر. إن شاء الله بعداً در این باره بحث خواھد شد.سبب پنجم

مؤمنان و طلب بخشش آنان در زمان حیات و پس از مرگ ـ دعای سبب ششم
 شخص.

شود از قبیل ثواب صدقه، قرائت  آنچه پس از مرگ به او اھداء می -سبب ھفتم
 قرآن، یا حج یا مانند آنھا. بعداً سخن در این باره خواھد آمد.

 ھا و شداید روز قیامت. ـ اھوال و سختیسبب ھشتم

، إذا عبروا الصراط �أنّ المؤمن: «شده که صحیحین ثابت«ـ آنچه در سبب نھم
بوا ونقّوا أذن لهم ي الجنة والنار، ف�وقفوا على قنطرة ب قتصُّ لبعضهم من بعض، فإذا هُذِّ

کنند بر روی پل بزرگ که بین  مؤمنان وقتی از پل صراط عبور می« ١»دخول الجنة في
رند. سپس وقتی کاملاً گی ایستند و از ھمدیگر قصاص می بھشت و جھنم قرار دارد می

 ».شود گناه شدند، به آنان اجازه دخول به بھشت داده می پاک و بی

                                           
؛ بخاری در ٧٤و  ٦٣، ٥٧، ٣/١٣، »المسند«؛ احمد در ٦٥٣٥و  ٢٤٤٠ھای:  بخاری به شماره -١

، ٨٣٧ھای:  ، به شماره»الإیمان«؛ ابن منده در ١٤/٣٧؛ طبری، ٤٨٦، به شماره: »الأدب المفرد«
حدیث در صحیح مسلم نیست اند. این   کردهآن را روایت  ١١٨٦؛ و ابویعلی به شماره: ٨٣٩و  ٨٣٨

 آن گونه که شارح گمان کرده است.
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کنندگان. ھمچنان که ھنگام ذکر شفاعت و اقسام  ـ شفاعت شفاعتسبب دھم
 شفاعت، این مطلب ذکر شد.

ترین مھربانان بدون شفاعت، ھمچنان که  ـ عفو و گذشت مھربانسبب یازدھم

ۚ ﴿ ید:فرما خداوند متعال می و غیر از آن را « ]٤٨[النساء:  ﴾وَ�غَۡفِرُ مَا دُونَ َ�لٰكَِ لمَِن �شََاءُٓ
. پس اگر از کسانی باشد که به خاطر سنگین بودن »بخشد برای ھر که بخواھد می

جرمش خداوند نخواست که او را ببخشد، پس به ناچار باید به دوزخ برود تا پاکی 
ای  پس کسی که در دلش به اندازه کمترین ذره ایمانش از پلیدی گناھانش جدا شود،

ماند ھمچنان که در  ایمان باشد، بلکه کسی که لا إله إلا الله گفته باشد، در دوزخ نمی
 .١ذکر شد س روایت انس

وقتی قضیه چنین است، قطع و یقین به فرد معینی از امت اسلام که به بھشت 
شھادت بھشت را به او داده  ج رود، ممتنع و محال است مگر کسی که پیامبر می

باشد. ولی به ھر حال برای نیکوکاران امید ثواب و بخشش داریم ولی به حال آنان 
 ترسیم. می

*** 
 . »نهما لأهل القبلةيل الحق بينقلان عن ملة الإسلام، وسبياس يوالأمن والإ«قوله: 

راه حق و سازد.  امن و ناامیدی انسان را از دایره دین اسلام خارج می«ترجمه: 
 ».باشد درست برای اھل قبله، میانه آن دو می

 جمع میان خوف و رجاء
: واجب است که بنده خدا، ترسان و امیدوار باشد؛ زیرا ترس ستوده و شرح عبارت

درست آن است که میان صاحبش و میان محارم خدا حایل شود. پس اگر از آن تجاوز 
و امید ستوده و درست، امید شخصی رود.  کرد، از آن بیم ترس یأس و ناامیدی می

دھد. پس او  است که طاعت و عبادت خدا را براساس نوری از جانب خدا انجام می
امیدوارِ ثواب و پاداش خدا است. یا امید فرد گناھکاری است که از گناھش توبه 

 فرماید: کند و امیدوار بخشش و غفران خداوند است؛ خداوند متعال می  می

                                           
 تخریج آن قبلاً ذکر شد. -١



 ٦٤٧ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

ِيٱإنَِّ ﴿ ِينَ ٱءَامَنُواْ وَ  نَ �َّ ِ ٱهَاجَرُواْ وََ�هَٰدُواْ ِ� سَبيِلِ  �َّ وَْ�ٰٓ�كَِ يرَجُۡونَ رَۡ�َتَ  �َّ
ُ
ِۚ ٱأ َّ� 

ُ ٱوَ   ]٢١٨[البقرة:  ﴾٢١٨َ�فُورٞ رَّحِيمٞ  �َّ

اند و کسانی که ھجرت کردند و در راه خدا جھاد نمودند، آنان به   کسانی که ایمان آورده«
 .»د و خدا آمرزنده مھربان استرحمت خدا امیدوارن

اما اگر انسان به گناه و تقصیر و معصیت خود ادامه دھد و به رحمت خدا امیدوار 
باشد بدون آنکه کاری کند، این ھمان فریب و خیالبافی و آرزو و امید کاذب است. 

گوید: خوف و رجا ھمانند دو بال پرنده است، وقتی ھر دو باز  می / ١ابوعلی روذباری
تواند پرواز کند ولی اگر یکی از آن دو نباشد یا نقصی در آن باشد،  شوند، پرنده می می

شود و اگر ھر دو بال از بین روند، پرنده تا سر حدّ مرگ پیش  پرنده دچار نقص می
 رود. می

 فرماید: می خداوند اھل خوف و رجاء را ستوده و

نۡ هُوَ َ�نٰتٌِ ءَاناَءَٓ ﴿ مَّ
َ
ۡلِ ٱأ  ]٩[الزمر:  ﴾ۗۦ وََ�رجُۡواْ رَۡ�َةَ رَّ�هِِ  �خِرَةَ ٱسَاجِدٗا وَقآَ�مِٗا َ�ۡذَرُ  �َّ

آیا چنین کسی بھتر است] یا آن کسی که در طول شب در سجده و قیام اطاعت «[
 .»ارش را امید دارد؟ترسد و رحمت پروردگ کند [در حالی که] از آخرت می می

 فرماید: در جای دیگری می

 ]١٦[السجدة:  ﴾يدَۡعُونَ رَ�َّهُمۡ خَوۡفٗا وَطَمَعٗا لمَۡضَاجِعِ ٱَ�تَجَاَ�ٰ جُنوُُ�هُمۡ عَنِ ﴿

کنند و پروردگارشان را با خوف و  از بسترھای خواب [برای عبادت شب] پھلو تھی می«
 .»خوانند  رجا می

آید،  اگر چنین نباشد، امن از عذاب خدا به وجود می پس رجاء مستلزم خوف است و
و خوف مستلزم رجاء است و اگر چنین نباشد، یأس و ناامیدی از رحمت خدا به وجود 

کنی جز خداوند متعال، که اگر  آید. ھر کسی اگر از وی بترسی از ترس وی فرار می می
پروردگارش به سوی  کنی. پس انسان ترسان از ترس از وی بترسی به سوی او فرار می

 گریزد. پروردگارش می

                                           
چنین آورده است: او محمد بن  شرح حال وی را ٣٣٣-١/٣٢٩خطیب بغدادی در تاریخ خود،  -١

ھم بود باشد. او از اھل فضل و ف احمد بن قاسم، ابوعلی روذباری از بزرگان صوفیه، ساکن مصر می
 ٣٢٢و تصانیف خوبی در زمینه تصوف دارد. ابیاتی از اشعارش از وی نقل شده است. وی به سال 

 ھجری وفات یافت.
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ترین منازل شخص مرید  گوید: رجاء ضعیف می / »منازل السائرین«صاحب کتاب 
. در کلامش اشکالی ھست، بلکه رجاء و خوف به آن صورتی که ذکر شدند ١است

روایت است  ج از پیامبر» صحیح«ترین منازل شخص مرید است. در  بزرگترین و شریف

ما  ٢ظن بيي، فلبي يول االله عزّ وجل: أنا عند ظن عبدقي: «که آن حضرت فرمودند
باشم، پس ھر  ام نسبت به خود می فرماید: من نزد گمان بنده می لأ خداوند« ٣»شاء

روایت است که  س از جابر» صحیح مسلم«و در ». چه بخواھد نسبت به من گمان کند

موتن ي لا: «فرمود که سه روز پیش از وفاتش میشنیدم  ج گوید: از رسول خدا
 وهو 

ّ
ھیچ یک از شما نمیرد مگر آنکه گمان را نسبت « ٤»سن الظن بر�ه�أحد�م إلا

به ھمین خاطر گفته شده است: بنده باید رجاء و امیدش ». به پروردگارش نیک گرداند
قع باید در ھنگام بیماری بیشتر از ترسش باشد برخلاف زمان سلامتی که آن مو

 ترسش بیشتر از امیدش باشد.
گویند: ھر کس خداوند را تنھا با حبّ و دوستی او عبادت کند، او  برخی از علماء می

زندیق است و ھر کس خدای را تنھا با ترس از او عبادت کند، او متشدد است، و ھر 

                                           
مراجعه کنید. ابن قیم پس از آنکه کلام مذکور را آورده  ٤١-٢/٣٧، »مدارج السالکین«به  -١

ـ در نزد ما محبوب باشد  می» منازل السائرین«گوید: شیخ الاسلام ـ منظورش صاحب کتاب  می
تر است، و ھر کس بجز معصوم، سخنش قبول یا ردّ  است اما حق از وی در نزد ما محبوب

کنیم. سپس این قول و اعتراضی که بر او  شود. ما کلامش را بر نیکوترین احتمال حمل می می
 وارد است را تبیین کرده که شارح در اینجا خلاصه آن را آورده است.

 ز نسخه خطی (ب) ساقط شده است.این عبارت، ا -٢

از طریق روایت واثلة بن اسقع آن را آورده، و ابن حبان به  ٤/١٠٦و  ٣/٤٩١، »المسند«احمد در  -٣
آن را صحیح دانسته است. اما روایت متفق علیه از طریق روایت ابوھریره، تخریج  ٢٤٦٨شماره: 

ده است. و کسانی که حدیث را با این لفظ نیام »فليظن بي ما شاء«آن قبلاً ذکر شد و در آن عبارت 
 اند. اند، اشتباه کرده نسبت داده» صحیحین«به 

؛ احمد در ٤١٦٧؛ ابن ماجه به شماره ٣١١٣؛ ابوداود به شماره ٢٨٧٧مسلم به شماره  -٤
؛ خطیب در تاریخ خود، ١٧٧٩؛ طیالسی به شماره ٣٩٠و  ٣٣٠، ٣٢٥، ٣/٢٩٣، »المسند«

 اند. آن را روایت کرده ٨/١٢١و  ٥/٨٧، »الحلیة«در؛ و ابونعیم ٣٤٨-١٤/٣٤٧



 ٦٤٩ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

با  است، و ھر کس خداوند را ١کس خدای را تنھا به رجاء و امید عبادت کند، مرجیء
چه خوب  ٢حب و خوف و رجاء عبادت کند، او مؤمن و موحد است. محمود وراق

 سروده است:

 ر مـــن عمـــل اليت الصـــغيـــلـــو قـــد رأ
 

 ر ثوابـــــاً عجبـــــت مـــــن كـــــبرهيـــــخ 
 

دیدی که عمل خیر کوچک ثواب دارد، از عمل خیر بزرگ تعجب  اگر می«
 ».کردی می

 ر مـــن عمـــل ال يـــت الحقيـــأو قـــد رأ
 

 حــــذره شــــرّ جــــزاء أشــــفقت مــــن 
 

دیدی که عمل شر حقیر مجازات دارد، از دوری کردن از آن  یا اگر می«
 ».ترسیدی می

*** 
 بجحود ما أدخله فيرج العبد من الإ�ولا «قوله: 

ّ
 .»هيمان إلا

شود مگر به وسیله انکار چیزی که او را  انسان بنده از ایمان خارج نمی«ترجمه: 
 ».گرداند داخل ایمان می
با این گفته، به ردّ بر خوارج و معتزله در اعتقادشان  / طحاوی: شرح عبارت

کند. این  مبنی بر خروج انسان از دایره ایمان به سبب ارتکاب گناه کبیره اشاره می
ھمانا کسی از اھل قبله به خاطر ارتکاب گناھی که «اش است:  کلام تأیید سخن قبلی

 ه این مطلب گفته شد.سخن دربار». شود آن را حلال ندانسته، تکفیر نمی
*** 

                                           
: راجع / ای با خط مؤلف در پاورقی نسخه خطی (أ) و (ب) عین این عبارت آمده است: حاشیه -١

به اشتقاق اسم مرجئه دو قول ھست: اول ـ از إرجاء آمده، دوم ـ از رجاء آمده است. آنچه مشھور 
از ارجاء آمده است. اما به ھر حال معنای ھر دو به  است. مرجئه با ھمزه است که در این صورت

 خاطر اجتماع دو کلمه در اشتقاق بزرگتر به ھم نزدیک است.
ھا، نظم روانی دارد. ابن ابی دنیا از وی  او محمود بن حسن وراق است. او در مواعظ و حکمت -٢

ی در زمان حکومت اثر مبرد مقداری از اشعارش وجود دارد. و» الکامل«روایت کرده است. در 
 .١١/٤٦١، »السیر«ھجری وفات یافت؛  ٢٣٠معتصم در حدود سال 
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ع ما صحّ عن رسول يق بالجنان، وجميمان: هو الإقرار باللسان، والتصديوالإ«قوله: 
أصله سواء، والتفاضل  مان واحدٌ، وأهله فييان كلهّ حقٌ، والإيمن الشرع والب ج االله

 .»ة والتقى، و�الفة الهوی، وملازمة الأو�ينهم بالخشيب
از اقرار با زبان و تصدیق با قلب. تمامی شرع و رسالت و  ایمان عبارت است«ترجمه: 

اش حق است. ایمان یکی است و اھل ایمان  ثابت شده، ھمه ج بیانی که از رسول خدا
در اصل آن برابرند و برتری میان یکدیگر به وسیله ترس و تقوا و پرھیزگاری و مخالفت 

 ».با ھوای نفس و پایبند بودن به اولی است

 مفهوم ایمان اختلاف در
علما در مفھوم و معنای ایمان اختلاف زیادی دارند: مالک و شافعی و احمد و 

واسحاق بن راھویه، و سایر اھل حدیث، و اھل مدینه رحمھم الله و ظاھریه و  ١اوزاعی
جماعتی از متکلمان بر این باورند که ایمان عبارت از تصدیق با قلب، و اقرار با زبان و 

 .٢ستعمل با جوارح ا
بسیاری از اصحاب ما بر اساس آنچه که طحاوی ذکر کرده، معتقدند که ایمان به 

 معنای اقرار به زبان و تصدیق با قلب است.
گویند: اقرار با زبان، رکنی اضافی است و رکن اصلی ایمان نیست.  برخی از آنان می

 شده است.نقل  / این رأی را دارد. و این رأی از ابوحنیفه / ابومنصور ماتریدی

                                           
باشد. او در  الاسلام و عالم اھل شام می او ابوعمرو عبدالرحمن بن عمرو بن یُحمِد اوزاعی، شیخ -١

کرد. سپس به بیروت نقل مکان کرد و تا زمان مرگ آنجا بود. وی انسانی  محله اوزاع سکونت می
ر،  ھجری  ١٥٧دانست. وی به سال  فاضل و محل اطمینان بود و علم و حدیث و فقه زیادی میخَیِّ

 آمده است. ١٣٤-٧/١٠٧، »سیر أعلام النبلاء«وفات یافت. شرح حالش در کتاب 
گویند: ایمان به معنای عمل و تلفظ شھادتین و  این رأی، قول معتزله نیز ھست، چون آنان می -٢

ان آنان و سلف در این است که آنان اعمال را شرط صحت ایمان اعتقاد قلبی است. فرق می
اثر  ٨٥١-٤/٨٣٠، »شرح السنة«اند. به  اند اما سلف، اعمال را شرط کمال ایمان دانسته دانسته

و پس از  ١/١٠٢، »عمدة القاری«اثر ابوعبید قاسم بن سلام؛ و  ٦٦-٥٣، ص »الإیمان«لالکائی؛ 
 آن مراجعه کنید.
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کرامیه معتقدند که ایمان، فقط ھمان اقرار با زبان است. پس از نظر آنان منافقان، 
گویند: منافقان مستحق وعیدی ھستند که  اند و ایمان کاملی دارند. ولی می مؤمن

 .١خداوند آنان را بدان تھدید کرده است. فساد و بطلان قولشان، آشکار است
ی، یکی از سران و بزرگان قدریه بر این باورند که جھم بن صفوان و ابوالحسن صالح

تر است، چون  ایمان، عبارت است معرفت با قلب. این قول از قول قبلی، فاسدتر و باطل
اند، چون آنان به صداقت و  اش این است که فرعون و قومش مؤمن بوده لازمه

به ھمین معرفت داشتند و به آنان ایمان نیاوردند.  إ راستگویی موسی و ھارون
 خاطر موسی به فرعون گفت:

ؤَُ�ءِٓ إِ�َّ رَبُّ ﴿ نزَلَ َ�ٰٓ
َ
َ�َٰ�تِٰ ٱلقََدۡ عَلمِۡتَ مَآ أ �ضِ ٱوَ  لسَّ

َ
 ]١٠٢[الإسراء:  ﴾بصََآ�رَِ  ۡ�

و زمین نازل  ھا آسمان ھاست جز پروردگار دانی که این آیات را که مایه بینش تو نیک می«
 .»نکرده است

 فرماید:  در جای دیگری می

ْ بهَِا وَ ﴿ ٓ ٱوجََحَدُوا ۚ� فَ  سۡتيَۡقَنَتۡهَا نفُسُهُمۡ ظُلۡمٗا وعَُلُوّٗ
َ
كَيۡفَ َ�نَ َ�قٰبِةَُ  نظُرۡ ٱأ

 ]١٤[النمل:  ﴾١٤لمُۡفۡسِدِينَ ٱ

و با آن که باطنشان بدان یقین داشت، از روی ظلم و تکبر آن را انکار کردند. پس ببین «
 .»گونه شدکه عاقبت مفسدان چ

شناختند ولی  شناختند آن گونه که فرزندان خود را می را می ج و اھل کتاب پیامبر
ایمان نیاوردند بلکه نسبت به او کفر ورزیدند و با او دشمنی  ج با این وجود به پیامبر

 ١باشد، چون او گفت: کردند. ھمچنین از نظر این افراد ابوطالب مؤمن می

                                           
نظر دارند که آیا اقرار با زبان رکن ایمان است یا به نسبت به  به اقرار با زبان اختلافعلما راجع  -١

زبان آوردن کلام، شرط ایمان است. برخی معتقدند که شرط ایمان است حتی کسی که 
را در تمامی آنچه که از جانب خدا آورده، تصدیق کند، او به آنچه که میان خود و میان  ج پیامبر

باشد ھر چند با زبان اقرار نکرده باشد. نسفی گوید: این قول از  ل است، مؤمن میخداوند متعا
ترین دو روایت، این رأی را دارد. ھمچنین این رأی،  ابوحنیفه روایت شده، و اشعری در صحیح

قول ابومنصور ماتریدی است، برخی دیگر از علما بر این باورند که اقرار با زبان، رکن ایمان است 
نند تصدیق با قلب، رکن اصلی ایمان نیست، بلکه رکنی زاید است. به ھمین خاطر در اما ھما

 .١/١٠٣، »عمدة القاری«شود؛ نگا:  ھنگام اجبار و ناتوانی، این رکن ساقط می
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ـــــد ـــــن محم ـــــأن دي ـــــت ب ـــــد علم  و لق
 

ـــــــا   مـــــــن خيـــــــر أديـــــــان البريـــــــة دين
 

 ».دانستم که دین محمد، از بھترین ادیان مخلوقات است«

 لـــــــو لا الملامـــــــة أو حـــــــذار مســـــــبة
 

 لوجـــــــدتني ســـــــمحاً بـــــــذاك مبينـــــــا 
 

دیدی که اجازه  بود، قطعاً مرا می اگر سرزنش یا حذرھا و سخنان ناروا نمی«
 ».دادم که این دین را برای مردم بیان کنی می

لیس از نظر جھم، مؤمن است و ایمان کاملی دارد، چون او نسبت به بلکه اب
 شناخت: پروردگارش جاھل نبوده بلکه او را کاملاً می

نظِرِۡ�ٓ إَِ�ٰ يوَۡمِ ُ�بۡعَثُونَ ﴿
َ
 ]٣٦[الحجر:  ﴾٣٦قاَلَ رَبِّ فَأ

 .»شوند مھلتم ده گفت: ای پروردگار من! پس تا روزی که [مردم] برانگیخته می«

                                                                                                       
کننده و یاور  نام او عبدمناف بن عبدالمطلب بن ھاشم است. او عمو/ کاکا و سرپرست و تربیت -١

گرویدن به دین اسلام امتناع و خودداری کرد و تا زمان وفات بر این  بود، فقط او از ج پیامبر
از طریق زھری، از سعید بن مسیب، از پدرش روایت است » صحیحین«حال استمرار داشت. در 

بر او داخل شد و ابوجھل و عبدالله بن أبی أمیه  ج که وقتی ابوطالب به سر مرگ رسید، پیامبر
ای که با آن در  کلمه» لا إله إلا الله«ای عمو! بگو: «فرمود:  ج یامبرھم در کنار ابوطالب بودند. پ

ابوجھل و عبدالله بن ابی أمیه به ابوطالب گفتند: ای ابوطالب! آیا از ». شوی نزد خدا رستگار می
گردانی؟ پس آن دو ھمواره از وی دست بردار نبودند تا اینکه بر  دین و آیین عبدالمطلب روی می

حتماً برایت طلب بخشش «به او گفت:  ج بدالمطلب وفات یافت. آنگاه پیامبردین و آیین ع

ِ وَ ﴿پس این آیه نازل شد: ». خواھم نمود ِينَ ٱمَا َ�نَ للِنَِّ�ّ ْ للِۡمُۡ�ِ�َِ� وَلوَۡ  �َّ ن �سَۡتَغۡفرُِوا
َ
ْ أ ءَامَنُوٓا

 َّ�
َ
َ لهَُمۡ � وِْ� قرَُۡ�ٰ مِنۢ َ�عۡدِ مَا تبََ�َّ

ُ
صَۡ�بُٰ َ�نوُٓاْ أ

َ
پیامبر و کسانی که « ]١١٣[التوبة:  ﴾١١٣ۡ�َحِيمِ ٱهُمۡ أ

باید برای مشرکان ـ پس از آن که برایشان روشن شد که دوزخیند ـ طلب  اند نمی ایمان آورده

حۡبَبۡتَ ﴿این آیه نازل شد:  ھمچنین». آمرزش کنند، ھر چند خویشاند باشند
َ
إنَِّكَ َ� َ�هۡدِي مَنۡ أ

َ ٱوََ�ِٰ�نَّ  َّ�  ۚ توانی  در حقیقت تو ھر که را دوست داری نمی« ]٥٦[القصص:  ﴾َ�هۡدِي مَن �شََاءُٓ
و در صحیح مسلم به ». [به اجبار] ھدایت کنی، لیکن خداست که ھر کسی را بخواھد ھدایت کند

در نزد او از ابوطالب نام برد  ج از طریق روایت ابوسعید خدری آمده که رسول خدا ٢١٠شماره: 

شاید « »لعله تنفعه شفاعتی يوم القيامة، فيجعل في ضحضاح من نار يبلغ كعبيه يغلی منه دماغه«ود: فرم
در روز قیامت شفاعت من به او سود ببخشد، پس به سبب شفاعت من برایش در جای کم عمقی 

نگا: ». جوشد گیرد که بر اثر آتش جھنم مغزش می رسد، قرار می از دوزخ که تا قوزک پاھایش می
 اثر کشمیری. ٥١-١/٥٠، »فیض الباری«؛ و ١١٩-٤/١١٥، »الإصابة«
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غۡوَۡ�تَِ� قاَلَ ﴿
َ
 ]٣٩[الحجر:  ﴾رَبِّ بمَِآ أ

 .»گفت: پروردگارا! به سبب آنکه مرا گمراه کردی«

ۡ�َعِ�َ ﴿
َ
غۡوَِ�نَّهُمۡ أ

ُ
تكَِ َ�  ]٨٢[ص:  ﴾٨٢فبَعِِزَّ

 .»شان را گمراه خواھم کرد تردید ھمه ابلیس] گفت: پس به عزت تو سوگند بی«[
پروردگار، و ھیچ کس از جھم کفر از نظر جھم، عبارت است از جھل نسبت به 

تر نسبت به پروردگارش نیست، چون او خداوند را وجود مطلق دانسته و تمامی  جاھل
اش  صفات خدا را از وی سلب کرده است. جھلی بزرگتر از این نیست، پس او به گواھی

 باشد. بر خود، کافر می
که من از ذکر در بین این مذاھب، مذاھب دیگری با تفاصیل و قیودی وجود دارند 

و دیگران  »تبصرة الأدلة«آنھا به طور اختصار روی گرداندم. ابوالمعین نسفی در کتاب 
 اند. آن را ذکر کرده

گردد که ایمان یا چیزی است که به وسیله قلب و زبان و  حاصل ھمه به این بر می
 کند آن گونه که جمھور سلف از ائمه سه گانه (مالک، می سایر جوارح تحقق پیدا

شافعی و احمد) و دیگران بدان معتقدند ھمان طور که گفته شد، یا به وسیله قلب و 
باشد آن گونه که طحاوی از ابوحنیفه و اصحاب او رحمھم الله ذکر کرده است،  زبان می

کند ھمچنان که گفته شد که کرامیه این باور را  یا تنھا به وسیله زبان تحقق پیدا می
باشد و این ھم یا معرفت است آن گونه که جھم گفته و  قلب می دارند، یا تنھا به وسیله

گفته است. و فساد و بطلان قول  / یا تصدیق است آن گونه که ابومنصور ماتریدی
 کرامیه و جھم بن صفوان آشکار است.

اختلاف نظر میان ابوحنیفه و سایر ائمه در مفهوم و معنای ایمان، اختلافی صوری و 
 ظاهری است
که میان ابوحنیفه و دیگر امامانِ اھل سنت بر سر معنای ایمان است، اختلافی 

باشد، چون اعمال جوارح لازمه و آثار ایمانِ قلب یا جزئی  اختلافی صوری و ظاھری می
از آن است و ھمه اتفاق نظر دارند بر اینکه مرتکب گناه کبیره از دایره ایمان خارج 

دھد و اگر  ، اگر خواست او را عذاب میشود بلکه او در مشیت و خواست خداست نمی
نماید. این اختلاف، اختلافی لفظی است و فساد اعتقاد بر آن  خواست از او گذشت می
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به این اصل، ادله دیگری اضافه  ١شود. قائلین به تکفیر تارک الصلاة مترتب نمی
نفی کرده، و خوار و غارتگر  ایمان را از زناکار و دزد و شراب ج اند، وگرنه پیامبر کرده

بنا به اتفاق ھمه علما این امر موجب زوال اسم ایمان از این افراد به طور کلی نشده 
 .٢است

میان اھل سنت اختلافی نیست در اینکه خداوند متعال از بندگان، قول و عمل را 
خواسته است. منظور از قول، تصدیق با قلب و اقرار با زبان است. و این ھمان منظور 

گفتن این عبارت است که: ایمان، قول و عمل است اما این قول و عملی که  علما ھنگام
شود یا نه ایمان تنھا یکی از این  از بندگان خواسته شده، آیا اسم ایمان شامل ھر دو می

باشد و آن ھم تنھا قول است و عمل با ایمان فرق دارد و اسم ایمان شامل آن  دو می
شود؟ این مطلب مورد اختلاف  ر ھر دو اطلاق میشود، ھر چند به صورت مجازی ب نمی

 است.

                                           
 مراجعه کنید. ٤٤٧-٢/٤٤٢اثر ابن قدامه، » المغنی«؛ و ١٨٠-٢/١٧٩اثر بغوی، » شرح السنة«به  -١

آمده است: درباره اینکه عمل، جزئی از ایمان است یا نه، چھار  ٥٤-١/٥٣، »فیض الباری«در  -٢
 مذھب وجود دارد:

کند، به نظر  معتزله معتقدند که عمل جزء ایمان است. پس کسی که عمل را ترک میخوارج و 
شود. سپس در مطلب دیگری اختلاف نظر دارند: خوارج، این فرد را  آنان، از دایره ایمان خارج می

نمایند و قائل  نمایند اما معتزله او را داخل کفر نمی کنند و او را داخل کفر می از ایمان خارج می
منزلت بین المنزلتین ھستند. مذھب سوم، مذھب مرجئه است. اینان بر این باورند که نیازی  به

به عمل نیست و مدار و معیار نجات، فقط تصدیق است. پس گروه اول (یعنی خوارج و معتزله) و 
باشد. این  مرجئه دقیقاً نقطه مقابل ھم ھستند. مذھب چھارم، مذھب اھل سنت و جماعت می

گویند: اعمال حتماً لازمه و آثار ایمان قلب است  بی میانه و متعادل است. اینان میمذھب، مذھ
گیر  ولی تارک عمل، فاسق است نه کافر. پس اھل سنت و جماعت ھمانند خوارج و معتزله سخت

گیر نیستند. سپس اھل سنت و جماعت به دو گروه تقسیم  نیستند و ھمانند مرجئه ھم سھل
ن بر این باورند که ایمان مرکب از اعمال است، و امام ابوحنیفه و اکثر فقھاء شوند: اکثر محدثی می

شان اتفاق نظر دارند در  و متکلمین معتقدند که اعمال داخل ایمان نیست در عین حال ھمه
اینکه کسی که فاقد تصدیق باشد، کافر است و کسی که فاقد عمل باشد، فاسق است. پس 

فتاوی «و لفظ ھست و اختلاف حقیقی و چندان مھم نیست؛ نگا:  اختلاف اینان تنھا در تعبیر
 .٢٩٧/ ٧. فیض الباری ٧/٢٩٧، »شیخ الإسلام
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ھمه اھل سنت و جماعت اتفاق نظر دارند بر اینکه اگر کسی با قلبش حقایق دین را 
تصدیق نماید و با زبان بدان اقرار کند ولی از عمل جوارح امتناع کند، او نافرمانی خدا 

گویند: اعمال در  نی که میرا کرده و مستحق وعید است. اما در میان کسا ج و پیامبر
گویند: ایمان یک چیز است، پس  مفھوم ایمان داخل نیستند، کسانی ھستند که می

گویند: ایمان  باشد بلکه می می ب ایمان ما ھمانند ایمان ابوبکر صدیق و عمر فاروق
باشد. این غلو و  می إ ما ھمانند ایمان پیامبران و فرستادگان و جبرئیل و میکائیل

است؛ چون کفر ھمراه ایمان، مثل کوری ھمراه بینایی است، و بدون شک افراد افراط 
بینا در قوت و ضعف بینایی با ھم فرق دارند؛ برخی روز کورند و در شب خوب 

بینند و  بینند. برخی خط درشت را می بینند و بعضی شب کورند و در روز خوب می می
بین. و  اند و برخی نزدیک دوربین بینند مگر به وسیله عینک، برخی خط ریز را نمی

 بینند و برخی برعکس. ای از نزدیک، زیادتر از حالت عادی می عده
با ». و اھل ایمان در اصل ایمان، برابرند«گفته است:  / به ھمین خاطر، طحاوی

نماید که تساوی و برابری میان مؤمنان در اصل ایمان  این کلام اشاره به این مطلب می
در » لا إله إلا الله«آید. بلکه تفاوت نور  ساوی و برابری از جھتی لازم نمیاست و از آن ت

تواند برشمارد. در میان مردم افرادی  قلوب افراد را جز خداوند متعال کسی نمی
ھستند که نور این کلمه در قلبشان ھمانند خورشید است و افرادی ھستند که نور آن 

دیگری ھمانند شعله عظیم است، آن یکی  باشد و در قلبشان مثل ستاره درخشان می
باشد. به ھمین خاطر در روز  مثل چراغ نورانی و دیگری ھمانند چراغ کم نور می

قیامت، انوار بر اثر ایمانِ مؤمنان به تناسب نور ایمان و توحید از لحاظ عمل و عمل که 
ھر چه  درخشند، و یشان وجود دارند بر ھمین مقدار در حضور خودشان میھا قلبدر 

سوزاند به  نور این کلمه زیاد باشد، به تناسب قوت و شدتش، شبھات و شھوات را می
کند  ای که چه بسا به حالتی برسد که با ھیچ شھوت و شبھه و گناھی برخورد نمی گونه

باشد.  سوزاند. این حال و وضعیت انسان راستگو در توحیدش می مگر اینکه آن را می
ابر ربوده شدن از ھر دزدی حراست شده است. ھر کس این پس آسمانِ ایمانش در بر

االله حرّم على النار  إن«فرماید:  داند که می را می ج را بداند، معنای این فرموده پیامبر
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ھمانا خداوند متعال گوینده لا إله « ١»من قال لا � إلا االله يبتغي بذلك وجه االله تعالى
طلبد، بر آتش جھنم حرام کرده  ی پروردگار را میإلا الله را که با آن، رضایت و خوشنود

ھر « ٢»لا � إلا االله يدخل النار من قال لا«داند:  و معنای این فرموده را می». است
و دیگر احادیث از این نوع که بر ». شود کس لا إله إلا الله بگوید، داخل جھنم نمی

ای  اند. حتی عده درگمی شدهبسیاری از علما اشکال و ابھام وارد کرده و علما دچار سر
اند که این  ای گمان کرده اند، و عده اند که این احادیث، منسوخ شده گمان کرده

موجود در این » آتش جھنم«ای لفظ  . عده٣اند  احادیث قبل از ورود اوامر و نواھی بوده

                                           
؛ ٦٩٣٨و  ٦٤٢٣، ٥٤٠١، ١١٨٦، ٤٢٥ھای:  قسمتی از حدیثی طولانی است که بخاری به شماره -١

ایت از طریق رو ٥/٤٤٩و  ٤/٤٤، »المسند«)؛ و احمد در ٣٣( ١/٤٥٥، و ٣٣و مسلم به شماره: 
 اند. عتبان بن مالک انصاری آن را آورده

من شهد أن لا «از طریق روایت عباده به طور مرفوع آمده است:  ٢٩به شماره: » صحیح مسلم«در  -٢

ھر کس گواھی دھد که معبود بر حقی جز « »إله إلا االله، وأن محمداً رسول االله، حرم االله عليه النار
در صحیح و ». گرداند  داوند دوزخ را بر وی حرام میالله نیست و محمد فرستاده خداست، خ

از طریق روایت انس آمده است که رسول  ٣٢، و صحیح مسلم به شماره: ١٢٨بخاری به شماره: 

ما من عبد يشهد أن لا إله إلا «بر روی سواری بود، فرمود:  ج به معاذ که در پشت پیامبر ج خدا

دھد که  ای نیست که گواھی می ھیچ بنده« »االله علی الناراالله، وأن محمداً عبده ورسوله إلا حرّمه 
خداست مگر اینکه خداوند او را بر آتش  همعبود برحقی جز الله نیست و محمد بنده و فرستاد

از طریق روایت ابن مسعود آمده است:  ٩١صحیح مسلم به شماره در ». گرداند جھنم حرام می

کسی که در قلبش به اندازه دانه جوی از « »ل من إيمانلايدخل النار أحد في قلبه مثقال حبة خرد«
این احادیث به حالت اطلاقشان، مورد استناد و عمل قرار ». گردد ایمان باشد، داخل دوزخ نمی

اند که گروھی از مؤمنان گناھکار، در دوزخ عذاب  گیرد زیرا ادله قرآن و سنت فراوان نمی
آیند. علماء این را بدین صورت تأویل  خ بیرون میاز دوز ج بینند و سپس با شفاعت پیامبر می

اند که این زمانی است که ھمراه اعمال صالح باشد، یا اینکه فرد در حالی که از گناھان توبه  کرده
میرد. یا این روایت به صورت  کرده است این کلمه را بر سر زبان آورده و سپس بر این حالت می

دھد و از گناه  الباً انسان موحد طاعت و عبادت را انجام میکند، چون غ غالب برای افراد صدق می
کند. یا منظور از حرام گردانیدن او بر آتش جھنم، حرام گردانیدنِ جاودانه و ھمیشگی  دوری می

 باشد. بودن او در آتش جھنم می
 »تحقیق کلمة الإخلاص«باشد. حافظ ابن رجب در  از جمله اینان، زھری و ثوری و دیگران می -٣

گوید: این خیلی بعید است؛ زیرا بسیاری از این احادیث در مدینه پس از نزول آیات مربوط به  می
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ن اند و بعضی از علما آن را به داخل شد احادیث را بر دوزخ مشرکان و کفار حمل کرده
 اند و ... در جھنم برای ابد و ھمیشه تأویل کرده

این امر را این گونه قرار نداده که تنھا به مجرد قول زبان حاصل شود،  ج پیامبر
چون این امر به طور بدیھی و ضروری از دین اسلام معلوم و آشکار است؛ زیرا منافقان 

جای دوزخ زیر منکران و  ترین گفتند در حالی که در پست یشان میھا زبانھم آن را با 
ھا و تعداد آن ملاک ارزش قرار  جاحدان قرار دارند. چون به راستی اعمال تنھا به شکل

 گیرد. ست، ملاک ارزش قرار میھا قلبگیرد بلکه به سبب آنچه که در  نمی
شود و در  می (کاغذ رقعی کوچک) که در یک کفه ترازو گذاشته» بطاقه«به حدیث 

کتابچه ثبتی در کفه دیگر قرار دارد که ھر کتابچه ثبتی به اندازه  مقابل آن نود و نه
ھای  شود و کتابچه باشد غور کن. پس کاغذ رقعی کوچک سنگین می برد چشم می

 .١بیند شوند و صاحب آن عذاب نمی ثبتی سبک می

                                                                                                       
اند که این غزوه در اواخر  اند و برخی از آنھا در غزوه تبوک وارد شده فرائض و حدود وارد شده

بود. سپس گفت: ممکن است منظور آنان از نسخ، بیان و توضیح باشد، چون  ج حیات پیامبر
کردند و منظورشان این بود که آیات فرائض و حدود، به وسیله  سلف زیاد نسخ را بر آن اطلاق می

آنھا روشن شده که دخول به بھشت و نجات از دوزخ بر انجام دادن فرائض و دوری از امور حرام 
متوقف است، پس آن نصوص، منسوخ شدند، یعنی کاملاً تبیین و تفسیر داده شدند و نصوص 

دھند.  کنند و آنھا را کاملاً توضیح می اند یعنی معنی آن نصوص را تفسیر می و حدود، ناسخفرائض 
اند، پس در برخی از این احادیث آمده  و گفت: آن نصوص مطلق در احادیث دیگری مقید آمده

ه و در برخی ب». ھر کس لا إله إلا الله را به اخلاص بگوید«» من قال لا إله إلا االله مخلصاً«است: 

، و در بعضی »يقولها من قلبه«، در برخی، »يصدق قلبه لسانه«، در بعضی، »متیقناً «، »مخلصاً «جای 

آن را راحت بر زبان بیاورد و قلبش بدان آرام و مطمئن  »قد ذل بها لسانه، واطمأن بها قلبه«دیگر 
تحقق قلب  آمده است. ھمه اینھا اشاره به عمل قلب و تحقق آن به مفھوم شھادتین است.» شود

به لا إله إلا الله، این است که در قلب غیر از محبت و امید و ترس و توکل و استعانت و خضوع و 

این » وأن محمداً رسول االله«توبه و درخواست خدا چیزی دیگری نباشد و تحقق قلب به معنای 

 پرستش نکند.تشریع کرده،  ج است که خدا را به غیر از آنچه که خداوند بر زبان پیامبرش محمد
 حدیثی صحیح است. تخریج آن قبلاً گذشت. -١
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معلوم است که ھر موحدی مانند این کاغذ رقعی کوچک را دارد و بسیاری از آنان 
. ١روند و به حقایق ایمانی که اگر به قلب قاتل صد نفر برسد، بیندیش به جھنم می

 شود او در حال سکرات مرگ داخل درونش شود. حقایق ایمانی که باعث می
کند،  و به ایمانی که به قلب انسان سرکش (زناکار) در موقع جان کندن برخورد می

د، و گناھان او بخشوده دھ بیندیش؛ آنگاه که موزه خویش را کشیده و سگی را آب می
 .٢شود می

عقل نیز این چنین است، چون او قابل فزونی و زیادبودن است و اھل آن در اصل 
اند و دیوانه نیستند، اما در عین  اند که ھمگی عاقل عقل، برابرند. در این برابر و مساوی

 ترند. حال بعضی نسبت به بعضی دیگر عاقل
ھر کدام از اینھا درجاتی دارند. این قول، ایجاب و تحریم ھم، چنین است. چون 

 اند. صحیح است ھر چند برخی از علما آن را تنھا در عقل و وجوب منحصر کرده

 سخن درباره زیادبودن اجمالی و تفصیلی ایمان
زیادبودن ایمان از جھت اجمال و تفصیل، معلوم است که در ابتدای کار چیزی 

جب است، و بر ھر کسی ایمان مفصل به واجب نیست که پس از نزول ھمه قرآن وا
بدان خبر داده واجب نیست اما بر کسی که خبرش به او رسیده  ج آنچه که پیامبر

 و امثال او بود. ٣واجب است. ھمچنان که به نسبت نجاشی
تر از  اما زیادبودن ایمان به وسیله عمل و تصدیقِ مستلزم عمل قلب و جوارح، کامل

کند  نیست. پس علمی که صاحبش به آن عمل می تصدیقی است که مستلزم آن
شود. پس وقتی لازمه و آثار چیزی حاصل  تر از علمی است که به آن عمل نمی کامل

ليس «فرمودند:  ج دھنده ضعف ملزوم است. به ھمین خاطر پیامبر نشود، نشان

                                           
 مراجعه کنید. ٢٧٦٦؛ و صحیح مسلم، شماره: ٣٤٧٠به حدیث آن در صحیح بخاری، شماره:  -١

 اند. از طریق روایت ابوھریره آن را آورده ٢٢٤٥؛ و مسلم به شماره: ٣٤٦٧بخاری به شماره:  -٢

اسلام آورد، و در حق مسلمانانی که به  ج در زمان پیامبراو پادشاه حبشه و نامش أصحمة بود.  -٣
سرزمینش ھجرت کردند، نیکی نمود. داستان برخورد او با مسلمانان و با کفار قریش که از او 
خواستند مسلمانان را به آنان تحویل دھد، مشھور است. نجاشی قبل از فتح مکه در شھر خود 

ازه غایب را بر او خواند و چھار بار تکبیر گفت. به در مدینه نماز جن ج وفات یافت و پیامبر
 بخش دوم از حرف الف مراجعه کنید. ١/١١٧، »الإصابة«
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کسی که خبری به او داده شده، ھمانند کسی نیست که آن « ١»كالمُعاين المُخبَر 
 ÷ و موسی». شنیدن کی بود مانند دیدن«به عبارتی دیگر: ». لب را دیده باشدمط

وقتی اطلاع یافت که قومش گوساله را پرستیدند، الواح را نینداخت ولی وقتی با 
اند، الواح را انداخت. و این به خاطر  چمشان خود دید که آنان گوساله را پرستش کرده

شک موسی در خبر خداوند نبود، ولی کسی که خبری به او داده شده ھر چند به 
داشته باشد، اما گاھی مطلبی که از آن خبر  صدق و راستگویی خبردھنده یقین و جزم

شود ھمانند موقعی که فرد آن را با چشمان خود  داده شده، در ذات خود تصور نمی
 فرمود:  ÷ کند؛ ھمچنان که ابراھیم خلیل بیند و آن را تصور می می

رِِ� كَيۡفَ تُۡ�ِ ﴿
َ
� ٱرَبِّ أ وَ لمَۡ تؤُۡمِن� قاَلَ بََ�ٰ  لمَۡوَۡ�ٰ

َ
َطۡمَ�نَِّ قلَِۡ�� قاَلَ أ  ﴾وََ�ِٰ�ن ّ�ِ

 ]٢٦٠[البقرة: 

                                           
از  ٢/٢٤٨؛ ابن ابی حاتم براساس آنچه که ابن کثیر در تفسیر خود، ٢٠٨٨ابن حبان به شماره:  -١

ز ابوعوانه، از ابوبشر، از دو طریق ا ١٢٤٥١؛ و طبرانی به شماره: ٢٠٠او نقل کرده؛ بزار به شماره: 
فرمود:  ج از سعید بن جبیر، از ابن عباس آن را روایت کرده که ابن عباس گفت: رسول خدا

يرحم االله موسی ليس المعاين كالمخبر، أخبره ربه عزّ وجل أن قومه فتنوا بعده، فلم يلق الألواح، فلما «

تی کسی که چیزی را با چشم خدا موسی را رحم کند به راس« »رآهم وعاينهم، ألقی الألواح
بیند مثل کسی که آن چیز را شنیده، نیست. خداوند به موسی خبر داد که قومش پس از او  می

دچار فتنه و پرستش گوساله شدند، و موسی الواح را نینداخت اما وقتی با چشمان خود آنان را 
؛ ابن حبان به ٢٧١و  ١/٢١٥، »المسند«سند آن صحیح است. احمد در ». دید، الواح را انداخت

از طریق  ٦/٥٦؛ و خطیب بغدادی در تاریخ خود، ٢/٣٢١، »المستدرک«؛ حاکم در ٢٠٨٧شماره: 

ليس الخبر كالمعاينه، إن االله عزّ وجل أخبر «اند:  ھیثم، از ابوبشر ... آن را با این لفظ روایت کرده

 »عوا، ألقی الألواح فانكسرتالعجل، فلم يلق الألواح، فلما عاين ما صنفي  موسی بما صنع قومه
خبر مثل دیدن نیست، چون خداوند موسی را از آنچه که قومش گوساله را پرستیدند، مطلع کرد «

و موسی الواح را نینداخت اما وقتی خودش با چشمان خود این را دید، الواح را انداخت و الواح 
است اما شبھه تدلیسش با  اند. و ھیثم ھر چند تدلیس کننده راویان آن، ثقه». شکسته شدند

شود. حاکم آن را صحیح دانسته و ذھبی آن را تأیید  متابعت از ابوعوانه در روایت قبلی منتفی می
آن را آورده و نسبت آن را به عبد بن حمید و  ٣/١٢٧، »الدر المنثور«نموده است. سیوطی در 

ایت انس دارد که طبرانی در ابوالشیخ و ابن مردویه افزوده است. این حدیث شاھدی از طریق رو
آن را آورده، و شاھد دیگری از طریق روایت ابوھریره دارد که خطیب بغدادی » المعجم الأوسط«

 آن را روایت کرده است. ٨/٢٨در تاریخ خود، 
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کنی؟ فرمود: مگر باور نداری؟ گفت:  پروردگارا! به من بنما که مردگان را چگونه زنده می«
 .»چرا، ولی از آن جھت که دلم مطمئن شود

به علاوه، ھر کس که مثلاً حج و زکات بر او واجب است، لازم است آنچه را که بدان 
بداند و ایمان داشته باشد که خداوند چیزی را بر او واجب کرده که بر امر شده، 

دیگری واجب نکرده مگر به طور مجمل. و این چیزی است که ایمان مفصل در آن 
 واجب است.

ھمچنین کسی که تازه مسلمان شده، اقرار مجمل بر او واجب است سپس ھر گاه 
آن ایمان بیاورد و آن را ادا کند.  وقت نماز فرا رسید، بر او واجب است که به وجوب

 اند مساوی و برابر نیستند. پس مردمان در ایمانی که بدان امر شده
بدون شک ھر کس تصدیق جازم در قلبش حاصل شود؛ تصدیقی که شھوت و 

شود و اگر  نمی تواند با آن معارضه کند، چنین فردی دچار معصیت ای نمی شبھه
کرد بلکه در این حال  آمد، گناه نمی رایش پیش نمیشھوت و شبھه یا یکی از آن دو ب

که شھوت یا شبھه یا یکی از آن دو برایش حاصل شده، قلبش مشغول چیزی است که 
کند. به ھمین  شود و گناه می او را دچار معصیت سازد، پس تصدیق و وعید از او گم می

زناکار موقع زنا، زنا « ١»يز� الزا� ح� يز� وهو مؤمن لا«فرماید:  می ج خاطر پیامبر
پس او موقع زنا تصدیقش به حرام بودن زنا، از او ». کند در حالی که مؤمن است نمی

گرداند.   شود ھر چند اصل تصدیق در قلبش باقی مانده، سپس آن را باز می گم می
ای ھستند که خداوند متعال آنان را چنین توصیف  ھمانا متقیان و پرھیزکاران به گونه

 است:نموده 

ِينَ ٱإنَِّ ﴿ ْ ٱ �َّ قَوۡا هُمۡ َ�ٰٓ�فِٞ  �َّ يَۡ�نِٰ ٱمِّنَ  ٢إذِاَ مَسَّ ونَ  لشَّ بِۡ�ُ ْ فإَذَِا هُم مُّ رُوا  ١﴾٢٠١تذََكَّ
 ]٢٠١[الأعراف: 

                                           
 تخریج آن قبلاً ذکر شد. -١

کثیر و آمده است، و ھر دو، قرائت ثابتی ھستند. ابن » طیف«ھای خطی (ب) و (ج)،  در نسخه -٢
با الف » طائف«اند و نافع و عاصم و ابن عامر و حمزه  بدون الف خوانده» طیف«ابوعمرو و کسائی، 

گوید:  اند. از فراء نقل است که طیف و طائف به یک معناست. اخفش می کشیده و ھمزه خوانده
ق نھاده طیف در کلام عرب بیشتر از طائف کاربرد دارد. دیگران میان این دو (طیف و طائف) فر

به معنای لمس و » طیف«کند، و  آن است که اطراف چیزی را طواف می» طائف«گویند:  و می
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افتند و  شوند به یاد [خدا] می ھمانا ھنگامی که پرھیزگاران گرفتار وسوسه شیطان می«
 .»شوند ناگھان بینا و بصیر می

کند، پس  روایت کرده که او گفت: او کسی است که قصد گناه می لیث از مجاھد
ھاست، وقتی او  کند. شھوت و خشم، اساس گناه آورد و آن را رھا می خدای را به یاد می

 گردد. پس خداوند متعال فرمود: بینا و بصیر شد، از گناه بر می

وَ�هُمۡ ِ� ﴿ ونَ  لَۡ�ِّ ٱ�خَۡ�ُٰ�هُمۡ َ�مُدُّ  ]٢٠٢[الأعراف:  ﴾٢٠٢ُ�مَّ َ� ُ�قِۡ�ُ

کشانند و ھیچ کوتاھی  و برادرانشان [که شیاطین ھستند] آنھا را به ضلالت می«
 .»کنند نمی

کنند و نه شیطان از آنان  گوید: نه آدمیان از بدیھا کوتاھی می می ب ابن عباس
ند و شیطان او را به ما . اگر بصیر و بینا نشود، قلبش در کوری می٢دارد  دست بر می

گوید. پس آن نور و بینایی و آن  کشاند ھر چند تصدیق در قلبش دروغ نمی ضلالت می
شود. ھمان طور که انسان وقتی چشمانش را  خشیت و ترس از قلبش خارج می

بیند ھر چند کور نیست، قلب ھم به خاطر آنکه از زنگار گناھان  بندد، چیزی را نمی می
بیند ھر چند قلبش ھمانند قلب کافر کور نیست. این مطلب  ا نمیپوشانده شده، حق ر

إذا ز� العبد، نزع «فرمایند:  روایت شده که آن حضرت می ج به طور مرفوع از پیامبر

                                                                                                       
، »حجة القراءات«؛ ٣١٠-٣/٣٠٩، »زاد المسیر«؛ ١/٤٨٦، »الکشف«وسوسه و خطره است. به 

 مراجعه کنید. ٣٣٥-١٣/٣٣٤، »تفسیر الطبری«، اثر فراء؛ و ١/٤٠٢، »معانی القرآن«؛ ٣٠٥ص
فرماید: ھمانا  گوید: خداوند متعال می می ٣٣٤-١٣/٣٣٣وجعفر طبری در تفسیر این آیه: امام اب -١

ترسند. وقتی  پرھیزگاران با ادای فرائض خدا و دوری از نافرمانی خدا، از عقاب و عذاب خدا می
شان شد، در  شیطان خشم یا گناه دیگری به آنان وسوسه کرد که مانع از ادای واجبات و تکالیف

بینند و به آن عمل  افتند و حق را می ورت به یاد عقاب و ثواب خدا و وعده و وعید او میاین ص
ھا را رھا  آورند و طاعت شیطان کنند و به سوی طاعت و عبادات و فرائض خدا روی می می
 کنند. می

گوید: این خبری از جانب خداست که شیطان به ضلالت و  طبری می ١٥٥٦جامع البیان، شماره:  -٢
شوند و تقوای خدا و  ای که سوار بر گناھان می افزاید به گونه  مراھی و سرکشی گروه کافران میگ

کند.  ترس بازگشت به سوی خدا آنان را از ادامه دادن معاصی و سرکشی و زیادشدن آن منع نمی
پس کافران ھمیشه در حال زیاد شدن معاصی و سوار بر معاصی ھستند و شیطان ھم تا ابد به 

کنند  افزاید. نه آدمیان از انجام فواحش و گناھان و سوار شدن بر آنھا کوتاھی می ھان آنان میگنا
 کند. و نه شیطان از کشاندن آنھا به ضلالت و گناه کوتاھی می
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ھر گاه بنده خدا زنا کرد، ایمان از وی گرفته « ١»منه الإيمان، فإن تاب، أعيد إليه
 ».شود ه میشود، اگر توبه کرد، ایمان به او برگرداند می

 اختلاف در قضیه کم و زیادشدن ایمان، لفظی است و هیچ پروای ندارد
وقتی که اختلاف در این مسأله میان اھل سنت، اختلافی لفظی است، پس ھیچ 
اشکالی ندارد بجز دشمنی یکی از دو طایفه با دیگری و تفرقه به سبب آن، و اینکه این 

شود، و  و امثال آنان می ٢از قبیل اھل امید اختلاف منجر به بدعتھای اھل کلام مذموم
گوید: من مؤمن و مسلمان حقیقی  شود، به اینکه می منجر به ظھور فسق و گناھان می

باشم پس ھیچ برایش مھم  ھستم و ایمان و اسلام کاملی دارم و از اولیای خدا می
ن ارتکاب اند: ھمراه ایما نیست که گناھان از وی سر زند. مرجئه ھم ھمین را گفته

 است. اساس بی گناه ضرری ندارد. این عقیده به طور قطع باطل و
ای از کلام شارع نگاه  به حقیقتِ ایمان در لغت ھمراه ادله / پس امام ابوحنیفه

اند، چون شارع به تصدیق،  کرده و بقیه ائمه به حقیقت ایمان در عرف شارع نگاه کرده
و امثال » حج«و » صوم«و » صلاة«ه در اوصاف و شرایطی را اضافه کرده ھمچنان ک

 آنھا علاوه بر معنای لغوی خصوصیات و اوصاف و شرایط دیگری را افزوده است.

                                           
از طریق  ٤٦٩٠، به شماره: »الدليل علی زيادة الإيمان و نقصانه«، باب »في السنة«ابوداود در مبحث  -١

إذا زنی الرجل خرج منه الإيمان، كان عليه «است. لفظ حدیث این است:  ن را آوردهروایت ابوھریره آ

شود و بر او  ھر گاه کسی زنا کرد، ایمان از او خارج می« »كالظلة، فإذا انقطع رجع إليه الإيمان
اسناد آن ». گردد ھمانند یک سایه است، پس وقتی گناه از او برکَنده شد، ایمان به او بر می

آن را صحیح دانسته و ذھبی ھم آن را تأیید کرده  ١/٢٢، »المستدرک«ست و حاکم در صحیح ا
 است.

گویند: ھمراه  شود، و آن ھم گفته کسانی است که می امید مذموم آن است که بدعت محسوب می -٢
ایمان، معصیت ضرری ندارد. اما کسی که قائل به امید برای مؤمنان گناھکار است و آنان را 

شود و  جوید، این امید، بدعت محسوب نمی داند و از آنان تبری نمی جھنمی نمی بھشتی یا
 شود. اش مذمت و نکوھش نمی گوینده
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 ادله اصحاب امام ابوحنیفه
این است: ایمان در لغت به معنای تصدیق  / از جمله ادله اصحاب ابوحنیفه

 فرماید:  است؛ خداوند متعال به نقل از برادران یوسف می

﴿ ٓ اَ وَمَا نتَ بمُِؤۡمِنٖ �َّ
َ
 ]١٧[یوسف:  ﴾أ

 .»تو به ما باور نداری«
کنند که اھل لغت بر آن  کنی. و برخی از آنان ادعا می یعنی تو ما را تصدیق نمی

اند. سپس این معنای لغوی (یعنی تصدیق با قلب) حق خداست و بر بنده  اجماع کرده
را در آنچه از جانب خدا آورده تصدیق کند. پس ھر  ج واجب است و آن اینکه پیامبر

را در آنچه از طرف خدا آورده تصدیق کند، او بین خود و خدا مؤمن  ج کس پیامبر
است. و اقرار، شرط اجرای احکام اسلام در دنیاست. این براساس یکی از دو قول است 

باشد و  ت، میھمچنان که گفته شد. و چون این ضد کفر که ھمان تکذیب و انکار اس
 ھر دوی اینھا به وسیله قلب است. و آیه: 

ۡ�رهَِ وَقلَۡبُهُ ﴿
ُ
ِ  ۥإِ�َّ مَنۡ أ ۢ ب يَ�نِٰ ٱمُطۡمَ�نُِّ  ]١٠٦[النحل:  ﴾ۡ�ِ

 .»جز کسی که تحت فشار و اجبار [واقع] شده ولی دلش به ایمان محکم است«
مرکب از قول و دھد که قلب، جای ایمان است نه زبان، و چون اگر ایمان  نشان می

شد، و چون عمل بر ایمان  بود، کل ایمان با زایل شدن جزئی از آن، زایل می عمل می
عطف شده و عطف ھم مقتضی مغایرت است یعنی مقتضی این نکته است که معطوف 

 فرماید: و معطوف علیه با ھم فرق دارند؛ خداوند متعال در جاھای متعددی از قرآن می

لَِٰ�تِٰ ٱاْ ءَامَنُواْ وعََمِلُو﴿  ﴾ل�َّ
 .»اند اند و کارھای شایسته کرده ایمان آورده«

به این استدلالشان بر اینکه ایمان در لغت به معنای تصدیق است، به منع مترادف 
بودن میان تصدیق و ایمان اعتراض شده، و فرض کن این امر در یک جا صحیح است 

ھمچنین بر ادعای ». ن استپس چرا گفتید: این امر به طور مطلق موجب مترادف بود
مترادف بودن میان اسلام و ایمان اعتراض شده است. از جمله دلایلی که بر عدم 

گویند:  کند این است که به خبردھنده وقتی راست گوید، می ترادف دلالت می
آمن «گویند:  بلکه می» آمن به«و » آمنه«گویند:  و نمی». او را تصدیق کرد»: «صدّقه«
 فرماید:   ھمچنان که خداوند متعال می» یمان آوردبه او ا«، »له
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 ]٢٦[العنکبوت:  ﴾لوُطٞۘ  ۥامَنَ َ�ُ  َٔ ۞َ� ﴿

 .»لوط به او ایمان آورد«

 ]٨٣[یونس:  ﴾ۦَ�مَآ ءَامَنَ لمُِوَ�ٰٓ إِ�َّ ذُرِّ�َّةٞ مِّن قَوۡمِهِ ﴿

 .»و جز گروھی از فرزندان قوم موسی به او ایمان نیاوردند«
 فرماید: متعال میھمچنین خداوند 

﴿ ِ ِ ٱيؤُۡمِنُ ب  ]٦١[التوبة:  ﴾وَ�ُؤۡمِنُ للِۡمُؤۡمنِِ�َ  �َّ

 .»به خدا ایمان دارد و مؤمنان را باور دارد«
و میان متعدی شده به وسیله حرف » باء«پس میان متعدی شده به وسیله حرف 

برای فرق گذاشته است. اولی برای کسی است که بدان خبر داده شده و دومی » لام«

ما أنت بمصدق «شود که جایز است گفته شود:  خبردھنده است. و این مطلب وارد نمی

، زیرا دخول لام برای تقویت عامل است ھمان طور که »کنی تو ما را تصدیق نمی« »لنا
 .١اگر معمول مقدم شود، یا عامل، اسم فاعل یا مصدر باشد، قضیه چنین است

آمنت «شود:  بلکه تنھا گفته می» صدقت له«و » آمنته«شود،  خلاصه، ھرگز گفته نمی

». به او اقرار کردم«» أقررت له«شود:  ھمچنان که گفته می» به او ایمان آوردم: «»له

با تفاوتی که » صدقت«تر است از تفسیر آن به  نزدیک» أقررت«به » آمنت«پس تفسیر 
میان این دو ھست. و چون فرق میان این دو در معنا ثابت است، چون ھر کسی که امر 

دھد اگر خبرش مطابق واقع باشد، در  قابل مشاھده یا امر پنھانی و غیبی را خبر می

ھمچنان که اگر خبرش مخالف » راست گفتی«» صدَقتَ «شود:  لغت به او گفته می

گوید:  پس کسی که می». دروغ گفتی« »كذبتَ «شود:  یم واقع باشد، به او گفته

 ».راست گفتی« »صدقت«شود:  ، به او گفته می»آسمان بالای ماست«
شود. پس به  اما لفظ ایمان تنھا در خصوص خبر از چیز غایب و پنھانی استعمال می

او را تصدیق « »صدقناه« شود: ، گفته می»خورشید طلوع کرد«گوید:   کسی که می

، چون اصل معنای امن در آن »به او ایمان آوردیم« »آمنا له«شود.  و گفته نمی» کردیم

                                           
 .٢٩١-٧/٢٩٠، »فتاوی شیخ الإسلام«نگا:  -١
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باشد. پس امر غایب و  است و احساس امن تنھا درباره خبر از امر غایب و پنھانی می
پنھان است که در آن نسبت به خبردھنده، اعتماد و امن وجود دارد به ھمین خاطر در 

به کار نرفته مگر برای این نوع. و چون ھرگز مقابل  »آمن له«قرآن و غیرقرآن، عبارت 
» تصدیق«گیرد ھمچنان که تکذیب در مقابل لفظ  قرار نمی» تکذیب«، »ایمان«لفظ 

است، و کفر به تکذیب اختصاص ندارد » کفر«تنھا » ایمان«گیرد، بلکه مقابل  قرار می
کنم  تو تبعیت نمیگویی ولی از  دانم که تو راست می من می«بلکه اگر کسی بگوید: 
، در »کنم توزی دارم و با تو مخالفت می ورزم و نسبت به تو کینه بلکه با تو دشمنی می

تر است. پس معلوم شد که ایمان تنھا تصدیق  این صورت کفر چنین فردی، عظیم
نیست و بس، و کفر تنھا تکذیب نیست و بس، بلکه وقتی کفر، تکذیب و مخالفت و 

ت، پس به ھمان صورت، ایمان، تصدیق و موافقت و دوستی و دشمنی بدون تکذیب اس
کند، پس اسلام جزء مسمّای ایمان  باشد. و صرف تصدیق کفایت نمی فرمانبرداری می

 است.
به فرض اگر مترادف بودن تصدیق و ایمان را بپذیریم، اما باید گفت که تصدیق به 

ثابت شده  ج از پیامبر» حصحی«کند، ھمچنان که در  وسیله افعال نیز تحقق پیدا می

 العينان تزنيان، وزناهما النظر، والأذن تز�، وزناها السّمع«که آن حضرت فرمودند: 

کنند و  دو چشم زنا می« ١»و الفرج يصدق ذلك و��ذبهفرماید:  ... تا آنجا که می

                                           
؛ ٢/٢٧٦، »المسند«؛ احمد در ٢٦٥٧؛ مسلم به شماره: ٦٦١٢و  ٦٢٤٣ھای:  بخاری به شماره -١

آمده؛ و بغوی  ١٠/١٣٧، »التحفة«، آن گونه که در »الکبری«در ؛ نسائی ٢١٥٢ابوداود به شماره: 

إن االله كتب «اند:   از طریق روایت ابن عباس از ابوھریره با این لفظ آن را روایت کرده ٧٥به شماره: 

علی ابن آدم حظه من الزنی أدرك ذلك لامحالة، فزنی العينين النظر، وزنی اللسان النطق، والنفس 

ھمانا خداوند بر بنی آدم سھم او را از زنا نوشته و « »والفرج يصدق ذلك أو يكذبهتتمنی وتشتهی، 
شود. چون زنای چشمان، نگاه کردن [به نامحرم] است، و زنای زبان تلفظ [به  حتماً دچار زنا می

کند، و فرج آن را تصدیق یا تکذیب  انگیز] است و نفس ھم آرزو و اشتھا می چیزھای تحریک
، »المسند«؛ احمد در ٢١٥٣)؛ ابوداود به شماره: ٢١) (٢٦٥٧م به شماره: (مسل». کند می

مشکل «؛ طحاوی در ٥٣٦و  ٥٣٥، ٥٢٨، ٤١١، ٣٧٩، ٣٧٢، ٣٤٩، ٣٤٤، ٣٤٣، ٣١٩، ٢/٣١٧
اند:  از طریق روایت ابوھریره با این لفظ آن را روایت کرده ٧٦؛ و بغوی به شماره: ٣/٢٩٨، »الآثار

ن الزنی مدرك ذلك لامحالة، فالعينان زناهما النظر، والأذنان زناهما كتب علی ابن آدم نصيبه م«
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کند و زنای آن، گوش دادن [به  زنای آنھا، نگاه کردن [به نامحرم] است و گوش زنا می
فرماید: و فرج آن را تصدیق یا تکذیب  انگیز] است ... تا آنجا که می یزھای تحریکچ

گوید: ایمان با آرزو و شعار نیست، بلکه ایمان آن است  می / حسن بصری». کند می
. اگر ایمان به معنای تصدیق ١که در درون قرار گرفته باشد و اعمال آن را تصدیق کند

و الفاظی » صلاة«ق مخصوص است ھمچنان که در باشد، در آن صورت ایمان، تصدی
مانند آن ھست. این مطلب، تغییر و تحریف لفظ نیست، چون خداوند ما را به ایمانی 
مطلق امر نکرده بلکه ما را به ایمان خاص امر فرموده و آن را توصیف و تبیین نموده 

نوعی از  است. پس تصدیقی که به معنای ایمان است، کمترین وضعیتش این است که
کند، بلکه  باشد، پس تصدیق با ایمان در عموم و خصوص مطابقت نمی تصدیق عام می

شود  ایمان در کلام شارع، ترکیبی از عام و خاص است مانند انسانِ که چنین وصف می
که او حیوانی ناطق است. یا چون تصدیق کامل و قائم به قلب، مستلزم اعمال قلب و 

ل لوازم ایمان کامل است و انتفای لازم، دلیلی بر انتفای جوارح است، چون این اعما
 ملزوم است.

گوییم: ھمانا این لوازم گاھی داخل مفھوم لفظ ھستند و گاھی از آن خارج  و می
ماند، ولی شارع احکام و اوصافی  اش باقی می شوند، یا ھمانا لفظ بر معنای لغوی می

اش استعمال نموده است، پس آن  ازیبدان افزوده است. یا شارع آن را در معنای مج

                                                                                                       
الاستماع، واللسان زناه الكلام، واليد زناها البطش، والرجل زناها الخطا، والقلب يهوی ويتمنی، 

آدم حتماً دچار زنا  بر بنی آدم سھمش از زنا نوشته شده و بنی« »ويصدق ذلك الفرج ويكذبه
ایشان نگاه کردن [به نامحرم] است، دو گوش، زنایشان گوش فرادادن [به شود. دو چشم، زن می

انگیز] است، دست زنایش،  انگیز] است، زبان زنایش، سخن گفتن [چیزھای شھوت چیزھای شھوت
زور [و دست بردن به چیزھای نامشروع] است، پا زنایش، گام برداشتن [به سوی کار نامشروع] 

 ».کند کند و فرج آن را تصدیق و تکذیب می میاست، و قلب ھم آرزو و اشتھا 
از طریق جعفر بن سلیمان، از زکریا آن را آورده که او گوید:  ١١/٢٢، »المصنف«ابن ابی شیبه در  -١

از طریق عباس  ٧/٢٩٤از حسن شنیدم ... تا آخر روایت. شیخ الاسلام آن را در فتاوای خود، 
ه ناجی آن را برای ما نقل کرد. و خطیب بغدادی در دوری آورده که او گوید: حجاج، از ابوعبید

، از طریق محمد بن عبدالملک دقیقی، از عبیدالله بن موسی، ٥٦، شماره: »اقتضاء العلم العمل«
 از ابوبشر حلبی، از حسن آن را روایت کرده است.



 ٦٦٧ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

لفظ حقیقت شرعی و مجاز لغوی است. یا شارع آن را از معنایی به معنای دیگر برده 
 .١است. این اقوال کسانی است که این عقیده را دارند

گاه و مطلع نموده و از مراد و  ج اند: ھمانا پیامبر اینان گفته ما را بر معانی ایمان آ
دانیم که راجع به ھر کس گفته شود: او تصدیق  یھی و ضروری میمنظور او به طور بد

نموده و ایمان را بر زبان جاری نساخته با وجودی که قدرت آن را دارد و نماز نخوانده 
را دوست نداشته و از خدا نترسیده بلکه دشمن و  ج و روزه نگرفته و خدا و پیامبر

 دانیم که او مؤمن نیست. کند، می است و با او پیکار می ج مخالف پیامبر

 احادیث دال بر اینکه اعمال، داخل مفهوم و مسمای ایمان است
به ما یاد داده که رستگاری و نجات در گرو تلفظ شھادتین  ج ھمچنان که پیامبر

الإيمان «فرمایند:  می ج ھمراه با اخلاص و عمل به مقتضای شھادتین است؛ پیامبر
 ٢»ضع وسبعون شعبة، فأفضلها قول: لا � إلا االله، و أدناها إماطة الأذی عن الطر�قب
ترین  است، و پایین» لا إله إلا الله«ایمان ھفتاد و چند شاخه است. برترین آن، گفته «

 ».باشد آن دور کردن اذیت از سر راه می

                                           
 ،»مجموع الفتاوی«به تفصیل این مطلب که لفظ ایمان، مترادف تصدیق نیست، در کتاب  -١

 مراجعه کنید. ٥٣٣-٧/٥٢٩

الإيمان بضع «اند:  با این لفظ آن را روایت کرده ٩؛ و بخاری به شماره: ٣٥مسلم به شماره:  -٢

ای از  ایمان شصت و چند شاخه دارد، و حیاء شاخه«» وستون شعبة، والحياء شعبة من الإيمان
با این  ٥٧ن ماجه به شماره: ؛ و اب٢٦١٤؛ ترمذی به شماره: ٤٦٧٦ابوداد به شماره: ». ایمان است

ایمان شصت و چند یا ھفتاد و « »الإيمان بضع وستون أو سبعون باباً«اند:  لفظ آن را روایت کرده
ھمچنین تردد و شک در روایت مسلم از طریق سھیل بن ابی صالح، از عبدالله ». چند باب است

سلیمان بن بلال آن را روایت  بن دینار واقع شده است. ابوعوانه ھم از طریق بشر بن عمرو، از

ھمچنین ...». شصت و چند یا ھفتاد و چند « »بضع وستون أو بضع وسبعون«کرده که او گفت: 

؛ طیالسی به شماره: ٨/١١٠دارد. ھمچنین نسائی،  »ست وسبعون«ابوعوانه روایتی با لفظ 
؛ ٢٠١٠٥ه: ؛ عبدالرزاق به شمار١١/٤٠و  ٥٢٢-٨/٥٢١، »المصنف«؛ ابن ابی شیبه در ٢٤٠٢

؛ ابونعیم در ٥٩٨، به شماره: »الأدب المفرد«؛ بخاری در ٤٤٥و  ٢/٤١٤، »المسند«احمد در 
و  ١٩٠، ١٨١، ١٦٧، ١٦٦ھای:  ؛ ابن حبان به شماره١٧؛ بغوی به شماره: ٦/١٤٧، »الحلیة«

 اند. آن را روایت کرده ١٧٠و  ١٤٧، ١٤٥، ١٤٤ھای:  به شماره» الإیمان«؛ و ابن منده در ١٩١
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 ». از ایمان است ای حیاء شاخه: «١»الحياء شعبة من الإيمان«فرمایند:  ھمچنین می

ترین  کامل« ٢»أ�مل المؤمن� إيماناً أحسنهم خلقاً «فرمایند:  می ج ھمچنین پیامبر
 ».ترین آنان است اخلاق مؤمنان از نظر ایمان، خوش

تواضع در لباس و ترک افتخار با آن ایمان « ٣»البذاذة من الإيمان«فرمایند:  باز می
 ».است

ای، ایمان نام  ھای متعددی دارد و ھر شاخه پس وقتی که ایمان اصل است و شاخه
دارد، پس نماز و زکات و روزه و حج و اعمال باطنی مثل حیاء و توکل و ترس از خدا و 

ھا به دورکردن اذیت و  بازگشت به سوی او ھمگی جزو ایمان ھستند تا اینکه این شاخه
ت. برخی از این ھای ایمان اس شود، چون این ھم از شاخه آزار از سر راه منتھی می

شود مانند شاخه گواھی دادن به اینکه معبود  ھا با زوال آن، ایمان ھم زایل می شاخه
ھا، با زوال  برحقی جز الله نیست و اینکه محمد فرستاده خداست و برخی از این شاخه

                                           
 ابن حدیث تتمه حدیث قبلی است. -١

؛ ٥٢٧و  ٤٧٢، ٢/٢٥٠، »المسند«؛ احمد در ١١٦٢؛ ترمذی به شماره: ٢٦٨٢ابوداود به شماره:  -٢
؛ دارمی ٩/٢٤٨، »الحلیة«؛ ابونعیم در ٢٨-١١/٢٧، و ٥١٦-٨/٥١٥، »المصنف«ابن ابی شیبه در 

اند، و  وایت ابوھریره آن را آوردهاز طریق ر ١١٥، ص »الشریعة«؛ و آجری در ٢/٣٢٣در سنن خود، 
 ١/٣، »المستدرک«؛ و حاکم در ١٩٢٦و  ١٣١١ھای:  سند آن حسن است و ابن حبان به شماره

، »المسند«اند. این حدیث شاھدی از طریق روایت عایشه دارد که احمد در  آن را صحیح دانسته
ابن ابی شیبه در  ؛ و١/٥٣، »المستدرک«؛ حاکم در ٢٦١٢؛ ترمذی به شماره: ٤٩و  ٦/٤٧

إن من أكمل المؤمنين إيماناً «اند:  با این لفظ آن را روایت کرده ١١/٢٧و  ٨/٥١٥، »المصنف«

ترین و  اخلاق  ترین مؤمنان از لحاظ ایمان، خوش ھمانا کامل« »أحسنهم خلقاً وأعطفهم بأهله
 ».باشد اش می شان نسبت به خانواده ترین مھربان

آن را از طریق روایت ابوامامه حارثی روایت کرده است. ابوداود ھم به  ٤١١٨ابن ماجه به شماره:  -٣

دنیا را در نزد او نام  ج آن را با این لفظ روایت کرده است: روزی یاران رسول خدا ٤١٦١شماره: 

شنوید؟  آیا نمی« »ألاتسمعون، ألاتسمعون، إن البذاذة من الإيمان«فرمود:  ج بردند، پس رسول خدا
حاکم آن را صحیح دانسته و ذھبی ھم آن را ». شنوید؟ ھمانا تنگدستی از ایمان است آیا نمی

تأیید کرده است. و حافظ عراقی در امالی خود آن را حسن دانسته است. حافظ ابن حجر 
پس از آنکه آن را به ابوداود نسبت داده است،  ١٠/٣١٠، »فتح الباری«عسقلانی در کتاب 

 گوید: حدیثی صحیح است. می



 ٦٦٩ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

شود مانند دور نکردن اذیت و آزار از سر راه. و میان این دو،  آن ایمان زایل نمی
ھا نزدیک به شاخه  سیار متفاوتی وجود دارند که بعضی از این شاخهھای ب شاخه

شھادتین، و برخی نزدیک به شاخه دورکردن اذیت و آزار از سر راه است. ھمچنان که 
باشد. پس  ھای کفر، کفر می باشند به ھمان صورت شاخه ھای ایمان، ایمان می شاخه

ھای ایمان است و حکم به غیر  خهمثلاً حکم به موجب آنچه که خدا نازل کرده، از شا

من رأی « اند: فرموده ج ھای کفر است. و پیامبر آنچه که خدا نازل کرده، از شاخه
لم �ستطع فبلسانه، فإن لم �ستطع فبقلبه، وذلك  ١من�م منكراً، فليغ�ه بيده، فإن

ھر کس از شما کار ناپسندی را دید، پس باید با دستش مانع آن « »أضعف الإسمان
شود، اگر [با دستش] نتوانست، با زبانش و اگر [با زبانش] نتوانست با قلبش مانع آن 

 .٢مسلم آن را روایت کرده است». ترین [حالت] ایمان است شود، و آن ضعیف

ورای آن، « ٣»ليس وراء ذلك من الإيمان حبة خردل« در لفظ دیگری آمده است:
 ».به اندازه یک دانه خردل از ایمان وجود ندارد

من أحب الله، « روایت کرده که آن حضرت فرمودند: ج ترمذی از رسول خدا
ھر کس به خاطر خدا « ٤»وأبغض الله، وأعطى الله، ومنع الله، فقد استكمل الإيمان

                                           
 آمده است. »و إن«در نسخه خطی (ب)،  -١

؛ ابن ماجه ٢١٧٢؛ ترمذی به شماره: ٤٣٤٠و  ١١٤٠ھای:  ؛ ابوداود به شماره٤٩مسلم به شماره:  -٢
؛ ١١٢-١١١؛ نسائی، /٥٣و  ٤٩، ٢٠، ٣/١٠، »المسند«؛ احمد در ٤٠١٣و  ١٢٧٥ھای:  به شماره

طریق روایت ابوسعید خدری آن را  از ١٠٠٩؛ و ابویعلی به شماره: ٢١٩٦طیالسی به شماره 
 اند. آورده

المعجم «از طریق روایت ابن مسعود آن را روایت کرده است. این حدیث در  ٥٠مسلم به شماره:  -٣
 آمده است. ٤٦٢و  ٤٦١، ١/٤٥٨، »المسند«؛ و ٩٧٨٤اثر طبرانی، به شماره: » الکبیر

از طریق  ٣٤٦٩؛ و بغوی به شماره: ٤٦٨١؛ ابوداود به شماره: ٤٤٠و  ٣/٤٣٨» المسند«احمد در  -٤
اند، و سند آن حسن است و حدیثی که نزد ترمذی به شماره:  روایت ابوامامه آن را روایت کرده

، »المعجم الکبیر«باشد. این حدیث نزد طبرانی در  است، از طریق روایت معاذبن انس می ٢٥٣١

، وأحب الله، وأبغض الله، وأنكح الله، فقد من اعطی الله، ومنع الله«آمده و لفظ آن چنین است:  ٢٠/٤١٢

ھر کس به خاطر خدا بدھد و به خاطر خدا منع کند، به خاطر خدا دوست بدارد « »استكمل إيمانه
سند ». و به خاطر خدا دشمن بدارد و به خاطر خدا ازدواج کند، ایمانش را کامل نموده است
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ن بدارد، و به خاطر خدا بدھد و به خاطر خدا منع دوست بدارد و به خاطر خدا دشم
معنایش این است که دوستی و دشمنی، اصل حرکت ». کند، ایمان را کامل کرده است

قلب است و دادن مال و منع آن، کمال حرکت قلب است، چون مال آخرین متعلقات به 
امرش باشد. پس ھر کس اول و آخر  نفس است و بدن حد واسط میان قلب و مال می

ھمگی به خاطر خدا باشد، در این صورت خداوند، معبود او در ھر چیزی است، پس 
چیزی از شرک ـ که خواستن و قصد و امید از غیرالله است ـ در او وجود ندارد، در 
نتیجه ایمان را کامل کرده است. و دیگرِ احادیثی که بر قوت و ضعف ایمان به تناسب 

 عمل دلالت دارند. 

وحبهم دين وإيمان «آید:  می ش راجع به منزلت صحابه / اویدر کلام طح

دوست داشتن آنان، دین و ایمان و احسان، و « »وإحسان، وبغضهم كفر ونفاق وطغيان
یعنی طحاوی، حبّ و دوستی صحابه ». دشمن داشتن آنان، کفر و نفاق و طغیان است
 را ایمان و دشمنی با آنان را کفر نامیده است.

ت که ابومعین نسفی و دیگران به استدلال علما به حدیث مذکور این پاسخی اس
اند، چقدر عجیب است. پاسخ این است. راوی گفته است:  ھای ایمان داده درباره شاخه

در اینجا راوی به ». شصت و چند یا ھفتاد و چند« »بضعٌ وستون أو بضع وسبعون«

بضع وستون، أو بضع «ت: ای که شک کرده و گفته اس غفلت خود گواھی داده به گونه

                                                                                                       
از طریق  ٤٥٩٩و ابوداود به شماره:  ؛٥/١٤٦، »المسند«روایت نزد ترمذی، قوی است. احمد در 

برترین اعمال، « »االله أفضل الأعمال الحب في االله، والبغض في «اند:  روایت ابوذر به طور مرفوع آورده
از ٣/٤٣٠، »المسند«ھمچنین احمد در ». دوستی به خاطر خدا، و دشمنی به خاطر خداست

 »الإيمان حتی يحب الله ويبغض الله لا يحق العبد حق صريح«عمرو بن جموح روایت کرده است: 
مؤمن حق ایمان صریح را به جای نیاورده تا اینکه به خاطر خدا دوست بدارد و به خاطر خدا «

از  ١١/٤١، »المصنف«؛ و ابن ابی شیبه در ٤/٢٨٦، »المسند«ھمچنین احمد در ». دشمن بدارد

ترین  محکم« »االله ، والبغض في أوثق عری الإسلام الحب في االله«اند که:  طریق روایت براء آورده
این روایت شاھدی از ». باشد دروازه اسلام، دوستی به خاطر خدا و دشمنی به خاطر خدا می

؛ و طبرانی در ٢٠٣٢٣طریق روایت ابن مسعود دارد که بر او موقوف است و عبدالرزاق به شماره: 
 اند. آن را روایت کرده ٨٨٦٠، به شماره: »المعجم الکبیر«



 ٦٧١ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

رود که در این زمینه شک کرده باشد. از  گمان نمی ج ، و به رسول خدا»وسبعون
 طرف دیگر این حدیث، مخالف قرآن است.

او به غفلت راوی و مخالفت حدیث با قرآن به آن خدشه و عیب وارد کرده است. به 
میان شصت و ھفتاد این خدشه و عیب نگاه کن چقدر عجیب است! چون تردید راوی 

بدون  »بضع وستون«آن را  / مستلزم ضابط نبودن او نیست با وجودی که بخاری
 شک روایت کرده است.

ای  اینکه با مخالفت حدیث با قرآن، به آن خدشه وارد کرده، در کجای قرآن آیه
ھست که برخلاف حدیث دلالت کند؟ بلکه برعکس در قرآن آیاتی ھست که به موجب 

کنند. ھمانا این خدشه و وارد کردن عیب، نتیجه شوم تقلید و تعصب  میآن دلالت 
 است.

گویند: در اینجا اصل دیگری ھست و آن، این است که قول دو  اینان ھمچنین می
قسم است: قول قلب که ھمانا اعتقاد است، و قول زبان که ھمانا بر زبان آوردن کلمه 

ھمانا نیت و اخلاص قلب است، و  اسلام است. عمل ھم دو قسم است: عمل قلب که
شود، و اگر تصدیق  عمل جوارح، وقتی این چھار چیز زایل شدند، ھمه ایمان زایل می

قلب زایل شود، بقیه اجزاء ھیچ سودی ندارند، چون تصدیق قلب در معتبر بودن و 
سودمند بودن اجزای دیگر شرط ھستند. و اگر تصدیق قلب ماند و دیگر اجزاء زایل 

 این محل اختلاف است.شدند، 
آید، چون اگر قلب  بدون شک از عدم اطاعت جوارح، عدم اطاعت قلب لازم می

کردند و از عدم  کرد، جوارح ھم اطاعت و فرمانبرداری می اطاعت و فرمانبرداری می
 ج آید. پیامبر اطاعت و فرمانبرداری قلب عدم تصدیق مستلزم اطاعت لازم می

مضغة إذا صلحت، صلح لها سائرالجسد، و�ذا فسدت فسد إن في الجسد «فرمایند:  می
ھمانا در بدن انسان پاره گوشتی ھست که ھرگاه « ١»لها سائرالجسد، ألا و� القلب

                                           
؛ ابن ماجه به شماره: ١٥٩٩؛ مسلم به شماره: ٥٢قسمتی از حدیثی است که بخاری به شماره:  -١

از طریق روایت نعمان بن  ٢/٢٤٥؛ و دارمی در سنن خود، ٤/٢٧١» المسند«؛ احمد در ٣٩٨٤

الحلال بين والحرام بين، وبينهما أمور «اند. لفظ کامل حدیث این است:  بشیر آن را روایت کرده

الشبهات  لايعلمها كثير من الناس، فمی اتقی الشبهات، استبرأ لدينه وعرضه، ومن وقع في  مشتبهات
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شوند، و ھرگاه فاسد و تباه  سالم و درست شود، سایر اعضای بدن ھم سالم و درست می
گاه باشید آن شد، سایر اعضای بدن ھم فاسد و تباه می گوشت، قلب  پاره گردند، آ

شود اما عکس آن  پس ھر کس قلبش سالم شود، بدنش به طور قطع سالم می». است
آید، در این  صادق نیست. اما اینکه از زوال جزئی از اجزاء، زوال کل اجزاء لازم می

مانند،  صورت اگر منظور آن باشد که آن ھیئت و مجموعه، به صورت جمعی باقی نمی
کنیم، ولی از زایل شدن بعضی از آن اجزاء،  ا این را قبول میخوب این مسلم است و م

آید. در این صورت فقط کامل بودن ھمه اجزاء از آن  زایل شدن سایر اجزاء لازم نمی
 شود. زایل می

 ادله قرآن و سنت بر کم و زیاد بودن ایمان
جمله . از ١ادله کم و زیاد بودن ایمان از قرآن و سنت و آثار سلف خیلی زیاد است

 باشند: اینھا آیات زیر می

 ]٢[الأنفال:  ﴾زَادَۡ�هُمۡ إيَِ�نٰٗا ۥ�ذَا تلُيَِتۡ عَليَۡهِمۡ ءَاَ�تُٰهُ ﴿

 .»و چون آیات او بر آنھا تلاوت شود ایمانشان را بیفزاید«

ُ ٱوََ�زِ�دُ ﴿ ِينَ ٱ �َّ ْ ٱ �َّ  ]٧٦[مریم:  ﴾هُدٗىۗ  هۡتَدَوۡا

 .»افزاید را پذیرفتند، میو خداوند بر ھدایت کسانی که ھدایت «

ِينَ ٱوََ�زۡدَادَ ﴿  ]٣١[المدثر:  ﴾ءَامَنُوٓاْ إيَِ�نٰٗا �َّ

                                                                                                       
كراع يرعی حول الحمی يوشك أن يواقعه، ألا وإن لكل مالك حمی، ألا إن حمی االله محارمه، ألا وإن 

 »الجسد مضغةً إذا صلحت صلح الجسد كله، وإذا فسدت فسد الجسد كله، ألا وهی القلب في 
ل، روشن است و حرام ھم روشن، و میان آن دو امور مشتبھی ھستند که بسیاری از مردم حلا«

دانند. پس ھر کس از شبھات پرھیز کند، دین و آبروی خود را از عیب و نقص دور کرده  آن را نمی
است و ھر کس در شبھات درافتد ھمانند چوپانی است که حیوانات را اطراف چراگاھی که حکام 

چراند و ھر آن این احتمال وجود دارد که وارد آن  پایان خود از غیر منع کنند، میبرای چھار
گاه باشید که محدوده  گاه باشید که ھر مالکی، محدوده چراگاھی دارد، آ محدوده چراگاه شود. آ
گاه باشید که در بدن پاره گوشتی ھست که ھرگاه سالم شود،  ممنوعه خداوند، محارم اوست. آ

گاه  شود و ھرگاه فاسد شود، ھمه اعضای بدن نیز فاسد می نیز سالم می ھمه اعضای بدن گردد. آ
 ».باشید که آن، قلب است

 مراجعه کنید. ٧٤-٧٢، اثر ابوعبید، صفحات »الإیمان«؛ و ٢٣١-٧/٢٢٢، »الفتاوی«به  -١



 ٦٧٣ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

 .»و بر ایمان مؤمنان نیز بیفزاید«

ِيٓ ٱهُوَ ﴿ نزَلَ  �َّ
َ
كِينَةَ ٱأ عَ إيَِ�نٰهِِمۡۗ  لمُۡؤۡمِنِ�َ ٱِ� قلُوُبِ  لسَّ  ]٤[الفتح:  ﴾لَِ�ۡدَادُوٓاْ إيَِ�نٰٗا مَّ

 .»ی مؤمنان نازل کرد تا ایمانی بر ایمانشان بیفزایدھا دل دراوست که آرامش را «

ِينَ ٱ﴿ ْ لَُ�مۡ فَ  �َّاسَ ٱإنَِّ  �َّاسُ ٱقاَلَ لهَُمُ  �َّ فَزَادَهُمۡ إيَِ�نٰٗا وَقاَلوُاْ  خۡشَوهُۡمۡ ٱقَدۡ َ�َعُوا
ُ ٱحَسۡبنَُا   ]١٧٣[آل عمران:  ﴾١٧٣لوَۡ�يِلُ ٱوَنعِۡمَ  �َّ

اند، پس از  مردم به آنھا گفتند: مشرکین در برابر شما گرد آمدهھمان کسانی که وقتی «
آنان بترسید، [به جای ترس] بر ایمانشان افزود و گفتند: خداوند ما را بس است و او نیکو 

 .»گری است حمایت
شود که: ھمانا زیادت و فزونی به  چگونه راجع به این آیه و آیات قبلی گفته می

شود؟ پس در این صورت  ی است که به آن ایمان آورده میاعتبار زیادت و فزونی چیز

اند، پس  مشرکین در برابر شما گرد آمده« ﴾خۡشَوهُۡمۡ ٱقدَۡ َ�َعُواْ لَُ�مۡ فَ ﴿ آیا در گفته مردم:
ی ھا قلب، زیادت و فزونی مشروعی ھست؟ و ھمانا خداوند آرامش را بر »از آنان بترسید

مؤمنان موقع بازگشت از حدیبیه نازل کرد تا بر اطمینان و یقین آنان بیفزاید. این 
 فرماید:  کند، آنجا که می فرموده خداوند متعال، ھمین مطلب را تأیید می

يَ�نِٰ� ﴿ قۡرَبُ منِۡهُمۡ لِۡ�ِ
َ
 ]١٦٧[آل عمران:  ﴾هُمۡ للُِۡ�فۡرِ يوَۡمَ�ذٍِ أ

 .»بودند تا به ایمانتر  آنھا در آن روز به کفر نزدیک«
 فرماید:  در جای دیگری می

﴿ ِ يُُّ�مۡ زَادَتهُۡ َ�ذِٰه
َ
ن َ�قُولُ � نزِلتَۡ سُورَةٞ فَمِنۡهُم مَّ

ُ
ا  ۦٓ �ذَا مَآ أ مَّ

َ
ِينَ ٱإيَِ�نٰٗاۚ فَأ ءَامَنُواْ  �َّ

ونَ  ا  ١٢٤فَزَادَۡ�هُمۡ إيَِ�نٰٗا وَهُمۡ �سَۡتَبِۡ�ُ مَّ
َ
ِينَ ٱوَأ رَضٞ فَزَادَۡ�هُمۡ رجِۡسًا إَِ�ٰ  �َّ ِ� قلُوُ�هِِم مَّ

 ]١٢٥-١٢٤[التوبة:  ﴾١٢٥رجِۡسِهِمۡ وَمَاتوُاْ وَهُمۡ َ�فِٰرُونَ 

گویند: این سوره بر ایمان کدام یک از شما  ای نازل شود، بعضی از آنھا می و چون سوره«
شوند. ولی کسانی که  شادمان میافزاید و  اند بر ایمانشان می افزود؟ اما کسانی که ایمان آورده

 .»در دلشان بیماری است، بر پلیدیشان پلیدی افزود و در حال کفر مردند
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در تفسیر خود کنار این آیه روایت کرده و  / ١اما آنچه فقیه ابولیث سمرقندی
گفت: فقیه برای ما نقل کرد و گفت: محمدبن فضل و ابوالقاسم ساباذی برای ما نقل 

فارس بن مردویه برای ما نقل کرد و گفت: محمدبن فضل بن عابد کردند و گفتند: 
برای ما نقل کرد و گفت: یحیی بن عیسی برای ما نقل کرد و گفت: ابومطیع از 

برای ما نقل کرد که ابوھریره گفت:  س ، از ابوھریره٢حمادبن سلمه، از ابن محزّم
شود؟  آمدند و گفتند: ای رسول خدا! آیا ایمان کم و زیاد می ج جماعتی نزد رسول خدا

نه، ایمان در قلب « ٣»لا، الإيمان مكمّل في القلب، ز�ادته ونقصانه �فرٌ «فرمود: 
 ».کامل شده، کم و زیاد آن کفر است

راجع به این حدیث سؤال شد، در جواب  / از شیخ ما، شیخ عماد الدین ابن کثیر
اند و در ھیچ یک  از ابولیث تا ابومطیع، ھمگی مجھول و ناشناخته گفت: اسناد (راویان)

مشھور تاریخی شناخته شده نیستند. ابومطیع، ھمان حکم بن عبدالله بن  ھای کتاباز 
مسلمه بلخی است که احمدبن حنبل، یحیی بن معین، عمرو بن علی فلاّس، بخاری، 

ان بستی، عقیلی، ابن عدیّ، ، ابوحاتم محمدبن حبّ ٤ابوداود، نسائی، ابوحاتم رازی
م، روایت کننده از ابوھریره،  دارقطنی و دیگر محدثین او را ضعیف دانسته اند. ابوالمھزِّ

نویسنده دچار خطا (تصحیف) شده، و نام او، یزیدبن سفیان است که بسیاری از علما او 
و متروک گوید: ا اند و شعبه بن حجاج او را ترک کرده، و نسائی می را ضعیف دانسته

                                           
نة خزا«، »التفسیر«او نصربن محمدبن ابراھیم سمرقندی حنفی، مشھور به امام الھدی، صاحب  -١

باشد. او به  و تألیفات دیگری می» تنبیه الغافلین«، »شرح الجامع الصغیر«، »الفتاوی«، »الفقه
آمده  ٢٣٠شماره  ١١، ج »سیر أعلام النبلاء«ھجری وفات یافت. شرح حالش در کتاب  ٣٧٥سال 
 است.

او چنین نقل  در تفسیر ابولیث نیز از ابوالمھزم به ابن محزّم تحریف شده، و شارح ھم آن را از -٢
 کرده و به زودی آن را گوشزد خواھد کرد.

و  روایتی باطل است ھمچنان که شارح از حافظ ابن کثیر نقل کرده و ابن حبان و حاکم و جوزقانی -٣
؛ ١٠٣-٢/١٠٢، »المجروحین«اند. به  ابن جوزی و ذھبی نیز به جعلی بودن آن حکم کرده

 مراجعه کنید. ١/١٤٩، »تنزیه الشریعة«؛ و ١/٣٨، »اللآلی المصنوعة«؛ ٣/٤٢، »میزان الاعتدال«
 این کلمه از نسخه خطی (ب) ساقط شده است. -٤



 ٦٧٥ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

است، و شعبه او را به جعل حدیث متھم کرده است، آنجا که گوید: او کسی بود که اگر 
 .١کرد دادند، قطعاً ھفتاد حدیث را برایشان نقل می دو فلس را به او می

. ھمچنین آن حضرت ٢زنان را به نقصانِ عقل و دین توصیف نموده است ج پیامبر

 ٣»ن أحب إليه من ولده ووالده والناس أجمع�لا يؤمن أحد�م حتى أ�و«فرمایند:  می
ھیچ یک از شما ایمان ندارد تا اینکه من در نظر وی از فرزند و پدرش و تمامی مردم «

ھای این خیلی زیادند.  مراد از این، نفی کامل است. امثال و نمونه». تر باشم محبوب
بش به اندازه ھای ایمان، حدیث شفاعت و اینکه ھر کس در قل ھمچنین حدیث شاخه

                                           
 نگاه کنید. ٢٧٢٢-٧/٢٧٢١، »الکامل«به  -١

يا معشر «فرمود:  ج از طریق روایت ابن عمر آن را آورده که رسول خدا ٧٩به شماره: مسلم  -٢

ای جماعت زنان! صدقه بدھید و « »النساء، تصدقن وأكثرن الإستغفار، فإنی رأيتكن أكثر أهل النار
زنی از آنان با ». ام که بیشترین افراد جھنم ھستید زیاد استغفار کنید، چون من شما را دیده

فرمود:  ج ت گفت: ما را چه شده ای رسول خدا! که بیشترین افراد جھنم ھستیم؟ پیامبرمتان

چون زیاد « »تكثرن اللعن، وتكفرن العشير، وما رأيت ناقصات عقل ودين أغلب لذی لبّ منكن«
کنید و اینکه زنان عقل ناقص و دین ناقص بیشتر از  کنید و یار و ھمدم را تکفیر می نفرین می

آن زن گفت: ای رسول خدا! نقصان عقل و دین کدام است؟ ». ند از میان شماستزنان خردم

أما نقصان العقل، فشهادة امرأتين تعدل شهادة رجل، فهذا نقصان العقل، وتمكث «فرمود:  ج پیامبر

اما نقصان دین این است که شھادت دو زن « »الليالی ما تصلی وتفطر في رمضان، فهذا نقصان الدين
ماند و نماز  با شھادت یک مرد برابر است، پس این نقصان عقل است. و زن چند شبی می

؛ و ١٤٦٢و  ٣٠٤ھای:  بخاری به شماره». گیرد، پس این نقصان دین است خواند و روزه نمی نمی
از طریق  ٨٠م به شماره: از طریق روایت ابوسعید خدری، ھمچنین مسل ٨٠مسلم به شماره: 

 اند.  روایت ابوھریره آن را آورده
؛ نسائی در ٢٧٨و  ٢٧٥، ٣/٢٠٧، »المسند«؛ احمد در ٤٤؛ مسلم به شماره ١٥بخاری به شماره:  -٣

؛ و بغوی ٢٨٦و  ٢٨٥، ٢٨٤ھای  ؛ ابن منده به شماره٦٧؛ ابن ماجه به شماره: ٨/١١٥سنن خود، 
 اند. آن را آورده س از طریق روایت انس ٢٢به شماره: 

منظور از حب و دوستی در اینجا ـ آن گونه که علامه بیضاوی براساس نقل حافظ بن حجر 
از او، گفته است ـ حب عقلی است که به معنای ترجیح دادن  ١/٧٨، »الباری فتح«عسقلانی در 

چیزی است که عقل سلیم مقتضی رجحان آن است ھر چند برخلاف ھوای نفس باشد مانند 
دارد و از آن بیزار و متنفر است، ولی  خص بیماری که دارو را به طبع خود ناپسند و ناخوش میش

 خورد. به مقتضای عقلش بدان تمایل دارد و آن را می
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آید، ھمگی بر این امر دلالت  کمترین مثقال ذره از ایمان باشد، از دوزخ بیرون می
 کنند. می

و زمین برابرند؟ و  ھا آسمان شود: ھمانا ایمان اھل پس چگونه بعد از این گفته می
 !ھمانا تفاضل و برتری میان آنان به چیزھای دیگری غیر از ایمان است؟

 اجع به کم و زیاد شدن ایمانسخنانی از صحابه ر
گوید: از  که می س در این مورد زیاد است؛ از آن جمله کلام ابودردا ش کلام صحابه

دانش و درک بنده این است که ایمانش را و آنچه که از ایمانش کم شده، تازه کند، و از 
 !دانش و درک بنده این است که بداند: آیا ایمانش زیاد شده یا کم؟

را  لأ گفت: بیایید ایمان خویش را زیاد کنیم، پس خداوند به یارانش می س عمر
 .١کردند یاد می

گفت: خدایا! ایمان و یقین و دانش ما را زیاد  در دعای خود می س ابن مسعود
 .٢کن

. ٣گفت: با ما بنشین تا مدتی مؤمنانه با ھم باشیم به مردی می س معاذبن جبل
 .٤روایت شده است س واحهمانند این سخن از عبدالله بن ر

                                           
از طریق ذر بن  ١١/٢٦، »المصنف«، و در ١٠٨، به شماره: »الأیمان«ابن ابی شیبه در  -١

: عمر بسیاری اوقات دست یک دو نفر از یارانش عبدالرحمن مرھبی آن را روایت کرده که او گفت
 گفت: با ما باش تا ایمان خویش را زیاد گردانیم. البته ذر عمر را ندیده است. گرفت و می می

آن را روایت کرده است. ھیثمی در  ٨٥٤٩، به شماره: »المعجم الکبیر«طبرانی در  -٢
 گوید: اسناد آن، خوب است. می ١٠/١٨٥، »الزوائد مجمع«

آن را به طور معلق آورده، و ابن ابی شیبه » الإیمان«در اول مبحث  ١/٤٥بخاری در صحیح خود،  -٣
؛ و ٢٠به شماره: » الإیمان«؛ ابوعبید در ١١/٢٦، »المصنف«، و در ١٠٥، شماره: »الإیمان«در 

، اند. اسناد آن بنا به شرط بخاری و مسلم آن را موصول دانسته ١/٢٣٥» الحلیة«ابونعیم در 
 ١١/٢٦، »المصنف«و  ١٠٧به شماره: » الإیمان«صحیح است. در روایتی از ابن ابی شیبه در 

گفت: با ما بنشین تا یک ساعت مؤمنانه با ھم  اش می آمده است: معاذ به مردی از برادران دینی
 کردند. باشیم. پس آن دو خدا را یاد و ستایش می

از عبدالرحمن بن سابط  ١١/٤٣، »المصنف«و در ، ١١٦، شماره »الإیمان«ابن ابی شیبه در  -٤
گفت:  گرفت و می روایت کرده که او گفت: عبدالله بن رواحه دست چند نفر از یارانش را می

بیایید تا یک ساعت مؤمنانه با ھم باشیم. بیایید تا خدا را یاد کنیم و ایمان خود را زیاد گردانیم. 
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به صحت رسیده که او گفت: سه چیز ھست که در ھر کس  س از عمار بن یاسر
باشد، ایمان را کامل کرده است: انصاف و عدالت، انفاق در حال نیازمندی، و سلام 

. این مقدار کافی ١آن را در صحیح خود ذکر کرده است / کردن به عالم. بخاری
 است.

عطف عمل بر ایمان، مقتضی فرق داشتن عمل با ایمان است در  اما راجع به این که
نتیجه عمل در مفھوم و مسمای ایمان، داخل نیست باید گفت: بدون شک گاھی ایمان 

شود و گاھی ھمراه عمل  به طور مطلق و بدون ھمراه بودن با عمل و اسلام ذکر می
ه به صورت مطلق بیاید، شود. وقتی ک شود و گاھی ھمراه اسلام آورده می صالح ذکر می

 فرماید: مستلزم اعمال نیز ھست؛ خداوند متعال می

مَا ﴿ ِينَ ٱ لمُۡؤۡمِنُونَ ٱإِ�َّ ُ ٱإذَِا ذكُرَِ  �َّ  ]٢[الأنفال:  ﴾وجَِلتَۡ قلُوُُ�هُمۡ  �َّ

 .»یشان ترسان شودھا دل اند که چون یاد خدا شود، مؤمنان تنھا آن کسانی«

مَا ﴿ ِينَ ٱ لمُۡؤۡمِنُونَ ٱإِ�َّ َّ�  ِ ِ ٱءَامَنُواْ ب ْ  ۦوَرسَُوِ�ِ  �َّ  ]١٥[الحجرات:  ﴾ُ�مَّ لمَۡ يرَۡتاَبوُا

اند که به خدا و رسول او ایمان آوردند و ھیچ گاه تردید  مؤمنان واقعی تنھا کسانی«
 .»نکردند

مَا ﴿ ِينَ ٱ لمُۡؤۡمِنُونَ ٱإِ�َّ َّ�  ِ ِ ٱءَامَنُواْ ب  ]٦٢[النور:  ﴾ۦوَرسَُوِ�ِ  �َّ

 .»اند که به خدا و رسول او ایمان آوردند مؤمنان واقعی تنھا کسانی«

﴿ ِ ْ يؤُۡمِنُونَ ب ِ ٱوَلوَۡ َ�نوُا نزلَِ إَِ�ۡهِ مَا  �َِّ�ِّ ٱوَ  �َّ
ُ
ٓ أ َذُوهُمۡ ٱوَمَا وِۡ�اَءَٓ وََ�ِٰ�نَّ كَثِٗ��  �َّ

َ
أ

 ]٨١[المائدة:  ﴾٨١مِّنۡهُمۡ َ�سِٰقُونَ 

                                                                                                       
د کنیم شاید او ما را با مغفرت و بخشش خویش یاد کند. بیایید تا خدا را با طاعت و عبادت او یا

 البته عبدالرحمن بن سابط عبدالله بن رواحه را ندیده است.

ثلاث من جمعهن، فقد جمع «با این لفظ:  ١/٨٢، »افشاء السلام من الإسلام«صحیح بخاری، باب  -١

سه چیز ھست که ھر «» ارالإيمان: الإنصاف من نفسك، وبذل السلام للعالم، والإنفاق من الإقت
کس ھمه آنھا را داشته باشد، ایمان کامل دارد: انصاف و عدالت، بذل سلام به عالَم، و انفاق در 

 ١١/٤٨، »المصنف«؛ و ابن ابی شیبه در ١٩٤٣٩، به شماره: »الجامع«معمر در ». حال نیازمندی
به صورت موصول آورده که عمار از طریق ابواسحاق سبیعی، از صلة بن زفر، از عمار بن یاسر آن را 

کند: انفاق در  سه چیز ھست که در ھر کس باشد شیرینی ایمان را احساس می«بن یاسر گفت: 
 اند. روایان این روایت، ثقه». حال نیازمندی، عدالت با مردم، و بذل سلام به عالَم
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آوردند، آنھا را دوست خود  چه بر او نازل شده ایمان میو اگر به خدا و پیامبر و آن«
 .»گرفتند ...  نمی

زناکار موقع زنا، در « ١»يز� الزا� ح� يز� وهو مؤمن لا«فرماید:  ھم می ج پیامبر
 ».کند حالی که مؤمن است، زنا نمی

آورید تا اینکه ھمدیگر را  ایمان نمی« ٢»لا تؤمنوا حتى تحابوّا«فرماید:  ھمچنین می
 ». دوست بدارید

من غشّنا، فليس منّا، من حمل علينا السلاح، فليس «فرماید:  در جای دیگری می
ھر کس ما را فریب دھد، از ما نیست، و ھر کس اسلحه علیه ما را بردارد، از ما « ٣»منّا

 ».نیست
                                           

 متفق علیه. تخریج آن قبلاً ذکر شد. -١

ریق روایت ابوھریره آن را آورده است. لفظ کامل حدیث این ) از ط٢٢) (٥٤مسلم به شماره: ( -٢

لا تدخلوا الجنة حتی تؤمنوا، ولا تؤمنوا حتی تحابوا، أوَلا أدلُّكم علی شیء إذا فعلتموه «است: 

آورید تا  شوید تا اینکه ایمان بیاورید، و ایمان نمی داخل بھشت نمی« »تحاببتم؟ أفشوا السلام بينكم
وست بدارید. آیا شما را به کاری راھنمایی کنم که اگر انجامش دادید، ھمدیگر اینکه ھمدیگر را د

؛ ترمذی به ٥١٩٣و ابوداود به شماره: ». را دوست بدارید؟ سلام را میان خودتان آشکار سازید
؛ ابن ٥١٢و  ٤٩٥، ٤٤٢، ٢/٣٩١، »المسند«؛ احمد در ٣٦٩٢و  ٦٨؛ ابن ماجه ٢٦٨٨شماره: 

، به »الأدب المفرد«؛ بخاری در ٣٣٥و  ٣٣٤، ٣٣٠، ٣٢٩، ٣٢٨شماره: به » الإیمان«منده در 
 اند. آن را روایت کرده ٣٣١و  ٢/٧٤، »أخبار أصبھان«؛ و ابونعیم در ٩٨٠شماره: 

از طریق روایت ابوھریره آن را روایت کرده که ابوھریره گفت: رسول  ١٠١مسلم به شماره:  -٣

ھر کس اسلحه را علیه ما « »س منا، ومن غشّنا فليس منامن حمل علينا السلاح فلي«فرمود:  ج خدا

؛ ١٠٢ :ھمچنین مسلم به شماره». بردارد، از ما نیست، و ھر کس ما را فریب دھد، از ما نیست
؛ احمد در ١٣١٥؛ ترمذی به شماره: ٢٢٢٤؛ ابن ماجه به شماره: ٣٤٥٢ابوداود به شماره: 

از طریق روایت  ٢١٢١و  ٢١٢٠غوی به شماره: ؛ و ب١٠٣٣؛ حمیدی به شماره: ٢/٢٤٢، »المسند«
از کنار  ج علاء بن عبدالرحمن، از پدرش، از ابوھریره آن را روایت کرده که او گفت: رسول خدا

آن مرد » فروشی؟ چگونه می« »كيف تبيع؟«فروخت، از وی پرسید:  مردی گذشت که غذایی را می

دستش را  ج در آن داخل کن. پس پیامبروحی شد که دستت را  ج به اطلاعش رساند. به پیامبر

ھر کس « »:ليس منّا من غشّ «فرمود:  ج داخل آن کرد، دید که آن غذا تر است، آنگاه رسول خدا

یعنی بر روش و مذھب ما نیست. منظورش این  »ليس منا«گفته: ». ما را فریب دھد، از ما نیست
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یعنی مثل » فليس منا«گوید: ھمانا معنای عبارت:  چه بعید است گفته کسی که می
و  ج دانستم. پس بنا به این گفته ھر کس فریب ندھد، مثل پیامبر ما نیست! کاش می

 باشد. یارانش می
اما وقتی عمل صالح بر ایمان عطف شود، بدان که عطف یک چیز بر چیز دیگر 

معطوف و معطوف علیه ھمراه با اشتراک در حکمی مقتضی مغایرت و تفاوت میان 
 .١است که برای آن دو ذکر شده است و مغایرت ھم درجاتی دارد

شان  اش این است که ھر دو با ھم متباین و متضاد باشند که یکی بالاترین درجه
دیگری نیست و جزء آن ھم نیست و میان آن دو ھیچ ملازمتی وجود ندارد، مانند این 

 آیه: 

َ�َٰ�تِٰ ٱقَ خَلَ ﴿ �ضَ ٱوَ  لسَّ
َ
لَُ�تِٰ ٱوجََعَلَ  ۡ� ۖ ٱوَ  لظُّ  ]١[الأنعام:  ﴾�ُّورَ

 .»ھا و روشنایی را پدید آورده است ھا و زمین را آفریده و تاریکی آسمان«

نزَلَ ﴿
َ
ِ�يلَ ٱوَ  �َّوۡرَٮةَٰ ٱوَأ  ]٣[آل عمران:  ﴾٣ۡ�ِ

 .»و تورات و انجیل را فرو فرستاده است«
 غالب است.این نوع مغایرت، 

 تر از آن، وقتی است که میان آن دو چیز ملازمتی باشد، مانند این آیه: درجه پایین

ِ  ۡ�َقَّ ٱوََ� تلَۡبسُِواْ ﴿ نتُمۡ َ�عۡلَمُونَ  ۡ�َقَّ ٱوَتَۡ�تُمُواْ  لَۡ�طِٰلِ ٱب
َ
 ]٤٢[البقرة:  ﴾٤٢وَأ

 .»دانید و حق را به باطل نیامیزیدو حقیقت را کتمان نکنید در حالی که می«

طِيعُواْ ﴿
َ
َ ٱوَأ طِيعُواْ  �َّ

َ
 ]٩٢[المائدة:  ﴾لرَّسُولَ ٱوَأ

 .»و اطاعت خدا و اطاعت رسول کنید«
 درجه سوم، عطف بعضی از چیزی بر آن چیز است، مانند این آیات:

لََ�تِٰ ٱَ�فٰظُِواْ َ�َ ﴿ لوَٰةِ ٱوَ  لصَّ  ]٢٣٨[البقرة:  ﴾لوۡسُۡطَيٰ ٱ لصَّ

 .»بند باشید پای بر نمازھا و نماز میانه [ظھر]«

ِ وَمََ�ٰٓ�كَِتهِِ ﴿ َّ ِ�ّ �  ]٩٨[البقرة:  ﴾وجَِۡ�ِ�لَ وَميِكَٮلَٰ  ۦوَرسُُلهِِ  ۦمَن َ�نَ عَدُوّٗ

                                                                                                       
و  ج بود که ھر کس برادرش را فریب دھد و خیرخواھی او را ترک کند، او تبعیت از پیامبر

 تمسک به سنتش را ترک کرده است.
 .١٨١-٧/١٧٢، »الفتاوی«نگا:  -١
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 .»و ھر که دشمن خدا و فرشتگان و فرستادگان او و جبرئیل و میکائیل باشد«

 ]٧[الأحزاب:  ﴾مِيَ�قَٰهُمۡ وَمِنكَ  نَ  ۧ�َّبِّ�ِ ٱمِنَ ﴿

 .»ن گرفتیم و از تواز پیامبران پیما«
 راجع به این درجه سوم از مغایرت میان معطوف و معطوف علیه، دو قول ھست:

 معطوف در معطوف علیه، داخل است، پس کلمه یا عبارت اولی (معطوف علیه)) اول
 شود. دو بار ذکر می

) عطف بر کلمه یا عبارت اول مقتضی آن است که معطوف در اینجا داخل در دوم
معطوف علیه نیست ھرچند به تنھایی در آن داخل است، ھمچنان که مانند آن در 

و مانند آن که دلالت آنھا موقعی که ھر یک به تنھایی و  »الفقراء والمساكين«کلمات 
 با ھم بیایند، طوری دیگر.بدون لفظ دیگری بیایند طوری است و موقعی که 

درجه چھارم از مغایرت میان معطوف و معطوف علیه این است که چیزی بر چیز 
 شود، مانند این آیه: اطر اختلاف دو صفت عطف میکدیگر به 

�بِ ٱَ�فرِِ ﴿  ]٣[غافر:  ﴾�َّوبِۡ ٱوَقاَبلِِ  �َّ

 .»آمرزنده گناه، پذیرنده توبه«
تنھا به خاطر اختلاف لفظ آمده است مانند این در شعر عطف چیزی بر چیز دیگر 

 گفته:

 ١فألفی قولها كذباً ومَيناً
 ».پس سخن او را دروغ و خلاف واقع یافت«

 اند که در قرآن ھم از این نمونه وجود دارد، مانند این آیه: برخی از علما گمان کرده

ٖ جَعَلۡنَا مِنُ�مۡ ِ�عَۡ ﴿
ۚ  ةٗ لُِ�ّ   ]٤٨[المائدة:  ﴾وَمِنۡهَاجٗا

                                           
که مصراع  باشد مصراع دوم بیت عدی بن زید عبادی، در داستان زباء و خیانتش به جذیمه می -١

 اول آن، چنین است:

 فقدمت الأديم لرِاهشَيه
 ».پس چرم را به دو بازویش بست«

؛ ١/٣٧، اثر فراء، »معانی القرآن«؛ ٦٣، ص »طبقات ابن سلام«؛ ١٨٣این شعر در دیوانش، ص 
، »اللسان«؛ ٩٨، ص »الشعر و الشعراء«؛ ٢/٢٥٨مرتضی، » أمالی«؛ ٢٤٤-١/٢٤٣، »المستقصی«

 وجود دارد. ٢/١٢٩، »ھمع الھوامع«؛ و ٥٧٨، شماره: »نی اللبیبمغ«ماده مین؛ 



 ٦٨١ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

 .»ما برای ھر یک از شما شریعت و راه روشنی قرار دادیم«
 سخن در این باره در جای خود ذکر شده است.

کنیم که:  ھا باشد، به کلام شارع نگاه می پس وقتی عطف در کلام از این صورت
بینیم که وقتی به صورت مطلق بیاید  ایمان در آن چگونه وارد شده است؟ پس می

است که از لفظ بِر (نیکی)، تقوی (پرھیزگاری)، دین، و دین اسلام منظور از آن چیزی 
 شود. اراده می

راجع به ایمان پرسیدند، آنگاه خداوند  ج در اسباب نزول آمده که صحابه از پیامبر
 این آیه را نازل کرد:

ن توَُلُّواْ وجُُوهَُ�مۡ قبَِلَ  لِۡ�َّ ٱ۞لَّيۡسَ ﴿
َ
 ]١٧٧[البقرة:  ﴾لمَۡغۡربِِ ٱوَ  لمَۡۡ�قِِ ٱأ

 .»نیکی [تنھا] آن نیست که روی خود را به جانب مشرق و مغرب کنید«
گوید: اسحاق بن ابراھیم برای ما نقل کرد و گفت که عبدالله بن  محمد بن نصر می

یزید مقریء و ملائی برای ما نقل کردند و گفتند: مسعودی از قاسم برای ما نقل کرد 
آمد و از او راجع به ایمان پرسید، ابوذر ھم این آیه  س ابوذر که قاسم گفت: مردی نزد

 را خواند: 

ْ وجُُوهَُ�مۡ قبَِلَ  لِۡ�َّ ٱ۞لَّيۡسَ ﴿ ن توَُلُّوا
َ
مَنۡ ءَامَنَ  لِۡ�َّ ٱوََ�ِٰ�نَّ  لمَۡغۡربِِ ٱوَ  لمَۡۡ�ِقِ ٱأ

 ِ ِ ٱب ٰ حُبّهِِ  لمَۡالَ ٱوَءَاَ�  نَ  ۧ�َّبِّ�ِ ٱوَ  لۡكَِ�بِٰ ٱوَ  لمََۡ�ٰٓ�كَِةِ ٱوَ  �خِرِ ٱ ۡ�َوۡمِ ٱوَ  �َّ  لۡقُرَۡ�ٰ ٱذَويِ  ۦَ�َ
بيِلِ ٱ ۡ�نَ ٱوَ  لمََۡ�ٰكِ�َ ٱوَ  ۡ�ََ�َٰ�ٰ ٱوَ  آ�لِِ�َ ٱوَ  لسَّ قاَمَ  لرّقِاَبِ ٱوَِ�  لسَّ

َ
لَوٰةَ ٱوَأ كَوٰةَ ٱوَءَاَ�  لصَّ  لزَّ

ْۖ وَ  لمُۡوفوُنَ ٱوَ  ِٰ�ِ�نَ ٱبعَِهۡدِهمِۡ إذَِا َ�هَٰدُوا ٓ ٱِ�  ل�َّ سَا
ۡ
اءِٓ ٱوَ  ءِ ۡ�أَ َّ سِ� ٱوحََِ�  ل�َّ

ۡ
وَْ�ٰٓ�كَِ  ۡ�َأ

ُ
أ

ِينَ ٱ ْۖ صَدَ  �َّ وَْ�ٰٓ�كَِ هُمُ  قوُا
ُ
 ]١٧٧[البقرة:  ﴾١٧٧لمُۡتَّقُونَ ٱوَأ

 ج آن مرد گفت: من راجع به این از تو نپرسیدم. ابوذر گفت: مردی پیش پیامبر
ھمین آیه  ج خداآمد و راجع به چیزی از او پرسید که تو از من پرسیدی، آنگاه رسول 

گفت که تو به من  ج را برایش خواند که من برایت خواندم، و او چیزی به پیامبر
ھمانا مؤمن کسی است که ھرگاه کار «گفتی. وقتی آن مرد متقاعد نشد، ابوذر گفت: 

شود و امید پاداش آن را دارد، و ھرگاه کار بدی کند، ناراحت  نیکی کند، خوشحال می
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. ھمچنین جماعتی از سلف این جواب را در پاسخ ١»ترسد آن میشود و از عقاب  می
 اند. سؤال مذکور داده

آمر�م «به جماعت فرستاده عبدالقیس فرمودند:  ج آمده که پیامبر» صحیح«در 
بالإيمان باالله وحده، أتدرون ما الإيمان باالله؟ شهادة أن لا � إلا االله وحده لا شر�ك 

شما را به ایمان به « ٢»ز�ة، وأن تؤدّوا الخمس من المَغنمله، و�قام الصلاة، و�يتاء ال
دانید ایمان به خدا چیست؟ گواھی دادن به اینکه  کنم. آیا می خداوند یکتا امر می

شریک نیست، و برپایی نماز و دادن زکات، و اینکه  معبود برحقی جز خداوند یکتا و بی
 ».یک پنجم از غنایم را به عنوان زکات بپردازید

این نبوده که این اعمال، ایمان به خدا بدون ایمان  ج علوم است که منظور پیامبرم
باشد، چون در جاھای متعددی خبر داده که حتماً باید ایمان قلب وجود  قلب می

 باشد. داشته باشد. پس معلوم شد که ایمان حقیقی، ایمان قلب می
 ج است؟ ھمانا پیامبر کدام دلیل است که نشان دھد اعمال در مفھوم ایمان داخل

ایمان را به اعمال تفسیر کرد و نامی از تصدیق نبرد، با علم به اینکه این اعمال در 

                                           
مسعودی ـ که ھمان عبدالرحمن بن عبدالله است ـ به اختلاط و قاطی کردن احادیث متھم  -١

باشد ـ ابوذر را ندیده است. لیکن  است و قاسم، ـ که پسر عبدالرحمن بن عبدالله بن مسعود می
، »المستدرک«روایت ابوامامه صحیح است که حاکم در این حدیث بدون سبب نزول از طریق 

سأله رجل، فقال: يا رسول االله، ما  ج إن رسول االله«با این لفظ آن را روایت کرده است:  ١/١٤

قال: يا رسول االله ما الإثم؟ قال: » إذا سرتك حسنتك، وساءتك سيئتك، فأنت مؤمن«الإيمان؟ قال: 

سؤال کرد و گفت: ای رسول خدا! ایمان  ج از رسول خدا مردی« »إذا حاك في صدرك شیء، فدعه«

ات تو را ناراحت کرد، پس تو  ھرگاه نیکی تو، خوشحالت کرد و بدی«فرمود:  ج چیست؟ پیامبر
ھرگاه چیزی در «فرمود:  ج آن مرد گفت: ای رسول خدا، گناه چیست؟ پیامبر». مؤمن ھستی

اسناد آن صحیح است، و حاکم آن را صحیح دانسته و ذھبی ». ات راسخ شد، آن را رھا کن سینه
 ھم آن را تأیید کرده است.

؛ ٧٥٥٦و  ٧٢٦٦، ٦١٧٦، ٤٣٦٩، ٤٣٦٨، ٣٠٩٥، ١٣٩٨، ٥٢٣، ٨٧، ٥٣ھای:  بخاری به شماره -٢
؛ احمد در ٤٦٧٧و  ٣٦٩٢ھای:  ود به شماره؛ ابودا٢٦١١؛ ترمذی به شماره: ١٧مسلم به شماره: 

 ٥/٢٦٢، »التحفة«گونه که در  آن» الکبری«، و در ٣٢٣و  ٨/١٢٠؛ نسائی، ١/٢٢٨، »المسند«
ھمگی از طریق روایت ابن عباس  ٢٠؛ و بغوی به شماره: ٢٧٤٧آمده؛ ابوداود طیالسی به شماره: 

 اند. آن را روایت کرده



 ٦٨٣ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

از  س از انس» المسند«صورت جحود و انکار حقایق، ھیچ فایده و سودی ندارد و در 

 ١»الإسلام علانيةٌ، والإيمانُ في القلب« روایت شده که آن حضرت فرمودند: ج پیامبر
 ».م، آشکار و نمایان است، و ایمان در قلب استاسلا«

 دین، شامل ایمان و اسلام و احسان است:
در این حدیث، دلیلی برای مغایرت و فرق میان اسلام و ایمان ھست و حدیث 

هذا جبر�ل «فرموده است:  ج کند، که در آن پیامبر آن را تأیید می ÷ جبرئیل
تان را به شما  این جبرئیل بود که پیش شما آمد تا دین« ٢»أتا�م يعلّم�م دين�م

دین را اسلام و ایمان و احسان دانست و بیان کرد که  ج پس پیامبر». آموزش دھد
دین ما این سه چیز را با ھم دارد. اما آن سه درجه است: مسلم، سپس مؤمن و سپس 

آن منظور شده،  محسن (نیکوکار) و آنچه از اسلام ذکر شده قطعاً ایمان ھم در
ھمچنان که آنچه با ایمان و اسلام ذکر شده، از احسان ھم اراده شده است؛ نه اینکه 
احسان، جدا از ایمان است. این امری محال است. این ھمانند آیه قرآنی است که 

 فرماید:  می

وۡرَۡ�نَا ﴿
َ
ِينَ ٱ لۡكَِ�بَٰ ٱُ�مَّ أ فَۡسِهِ  صۡطَفَيۡنَاٱ �َّ قۡتَصِدٞ  ۦمِنۡ عِبَادِناَۖ فَمِنۡهُمۡ ظَالمِٞ ّ�ِ وَمِنۡهُم مُّ

 ِ ِۚ ٱ�إِذِۡنِ  ۡ�َيَۡ�تِٰ ٱوَمِنۡهُمۡ سَابقُِۢ ب  ]٣٢[فاطر:  ﴾�َّ

سپس این کتاب را به کسانی از بندگان خود که برگزیدیم به میراث دادیم که از آنھا «
 .»ھا پیشگامند گروھی به اذن خدا در نیکیرو، و  برخی بر خود ستمکارند و برخی میانه

شوند ولی کسی که به خویشتن  رو و پیشگام بدون عقوبت داخل بھشت می میانه
 .٣شود کند، این طور نیست و مجازات و معاقب می ستم می

                                           
اند. در سند آن،  آن را روایت کرده ٥، ص »الإیمان«ابوعبید در ؛ و ٣/١٣٥، »المسند«احمد در  -١

اند.  اش بد است و بخاری و نسائی و ابوداود او را ضعیف دانسته علی بن مسعود است که حافظه
 اند. گوید: احادیث او، حفظ نشده ابن عدی می

 اند. تخریج آن قبلاً ذکر شد. مسلم و دیگران آن را روایت کرده -٢

خداوند سبحان امتی را که کتاب را به میراث او «آمده است:  ٧/٤٨٥اثر ابن تیمیه، » الفتاوی«در  -٣
رو، و پیشگام در  داده و آن را برگزیده، به سه دسته تقسیم نموده است: ستمکار به خویشتن، میانه

و  »ایمان«و » اسلام«ھا. این سه دسته بر سه چیز مذکور در حدیث جبرئیل، یعنی  نیکی
منطبق ھستند. معلوم است که ستمکار به خویشتن، اگر منظور از آن کسی باشد که از » احسان«
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ھمچنین ھر کس اسلام ظاھری را بیاورد و تصدیق قلبی بدان داشته باشد اما به 
او واجب است، اقدام نکند، در معرض وعید و مجازات  آنچه که از ایمان باطن که بر

 گیرد. قرار می
تر، و ایمان ھم از جھت  تر و از جھت اھل احسان، خاص احسان، از جھت خود عام

تر است. پس ایمان در احسان داخل  تر و از جھت اھل آن از اسلام، خاص خود عام
اند و مؤمنان  اخص مؤمنان شود. و نیکوکاران شود و اسلام ھم در ایمان داخل می می

ھم اخص مسلمانان. رسالت و نبوت نیز چنین است؛ نبوت در رسالت داخل است، و 
باشد، یعنی ھر رسولی  تر می تر و از جھت اھل خود، خاص رسالت از جھت خود، عام

 نبی است اما ھر نبی رسول نیست.

 اقوال علما در مفھوم و معنای اسلام
 ١لام سه قول دارند:علما در مفھوم و معنای اس

 اند. گروھی اسلام را ھمان کلمه شھادتین دانسته
موقعی که از  ج اند که پیامبر ای در پاسخ معنای اسلام، ھمان پاسخی را داده عده

ای که اسلام را به اعمال ظاھری و ایمان  ایمان و اسلام سؤال شد، جواب داد به گونه
 را، ایمان به اصول پنجگانه تفسیر کرد. 

إن «: ج روھی دیگر اسلام را مترادف ایمان قرار داده، و معنای این فرموده پیامبرگ
ھمانا اسلام، گواھی دادن به اینکه « ٢»...الإسلام شهادة أن لا � إلا االله و�قام الصلاة 

                                                                                                       
رو یا پیشگام در  ھا توبه کند، چنین فردی میانه گناھان کبیره اجتناب نماید و از تمامی گناه

یا  رو گناه نیست، ولی ھر کس از گناه توبه کند، میانه ھاست، چون ھیچ یک از بنی آدم بی نیکی
ھایش پوشانده  ھاست، ھمچنین ھر کس از گناھان کبیره دوری کند، بدی پیشگام در نیکی

ْ كَبَآ�رَِ مَا ُ�نۡهَوۡنَ َ�نۡهُ نَُ�فِّرۡ ﴿فرمایند:  شوند؛ ھمچنان که خداوند متعال می می إنِ َ�ۡتَنبُِوا
اید دوری کنید،  ھی شدهاگر از گناھان بزرگی که از آن ن« ]٣١[النساء:  ﴾اتُِ�مۡ  َٔ عَنُ�مۡ سَّ�ِ 

پس باید ستمکار به خویشتنی باشد که به بھشت وعده ». پوشانیم ھای [کوچک] شما را می بدی
 ...».گرداند  داده شده، ھر چند بعد از عذابی باشد که او را از گناھان پاک می

 .٧/٢٥٩، »الفتاوی«نگا:  -١

از  ٦٣؛ و ابن ماجه به شماره: ١٠١-٨/٩٧؛ نسائی، ٤٦٩٥؛ ابوداود به شماره ٨مسلم به شماره:  -٢
 اند و این ھمان حدیث قبلی جبرئیل است. طریق روایت عمر آن را روایت کرده



 ٦٨٥ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

اند. اصل،  را شعایر اسلام دانسته» معبود برحقی جز الله نیست و بر پا داشتن نماز ... 
اند که: ایمان ھمانا تصدیق به وسیله قلب  ت با وجودی که اینان گفتهعدم تقدیر اس

گویند: اسلام و ایمان یک چیزند؛ پس در این صورت اسلام ھمانا  است، سپس می
باشد! ھیچ یک از اھل لغت این را نگفته است. ھمانا اسلام، تنھا  تصدیق می

 ١»ا� لك أسلمت، و�ك آمنت«اند:  فرموده ج فرمانبرداری و اطاعت است، و پیامبر
اسلام را به اعمال ظاھری و  ج و پیامبر». خدایا! تسلیم تو شدم و به تو ایمان آوردم«

ایمان را به ایمان به اصول پنجگانه تفسیر نمود. پس ما در صورتی که میان اسلام و 
وده، در جواب ایمان فرم ج توانیم به غیر از آنچه که پیامبر ایمان جمع کنیم، نمی

 جواب دھیم.
اما ھرگاه اسم ایمان به تنھایی آورده شود، در این صورت اسلام را ھم در بردارد، و 
ھرگاه اسلام به تنھایی آورده شود، انسان ھمراه اسلام، مؤمن است و در این خصوص 
ھیچ اختلافی نیست. و این رأی درست و واجب است. مگر ممکن است که کسی 

 من گفته نشود؟ سخن در این باره گفته شد.مسلمان باشد و به او مؤ
ھمچنین آیا اسلام، مستلزم ایمان ھست یا نه؟ اختلاف مذکور در این زمینه نیز 
ھست. ھمانا خداوند در قرآن با اسم ایمان، بندگان را به بھشت و نجات از جھنم وعده 

 فرماید: داده است، ھمچنان که می

وِۡ�اَءَٓ ﴿
َ
َ�ٓ إنَِّ أ

َ
ِ ٱ� ِينَ ٱ ٦٢ خَوفٌۡ عَليَۡهِمۡ وََ� هُمۡ َ�ۡزَنوُنَ َ�  �َّ ْ وََ�نوُاْ  �َّ ءَامَنُوا
 ]٦٣-٦٢[یونس:  ﴾٦٣َ�تَّقُونَ 

گاه باش که اولیای خدا را نه بیمی است و نه اندوھگین می« شوند ھمان که ایمان  آ
 .»آوردند و ھمواره پرھیزکاری دارند

 فرماید:  در جای دیگری می

                                           
؛ مسلم ٧٤٩٩و  ٧٤٤٢، ٧٣٨٥، ٦٣١٧، ١١٢٠ھای:  قسمتی از حدیثی است که بخاری به شماره -١

در سنن خود،  ؛ دارمی١٣٥٥؛ ابن ماجه به شماره: ١/٢١٥، »الموطأ«؛ مالک در ٧٦٩به شماره: 
آن » الکبری«، و در ٢١٠-٣/٢٠٩؛ نسائی، ٣٥٨و  ٣٠٨، ١/٢٩٨، »المسند«؛ احمد در ١/٣٤٩

؛ بخاری ٧٧١؛ ابوداود به شماره: ٣٤١٨آمده؛ ترمذی به شماره:  ٧و  ٥/٣، »التحفة«گونه که در 
ریق از ط ٩٥٠؛ و بغوی به شماره: ٤٩٥؛ حمیدی به شماره ٦٩٧، به شماره: »الأدب المفرد«در 

 اند. روایت ابن عباس آن را آورده



 هیطحاو دهیشرح عق    ٦٨٦

ّ�ُِ�مۡ وجََنَّةٍ عَرۡضُهَا كَعَرۡضِ ﴿ مَاءِٓ ٱسَابقُِوٓاْ إَِ�ٰ مَغۡفِرَ�ٖ مِّن رَّ �ضِ ٱوَ  لسَّ
َ
ِينَ  ۡ� تۡ لِ�َّ عِدَّ

ُ
أ

 ِ ِ ٱءَامَنُواْ ب  ]٢١[الحدید:  ﴾ۚۦ وَرسُُلهِِ  �َّ

به سوی آمرزشی از پروردگارتان و بھشتی که پھنای آن چون پھنای آسمان و زمین «
یشی گیرید. [این بھشت] برای کسانی آماده شده که به خدا و پیامبرانش است بر یکدیگر پ

 .»اند ایمان آورده
اما اسم اسلام به تنھایی، در قرآن دخول بھشت به آن معلّق نشده بلکه خداوند آن 
را فرض گردانیده و خبر داده که اسلام تنھا دینی است که غیر از آن از کسی پذیرفته 

 ا با آن مبعوث کرده است:شود و پیامبران ر نمی

[آل  ﴾٨٥لَۡ�ِٰ�ِ�نَ ٱمِنَ  �خِرَةِ ٱدِينٗا فلَنَ ُ�قۡبلََ مِنۡهُ وهَُوَ ِ�  ۡ�ِسَۡ�مِٰ ٱوَمَن يبَۡتَغِ َ�ۡ�َ ﴿

 ]٨٥عمران: 

 .»و ھر کس دینی غیر از اسلام برگزیند، ھرگز از او پذیرفته نشود ... «

لتی است که ھر کدام به تنھایی و جدا حالت ھمراه بودن اسلام به ایمان غیر از حا
 از دیگری بیایند

خلاصه؛ حالت ھمراھی اسلام و ایمان غیر از حالتی است که ھر کدام به تنھایی و 
جدا از دیگری بیایند. مثل اسلام و ایمان ھمانند شھادتین به نسبت دیگری است، که 

غیر از گواھی دادن به وحدانیت خداوند است. این  ج گواھی دادن به رسالت محمد
دو شھادت، دو چیز ھستند و در معنا و حکم به ھمدیگر ھمانند یک چیز مرتبط 
ھستند. اسلام و ایمان نیز چنین است؛ کسی که اسلام ندارد، ایمان ھم ندارد و کسی 

یست که ایمانش نیاز از اسلام ن که ایمان ندارد، اسلام ھم ندارد، چون انسان مؤمن بی
نیاز از ایمان نیست که اسلامش درست  با آن متحقق شود، و انسان مسلمان نیز بی

 باشد.
و کلام مردم زیاد است. منظورم در  ج ھای این مطلب در کلام خدا و پیامبر نمونه

 حالت تنھا بودن و با ھم بودن دو چیز است.
از جمله آن، کفر و نفاق است. کفر ھرگاه به تنھایی در وعید آخرت آورده شود، 

 شوند، مانند این آیه:  منافقون نیز در آن داخل می

﴿ ِ يَ�نِٰ ٱوَمَن يَۡ�فُرۡ ب  ﴾٥لَۡ�ِٰ�ِ�نَ ٱمِنَ  �خِرَةِ ٱوهَُوَ ِ�  ۥَ�قَدۡ حَبطَِ َ�مَلهُُ  ۡ�ِ
 ]٥[المائدة: 



 ٦٨٧ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

طعاً عملش تباه است و او در سرای دیگر از زیانکاران خواھد و ھرکه منکر ایمان شود، ق«
 .»بود

و ھرگاه کفر و نفاق با ھم آورده شوند، کافر کسی است که کفرش را اظھار کرده و 
 منافق کسی است که با زبان ایمان آورده ولی با قلب ایمان نیاورده است.

و امثال » فقیر و مسکین«، »توبه و استغفار«، »اثم و عدوان«، »برّ و تقوی«الفاظ 
 آنھا چنین ھستند.

 دھد، این آیه است:  آنچه به فرق و تفاوت میان اسلام و ایمان گواھی می

عۡرَابُ ٱ۞قاَلتَِ ﴿
َ
سۡلَمۡناَ  ۡ�

َ
 ]١٤[الحجرات:  ﴾...ءَامَنَّاۖ قلُ لَّمۡ تؤُۡمِنُواْ وََ�ِٰ�ن قوُلوُٓاْ أ

اید، ولکن [بھتر است] بگویید:  ایمان نیاوردهنشینان گفتند: ایمان آوردیم. بگو:  بادیه«
 .»ایم ...  اسلام آورده

سۡلَمۡنَا﴿ به این امر اعتراض شده به اینکه معنای عبارت:
َ
این است که ما با  ﴾قوُلوُٓاْ أ
ایم. پس آنان در حقیقت  ظواھر و اعضای ظاھری خود تسلیم و فرمانبردار شده

در این آیه است. در پاسخ به این اعتراض، قول اند. این یکی از دو قول مفسران  منافق
دیگری پاسخ آن را داده و این قول ترجیح داده شده، و آن، این است که آنان مؤمن 

اند؛ ھمچنان که از قاتل و  نیستند به این معنا که ایمان کاملی ندارند نه اینکه منافق
کند، چون  را تأیید می زناکار و دزد و خائن، ایمان نفی شده است. سیاق آیه این مطلب

این سوره از ابتدای سوره تا اینجا راجع به نفی از گناھان و احکام برخی گناھکاران و 
مانند آن سخن گفته و در آن نامی از منافقان به میان نیامده است. سپس بعد از آن 

 فرماید: می

َ ٱ�ن تطُِيعُواْ ﴿ عَۡ�لُِٰ�مۡ شَۡ�  ١َ� يلَتُِۡ�م ۥوَرسَُوَ�ُ  �َّ
َ
ۚ  ًٔ مِّنۡ أ  ]١٤[الحجرات:  ﴾ا

                                           
ضرب «آمده مثل  »ألت يألت ألتاً«باشد. از  بوده که این قرائت ابوعمرو می »لايألتكم«در اصل،  -١

َ�َۡ�هُٰم مِّنۡ َ�مَلهِِم﴿. حجت او اجماع ھمه بر این آیه است: »يضرب ضرباً
َ
و « ]٢١[الطور:  ﴾وَمَآ �

شود و آنچه که بر  پس آنچه که در آن اختلاف شده، رد می». از [پاداش] عملشان چیزی نکاھیم

آمده است. حجت  »لات يليت«اند، که از  خوانده »يلتكم«شود. دیگران  آن اجماع شده، گرفته می
الخط مصحف است، چون در مصحف بدون الف نوشته شده است. فراء  آنان، تبعیت از رسم

گوید: معنایشان یکی است و به این  : این دو کلمه، دو لغت جداگانه ھستند و زجاج میگوید می
 .٧/٤٧٧، »زادالمسیر«؛ و ٦٧٦ص » حجة القراءات«کاھد؛ نگا:  معناست که از شما چیزی نمی



 هیطحاو دهیشرح عق    ٦٨٨

 .»کاھد و اگر خدا و پیامبر او را فرمان ببرید، چیزی از پاداش کارھای شما را نمی«
داشت. سپس  بودند، طاعت و عبادت سودی به حال آنان نمی اگر آنان منافق می

 فرماید:  می

مَا ﴿ ِينَ ٱ لمُۡؤۡمِنُونَ ٱإِ�َّ َّ�  ِ ِ ٱءَامَنُواْ ب ْ  ۦوَرسَُوِ�ِ  �َّ  ]١٥[الحجرات:  ﴾ُ�مَّ لمَۡ يرَۡتاَبوُا

گاه تردید  اند که به خدا و رسول او ایمان آوردند و ھیچ مؤمنان واقعی تنھا کسانی«
 .»نکردند

یعنی مؤمنان واقعی و کسانی که ایمان کاملی دارند، اینان ھستند نه شما، بلکه 
املی ندارید. آنچه این مطلب را تأیید ایمان کامل از شما نفی شده و شما ایمان ک

اسلام «کند، این است که خداوند به آنان امر کرده یا به آنان اجازه داده که بگویند:  می
بودند اسلام را از آنان  شود، و اگر منافق می ، و برای منافق این طور گفته نمی»آوردیم

را نھی کرده که به اسلام کرد ھمچنان که ایمان را از آنان نفی کرده، و آنان  نفی می
منت نھند. پس اسلام را برای آنان اثبات کرده و آنان را نھی کرده از اینکه با اسلام 

گفت:  بود، می منت نھند، و اگر اسلام آنان درست نمی ج خود بر سر پیامبر خدا
؛ ھمچنان که در این آیه آنان را تکذیب »اسلام نیاوردید، بلکه شما دروغگو ھستید«

 است:  کرده

ِۗ ٱ�شَۡهَدُ إنَِّكَ لرَسَُولُ ﴿  ]١[المنافقون:  ﴾�َّ

 .١»دھیم که تو واقعاً رسول خدایی گواھی می«
شود و  پس از این، بیان و تفصیل، ادعای مترادف بودن اسلام و ایمان منتفی می

بود،  مردود بودن و زشتی سخن کسی که الزام کرده که اسلام اگر امور ظاھری می
که به جز آن پذیرفته نشود و ایمان مخلص پذیرفته نشود. فساد و بطلان  شایسته بود

این قول، واضح است، چون قبلاً برای ایمان و اسلام، مثال شھادتین و الفاظ دیگر 
آورده شد و بیان شد که حالتی که این دو لفظ با ھم بیایند غیر از حالتی است که جدا 

مرتُ أن أقاتل الناس «فرماید:  می ج که پیامبراز ھم بیایند. به کلمه شھادت نگاه کن 
ُ
أ

لا إله «به من امر شده که با مردم پیکار کنم تا اینکه « »لا � إلا االله«حتى يقولوا: 

                                           
 .٤٧٩-٤٧٦و  ٢٤٧-٧/٢٣٨، »الفتاوی«نگا:  -١



 ٦٨٩ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

را انکار  ج گفتند و رسالت محمد می لا إله إلا اللهپس اگر آنان ». بگویند ١»إلااالله
لا إله إلا بایست  می بلکه حتماً  بودند، کردند، مستحق محفوظ بودن جان و مال نمی می

کند  را ادا نمی لا إله إلا اللهکس حق  کردند و ھیچ گفتند و حق آن را ادا می را میالله 
دھد که  را تصدیق نماید. ھمچنین کسی که گواھی می ج مگر کسی که رسالت پیامبر

ه را در فرستاده خداست، حق این شھادت را ادا نکرده مگر اینکه این فرستاد ج محمد
کند و ھرگاه  تمامی آنچه که آورده تصدیق کند، پس در این صورت توحید تحقق پیدا می

لا إله «اضافه شود، مراد از شھادت  »االله محمد رسول«به شھادت » لا إله إلا االله«شھادت 

اثبات رسالت است. اسلام و  »االله محمد رسول«اثبات توحید، و مراد از شھادت  »إلا االله
ایمان نیز چنین است ھرگاه ھمراه یکدیگر آورده شوند، ھمچنان که در این آیه آمده 

 است: 

 ]٣٥[الأحزاب:  ﴾لمُۡؤۡمَِ�تِٰ ٱوَ  لمُۡؤۡمِنِ�َ ٱوَ  لمُۡسۡلَِ�تِٰ ٱوَ  لمُۡسۡلمِِ�َ ٱإنَِّ ﴿

 .»ھمانا مردان و زنان مسلمان و مردان و زنان با ایمان«

خدایا! تسلیم تو شدم و به « ٢»ا� لك أسلمت، و�ك آمنت«فرماید:  می ج پیامبرو 
که مراد از یکی از آن دو، غیر از مراد از دیگری است. و ھمچنان که ». تو ایمان آوردم

اسلام، آشکار و نمایان « ٣»القلب الإسلام علانية والإيمان في« فرمایند: می ج پیامبر
و ھرگاه این دو کلمه جدا از ھمدیگر بیایند، آن وقت ». باشد است و ایمان در قلب می

فقیر و «یکی از آن دو، معنا و حکم دیگری را در بردارد. ھمان طور که در الفاظ 
ھرگاه با ھم بیایند، » فقیر و مسکین«و مانند آن وجود دارد، چون دو لفظ » مسکین
متفاوتی دارند و ھرگاه جدا از ھمدیگر بیایند، ھرکدام از دو لفظ، معنا و حکم  معنای

 لفظ دیگر را دارد. پس آیا در آیه: 

ةِ مََ�ٰكِ�َ ﴿  .]٨٩[المائدة:  ﴾إطِۡعَامُ عََ�َ

                                           
 حدیثی متواتر است. تخریج آن قبلاً ذکر شد. -١

 بلاً ذکر شد.تخریج آن ق -٢

 حدیثی ضعیف است. و تخریج آن قبلاً آورده شد. -٣
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شود ولی به  شود که غذا به فردی که درآمد و مال کمی دارد، داده می گفته می
د یا برعکس به کسی که ھیچی ندارد، غذا داده شو کسی که ھیچی ندارد، داده نمی

 شود؟! در آیه: شود و به کسی که درآمد و مال کمی دارد، ھیچی داده نمی می

 ]٢٧١[البقرة:  ﴾َ�هُوَ خَۡ�ٞ لَُّ�مۚۡ  لۡفُقَرَاءَٓ ٱ�ن ُ�ۡفُوهَا وَتؤُۡتوُهَا ﴿

 .»تو اگر پنھانش بدارید و به تھیدستان بدھید، این برای شما بھتر اس«
شود که حکم کسی که ایمان آورده و  ھمچنین زشت بودن این سخن روشن می

اسلام نیاورده، یا اسلام آورده و ایمان نیاورده در دنیا و آخرت چیست؟ چون ھر کس 
حکمی را برای یکی از این دو اثبات کند، این حکم برای دیگری ثابت است. بطلان این 

 قول، آشکار است.
گویی که مسلمان ھمانا مؤمن است و  شود: تو می در مقابل زشتی سخنش گفته می

 فرماید:  خداوند متعال می

 ]٣٥[الأحزاب:  ﴾لمُۡؤۡمَِ�تِٰ ٱوَ  لمُۡؤۡمِنِ�َ ٱوَ  لمُۡسۡلَِ�تِٰ ٱوَ  لمُۡسۡلمِِ�َ ٱإنَِّ ﴿

خداوند در این آیه، میان مسلمان و مؤمن فرق نھاده و روشن کرده این دو با ھم 
گفته شد: تو را به فلانی چه کار، به خدا من او را مؤمن  ج تفاوت دارند و به رسول خدا

. پس نام اسلام را برای او اثبات کرد و ١»أو مسلماً «سه بار فرمود:  ج بینم. پیامبر می
در نام ایمان سکوت کرد. پس ھر کس بگوید: اسلام و ایمان با ھم برابرند، او در این 

ارجاع  ج زیده و واجب است که موارد اختلافی را به خدا و پیامبرزمینه مخالفت ور
رسید که میان برخی از نصوص، تعارض وجود دارد و به حمد  داد. چنین به نظر می

 توان آنھا را با ھم جمع کرد و آنھا را با ھم وفق داد. خدا ھیچ تعارضی وجود ندارد و می
 اما راجع به استدلال به این آیه: 

خۡرجَۡنَا مَن َ�نَ �يِهَا مِنَ ﴿
َ
َ�مَا وجََدۡناَ �يِهَا َ�ۡ�َ َ�يۡتٖ مِّنَ  ٣٥لمُۡؤۡمنِِ�َ ٱفَأ

 ]٣٦-٣٥[الذاریات:  ﴾٣٦لمُۡسۡلمِِ�َ ٱ

پس ھر که از مؤمنان در آن [شھرھا] بود بیرون بردیم، اما از مسلمانان جز یک خانه در «
 .»آنجا نیافتیم

                                           
-٢/٧٣٢، »الزکاة في«، و در مبحث ١٥٠سلم به شماره: ؛ م١٤٧٨و  ٢٧ھای:  بخاری به شماره -١

 اند. آن را آورده س از طریق روایت سعد بن ابی وقاص ١/١٨٢، »المسند«؛ و احمد در ٧٣٣
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و ایمان، باید گفت که این آیه ھیچ حجت و دلیلی  برای اثبات مترادف بودن اسلام
ھای خارج شده، متصف به اسلام و ایمان بودند و از  در این خصوص ندارد، چون خانه

 آید. اتصاف به اسلام و ایمان، مترادف بودن اسلام و ایمان لازم نمی
ن ثابت نشده، بلکه اینھا از سخنا / ظاھر این است که این تعارضات از ابوحنیفه

اساس است و ابوحنیفه آن را  اصحاب ابوحنیفه است، چون اکثر آنھا ساقط و بی
پسندد، و طحاوی داستان ابوحنیفه با حمادبن زید را نقل کرده، و بیان داشته که  نمی

تا آخر حدیث را برایش روایت کرد،  »١...الإسلام أفضل  يأ« وقتی حمادبن زید، حدیث

                                           
از طریق معمر، از ایوب، از ابوقلابه،  ٤/١١٤، »المسند«مد در ؛ و اح٢٠١٠٧عبدالرزاق به شماره:  -١

از عمرو بن عبسه آن را روایت کرده که او گفت: مردی گفت: ای رسول خدا، اسلام چیست؟ 

اینکه قلبت تسلیم « »أن يسلم قلبك الله عز وجل، و أن يسلم المسلمون من لسانك و يدك«فرمود: 
آن مرد گفت: پس ». نان از زبان و دستت در امان باشندخداوند عز و جل شود، و اینکه مسلما

آن مرد گفت: ایمان چیست؟ ». ایمان« »الإيمان«فرمود:  ج کدام اسلام، برتر است؟ پیامبر

به خدا و فرشتگان و « »تؤمن باالله وملائكته وكتبه ورسله والبعث بعد الموت«فرمود:  ج پیامبر
گفت: پس کدام ایمان برتر ». ھا و پیامبران خدا و زنده شدن پس از مرگ ایمان بیاوری کتاب

از بدی « »تهجر السوء«گفت: پس ھجرت چیست؟ فرمود: ». ھجرت« »الهجرة«است؟ فرمود: 

». جھاد« »الجهاد«فرمود:  ج آن مرد گفت: پس کدام ھجرت برتر است؟ پیامبر». دوری کنی

با کافران ھرگاه به آنان برخورد کردی، « »أن تقاتل الكفار إذا لقيتهم«گفت: جھاد چیست؟ فرمود: 

من عقر جواده، وأهريق «فرمود:  ج آن مرد گفت: پس کدام جھاد برتر است؟ پیامبر». پیکار نمایی

لان ثم عم«فرمود:  ج آنگاه رسول خدا». کسی که اسبش زخمی شود و خونش ریخته شود« »دمه

سپس دو عمل، برترین اعمال «» هما أفضل الأعمال إلا من عمل بمثلهما: حجة مبرورة أو عمرة
اسناد ». ھستند مگر اینکه به مثل آن دو عمل شود. [آن دو عمل عبارتند از]: حج مقبول یا عمره

 مجمع«آن صحیح است، به شرطی که ابوقلابه آن را از عمروبن عبسه شنیده باشد. و ھیثمی در 
المعجم «گوید: احمد آن را روایت کرده، و طبرانی مانند آن را در  آن را آورده و می ١/٥٩، »الزوائد
مانند آن را  ٥/٣٨٥، »المسند«اند. ھمچنین احمد در  روایت کرده است، و راویان آن ثقه» الکبیر

که آن مرد از طریقی دیگر روایت کرده، و در سند آن دو ضعف ھست، و در این روایت آمده است 

 ».اخلاق نیکو« »خلق حسن«فرمود:  ج گفت: گفتم: کدام ایمان، برتر است؟ پیامبر
گوید: این حدیث از طریق روایت ابوموسی اشعری، متفق  و گفته شیخ ناصرالدین آلبانی که می

، و ١١علیه است، اشتباه است، چون لفظ روایت ابوموسی اشعری که در صحیح بخاری به شماره: 
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در  ج گوید: کدام اسلام، برتر است؟ و پیامبر بینی که او می به او گفت و مگر نمی
جواب فرمود: ایمان، سپس ھجرت و جھاد را از ایمان قرار داد؟ ابوحنیفه ساکت شد، 

فت: به دھی؟ ابوحنیفه گ پس برخی از یارانش گفتند: ای ابوحنیفه! آیا جواب او را نمی
برای من  ج چه چیزی جواب او را بدھم؟ در حالی که او این حدیث را از رسول خدا

 کند. نقل می

 اقوال علماء در خصوص مسأله استثناء در ایمان
از نتایج این اختلاف، مسأله استثناء در ایمان است. و آن بدین صورت است که 

در این خصوص سه قول گوید: اگر خدا بخواھد مؤمن ھستم. دانشمندان  فردی می
دارند: دو قول که نقطه مقابل ھم ھستند و یک قوله میانه. برخی از علماء ایمان را 

ای ھم به اعتباری آن  اند، و عده برای چنین کسی واجب کرده، و برخی آن را منع کرده
 ترین قول است. اند، و این صحیح را جایز و به اعتباری آن را منع کرده

 اند، مستندشان دو چیز است:  اجب کردهکسانی که آن را و
ایمان آن است که انسان بر آن بمیرد، و انسان در نزد خداوند به  )اول مستند

اعتبار وفات و آنچه که در علم خداوند بوده که او بر آن خواھد بود، یا مؤمن است و یا 
یند: ایمانی که افزا کافر. و آنچه قبل از وفات بر آن بوده ھیچ اعتباری ندارد. اینان می

میرد، ایمان نیست، درست مانند  کفر به دنبال آن است و صاحبش به حالت کفر می
ای که شخص  نمازی که نمازگزار پیش از اتمام نماز آن را باطل کرده باشد، و روزه

و دیگران » کلابیه«دار قبل از غروب آن را خورده باشد. این، مستند بسیاری از  روزه
داند که او به حالت ایمان  ن خداوند کسی را که کافر است وقتی میاست. از نظر اینا

اند و  میرد، از ازل دوست دارد. پس صحابه قبل از اسلامشان ھمواره محبوب بوده می
گردد، خداوند ھمواره دوستشان ندارد ھرچند تا  ابلیس و ھر کس که از دینش برمی

ھیچ یک از سلف نسبت به کسی  ھنوز کافر نشده باشند. این، قول سلف صالح نیست و
کند. و این قول فاسد است، چون  که در ایمانش استثنا کند، این چنین استدلال نمی

 فرماید:  خداوند متعال می

                                                                                                       
أي الإسلام أفضل؟ قال: من سلم المسلمون «روایت شده، این است:  ٤٢لم به شماره: صحیح مس

ھر کس که مسلمانان از زبان و دستش در «فرمود: » کدام اسلام، برتر است؟« »من لسانه ويده
 و آن غیر حدیثی است که نگارنده بدان استناد نموده است.». امان باشند
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َ ٱقلُۡ إنِ كُنتُمۡ ُ�بُِّونَ ﴿ ُ ٱُ�ۡببُِۡ�مُ  تَّبعُِوِ� ٱفَ  �َّ  ]٣١[آل عمران:  ﴾�َّ

 .»کنید تا خدا نیز دوستتان بداردبگو: اگر خدا را دوست دارید از من پیروی «
پیروی  ج خداوند در این آیه خبر داده که او بندگان را به شرطی که از پیامبر

، شرط دوست داشتن است، و مشروط پس ج کنند، دوست دارد. پس پیروی از پیامبر
 کند. از شرط تحقق پیدا می

ا جایی که فردی از اند ت سپس گروھی این قول را گرفته و در آن غلو و افراط کرده
گوید: اگر خدا بخواھد نماز خواندم و  دھد و می آنان در اعمال صالح استثنا قرار می

مانند آن، که منظورش قبول است. سپس بسیاری از آنان در ھر چیزی استثنا قرار 
گویند: اگر خدا بخواھد این لباس است، اگر خدا بخواھد این طناب  دھند. مثلاً می می

گویند: آری، ولی اگر  ه آنان گفته شود: در این شکی نیست، در جواب میاست! اگر ب
  !دھد بخواھد آن را تغییر دھد، آن را تغییر می

این است که ایمان مطلق در بردارنده انجام کاری است که خداوند  )دوم مستند
اش را به تمام آن کار امر کرده و در بردارنده ترک کاری است که خداوند از تمام  بنده

آن نھی کرده است. پس ھرگاه کسی بگوید: من به این اعتبار مؤمن ھستم، برای 
ت و تمام کارھایی که بدان امر خودش گواھی داده که او از نیکان و پرھیزکاران اس

شده، انجام داده و از تمام کارھایی که از آن نھی شده، دست کشیده است. پس او در 
این صورت از اولیای مقرب خداوند است. این جزو تزکیه نمودن نفس توسط خود 

بود، مسلماً شایسته بود که انسان گواھی  انسان است، و اگر این شھادت درست می
 ھشت برای خودش بدھد اگر بر این حال بمیرد. رفتن به ب

، ھرچند ترک استثناء را ١نمودند این مستند اکثر سلف صالحی است که استثناء می
اند، که إن شاء الله به زودی آن را بیان خواھیم کرد.  به اعتباری دیگر جایز دانسته

موارد زیر استدلال ھمچنین به جایز بودن استثناء در آنچه که شکی در آن نیست، به 
 اند: کرده

 فرماید:  خداوند متعال می

ُ ٱإنِ شَاءَٓ  ۡ�َرَامَ ٱ لمَۡسۡجِدَ ٱَ�َدۡخُلنَُّ ﴿  ]٢٧[الفتح:  ﴾ءَامنِِ�َ  �َّ

 .»بدون ھیچ ترسی با خیال آسوده به مسجدالحرام وارد خواھید شد«به خواست خدا «

                                           
 .٤٦٠-٧/٤٢٩، »الفتاوی«نگا:  -١
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و�ناّ إن شاء االله ب�م « مود:فر ایستاد، می موقعی که در کنار قبرھا می ج پیامبر
لأرجو  إّ� « فرمایند: ھمچنین می». پیوندیم و ما به خواست خدا به شما می« ١»لاحقون

من امیدوارم که از ھمه شما از خداوند ترس و خشیت « ٢»أن أ�ون أخشا�م الله
 ».بیشتری داشته باشم

 ھایی از این قبیل، که زیادند. و نمونه
داند، کسی است که ایمان را یک چیز قرار داده و  حرام میاما کسی که استثنا را 

دانم شھادتین را بر زبان جاری  دانم که مؤمن ھستم، ھمچنان که می گوید: من می می

                                           
؛ ابن ماجه به شماره: ٣٢٣٧؛ ابوداود به شماره: ٢٤٩قسمتی از حدیثی است که مسلم به شماره:  -١

، »الموطأ«؛ مالک در ٩٥-١/٩٤؛ نسائی، ٤٠٨و  ٣٧٥، ٢/٣٠٠، »المسند«؛ احمد در ٤٣٠٦
اند. در ھمین باب مسلم  از طریق روایت ابوھریره آن را آورده ١٥١؛ و بغوی به شماره: ٣٠-١/٢٨

، ٧٦؛ ٦/٧١، »المسند«؛ احمد در ٩٤-٤/٩٣؛ نسائی، ١٥٤٦؛ ابن ماجه به شماره: ٩٧٤ه: به شمار
اند. ھمچنین احمد در  از عایشه روایتی را آورده ١٥٥٦؛ و بغوی به شماره: ٢٢١و  ١٨٠، ١١١

؛ و ١٥٤٧؛ ابن ماجه به شماره: ٤/٩٤؛ نسائی، ٩٧٥؛ مسلم به شماره: ٣٦٠و  ٥/٣٥٣، »المسند«
 اند. روایتی را در این زمینه از بریده ذکر کرده ١٥٥٥: بغوی به شماره

؛ احمد در ١/٢٨٩، »الموطأ«؛ مالک در ٢٣٨٩؛ ابوداود به شماره: ١١١٠مسلم به شماره:  -٢
آمده  ١٢/٣٨١، »التحفة«آن گونه که در » الکبری«؛ و نسائی در ٢٤٥و  ١٥٦، ٦/٦٧، »المسند«

واالله إنی لأرجو أن أكون أخشاكم الله، وأعلمكم «اند:  ردهاز طریق روایت عایشه آن را با این لفظ آو

به خدا قسم، من امیدوارم که از ھمه شما از خداوند ترس و خشیت بیشتری داشته « »بما أتقی
گاه باشم و از ھمه شما نسبت به آنچه پرھیزکاری می از  ١١٠٨مسلم به شماره: ». تر باشم کنم، آ

اما به خدا «» أما واالله إني لأتقاكم وأخشاكم له«لفظ آورده است:  طریق روایت ام سلمه، آن را با این
بخاری به شماره: ». قسم، من از ھمه شما نسبت به خداوند تقوا و ترس و خشیت بیشتری دارم

 ج از طریق روایت انس بن مالک در داستان سه نفری که راجع به عبادت رسول خدا ٥٠٦٣
أما واالله إنی أخشاكم «سؤال کردند و آن را کم شمردند، ... آن را آورده، در این روایت آمده است: 

اما به خدا قسم، من از ھمه شما نسبت به خدا ترس و خشیت و تقوای بیشتری « »الله، وأتقاكم له
جع به از طریق روایت انس بن مالک در داستان سه نفری که را ٥٠٦٣بخاری به شماره: ». دارم

سؤال کردند و آن را کم شمردند، ... آن را آورده، در این روایت آمده است:  ج عبادت رسول خدا

اما به خدا قسم، من از ھمه شما نسبت به خدا ترس و « »أما واالله إنی أخشاكم الله، وأتقاكم له«
 ».خشیت و تقوای بیشتری دارم
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گویم، من مؤمن ھستم مانند آن است که بگویم، من مسلمان  ام. پس اینکه می ساخته
انش شک کرده است. دھد، در ایم ھستم. پس کسی که در ایمانش استثناء قرار می

نامند. و راجع به  می» شکّاک«دھند،  اینان، کسانی را که در ایمانشان استثناء قرار می
 استثنایی که در آیه:

ُ ٱإنِ شَاءَٓ  ۡ�َرَامَ ٱ لمَۡسۡجِدَ ٱَ�َدۡخُلنَُّ ﴿  ]٢٧[الفتح:  ﴾ءَامنِِ�َ  �َّ

 .»ارد خواھید شدبه خواست خدا بدون ھیچ ترسی با خیال آسوده به مسجدالحرام و«
گردد، و راجع به وارد  اند که این امر به امنیت و ترس برمی این چنین جواب داده

اند: یعنی ھمه شما یا برخی از  شدن به مسجدالحرام، شکی در آن نیست. بعضی گفته
 میرند. شوید، چون خدا دانسته که برخی از آنان می شما وارد مسجدالحرام می

اند که از آن  در ھر دو جواب، اشکال و ایراد ھست، چون آنان گرفتار چیزی شده
فرار کردند چون راجع به امنیت و ترس، خداوند خبر داده که آنان بدون ترس و با 

شوند و به این امر علم داشته است، پس در وارد  خیال راحت داخل مسجدالحرام می
د شدن ھمه یا برخی به مسجدالحرام، ھیچ شدن به مسجدالحرام و در امنیت و در وار

شوند پس در  شکی وجود ندارد، چون خداوند متعال دانسته که چه کسانی داخل می

در اینجا، برای تحقق ساختن  »إن شاء االله«آن نیز شکی وجود ندارد. پس فرموده 
 دخول است، ھمچنان که کسی وقتی تصمیم به انجام کاری دارد ودر آن جزم نموده،

گوید: به خدا قسم، إن شاءالله آن کار را خواھم کرد. که او این جمله را به خاطر  می
 شک در اراده و تصمیمش نگفته است، ولی به ھر حال چنین فردی سوگندش شکسته

 شود، چون به حاصل شدن مرادش جزم ننموده است. نمی
ستثناء را جواب دیگری داده شده که ھیچ اعتباری ندارد و آن اینکه خداوند این ا

 بدین خاطر آورده تا به ما یاد دھد که چگونه از آینده خبر دھیم.
. این دو جواب، این ١اند زمخشری دو جواب دیگری را به آیه فوق داده که باطل

 .٢آن را گفته است ج است: فرشته آن را گفته و سپس به نام قرآن ثبت شده، یا پیامبر

                                           
 .٣/٥٩٤، »الکشاف« -١

پس نزد این بیچاره «عبارتی اضافی آمده که نص آن، چنین است:  ھای خطی (ج) و (د) در نسخه -٢

إن هذا إلا قول «گوید:  در قرآن مواردی ھست که کلام خدا نیست، پس در وعید کسی که می

شود. از خداوند عافیت و عاقبت خیری را  داخل می» این نیست جز سخن بشر« »البشر
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اند، دلیلشان از ھر دو گروه،  ا جایز دانستهاما کسانی که استثناء و ترک استثناء ر
ترین آنھاست. این رأی بدین صورت است: اگر فردی  تر است، و بھترین امور، میانه قوی

که استثناء را به کار برده، منظورش شک در اصل ایمانش باشد، استثناء از وی منع 
باشد که او شود. این چیزی است که در آن اختلافی نیست. و اگر منظورش این  می

 مؤمنی است از مؤمنانی که خداوند آنان را این چنین توصیف نموده است: 

مَا ﴿ ِينَ ٱ لمُۡؤۡمِنُونَ ٱإِ�َّ ُ ٱإذَِا ذُكرَِ  �َّ  ۥوجَِلتَۡ قلُوُُ�هُمۡ �ذَا تلُيَِتۡ عَليَۡهِمۡ ءَاَ�تُٰهُ  �َّ
وُنَ  ٰ رَّ�هِِمۡ َ�تَوَ�َّ ِ ٱ ٢زَادَۡ�هُمۡ إيَِ�نٰٗا وََ�َ لوَٰةَ ٱيقُيِمُونَ  ينَ �َّ ا رَزَقَۡ�هُٰمۡ ينُفقُِونَ  لصَّ  ٣وَمِمَّ

وَْ�ٰٓ�كَِ هُمُ 
ُ
َّهُمۡ دَرََ�تٌٰ عِندَ رَّ�هِِمۡ وَمَغۡفِرَةٞ وَرزِۡقٞ كَرِ�مٞ  لمُۡؤۡمِنُونَ ٱأ اۚ ل -٢[الأنفال:  ﴾٤حَقّٗ

٤[ 

آیات او یشان ترسان شود و چون ھا دل اند که چون یاد خدا شود مؤمنان تنھا آن کسانی«
بر آنھا تلاوت شود، ایمانشان را بیفزاید و بر خدای خویش توکل کنند. ھمانان که نماز بر پا 

ایم انفاق کنند. آنھا مؤمن حقیقی ھستند، و ایشان را نزد  شان داده دارند و از آنچه روزی
 .»ھا و آمرزش و روزی کریمانه است پروردگارشان منزلت

 فرماید:  در جای دیگری می

مَا إِ ﴿ ِينَ ٱ لمُۡؤۡمِنُونَ ٱ�َّ َّ�  ِ  ب
ْ ِ ٱءَامَنوُا مَۡ�لٰهِِمۡ  ۦوَرسَُوِ�ِ  �َّ

َ
ْ بأِ ْ وََ�هَٰدُوا ُ�مَّ لمَۡ يرَۡتاَبوُا

نفُسِهِمۡ ِ� سَبيِلِ 
َ
ِۚ ٱوَأ وَْ�ٰٓ�كَِ هُمُ  �َّ

ُ
دِٰقوُنَ ٱأ  ]١٥[الحجرات:  ﴾١٥ل�َّ

گاه تردید  مان آوردند و ھیچاند که به خدا و رسول او ای مؤمنان (واقعی) تنھا کسانی«
 .»اند نکردند و با مال و جانشان در راه خدا جھاد کردند، تنھا آنھا صادق

پس استثناء در این صورت جایز است. ھمچنین کسی که استثناء را به کار برده و 
گاھی اش از سرانجام کار است، این استثناء جایز است. ھمچنین  منظورش عدم علم و آ

تثناء را به کار برده تا آن کار را به مشیت و خواست خدا معلق نماید است کسی که اس
 بینی، قوی است. نه به خاطر شک در ایمانش. این قول ھمان طور که می

به صحت رسیده،  ج و تمامی شریعت و بیانی که از رسول خدا«گفته طحاوی: 
 ».اش حق است ھمه

                                                                                                       
را بالای اولین کلمه » لا«بردار کلمه  اما نسخه طلبیم. این عبارت در نسخه خطی (أ) ھم آمده، می

را بالای آخرین کلمه عبارت قرار داده است، و این رمز نشانه آن » إلی«عبارت قرار داده و کلمه 
 شود، چون از کتاب نیست. حذف می» إلی«تا » لا«است که عبارت میان 
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معتزله و رافضه اشاره کرده که با این گفته به رد بر جھمیه و معطله و  / طحاوی
گویند: اخبار دو قسم است: متواتر و آحاد. متواتر ـ ھر چند سندش قطعی است ـ  می

مفید یقین نیست. اینان بدین صورت در  ١ولی دلالتش قطعی نیست، چون ادله لفظی
گویند: و احادیث آحاد، مفید علم  می !اند دلالت قرآن بر صفات خدشه و عیب وارد کرده

شود. پس معرفت و  نمی ھا احتجاج و استدلال شان بدان یست و از جھت طریق و متنن
 ھا دل را بر ج ھا و صفات و افعال او از جھت پیامبر شناخت خداوند متعال و نام

اند و آنھا را دلایل  ارجاع داده ٢اند و مردم را به قضایای وھمی و مقدماتی خیالی بسته

ِينَ ٱوَ ﴿اند. اینھا در حقیقت  میدهقطعی عقلی و براھین یقینی نا عَۡ�لٰهُُمۡ  �َّ
َ
ْ أ َ�فَرُوٓا

ابِۢ  ۡ� ٱبقِيِعَةٖ َ�ۡسَبهُُ  ٣كََ�َ ٰٓ إذَِا جَاءَٓهُ  انُ  َٔ لظَّ َ ٱا وَوجََدَ  ٔٗ لمَۡ َ�دِۡهُ شَۡ�  ۥمَاءًٓ حَ�َّ  ۥعِندَهُ  �َّ
                                           

 آمده که اشتباه است.» الدلالة القطعیة«در نسخه خطی (ب)،  -١

 تغییر یافته است.» خالیة«در نسخه خطی (ب)، به  -٢

شود که بر روی زمین  سراب، چیزی است که در دشت وسیع، از نور خورشید موقع ظھر دیده می -٣
اند و به معنای زمین وسیعی  ، یکی»قاع«و » قیعه«شود.  افتد گویی آبی است که جاری می می

است که دشت و دره در آن نیست. لجّی ھم به معنای عمیق است، که به لجه دریا (میانه آب 
ترین قسمت دریاست منسوب است. در این آیه دو مَثَل است که خداوند برای  ه عمیقدریا) ـ ک

کنند و اعمال صالحی را  کافران زده است: کسانی که به ایمان معتقد نیستند و از حق پیروی نمی
رساند و آنان را از عذاب خدا نجات  کنند این اعمال به آنان نفع می دھند که گمان می انجام می

بیند به سرابی  شود و خلاف آنچه را که فرض کرده بود، می سپس در آرزویش ناامید می دھد، می
رود تا  پندارد، از این رو به سوی آن می کند که تشنه آن را آب می در زمین وسیعی تشبیه می

یابد. کافر نیز  تشنگی خود را رفع کند و سیراب شود اما آنچه را که امید و آرزو کرده بود، نمی
کند که کاری کرده و چیزی را به دست آورده است، پس وقتی که در روز قیامت به  می گمان

شود، چیزی را  کند و افعال و کردارش بررسی می آید و خداوند او را محاسبه می پیشگاه خدا می
بیند که پذیرفته شود، زیرا کفر به شریعت خدا ھر عملی را نابود  به طور کلی برای او نمی

ِ ﴿ر چند آن عمل، از باب خیر و احسان باشد: گرداند ھ می يَ�نِٰ ٱوَمَن يَۡ�فُرۡ ب  ۥَ�قَدۡ حَبطَِ َ�مَلُهُ  ۡ�ِ
و ھر که منکر ایمان شود، قطعاً عملش تباه است « ]٥[المائدة:  ﴾٥لَۡ�ِٰ�ِ�نَ ٱمِنَ  �خِرَةِ ٱوَهُوَ ِ� 

 ».و او در سرای دیگر از زیانکاران خواھد بود
اش، از آن جھت که باطل و خالی از نور ایمان است، به  را در ظلمت و تاریکیبرای بار دوم کفر 

اجتماع الجیوش «ھای متراکم از میانه آب دریا و امواج و ابرھا تشبیه نموده است. نگا:  تاریکی
 .٢٠-١٤، اثر ابن قیم، صفحات »الإسلامیة
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ُ ٱوَ  ۗۥ فَوَفَّٮهُٰ حِسَابهَُ  وۡ  ٣٩ۡ�سَِابِ ٱَ�ِ�عُ  �َّ
َ
ّٖ َ�غۡشَٮهُٰ مَوۡجٞ مِّن فوَۡقهِِ أ  ۦكَظُلَُ�تٰٖ ِ� َ�ۡرٖ لُّّ�ِ

خۡرَجَ يدََهُ  ۦمَوۡجٞ مِّن فَوۡقهِِ 
َ
لمَۡ يََ�دۡ يرََٮهَٰاۗ وَمَن  ۥسَحَابٞۚ ظُلَُ�تُٰۢ َ�عۡضُهَا فَوۡقَ َ�عۡضٍ إذَِآ أ

ُ ٱلَّمۡ َ�ۡعَلِ   ]٤٠-٣٩[النور:  ﴾٤٠مِن نُّورٍ  ۥنوُرٗ� َ�مَا َ�ُ  ۥَ�ُ  �َّ

پندارد، تا چون بدان رسد آن را  چون سرابی در بیابانی ھموار است که تشنه آن را آب می«
دھد. و خدا در حسابرسی  یابد و جزای او را به تمام می یابد، و خدا را در نزد آن می چیزی نمی

را ھایی در دریای عمیق و پھناور است که موجی آن  سریع است. یا [اعمالشان] مانند تاریکی
ھایی است که بر روی  پوشاند، و روی آن موجی دیگر است و بر فرازش ابری است. ظلمت می

اند. وقتی دستش را بیرون آورد نزدیک است آن را نبیند و ھر که را که  یکدیگر قرار گرفته
 .»خدا برایش نوری قرار نداده، او را ھیچ نوری نخواھد بود
مقدمات خیالی را که به حساب  عجیب است که اینان، این قضایای وھمی و

خودشان دلایل قطعی عقلی و براھین یقینی است بر نصوص وحی مقدم نموده و 
یشان از ھدایت شدن به وسیله ھا قلباند. پس  نصوص را به خاطر آنھا عزل کرده

اند و آنان به قضایای عقول سالم که به وسیله فطرت سلیم و نصوص  نصوص دور شده
کردند، به  اند. اگر اینان، نصوص وحی را حاکم می د، دسترسی نیافتهان نبوی تأیید شده

 یافتند. معقول صحیح که موافق فطرت سلیم است، دسترسی می
کند و بدعت  بلکه ھر گروھی از مبتدعان، نصوص را بر بدعت خویش عرضه می 

گوید آن محکم  خویش را معقول پنداشته است؛ پس نصوصی که با آن موافق است، می
نماید! و نصوصی که با آن مخالف است،  پذیرد و بدان استدلال می ست و آن را میا

نامد، یا آن را  می» تفویض«کند و ردش را  گوید آن متشابه است سپس آن را ردّ می می
نامد. به ھمین خاطر اھل سنت به شدت آنان را  کند و تحریفش را تأویل می تحریف می

 اند. مورد انکار و سرزنش قرار داده

 کنند اھل سنت از نص صحیح عدول نمی
طریقه اھل سنت این است که از نص صحیح عدول نکنند و با دلیل عقلی یا قول 

طور که  فلانی با نص معارضه نکنند؛ ھمچنان که طحاوی بدان اشاره کرده و ھمان
بودیم، مردی  / گفت: ما نزد شافعی گوید: از حمیدی شنیدم که می می / بخاری

در آن  ج ای از او سؤال کرد. شافعی گفت: رسول خدا پیش او آمد و راجع به مسأله
گوئی؟  چنین فیصله نموده،. آن مرد برای امام شافعی گفت: تو در این مورد چه می



 ٦٩٩ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

کنی من در کلیسا ھستم؟ آیا گمان  امام شافعی گفت: سبحان الله! آیا گمان می
ام! من برای تو  کنی من زنار بسته باشم؟ آیا فکر می ھود میکنی من از اھل معابد ی می
 !؟١گویی گویی: تو چه می گویم رسول خدا چنین فیصله نموده و تو می می

 ھای آن در کلام سلف صالح زیاد است. نمونه
 فرماید: و خداوند متعال می

ُ ٱوَمَا َ�نَ لمُِؤۡمِنٖ وََ� مُؤۡمِنةٍَ إذَِا قََ� ﴿ ن يَُ�ونَ لهَُمُ   ٓۥوَرسَُوُ�ُ  �َّ
َ
مۡرًا أ

َ
منِۡ  ۡ�َِ�َةُ ٱأ

مۡرهِمِۡۗ 
َ
 ]٣٦[الأحزاب:  ﴾أ

و ھیچ مرد و زن مؤمنی را نرسد که چون خدا و رسولش به کاری فرمان دھند، برای آنھا «
 .»در کارشان اختیاری باشد

 استخبر واحد ھرگاه امت اسلامی آن را تلقی به قبول نموده باشند، مفید علم یقینی 
خبر واحد در صورتی که امت آن را تلقی به قبول نموده باشند و بدان عمل کرده و 

، و مانند ٢آن را تصدیق نموده باشند، از نظر جمھور امت اسلامی مفید علم یقینی است
یکی از دو قسم خبر متواتر است و میان سلف امت در آن اختلافی نبوده است؛ مانند 

ھمانا کارھا به نیت آنھا بستگی « ٣»لأعمال بالنياتإنما ا«: س خبر عمربن خطاب

از فروش و ھبه  ج پیامبر« ٤»ن� عن بيع الولاء وهبته«: ب ، و خبر ابن عمر»دارد

زن « ٥»لا تنكح المرأةُ على عمتها ولا على خالتها«: س ، و خبر ابوھریره»ولاء نھی کرد

                                           
اثر » مناقب الشافعی«؛ ١٥/١٠/٢، »تاریخ ابن عساکر«؛ ٩/١٠٦، »حلیة الأولیاء«این خبر در  -١

 آمده است.  ١٥٤، ص »مفتاح الجنة«؛ و ٦٣، ص »توالی التأسیس«؛ ١/٤٧٤بیھقی، 
 مراجعه کنید. ٤٣٣-٢/٣٧٢، »مختصر الصواعق المرسلة«به تفصیل و بسط این موضوع در کتاب  -٢

 تخریج آن قبلاً ذکر شد. -٣

؛ ٢٩١٩؛ ابوداود به شماره: ١٥٠٦: ؛ مسلم به شماره٦٧٥٦و  ٢٥٣٥ھای:  بخاری به شماره -٤
؛ دارمی در سنن ٢/٧٨٢؛ مالک در الموطأ، ٢٧٤٧؛ ابن ماجه به شماره: ١٢٣٦ترمذی به شماره: 

 ٤٥٥و  ٥/٤٤٩، »التحفة«آن گونه که در » السنن الکبری«، و در ٧/٣٠٦؛ نسائی، ٢/٣٩٨خود، 
؛ ٩٧٨ابن جارود به شماره:  ؛٦٣٩؛ حمیدی به شماره: ١٠٧و  ٧٩، ٢/٩، »المسند«آمده؛ احمد در 

 اند. آن را روایت کرده ٢٢٢٦و بغوی به شماره: 
؛ ٢/٥٢٣، »الموطأ«؛ مالک در ١٤٠٨؛ مسلم به شماره: ٥١١٠و  ٥١٠٩ھای:  بخاری به شماره -٥

و  ٦/٩٦؛ نسائی، ١٩٢٩؛ ابن ماجه به شماره: ١١٢٦؛ ترمذی به شماره: ٢٠٦٥ابوداود به شماره: 



 هیطحاو دهیشرح عق    ٧٠٠

�رم من الرضاع ما �رم «: و مانند این حدیث». شود اش نکاح نمی اش یا خاله بر عمه
شود از طریق شیرخوارگی ھم حرام  آنچه از طریق نسب حرام می« ٢»النسب ١من
ھایی از این قبیل. این مانند خبری است که آن حضرت به مسجد قبا  و نمونه». شود می

آمد و خبر داد که قبله به سمت کعبه تغییر یافت، پس آنان ھم به طرف کعبه رو 
 .٣کردند

                                                                                                       
؛ بغوی به شماره: ٥١٦و  ٥٠٨، ٤٨٩، ٤٧٤، ٤٣٢، ٤٢٦، ٤٢٣، ٢/٢٢٩، »المسند«؛ احمد در ٩٧

از طریق روایت  ١٦٦و  ٧/١٦٥؛ و بیھقی در سنن خود، ٦٨٥؛ ابن جارود به شماره: ٢٢٧٧
 اند. ابوھریره آن را آورده

 ھای خطی (أ)، (ج) و (د) ساقط شده است. از نسخه» من«کلمه  -١

 ١/٢٧٥، »المسند«؛ احمد در ١٩٣٨؛ ابن ماجه به شماره: ٥١٠٠و  ٢٦٤٥ھای:  بخاری به شماره -٢
به » المعجم الکبیر«؛ و طبرانی در ٢٨٩و  ٤/٢٨٧؛ ابن ابی شیبه، ٦/١٠٠؛ نسائی، ٣٣٩و 

اند. مسلم به  آن را با ھمین لفظ روایت کرده ١٢٨٢٢و  ١٢٨٢١، ١٢٣٩٧، ١١٩٦٨ھای:  شماره

ويحرم من الرضاعة «ن عباس روایت کرده است: آن را با این لفظ از طریق روایت اب ١١٤٧شماره: 

». شود شود از طریق شیرخوارگی ھم حرام می : آنچه از طریق رحم حرام می»ما يحرم من الرحم
؛ ابوداود به شماره: ١٤٤٤؛ مسلم به شماره: ٥٠٩٩و  ٣١٠٥، ٢٦٤٦ھای:  بخاری به شماره

؛ ٢/٦٠١، »الموطأ«الک در ؛ م٢/١٥٦؛ دارمی در سنن خود، ١١٤٧؛ ترمذی به شماره: ٢٠٥٥
و  ٢٢٧٨ھای:  ؛ و بغوی به شماره١٧٨و  ١٠٢، ٧٢، ٦٦، ٦/٥١، »المسند«؛ احمد در ٦/٩٩نسائی، 

 »يحرم من الرضاعة ما يحرم من الولادة«اند:  آن را از طریق روایت عایشه با این لفظ آورده ٢٢٧٩
و ترمذی به ». شود می شود، از طریق شیرخوارگی ھم حرام آنچه از طریق ولادت حرام می«

 اند. آن را از طریق روایت علی آورده ٢٢٨١؛ و بغوی به شماره: ٢٤١-٢/٢٤٠؛ شافعی، ١١٤٦شماره: 
؛ مسلم به شماره: ٧٢٥١و  ٤٤٩٤، ٤٤٩٣، ٤٤٩١، ٤٤٩٠، ٤٤٨٨، ٤٠٣ھای:  بخاری به شماره -٣

و  ٢/١٦، »المسند«؛ احمد در ٣٦، فقره »الرسالة«؛ شافعی در ١/١٩٥، »الموطأ«؛ مالک در ٥٢٦
شان  ھمه ٢/٢و بیھقی،  ٤٤٥؛ بغوی به شماره: ١/٢٨١؛ دارمی در سنن خود، ٢/٦١؛ نسائی، ١١٣

در حالی که مردم نماز صبح را در «اند که ابن عمر گفت:  از طریق روایت ابن عمر آن را آورده
نازل شده، و به  ج خواندند، کسی نزد مسلمانان آمد و گفت: امشب قرآن به پیامبر مسجد قبا می

او امر شده که رو به کعبه کند، پس شما ھم به کعبه رو آورید. آنھا که رویشان به طرف شام بود، 
 ».به سمت کعبه چرخیدند



 ٧٠١ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

ھایش را  فرستاد و نامه فرستادگان و مأمورانش را به صورت آحاد می ج خدارسول 
گفتند: ما  فرستاد، و کسانی که به سوی آنان فرستاده شده نمی ھمراه آحاد مردم می

 فرماید:  کنیم، چون این خبر واحد است و خداوند متعال می این را قبول نمی

ِيٓ ٱهُوَ ﴿ رسَۡلَ رسَُوَ�ُ  �َّ
َ
ِ  ۥأ  ]٣٣[التوبة:  ﴾ۦُ�هِِّ  ّ�ِينِ ٱَ�َ  ۥِ�ظُۡهِرَهُ  ۡ�َقِّ ٱوَديِنِ  دَىٰ لهُۡ ٱب

او کسی است که رسول خود را با ھدایت و دین حق فرستاد تا آن را بر ھر چه دین است «
 .»پیروز گرداند

ھا و دلایل روشنش بر مخلوقاتش حفظ کند تا  پس لازم است که خداوند حجت
 طل نشوند.ھا و دلایل روشنش با حجت

به ھمین خاطر خداوند کسی را که بر پیامبرش در زمان حیات و پس از وفاتش 
دروغ بسته، رسوا نموده و حال و وضعیت او را برای مردم بیان کرده است. سفیان بن 
عیینه گوید: خداوند ھیچ کسی را که حدیث را جعل نموده، نپوشانده است. عبدالله بن 

کرد که در حدیث دروغ گوید، قطعاً  قصد می ١موقع سحر گوید: اگر کسی در می مبارک
 گفتند: فلانی دروغگو است. موقع صبح مردم می

خبر واحد ھر چند احتمال صدق و کذب را دارد، اما جدا کردن و تشخیص میان 
آید مگر  احادیث صحیح و غیرصحیح، کاری است که ھیچ کس از عھده آن بر نمی

ث و تحقیق و جستجوی رفتار و سیره راویان مشغول کسی که اکثر اوقاتش را به حدی
شان از سرکشی و انحراف  کرده باشد تا نسبت به احوال و اقوالشان و شدت دوری

شدند به احدی اجازه  ای بودند که اگر کشته می اطلاع حاصل کند. آنان به گونه
کار را نسبت دھد و خودشان این  ج ای را به دروغ به رسول خدا دادند که کلمه نمی
طور که به سوی آنان نقل شده است.  کردند و این دین به سوی ما نقل شده ھمان نمی

داران لشکر اسلام و گروه ایمان و نقّادان احادیث و ناقلان احادیث  پس آنان طلیعه
بودند. پس اگر انسان از شأن و منزلت آنان اطلاع حاصل کند و حال و وضعیتشان را 

و امانت آنان خبر داشته باشد، علم در آنچه نقل و روایت  بداند و از صداقت و ورع
 شود. اند، برایش آشکار می کرده

داند که اھل حدیث نسبت به احوال و  کسی که عقل و معرفت داشته باشد، می
گاھی داشتند، که غیر آنان اصلاً احساسی بدان  سیرت و اخبار پیامبرشان علم و آ

                                           
 تغییر یافته است.» سجن«در نسخه خطی (ب) به  -١
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نسبت به آن داشته باشند؛ ھمچنان که در نزد  نداشتند جدای از اینکه علم و گمان
نحودانان، از اخبار و اقوال سیبویه و خلیل ھست که در نزد دیگران نیست. و نزد 
پزشکان از کلام بقراط و جالینوس ھست که نزد دیگران نیست. در واقع ھر صاحب 

گاه درباره  تر و داناتر است؛ پس اگر از بقال صنعتی نسبت به صنعت خود از دیگران آ
عطر سؤال کنی یا از عطار درباره سلاح سؤال کنی و ... قطعاً نسبت به آن جھل زیادی 

 دارد.

ۖ  ۦلَيۡسَ كَمِثۡلهِِ ﴿ کنندگان صفات خدا آیه اما نفی ءٞ را مستند و دلیلی برای  ﴾َ�ۡ
اند؛ پس ھر وقت حدیثی که مخالف قواعد و  خود در ردّ احادیث صحیح قرار داده

لَيۡسَ ﴿ ھایشان است، باشد، آن را با آیه ھا و اندیشه ه که ساخته خاطرهآراءشان و آنچ
ۖ  ۦكَمِثۡلهِِ  ءٞ اند و این از روی فریبی از جانب آنان و تدلیس بر کسانی که  ردّ کرده ﴾َ�ۡ

 باشد. قلبش از آنان کورتر است و تحریف و تغییر معانی آیه از جاھای خود، می
آن را اراده  ج اند، که خدا و پیامبر را فھم کرده پس از اخبار و روایات صفات چیزی

اند که این مقتضی اثبات  اند، و ھیچ یک از ائمه اسلام آن را چنین فھم نکرده نکرده
 تمثیل خدا به چیزی است که برای مخلوقات است. سپس برای بطلان آن به آیه

ۖ  ۦليَۡسَ كَمِثۡلهِِ ﴿ ءٞ ی را ھای کتاباند و  نمودهاستدلال کرده و ھر دو نص را تحریف  ﴾َ�ۡ
گویند: این اصول دینی است که خدا به آن امر نموده و از طرف  کنند و می تصنیف می

خوانند و معنای آن را به خداوند متعال تفویض  او آمده و بسیاری از آیات قرآن را می
آن را تبیین نموده و خبر داده که این  ج کنند بدون آنکه در معنایش که پیامبر می

 اش کرده است، تدبر و تأمل نمایند. ھمان معنایی است که خداوند اراده
خداوند متعال اھل کتاب اول را به خاطر این سه صفت مذمت و نکوھش کرده و 

 فرماید: خبر آنان را برای ما بازگو کرده تا از روش آنان پند گیریم، می

ْ لَُ�مۡ وَقدَۡ َ�نَ فَ ﴿ ن يؤُۡمِنُوا
َ
َ�تَطۡمَعُونَ أ

َ
ِ ٱرِ�قٞ مِّنۡهُمۡ �سَۡمَعُونَ كََ�مَٰ ۞أ ُ�مَّ  �َّ
 ]٧٥[البقرة:  ﴾٧٥مِنۢ َ�عۡدِ مَا َ�قَلوُهُ وهَُمۡ َ�عۡلَمُونَ  ۥُ�َرّفِوُنهَُ 

آیا پس انتظار دارید [این یھودیان] به [دین] شما ایمان آورند، با آنکه گروھی از آنان «
 .»دانستند؟ که خود می ند درحالیکرد میشنیدند و بعد از درک آن، تحریفش  سخن خدا را می

 فرماید: در جای دیگری می

مِّيُّونَ َ� َ�عۡلَمُونَ ﴿
ُ
مَاِ�َّ �نۡ هُمۡ إِ�َّ َ�ظُنُّونَ  لۡكَِ�بَٰ ٱوَمِنۡهُمۡ أ

َ
ٓ أ  ]٧٨[البقرة:  ﴾٧٨إِ�َّ
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و گروھی از آنان افراد عامی ھستند که کتاب خدا را جز یک مشت اوھام و آرزوھا چیزی «
 .»بند پندارند و بس دانند، و اینان پای نمی

 فرماید: . سپس خداوند متعال می١به معنای فقط تلاوت و خواندن است» امانی«

ِينَ يَۡ�تُبُونَ ﴿ يدِۡيهِمۡ ُ�مَّ َ�قُولوُنَ َ�ذَٰا مِنۡ عِندِ  لكَِۡ�بَٰ ٱفَوَۡ�لٞ لِّ�َّ
َ
ِ ٱبِ� واْ  �َّ ليِشََۡ�ُ

ا يَۡ�سِبُونَ َ�مَنٗا قلَيِٗ�ۖ فَوَ  ۦبهِِ  َّهُم مِّمَّ يدِۡيهِمۡ وَوَۡ�لٞ ل
َ
ا كَتَبَتۡ � َّهُم مِّمَّ  ]٧٩[البقرة:  ﴾٧٩ۡ�لٞ ل

گویند: این از جانب  نویسند سپس می ھای خود می پس وای بر آنھا که کتاب را با دست«
از ھاشان و وای بر آنھا  نوشته خداست، تا آن را به بھای ناچیزی بفروشند. وای بر آنھا از دست

. پس خداوند آنان را به خاطر آنچه که خودشان نوشته بودند و به »کنند آنچه کسب می
خدا نسبت دادند، و با آن مال دنیا و ریاست را کسب کردند، مذمت و نکوھش کرد. 
پس ھر دو وصف، یعنی نسبت دادن به خدا آنچه که از جانب او نیست، و گرفتن 

خواھیم که  یا، ھر دو مذموم است. از خداوند میعوضی در مقابل آن از مال و ریاست دن
 به لطف و کرم خود ما را از انحراف در قول و عمل محفوظ نماید.

سنت دو نوع است: سنتی که از ھمان نخست تشریع است و سنتی که بیان و 
 توضیح و تفسیر تشریع خداوند در قرآن است

به این نکته اشاره » از شریعت و بیان« »انيمن الشرع والب« با عبارت / طحاوی

به صحت رسیده، دو نوع است: سنتی که از ھمان ابتدا  ج کرده که آنچه از پیامبر
شود و سنتی که بیان و توضیح و تفسیر شریعت خداوند در قرآن  شریعت محسوب می

 الاتباع است. است. ھمه اینھا حق و واجب

                                           
ان تلاوت دانستند و تنھا به آنچه که بر آن معنای عبارت این است که آنان فھم و درک کتاب را نمی -١

إلاّ «گوید:  کردند. این قول کسائی و زجاج است. قتاده می شنیدند، اکتفا می شد و آن را می می

 »إلاّ أمانی«گوید:  کردند که حقشان نبود. ابن عباس می یعنی چیزی را از خدا آرزو می »أمانی
ریر طبری است و گفتند. این قول مجاھد و ابن ج ای که به دروغ به زبانشان می یعنی به جز گفته

کرد،  ھا به ابن دأب که نقل روایت می فراء آن را اختیار کرده است. فراء آورده که بعضی از عرب
ای؟ منظورشان این بود  ای یا آن را آرزو کرده گفتند: آیا این چیزی است که آن را روایت کرده می

با کسی منازعت و : «»تمنيتماتعنيت ولا «ای. قول عثمان از آن جمله است:  که آن را خود ساخته
، »البیان جامع«نگا: ». اختلاف نکردم و باطل را سر ھم نکردم و دروغ و افترا را درست نکردم

 .١٠٦-١/١٠٥، »زادالمسیر«؛ و ٢٦٣-٢/٢٥٩



 هیطحاو دهیشرح عق    ٧٠٤

ی و برابرند، و تفاضل و برتری میان آنان، و اھل ایمان در اصل ایمان مساو«عبارت: 
بند بودن به اموری است که در اولویت  به حقیقت و مخالفت با ھواھای نفسانی و پای

به خشیت «، »به حقیقت«ھا به جای  و در برخی نسخه» قرار دارند و بسیار مھم است
ه ھمه در کند ک آمده است. پس در عبارت اول اشاره به این مطلب می» و ترس و تقوا

تر از بعضی دیگر است  تر و ثابت ھا قوی اصل تصدیق مشترکند ولی بعضی از تصدیق
ھمچنان که نمونه آن با آوردن قوت و ضعف بینایی آورده شد و در عبارت دیگر اشاره 

کند که تفاوت میان مؤمنان به اعمال قلب است و در تصدیق ھیچ  به این مطلب می
 تر است. اول، ظاھراً قوی تفاوتی نیست. عبارت و معنای

*** 

 »والمؤمنون كلهّم أولياء الرحمن«قوله: 
 ».و مؤمنان ھمگی اولیای خدای رحمان ھستند«ترجمه: 

 مؤمنان ھمگی اولیای خدای رحمان ھستند:
 فرماید: : خداوند متعال میشرح عبارت

وِۡ�اَءَٓ ﴿
َ
َ�ٓ إنَِّ أ

َ
ِ ٱ� ِينَ ٱ ٦٢َ� خَوفٌۡ عَليَۡهِمۡ وََ� هُمۡ َ�ۡزَنوُنَ  �َّ ْ وََ�نوُاْ  �َّ ءَامَنُوا
 ]٦٣-٦٢[یونس:  ﴾٦٣َ�تَّقُونَ 

گاه باش که اولیای خدا را نه بیمی است و نه اندوھگین می« شوند. ھمانان که ایمان  آ
 .»آوردند و ھمواره پرھیزکاری دارند

ضد عدوات است. حمزه این چنین قرائت  آمده که» واو«از وَلایت با فتح » ولی«
 نموده است:

ءٍ  نمَا لَُ�م مِّن وََ�يَٰتهِِم مِّ ﴿  ]٧٢[الأنفال:  ﴾...َ�ۡ

 ....»برای شما درباره آنھا ھیچ دوستی و تعھدی نیست «

(وَلایتھم) » واو«خوانده و دیگران با فتح  لايتهم)(وِ » واو«را با کسر » وِلایت«که 
گویند:  اند: این دو کلمه، دو لغت جداگانه ھستند، و بعضی می . بعضی گفته١اند خوانده

باشد » واو«به معنای نصرت و یاری است و اگر با کسر  )وَلاية(باشد » واو«اگر با فتح 

                                           
 مراجعه کنید. ٣١٤، ص »حجة القراءات«؛ و ٣/٣٨٥، »زاد المسیر«به  -١



 ٧٠٥ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

گوید: کسر آن جایز است؛ زیرا  می ١به معنای امارت و فرمانروایی است. زجاج )وِلاية(
ای، جنسی از صناعت و عمل است و ھر چه چنین  در سپردن و امارت دادن به عده

 و مانند آن.» الخیاطة«باشد، مکسور است مانند 
پس مؤمنان اولیا و دوستان خدا، و خداوند ولی و دوست آنان است؛ خداوند 

 فرماید: سبحان می

ُ ٱ﴿ ِينَ ٱوَِ�ُّ  �َّ ْ ُ�ۡرجُِهُم مِّنَ  �َّ لَُ�تِٰ ٱءَامَنُوا ِينَ ٱوَ  �ُّورِ� ٱإَِ�  لظُّ وِۡ�اَؤٓهُُمُ  �َّ
َ
ْ أ َ�فَرُوٓا

غُٰوتُ ٱ لَُ�تِٰ� ٱإَِ�  �ُّورِ ٱُ�ۡرجُِوَ�هُم مِّنَ  ل�َّ  ]٢٥٧[البقرة:  ﴾لظُّ

آورد،  ھا به سوی روشنایی بیرون می خدا ولی و دوستدار مؤمنان است و آنان را از تاریکی«
 .»برند ھایشان می تاریکیو کسانی که کافر شدند دوستانشان طغیانگرانند که از نور به 

 فرماید: در جای دیگری می

نَّ ﴿
َ
َ ٱَ�لٰكَِ بأِ ِينَ ٱمَوَۡ�  �َّ نَّ  �َّ

َ
 ]١١[محمد:  ﴾١١َ� مَوَۡ�ٰ لهَُمۡ  لَۡ�فِٰرِ�نَ ٱءَامَنُواْ وَأ

این بدان سبب است که خدا دوستدار و مولای کسانی است که ایمان آوردند، ولی «
 .»کافران را مولایی نیست

 فرماید: مؤمنان دوستدار یکدیگرند؛ خداوند متعال میو 

وِۡ�اَءُٓ َ�عۡضٖ�  لمُۡؤۡمَِ�تُٰ ٱوَ  لمُۡؤۡمِنُونَ ٱوَ ﴿
َ
 ]٧١[التوبة:  ﴾َ�عۡضُهُمۡ أ

 .»مردان وزنان باایمان دوستدار یکدیگرند«
 فرماید: ھمچنین می

ِينَ ٱإنَِّ ﴿ مَۡ�لٰهِِمۡ  �َّ
َ
ْ بأِ ْ وََ�هَٰدُوا ْ وَهَاجَرُوا نفُسِهِمۡ ِ� سَبيِلِ  ءَامَنُوا

َ
ِ ٱوَأ ِينَ ٱوَ  �َّ ءَاوَواْ  �َّ

وِۡ�اَءُٓ َ�عۡضٖ� 
َ
وَْ�ٰٓ�كَِ َ�عۡضُهُمۡ أ

ُ
وٓاْ أ نََ�ُ  ]٧٢[الأنفال:  ﴾وَّ

تردید، کسانی که ایمان آوردند و ھجرت نمودند و در راه خدا با مال و جان خود جھاد  بی«
 .»یاری نمودند، آنان دوست و حامی یکدیگرندکردند و آنان که [مھاجران را] پناه دادند و 

 فرماید: در جای دیگری می

                                           
بغدادی، صاحب تألیفاتی چند در زمینة معانی  او ابواسحاق، ابراھیم بن محمدبن سری، زجاج، -١

سیر أعلام «ھجری وفات یافت. شرح حالش در کتاب  ٣١١قرآن و غیره است. وی به سال 
 آمده است. ٢٠٩، شماره: ١٤، ج »النبلاء
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مَا وَِ�ُُّ�مُ ﴿ ُ ٱإِ�َّ ِينَ ٱوَ  ۥوَرسَُوُ�ُ  �َّ َّ�  ْ ِينَ ٱءَامَنُوا لَوٰةَ ٱيقُيِمُونَ  �َّ كَوٰةَ ٱوَ�ُؤۡتوُنَ  لصَّ  لزَّ
َ ٱوَمَن َ�تَوَلَّ  ٥٥وَهُمۡ َ�كٰعُِونَ  ِينَ ٱوَ  ۥوَرسَُوَ�ُ  �َّ ِ ٱءَامَنُواْ فإَنَِّ حِزبَۡ  �َّ  ﴾٥٦لَۡ�لٰبُِونَ ٱهُمُ  �َّ

 ]٥٦-٥٥[المائدة: 

ھا که  اند، ھمان ولی و دوستدار شما تنھا خدا و رسول اوست و کسانی که ایمان آورده«
کنند و ھرکه خدا و رسول او و کسانی را  دھند و رکوع می دارند و زکات می نماز را بر پای می

 .»تردید حزب خدا پیروزند د به دوستی بپذیرد [حزب خداست]، و بیان که ایمان آورده
این نصوص ھمگی موالات و دوستی مؤمنان برای یکدیگر در آن ثابت شده و بیان 

دارند که مؤمنان، دوستان و اولیای خدا و خداوند دوست و دوستدار آنان است.  می
دوست دارد و آنان ھم خدا  گیرد و آنان را پس خداوند بندگان مؤمنش را به دوستی می

را دوست دارند، و از آنان راضی و خشنود است و آنان ھم از خداوند راضی و 
خشنودند. و ھر کس با دوست خدا دشمنی ورزد، آشکارا با خدا جنگیده است. این 
ولایت و دوستی از رحمت و احسان و لطف خداوند است و مانند ولایت و دوستی 

 فرماید: طر نیازی که به او دارد، نیست؛ خداوند متعال میمخلوق برای مخلوق به خا

ِ  ۡ�َمۡدُ ٱوَقلُِ ﴿ ِيٱِ�َّ َّ�  ُ ا وَلمَۡ يَُ�ن �َّ ُ  لمُۡلۡكِ ٱَ�ِ�كٞ ِ�  ۥلمَۡ َ�تَّخِذۡ وََ�ٗ  ۥوَلمَۡ يَُ�ن �َّ
ٞ مِّنَ  ۖ ٱوَِ�ّ لِّ ۡهُ تَۡ�بَِ�ۢ� �ُّ  ]١١١[الإسراء:  ﴾١١١وََ�ّ�ِ

خدای را که نه فرزندی گرفته و نه در فرمانروایی شریکی دارد و نه او را و بگو: ستایش «
 .»از سر زبونی، دوستداری بوده، و او را به بزرگداشتی تمام بزرگ دار

پس خداوند متعال دوستداری از سر زبونی و خواری ندارد بلکه ھمه عزت از آنِ 
اری و نیازمندی، ولی و خداست برخلاف پادشاھان و دیگران که به خاطر زبونی و خو

 دوستداری دارند تا آنان را یاری دھد.

 »ولایت«معنای 
این است که اھل ولایت در  / ولایت نیز مانند ایمان است. پس منظور طحاوی

باشد. ولایت و  اصل آن، یکسان و برابرند و این ولایت به صورت کامل و ناقص می
دوستی کامل برای مؤمنانِ متقی و پرھیزکار است، ھمچنان که خداوند متعال 

 فرماید: می

وِۡ�اَءَٓ ﴿
َ
َ�ٓ إنَِّ أ

َ
ِ ٱ� يِنَ ٱ ٦٢َ� خَوفٌۡ عَليَۡهِمۡ وََ� هُمۡ َ�ۡزَنوُنَ  �َّ  ٦٣ءَامَنُواْ وََ�نوُاْ َ�تَّقُونَ  �َّ

ىٰ ٱلهَُمُ  ۡ�يَاٱ ۡ�َيَوٰةِ ٱِ�  لۡبُۡ�َ ِ� ٱوَِ�  �ُّ  ]٦٤-٦٢[یونس:  ﴾�خِرَة



 ٧٠٧ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

گاه باش که اولیای خدا را نه بیمی است و نه اندوھگین می« شوند. ھمانان که ایمان  آ
 .»د و ھمواره پرھیزکاری دارند. برای ایشان در زندگی این دنیا و در آخرت بشارت استآوردن

ِينَ ٱ﴿ پس عبارت منصوب بر این است که آن، صفت اولیا و  ﴾ءَامَنُواْ وََ�نوُاْ َ�تَّقُونَ  �َّ

. یا مرفوع »أمدح«دوستان خدا یا بدلِ آن است، یا منصوب است با مقدر کردن فعل 
باشد. و جایز است که مجرور باشد از  می» أن«، یا خبر دوم »ھم«ردن است با مقدر ک

 است.» علیھم«آن جھت که بدلِ ضمیر 
اند  ھا، ولایت و دوستی برای کسانی است که ایمان آورده بر اساس تمامی این صورت

و ھمواره پرھیزکاری دارند و اینان اھل وعده مذکور در آیات سه گانه است. بعضی 

باشد که این بعید به نظر  می» لهم البشری«مبتداست و خبر آن  »الذين آمنوا«اند:  گفته
رسد، چون در این صورت جمله از عبارت قبلی قطع شده و نظم آیه فرو ریخته  می

 است.
در مؤمن، وِلایت و دوستی از یک جھت و عداوت و دشمنی از جھتی دیگر جمع 

و توحید، تقوی و فجور و نفاق و ایمان طور که در او کفر و ایمان، شرک  شود، ھمان می
باشد. ھر چند در این اصل میان اھل سنت، اختلافی لفظی و میان اھل سنت و  می

ھا، اختلافی معنوی ھست ھمان طور که در قضیه ایمان گذشت ولی  اھل بدعت
باشد؛ خداوند  موافقت با شارع در لفظ و معنا بھتر از موافقت با او تنھا در معنا می

 فرماید: ل میمتعا

﴿ ِ ۡ�َ�هُُم ب
َ
ِ ٱوَمَا يؤُۡمِنُ أ ۡ�ُِ�ونَ  �َّ  ]١٠٦[یوسف:  ﴾١٠٦إِ�َّ وَهُم مُّ

 .»آورند جز اینکه ھمچنان مشرکند و بیشترشان به خدا ایمان نمی«
 فرماید:  در جای دیگری می

سۡلَمۡنَا﴿
َ
 ]١٤[الحجرات:  ﴾قلُ لَّمۡ تؤُۡمِنُواْ وََ�ِٰ�ن قوُلوُٓاْ أ

 .»ایم اید، اما [بھتر است] بگویید: اسلام آورده ایمان نیاوردهبگو: «
قبلاً راجع به این آیه سخن گفتیم و اینکه آنان بنا به قول اصح، منافق نیستند. و 

 فرماید:  می ج پیامبر
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أر�ع من �ن فيه، كان منافقاً خالصاً، ومن كانت فيه خصلة منهن، كانت فيه «
ا حدّث، كذب، و�ذا عاهد، غدرَ، و�ذا وعدَ، أخلف، خصلة من النفاق حتى يدعها: إذ

 .١»و�ذا خاصم، فجر
چھار خصلت ھست که در ھر کس این چھار خصلت باشد، او منافق خالص است و «

در ھر کس خصلتی از آن چھار خصلت باشد، خصلتی از نفاق در او ھست.[این چھار 
عھد و پیمان ببندد،  گوید، ھرگاه خصلت عبارتند از]: ھرگاه سخن گوید، دروغ می

کند، و ھرگاه با کسی  کند، و ھرگاه وعده دھد، خلاف وعده می خیانت و عھدشکنی می
 ». کند انصافی می خصومت و دشمنی ورزد، فجور و بی

آمده است. بخاری و  »و�ذا ائتُمن خان«، »و�ذا وعد أخلف«در روایتی دیگر به جای 
. ٢ھای ایمان که ذکر شد اند و حدیث شاخه روایت کرده» صحیحین«مسلم آن را در 

�رج من النار من كان في قلبه مثقال ذرة «ھمچنان آورده شد که آن حضرت فرمودند: 
ای ایمان در قلبش باشد، از دوزخ بیرون  ھر کس به اندازه مثقال ذره« ٣»من إيمان

 ».آید می
لوم شد که ھر کس کمترین ذره از ایمان داشته باشد، تا ابد در جھنم پس مع

ماند ھر چند نفاق زیادی داشته باشد. چنین فردی به اندازه نفاقش در دوزخ  نمی
 شود. بیند و سپس از دوزخ بیرون آورده می عذاب می

ھای کفر ھستند ھر چند  ھای ایمان، و گناھان از شاخه طاعات و عبادات از شاخه
 ھای ایمان، تصدیق قرار گرفته است. ھای کفر، انکار و در رأس شاخه ر رأس شاخهد

ما « به طور مرفوع نقل شده که گویا آن حضرت فرموده: ج اما روایتی که از پیامبر
اند مگر  ھیچ جماعتی نیست که جمع شده« ٤»من جماعة اجتمعت إلا وفيهم وّ� االله
نه آنان از وجود او باخبر ھستند و » اعت ھستاینکه ولی و دوست خدا در میان آن جم

                                           
 تخریج آن قبلاً ذکر شد. -١

 تخریج آن قبلاً آورده شد. -٢

 تخریج آن قبلاً ذکر شد. -٣

 گوید: این روایت از آن را ذکر کرده و می ١١/٦٠یه در فتاوای خود، الاسلام ابن تیم شیخ -٤
 ھای حدیثی نیامده است. ی دروغ و جعلی است و در ھیچ یک از کتابھا روایت



 ٧٠٩ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

نه او از وجود خودش باخبر است، این روایت ھیچ اصل و اساسی ندارد و سخن باطلی 
 میرند. اند و به حالت فسق می است، چون گاھی جماعت، کافر و گاھی فاسق

 اولیاء و دوستان کامل خدا
شان بیان شده  ن آیه وصفاما اولیا و دوستان کامل خدا، کسانی ھستند که در ای

 است: 

وِۡ�اَءَٓ ﴿
َ
َ�ٓ إنَِّ أ

َ
ِ ٱ� يِنَ ٱ ٦٢َ� خَوفٌۡ عَليَۡهِمۡ وََ� هُمۡ َ�ۡزَنوُنَ  �َّ  ٦٣ءَامَنُواْ وََ�نوُاْ َ�تَّقُونَ  �َّ

ىٰ ٱلهَُمُ  ۡ�يَاٱ ۡ�َيَوٰةِ ٱِ�  لۡبُۡ�َ ِ� ٱوَِ�  �ُّ  ]٦٤-٦٢[یونس:  ﴾�خِرَة

گاه باش که اولیای « شوند. ھمانان که ایمان  خدا را نه بیمی است و نه اندوھگین میآ
 .»آوردند و ھمواره پرھیزکاری دارند. برای آنان در زندگی این دنیا و در آخرت بشارت است

 تقوا و پرھیزکاری ھمان است که در این آیه ذکر شده است: 

ِ  لِۡ�َّ ٱوََ�ِٰ�نَّ ﴿ ِ ٱمَنۡ ءَامَنَ ب تا آنجا  - نَ  ۧ�َّبِّ�ِ ٱوَ  لكَِۡ�بِٰ ٱوَ  لمََۡ�ٰٓ�كَِةِ ٱوَ  �خِرِ ٱ ۡ�َوۡمِ ٱوَ  �َّ

وَْ�ٰٓ�كَِ  -فرماید:  که می
ُ
ِينَ ٱأ ْۖ صَدَ  �َّ وَْ�ٰٓ�كَِ هُمُ  قوُا

ُ
 ]١٧٧[البقرة:  ﴾١٧٧لمُۡتَّقُونَ ٱوَأ

بلکه نیکی آن است که انسان به خدا و روز واپسین و فرشتگان و کتاب [ھای آسمانی] و «
گویند و ھم اینان  فرماید: ھم اینان راست می ایمان آوَرَد ... تا آنجا که می پیامبران

 .»پارسایانند
روھا  . میانه١روھا و مقربین (پیشگامان) اند: میانه متقیان و پرھیزکاران دو دسته

جویند، و  اند که با فرایض و واجبات از اعمال قلب و جوارح به خداوند تقرب می کسانی
ھا پس از فرایض و واجبات به  اند که با نوافل و سنت امان کسانیسابقین و پیشگ

آمده که او  س از ابوھریره» صحیح بخاری«جویند، ھمچنان که در  خداوند تقرب می

بالمحار�ة،  ولياً، فقد بارز� لي ييقول االله تعالى: من عاد«فرمود:  ج گفت: رسول خدا
ليه، ولا يزال عبدي يتقرب إلّى بالنوافل بمثل أداء ما افترضتُ ع يوما تقرّب إلّى عبد

ي يبصُر به، و�ده التّي 
ّ

ي �سمع به، و�صره الذ
ّ

حتى أحبّه، فإذا أحببته، كنت سمعه الذ
يبطش بها، ورجله التي يمشي بها، ولئن سأل� لأعطنهّ، ولئن استعاذ� لأعيذنهّ، وما 

�ره الموت وأ�ره ترددّتُ في شىء أنا فاعله تردّدی عن قبض نفس عبدي المؤمن، ي

                                           
 .٣٣-٢٢، صفحات »الفرقان بین أولیاء الرحمن وأولیاء الشیطان«نگا:  -١
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فرماید: ھر کس با دوست من دشمنی ورزد، آشکارا با من  خداوند متعال می« ١»مساءتهُ 
ام به من نزدیک  جنگیده است، و بنده من به اندازه ادای آنچه که بر او فرض کرده

شود او  ھا به من نزدیک می نشده است، و بنده من که پیوسته به وسیله نوافل و سنت
آن وقت من گوشش ھستم که با آن را دوست دارم. وقتی او را دوست داشتم، 

گیرد، و پایش  بیند، دستش ھستم که با آن می شنود، چشمش ھستم که با آن می می
رود. و اگر از من بخواھد، قطعاً به او خواھم داد و اگر از من پناه  ھستم که با آن راه می

ن بنده کنم به اندازه قبض جا دھم. و من در ھیچ کاری که می بخواھد قطعاً پناھش می
ام؛ چون من آنچه را که او از آن بدش  باایمانم که مرگ را دوست ندارد، تردید نکرده

 آید. آید، از آن بدم می می
 .٤به معنای نزدیکی مشتق شده است ٣»ولی«از » ولی. «٢است» عدو«، ضد »ولی«

پسندد، با تطبیق آنھا و  پس ولی خدا، کسی است که در آنچه خدا دوست دارد و می
ام دادن آنھا و نزدیک شدن به خدا با کسب رضایت و خشنودی او، با خدا موالات و انج

 فرماید:  شان می نماید؛ ھمچنان که خداوند متعال درباره دوستی می

َ ٱوَمَن َ�تَّقِ ﴿ َّ�  ُ  ]٣-٢[الطلاق:  ﴾وََ�رۡزقُۡهُ مِنۡ حَيۡثُ َ� َ�ۡتسَِبُۚ  ٢َ�ۡرجَٗا ۥَ�ۡعَل �َّ

آورد و او را از  پروا کند، برای او راه خروجی [از گناه و مشکلات] پدید می و ھر که از خدا«
 .»دھد برد روزی می جایی که گمان نمی

يا أباذرّ لو عمل الناس «فرمود:  ج گفت: وقتی این آیه نازل شد، پیامبر س ابوذر
کردند، این آیه آنان را  ای ابوذر! اگر مردم به این آیه عمل می« ٥»بهذه الآية لكفتهم

                                           
؛ و بغوی به ٦٩٠، به شماره »یرالزھد الکب«؛ بیھقی در ١/٤؛ ابونعیم، ٦٥٠٢بخاری به شماره:  -١

 اند. به شرح حدیث در آن مراجعه کنید. آن را روایت کرده ١٢٤٨شماره: 
 که تحریف شده است.» ولی از عدو است«در نسخه خطی (ب) آمده که  -٢

 آمده که تحریف شده است.» الولاء«ھای خطی،  در اصل نسخه -٣

 گوید: از آنچه نزدیک توست، بخور. ھذلی میاز آن آمده است یعنی  »كُل ممّا يليك«حدیث  -٤

ــب ــن يتجنّ ــب م ــوب وح ــرت غض  هَج
 ج

ــــعبُ   ــــك تش ــــوادٍ دون ولي ــــدت ع  وع
 

 

؛ و ٢/٣٠٣؛ دارمی در سنن خود، ٢/٤٩٢، »المستدرک«؛ حاکم در ٤٢٢٠ابن ماجه به شماره:  -٥
اند. در سند  کردهآمده آن را روایت  ٩/١٦٥، »التحفة«آن گونه که در » السنن الکبری«نسائی در 
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پس متقیان و پرھیزکاران، خداوند برایشان راه خروجی از مشکلات و ». کرد کفایت می
آورد و آنان را از جایی که گمان  ھایی که بر دیگران تنگ است، پدید می ناراحتی

کند و  ھا را از آنان دور می خوشیدھد. پس خداوند ضررھا و نا بردند، روزی می نمی
کند و خداوند چیزھایی را از مکاشفات و ... به  ھا را برایشان جلب می منافع و خوشی

 کشد. دھد، که شرح آن به طول می متقیان و پرھیزکاران می
*** 

 »االله أطوعهم وأتبعهم للقرآن وأ�رمهم عند«قوله: 
اند که بیشتر از  ترین آنان و کسانی ترین مؤمنان نزد خداوند، مطیع گرامی«ترجمه: 

 ».نمایند دیگران از قرآن پیروی و تبعیت می

 ترین مؤمنان نزد خدا گرامی
شان برای خدا و کسی که  ترین ترین مؤمنان نزد خدا، مطیع گرامی شرح عبارت:

باشد. چنین فردی باتقواترین است و  می کند، بیشتر از ھمه از قرآن پیروی می
 فرماید:  ترین فرد است؛ خداوند متعال می د، گرامیباتقواترین فر

ۡ�رَمَُ�مۡ عِندَ ﴿
َ
ِ ٱإنَِّ أ ۡ�قَٮُٰ�مۚۡ  �َّ

َ
 ]١٣[الحجرات:  ﴾�

 .»ترین شما نزد خداوند، باتقواترین شماست ھمانا گرامی«

لا فضل لعرّ� على «روایت شده که آن حضرت فرمودند:  ج از پیامبر» سنن«و در 
على عرّ�، ولا لأبيض على أسودَ، ولا لأسود على أبيض، إلا عجّ�، ولا لعجّ� 

ھیچ فرد عرب بر فرد عجم و ھیچ فرد « ١»بالتقوی، الناس من آدم، وآدم من تراب
                                                                                                       

آن میان ابوسلیل و ابوذر انقطاعی وجود دارد و با وجود این، حاکم آن را صحیح دانسته و ذھبی 
 ھم آن را تأیید کرده است.

از طریق روایت اسماعیل بن علیة، از سعید جریری، از ابونضرة آن را  ٥/٤١١، »المسند«احمد در  -١

را در وسط ایام التشریق شنید برای من  ج ل خداروایت کرده که او گفت: کسی که خطبة رسو

يا أيهاالناس، ألا إن ربكم واحد، و إن أباكم واحد، ألا لافضل لعربیّ «فرمود:  ج نقل کرد که پیامبر

ای «...» علی أعجمی، ولا لعجمی علی عربی، ولا أحمر علی أسود ولا أسود علی أحمر إلا بالتقوی 
گاه باشید که ھمانا پرور گاه باشید که ھیچ فرد مردم! آ دگار شما یکی است و پدر شما یکی است. آ

پوست و  پوست بر شخص سیاه عرب بر فرد عجم و ھیچ فرد عجم بر فرد عرب، و ھیچ شخص سرخ
راویان آن ...». پوست برتری ندارد مگر به وسیله تقوا  پوست بر شخص سرخ ھیچ شخص سیاه
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پوست و ھیچ شخص  عجم بر فرد عرب، ھیچ شخص سفیدپوست بر شخص سیاه
ز آدم پوست بر شخص سفیدپوست برتری ندارد مگر به وسیله تقوا. مردم ھمگی ا سیاه

 ». اند و آدم ھم از خاک به وجود آمده است به وجود آمده
نیاز شکرگزار و ترجیح یکی  با این دلیل ضعف اختلاف علما در مسأله فقیر صابر و بی

شود و در حقیقت برتری میان این دو به ذات فقر و  از این دو بر دیگری آشکار می
گردد. پس این موضوع در  قایق برمیگردد، بلکه به اعمال و احوال و ح نیازی برنمی بی

ذات خود باطل است، چون برتری دادن در نزد خداوند به تقوا و حقایق ایمان است نه 
نیازی ھر دو مرکب سواری  گفت: فقر و بی س نیازی. به ھمین خاطر عمر به فقر و بی

نیازی آرامشی از جانب  ھستند، برایم مھم نیست که سوار کدام یک شوم. فقر و بی
 فرماید:  اش است ھمچنان که می خداوند متعال برای بنده

ا ﴿ مَّ
َ
�َ�ٰنُ ٱفَأ ۡ�رَمَهُ  ۥرَ�ُّهُ  ۡ�تَلٮَهُٰ ٱإذَِا مَا  ۡ�ِ

َ
مَهُ  ۥفأَ ۡ�رَمَنِ  ۥوََ�عَّ

َ
ٓ أ  ﴾١٥َ�يَقُولُ رَّ�ِ

 ]١٥[الفجر: 

مرا اما آدمی را چون پروردگارش بیازماید و او را گرامی داشته نعمتش دھد گوید: خدایم «
 .»گرامی داشت

پس اگر فقیر صابر و ثروتمند شکرگزار از لحاظ تقوا برابر بودند، یک درجه دارند و 
اگر یکی از آن دو درجه بالاتری داشته باشد، در نزد خدا برتر است، چون فقر و 

گیرند بلکه تنھا صبر و شکر  شوند و ملاک و معیار قرار نمی نیازی سنجیده نمی بی
 گیرند. و ملاک و معیار قرار می شوند سنجیده می

اند و آن، این است که:  ای دیگر بررسی کرده برخی از علما این موضوع را از جنبه
نیاز باید صبر و شکر  ایمان، نیمی صبر است و نیمی شکر. پس ھر یک از فقیر و بی

سته اند. این د ای از شکر را گرفته ای از صبر و شاخه داشته باشند و ھمانا مردم شاخه
دھنده و کسی که مالش را  اند ثروتمند انفاق کننده و صدقه از علما برای ترجیح آمده

گوید، و فقیری که  بخشد و خدا را به خاطر آن شکر می ھای نزدیکی به خدا می در راه
خود را وقف طاعت خدا و اوراد و اذکار عبادات کرده و بر فقرش صابر است را از ھم 

شان و آن  ترین ترین آن دو، مطیع شود: ھمانا کامل حال گفته می اند و در این جدا کرده
نماید. اگر با ھم مساوی و برابر بودند،  کسی است که بیشتر از ھمه از قرآن پیروی می

                                                                                                       
یه از سعید جریری پیش از اختلاط، این حدیث را اند و اسناد آن صحیح است، چون ابن عل ثقه

 اند. یک از اصحاب سنن آن را روایت نکرده دانم ھیچ روایت کرده است. و تا آنجا که می
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بود، درست بود که گفته  شان مساوی و برابر است. اگر جدا کردن درست می درجه
یمار صابر؟ کسی که از دستوراتش شود: کدام یک برتر است: انسان سالم شکرگزار یا ب

شود و شکرگزار است یا کسی که خوار است و صابر؟ کسی که در امن و امان  پیروی می
 .١است و شاکر است یا کسی که ترس دارد و صابر است؟ و مانند آنھا

*** 

والإيمان: هو الإيمان باالله، وملائ�ته و�تبه ورسله، واليوم الآخر، والقدر «قوله: 
 .»ومرّه من االله تعالى ٢ه وحلوهخ�ه وشرّ 

و پیامبران خدا، ھا  کتابایمان عبارت است از: ایمان به خدا و فرشتگان و «ترجمه: 
 ».و روز آخرت و قدر خیر و شر خدا، و شیرینی و تلخی قدر از جانب خداوند متعال

 ارکان ایمان
در  ج مبر، اصول دین ھستند و پیاھا خصلتقبلاً گفته شد که این شرح عبارت: 

حدیث مشھور جبرئیل که بر صحت آن اتفاق ھست، بدان جواب داد آنگاه که کسی در 
در  ج آمد و از او راجع به اسلام پرسید، پیامبر ج نشین نزد پیامبر شکل مردی بادیه

االله، وتقيم الصلاة وتؤ�   أن �شهد أن لا � إلا االله، وأن �مداً رسول«جواب فرمود: 
اینکه گواھی دھی که « »رمضان، وتحجّ البيت إن استطعت إليه سبيلاً الز�ة، وتصوم 

ھیچ معبود بر حقی جز الله نیست و محمد فرستاده خداست، و نماز را بر پای داری و 
زکات بپردازی و رمضان را روزه بگیری و حج خانه خدا را در صورت توانایی [به لحاظ 

سپس راجع به ایمان از او پرسید، ». آوریبدنی و مالی، و در صورت امنیت راه] به جای 

أن تؤمن باالله، وملائ�ته و�تبه ورسله واليوم الآخر وتؤمن بالقدر «در جواب فرمود: 
و پیامبران خدا، و روز آخرت ایمان ھا  کتاباینکه به خدا و فرشتگان و « »خ�ه وشّره

احسان از سپس راجع به ». بیاوری، و به قدر خیر و شر خدا ایمان داشته باشی

أن تعبد االله كأنك تراه، فإن لم ت�ن «پرسید، آن حضرت در پاسخ فرمود:  ج پیامبر

                                           
؛ و ٣١٣-٢٠٩، صفحات »عدة الصابرین وذخیرةالشاکرین«به تفصیل این موضوع در کتاب  -١

 مراجعه کنید. ١٣٠-١١٩و  ٢٤-١١/٢٢، »الاسلام فتاوی شیخ«
 آمده است.» واو«بدون » حلوه«در نسخه خطی (ب)،  -٢
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بینی، اگر تو او را  اینکه خدا را آن گونه عبادت کنی که گویی او را می« ١»كتراه فإنه يرا
ثابت شده که  ج از پیامبر» صحیح«و در ». بیند بینی، خدا که تو را قطعاً می نمی

 ٢خواند را می» اخلاص«کافرون و «ھای  رکعت نماز سنت فجر گاھی سورهایشان در دو 
 خواند که یکی از این دو آیه در سوره بقره است:  و گاھی دو آیه ایمان و اسلام را می

﴿ ِ ِ ٱقوُلوُٓاْ ءَامَنَّا ب نزلَِ إَِ�ۡنَا  �َّ
ُ
 ]١٣٦[البقرة:  ﴾...وَمَآ أ

 ....»بر ما نازل شده  بگویید: ایمان آوردیم به خداوند و آنچه«
 و دیگری در سوره آل عمران است:

هۡلَ ﴿
َ
أ ِۢ بيَۡنَنَا وََ�يۡنَُ�مۡ  لۡكَِ�بِٰ ٱقلُۡ َ�ٰٓ  ]٦٤[آل عمران:  ٣﴾...َ�عَالوَۡاْ إَِ�ٰ َ�مَِةٖ سَوَاءٓ

 ....»بگو: ای اھل کتاب! بیایید بر سر سخنی که میان ما و شما مشترک است بایستیم «
ایمان را در حدیث جماعت عبدالقیس که بر صحت آن اتفاق است، تفسیر  ج پیامبر

آمر�م بالإيمان باالله وحده، أتدرون ما الإيمان باالله؟ «کرده، آنجا که به آنان گفت: 
شهادة أن لا � إلا االله وحده لا شر�ك له، و�قام الصلاة، و�يتاء الز�ة، وأن تؤدُّوا خمسَ 

                                           
 تخریج آن قبلاً ذکر شد. -١

؛ و ابن ٣/٤٢؛ بیھقی، ١٥٦-٢/١٥٥؛ نسائی، ١٢٥٦؛ ابوداود به شماره: ٧٢٦مسلم به شماره:  -٢

  أن رسول«اند:  از طریق روایت ابوھریره با این لفظ آن را روایت کرده ١١٤٨ماجه به شماره: 

در دو رکعت  ج رسول خدا» «»قل هو االله أحد«و » قل يا أيها الكافرون«ركعتی الفجر:  قرأ في ج االله
؛ ابن ماجه به ٤١٧ترمذی به شماره: ». را خواند» اخلاص«و » کافرون«ھای  نماز سنت فجر سوره

؛ عبدالرزاق به شماره: ٢/١٧٠؛ نسائی، ٩٩و  ٩٥، ٢/٩٤، »المسند«؛ احمد در ١١٤٩شماره: 
؛ و ٨٨٣؛ بغوی به شماره: ١٣٥٢٨و  ١٣٥٢٧ھای:  ، به شماره»المعجم الکبیر«در  ؛ طبرانی٤٧٩٠

 ج رمقت النبی«اند:  از طریق روایت ابن عمر آن را با این لفظ آورده ٣/٤٣، »السنن«بیھقی در 

یک ماه به » «»قل هو االله أحد«و » قل يا أيها الكافرون«شهراً، فكان يقرأ في الركعتين قبل الفجر، 

را » اخلاص«و » کافرون«ھای  نگریستم، او در دو رکعت قبل از نماز صبح سوره ج برپیام
 ».خواند می

؛ نسائی، ٢٣١و  ١/٢٣٠، »المسند«؛ احمد در ١٢٥٩؛ ابوداود به شماره: ٧٢٧مسلم به شماره:  -٣

در  ج اند که او گفت: رسول خدا از طریق روایت ابن عباس آن را آورده ٣/٤٢؛ و بیھقی، ٢/١٥٥

ای که در سوره آل عمران است:  و آیه »قولوا آمنا باالله وما أنزل إلينا«دو رکعت نماز سنت فجر آیه 

 خواند. می ...»نكم يننا وبيتعالوا إلی كلمة سواء ب«



 ٧١٥ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

دانید که ایمان به خدا  کنم. آیا می ان به خدای یکتا امر میشما را به ایم« ١»ما غنمتم
چیست؟ [ایمان به خدا] گواھی دادن به اینکه ھیچ معبود بر حقی جز خداوند یکتا و 

شریک نیست، و بر پای داشتن نماز و دادن زکات و ادای یک پنجم از غنایم  بی
 ».جنگی

ن اعمال، ایمان به خداست این منظور را نداشته که ای ج معلوم است که پیامبر
بدون ایمان قلبی، چون در چندین جا خبر داده که حتماً باید ایمان قلبی ھم ھمراه 

 این اعمال باشد. پس معلوم شد که این اعمال ھمراه ایمان قلبی، ایمان ھستند.

 شود مگر با عمل ھمراه تصدیق حکم ایمان ثابت نمی
شود مگر  ایمان برای کسی ثابت نمی قرآن و سنت پر از این مطلب ھستند که حکم

با عمل ھمراه تصدیق، و این مطلب بیشتر از نماز و زکات آمده است، چون نماز و زکات 
اند. در  را سنت تفسیر کرده ولی ایمان، قرآن و سنت، معنا و مفھوم آن را تبیین کرده

 اند: قرآن، این آیات راجع به تبیین معنای ایمان آمده

مَا ﴿ ِينَ ٱ ؤۡمِنُونَ لمُۡ ٱإِ�َّ ُ ٱإذَِا ذكُرَِ  �َّ  ]٢[الأنفال:  ﴾...وجَِلتَۡ قلُوُُ�هُمۡ  �َّ

 ....»یشان ترسان شود ھا دل مؤمنان تنھا آن کسانند که چون یاد خدا شود«

مَا ﴿ ِينَ ٱ لمُۡؤۡمِنُونَ ٱإِ�َّ َّ�  ِ ِ ٱءَامَنُواْ ب  ]١٥[الحجرات:  ﴾...ُ�مَّ لمَۡ يرَۡتاَبوُاْ  ۦوَرسَُوِ�ِ  �َّ

گاه تردید نکردند  اند که به خدا و رسول او ایمان آوردند و ھیچ مؤمنان واقعی تنھا کسانی«
«.... 

نفُسِهمِۡ ﴿
َ
ْ ِ�ٓ أ ٰ ُ�َكِّمُوكَ �يِمَا شَجَرَ بيَۡنَهُمۡ ُ�مَّ َ� َ�ِدُوا فََ� وَرَّ�كَِ َ� يؤُۡمِنُونَ حَ�َّ

ا قضََيۡتَ وَ�سَُلّمُِواْ �سَۡلِ   ]٦٥[النساء:  ﴾٦٥يمٗاحَرجَٗا مِّمَّ

اند مگر اینکه در اختلافی که دارند تو را داور  پس نه، به پروردگارت سوگند، ایمان نیاورده«
 .»ای ملالی نیابند و بی چون و چرا تسلیم شوند کنند و آن گاه در دلشان از حکمی که کرده

دھد  نشان میدر این آیات ایمان نفی شده تا وقتی که این غایت به وجود آید و این 
که این غایت بر مردمان فرض است، پس ھر کس آن را ترک کند، از اھل وعیدی است 
که ایمان واجبی را که اھل آن به داخل شدن به بھشت بدون عذاب وعده داده 

در حدیث  ج شود: میان تفسیر ایمان به وسیله پیامبر اند، نیاورده است. گفته نمی شده

                                           
 تخریج آن قبلاً ذکر شد. -١
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جبرئیل و تفسیر ایمان به وسیله آن حضرت در حدیث جماعت عبدالقیس، تعارض 
در حدیث جبرئیل، ایمان را پس از تفسیر اسلام، تفسیر  ج وجود دارد، چون پیامبر

و پیامبران ھا  کتابنموده، و معنای ایمان عبارت است از ایمان به خدا و فرشتگان و 
الی که در تفسیر اسلام ذکر شدند ھمچنان که احسان خدا و روز آخرت ھمراه با اعم

در بردارنده ایمانی است که قبلاً تفسیر آن ذکر شد برخلاف حدیث ھیأت عبدالقیس، 
ایمان را از ھمان ابتدا و قبل از تفسیر اسلام، تفسیر نمود؛  ج چون در آنجا پیامبر

واب براساس آنچه که یعنی تفسیر اسلام را بر تفسیر ایمان مقدم نساخت. ولی این ج
بر   تواند از عھده اشکالات و ایرادات وارده در تفسیر ایمان آورده، نمی / طحاوی

 حدیث ھیأت عبدالقیس برآید.
این است: وقتی خداوند  ١شود از جمله مواردی که راجع به این حدیث سؤال می

در  ج برای است که پیام اعمال ظاھری را که واجب کرده، بیشتر از موارد پنجگانه
حدیث جبرئیل بدان جواب داده، پس چرا فرمود: اسلام ھمین موارد پنجگانه است؟ 

اند که این پنج مورد، بارزترین و  برخی از علما در پاسخ به این سؤال چنین جواب داده
ترین شعایر اسلام اند و با انجام دادن آنھا، تسلیم شدن و مسلمان بودن فرد  عظیم

 ین پنج مورد، نشان دھنده باز شدن گره فرمانبرداری فرد است.یابد و ترک ا تحقق می
دینی را که تسلیم  ج رأی درست که با تحقیق به دست آمده، این است: پیامبر

شدن بنده به پروردگارش است به طور مطلق آورده، که به عنوان عبادتی محض انجام 
یی آنھا را دارد، تک مکلفین واجب عینی است. پس بر ھر فردی که توانا آن بر تک

واجب است که خداوند را خالصانه با آن، پرستش نماید، و اینھا ھمان موارد پنجگانه 
شود، پس وجوب آنھا تمامی مردمان  ھا واجب می است. و غیر از اینھا با اسباب مصلحت

گیرد، بلکه یا فرض کفایی است مانند جھاد و امر به معروف و نھی از منکر  را در بر نمی
ابع آن از قبیل امارت و حکومت و فتوا دادن و روایت حدیث و مانند آنھا، و یا به و تو

شود. پس تنھا مختص به برخی افراد است که این حقوق  سبب حق آدمیان واجب می
برایشان یا علیه آنان واجب شده است و با ساقط نمودن این حقوق توسط صاحب حق، 

ھا و اموال  برگرداندن امانت ھا، رداخت قرضشود؛ مانند پ این امر واجب نیز ساقط می
غصب شده به صاحبانشان، حقوق زن و فرزندان، صله رحم و مانند آنھا؛ چون آنچه از 

                                           
 مراجعه کنید. ٣١٦-٧/٣١٤، »الفتاوی«به سؤال و جواب آن در  -١
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این موارد بر زید واجب است بر عمرو ھم واجب نیست، اما روزه رمضان و حج خانه 
مالی است خدا و نمازھای پنجگانه و زکات این چنین نیستند؛ زیرا زکات ھر چند حقّ 

باشد. به ھمین خاطر  اما حق خدا و واجبی برای خداوند و مصارف ھشتگانه آن می
نیت در آن واجب شده و جایز نیست که دیگری بدون اجازه او، زکات مالش را پرداخت 
نماید و زکات از کافران خواسته نشده است. ولی حقوق بندگان، نیت برای آنھا شرط 

زه او، آن حق را ادا نمود، ذمه کسی که آن حق بر گردن نیست و اگر دیگری بدون اجا
شود. و آنچه به عنوان  شود و حقوق بندگان از کافران خواسته می او بوده، بری می

ھا، این به سبب فعل انسان ایجاد  حقی برای خداوند متعال واجب شده مانند کفاره
تکلیف شرط است، شده و در آن نوعی عقوبت ھست، و به ھمین خاطر در ادای زکات 

 زکات بر کودک و دیوانه واجب نیست. / پس از نظر ابوحنیفه و اصحابش

 ایمان به قدر خیر و شر خدا
و قدر خیر و شر خدا، و شیرینی و تلخی قدر از جانب «ی طحاوی:  راجع به گفته

ذکر شد:  ÷ در حدیث جبرئیل ج ، باید گفت که فرموده پیامبر»خداوند متعال

و خداوند ». و به قدر خیر و شر خدا ایمان داشته باشی« ١»خ�ه وشّره وتؤمن بالقدر«
 فرماید: متعال می

ُ ٱقلُ لَّن يصُِيبنََآ إِ�َّ مَا كَتَبَ ﴿  ]٥١[التوبة:  ﴾َ�اَ �َّ

 .»رسد بگو: ھرگز به ما جز آنچه خدا برای ما مقرر داشته نمی«

﴿ ِ ْ َ�ذِٰه ٞ مِّنۡ عِندِ  ۦ�ن تصُِبۡهُمۡ سَيّئِةَٞ َ�قُولوُا ِۖ ٱمِنۡ عِندِكَۚ قلُۡ ُ�ّ َ�مَالِ َ�ٰٓؤَُ�ءِٓ  �َّ
صَابكََ مِنۡ حَسَنَةٖ فَمِنَ  ٧٨َ� يََ�ادُونَ َ�فۡقَهُونَ حَدِيثٗا لۡقَومِۡ ٱ

َ
ٓ أ ا ِۖ ٱمَّ صَابكََ منِ  �َّ

َ
ٓ أ وَمَا

 ]٧٩-٧٨[النساء:  ﴾سَيّئِةَٖ فَمِن �َّفۡسِكَۚ 

این از جانب خداست، و اگر شکست و بدی به آنھا رسد اگر خیری به آنھا رسد گویند، «
گویند: این از جانب توست. بگو: ھمه از جانب خداوند است [آخر] این قوم را چه شده است 

خواھند سخنی بفھمند؟ ھر خیری به تو رسد از جانب خداست و ھر بدی که به تو  که نمی
 .»رسد از خود توست

                                           
 تخریج آن قبلاً ذکر شد. -١
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شود؟  جمع می» كفمن نفس«و  »كل من عنداالله«اگر گفته شود: چگونه میان عبارت 

به این معناست که خوشی و ناخوشی و  »كل من عنداالله«در جواب گفته شد که: عبارت 

به این معناست که  »كفمن نفس«اش از جانب خداست و عبارت  پیروزی و شکست ھمه
ھر بدی که از جانب خدا به تو رسد به سبب گناه خودت و عقوبت و مجازاتی برای تو 

 است ھمچنان که در جای دیگری فرموده است: 

يدِۡيُ�مۡ ﴿
َ
صِيبَةٖ فبَمَِا كَسَبَتۡ � َ�بَُٰ�م مِّن مُّ

َ
 ]٣٠[الشوری:  ﴾وَمَآ أ

 .»ماستو ھر مصیبتی به شما برسد به سبب دستاورد خود ش«
روایت شده بر آن دلالت دارد. از او روایت شده که او آیه  ب آنچه از ابن عباس

 را چنین خواند:

فۡسِكَۚ ﴿ صَابكََ مِن سَيّئِةَٖ فَمِن �َّ
َ
 ]٧٩[النساء:  ﴾وَمَآ أ

 ».و من آن را بر تو تقدیر کردم. «١»كوأنا كتبتها علي«

بلا و  »سيئة« در اینجا، نعمت و منظور از »حسنة«ترین قول، منظور از  بنا به صحیح

به معنای معصیت و  »سيئة«به معنای طاعت، و  »حسنة«اند:  مصیبت است. برخی گفته

پیروزی بود که در جنگ بدر  »حسنة«گویند: منظور از  گناه است. عده دیگری می

 شکستی بود که در جنگ احد شامل حال» سيئة«شامل حال مسلمانان شد و منظور از 
گیرد و قول دوم بدون قول اول، به  مسلمانان شد. قول اول، قول سوم را ھم در بر می

طور قطع مراد آیه نیست ولی میان اینکه بدی عمل و بدی مجازات از جانب خود 
اند، ھیچ منافاتی وجود ندارد، چون  شخص است و میان اینکه ھمه اینھا تقدیر شده

                                           
آمده است و ابن منذر از طریق مجاھد روایت کرده که ابن عباس  ٢/١٨٥، »الدر المنثور«در  -١

. مجاھد گوید: در قراءت ابی بن »وأنا كتبتها عليك«، »وما أصابك من سيئة فمن نفسك«خواند:  می
از » المصاحف«کعب و عبدالله بن مسعود نیز چنین است. ھمچنین ابن منذر و ابن انباری در 

وما «اند که او گفت: این قراءت ابی بن کعب و عبدالله بن مسعود است:  اھد روایت کردهمج

از طریق سفیان، از اسماعیل بن  ٨/٥٥٩. طبری، »وأنا كتبتها عليك«، »أصابك من سيئة فمن نفسك

آورده که او گفت: به خاطر  »وما أصابك من سيئة فمن نفسك«ابی خالد، از ابوصالح راجع به آیه 
 ه تو و من آن را بر تو مقدر کردم.گنا
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که انسان اول مرتکب شده، پس این بدی از بدی گاھی عقوبت و مجازات گناھی است 
ھای عمل است و نیکی گاھی ثواب و پاداش کاری  ھای مجازات ھمراه با بدی بدی

 .١است که انسان اول انجام داده است ھمچنان که قرآن و سنت بر آن دلالت دارند

ه گویند: فعل بند استدلال کنند، چون آنان می »كفمن نفس«توانند به آیه  قدریه نمی
ـ حسنه باشد یا سیئه ـ از جانب اوست نه از جانب خدا، و قرآن میان آن دو فرق نھاده 

. »كلّ من عنداالله«فرماید:  نھند. و چون خداوند متعال می ولی آنان میان آن دو فرق نمی
ھا را از جانب خودش  طور که بدی ھا را از جانب خود قرار داده ھمان پس خداوند نیکی

گویند بلکه تنھا در زمینه جزا قائل  و قدریه این را در زمینه اعمال نمیقرار داده است، 

و » وأن تصبهم حسنةٌ «مانند آیه » من سيئةٍ «و » ما أصابك من حسنة«به این ھستند. و آیه 

 باشد. می» إن تصبهم سيئة«
ست و میان سیئاتی که ھمانا ھا نعمتخداوند سبحان میان حسناتی که ھمانا 

مصایب است فرق نھاده و حسنات را از جانب خدا و سیئات را از جانب خود انسان قرار 

به خدا اضافه شده است، چون خداوند آن را از ھر جھت نیک  »حسنة«داده است؛ زیرا 
کرده، پس ھیچ جھتی از جھات نیکی نیست مگر اینکه مقتضی اضافه شدن به خدا 

به  ئةیسخداوند تنھا به خاطر حکمتی آن را آفریده است و این  »سيئة«لی باشد و می
گاه کار بدی را  اعتبار آن حکمت از احسان و نیکی خداست، چون خداوند متعال ھیچ

 اش نیک و خیر است. کند بلکه کار او ھمه نمی

 آفریند خداوند شر محض را نمی

، كوالخ� كلهّ بيدي«فرمود:  می» استفتاح«در دعای  ج به ھمین خاطر پیامبر
یعنی تو ». اش به دست توست و شر به سوی تو نیست خیر ھمه« ٢»كوالشّر ليس إلي

آفرینی، در آن حکمتی نھفته است و  آفرینی بلکه تمامی آنچه که می شر محض را نمی

                                           
 .٣٠-١٧الاسلام، صفحات  ، اثر شیخ»الحسنة والسیئة«نگا:  -١

؛ ٢/١٣٠؛ نسائی، ٣٤٢٢؛ ترمذی به شماره ٧٦٠؛ ابوداود به شماره: ٧٧١مسلم به شماره:  -٢
از  ٥٧٤؛ و ابویعلی به شماره: ١٧٩به شماره » المنتفی«؛ ابن جارود در ١٥٢طیالسی به شماره: 

 اند. آن را آورده س طریق روایت علی
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مردم شر است، این کار به اعتبار آن حکمت، خیر است ولی گاھی در آن برای برخی 
پس این شر، جزئی اضافی است و اما شر کلی یا شر مطلق، خداوند متعال از آن مبرا و 

 پاک و منزه است، و این ھمانا شری است که به سوی خداوند نیست.
شود بلکه این شر یا در  به ھمین خاطر شر به صورت مفرد ھرگز به خدا اضافه نمی

 ھا داخل است مانند آیه: عموم آفریده

ُ ٱ﴿ ءٖ�  �َّ ۡ�َ ِ
 ]٦٢[الزمر:  ﴾َ�لٰقُِ ُ�ّ

 .»خدا آفریننده ھر چیزی است«
 و آیه: 

ٞ مِّنۡ عِندِ ﴿ ِۖ ٱُ�ّ  ]٧٨[النساء:  ﴾�َّ

 .»ھمه از جانب خداست«
 شود، مانند این آیه: و یا به سبب، اضافه می

ِ مَا خَلقََ ﴿  ]٢[الفلق:  ﴾٢مِن َ�ّ

 .»از شر آنچه که آفریده است«
 شود، مانند این سخن جنیان:  و یا فاعل آن حذف می

رِ�دَ بمَِن ِ� ﴿
ُ
َ�ٌّ أ

َ
نَّا َ� ندَۡريِٓ أ

َ
�ضِ ٱوَ�

َ
رَادَ بهِِمۡ رَ�ُّهُمۡ رشََدٗا ۡ�

َ
مۡ أ

َ
 ]١٠[الجن:  ١﴾١٠أ

دانیم آیا برای ساکنان زمین شرّی اراده شده یا پروردگارشان برای آنھا ھدایتی  و ما نمی«
 .»خواسته است

وقتی خداوند برخی حیوانات را آفریده و موجب اذیت و آزار انسان ھستند، این طور 
نیست که در آن حکمتی نیست بلکه خداوند رحمت و حکمتی دارد که جز خودش 

تواند تعیین کند. و وقتی در میان مخلوقات چیزی واقع  کسی اندازه و مقدار آن را نمی
اد است، این طور نیست که یک شر کلی و شود که شر جزئی و به نسبت برخی افر می

باشند مانند باران  عام باشد، بلکه امور عام و کلی، فقط خیر و مصلحت برای بندگان می
 عمومی و فرستادن رسولی برای ھمه.

کند که جایز نیست خداوند به وسیله  این از جمله مواردی است که اقتضا می
عجزات تأیید و یاری نموده، دروغگو را با معجزاتی که صادقان و راستگویان را با آن م

                                           
 .٤٥-٤٤، صص »الحسنة و السیئة«نگا:  -١
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کند، در  ھا را گمراه می آن تأیید نماید، چون این شر عام برای تمام مردم است و او آن
 سازد. نتیجه دین و دنیا و آخرتشان را تباه می

این مانند پادشاه ستمگر یا دشمن نیست، چون پادشاه ستمگر حتماً خداوند به 
اند: شصت سال با امامی  کند و بعضی گفته ستمش را دفع میوسیله او شرّ بیشتر از 

ظالم بھتر از یک شب بدون امام است. و ھرگاه کثرت و زیاد بودن ستمش به فرض 
گرفته شود، باید دانست که این در دین مانند مصایب و بلاھا خیر است و ظلم و ستم 

طر صبر و تحمل او، شود و آنان به خا پادشاه ستمگر سبب کفاره گناھان دیگران می
کنند و از او طلب مغفرت و آمرزش  بینند و به سوی خدا رجوع می ثواب و پاداش می

نمایند. ھمچنین است دشمنی که بر  نمایند و به سوی او توبه و بازگشت می می
مسلمانان سیطره یافته است. به ھمین خاطر خداوند گاھی بسیاری از پادشاھان 

دھد، اما راجع به دروغگویان و مدعیان دروغگوی  میستمگر را برای مدتی قدرت 
کند بلکه حتماً  پیامبری چنین نیست و خداوند قدرت و سیطره آنان را طولانی نمی

سازد، چون فساد و تباھی آنان، عام است و دین و دنیا و آخرت را در بر  آنان را نابود می
 فرماید: گیرد؛ خداوند متعال می می

لَ عَ ﴿ قاَوِ�لِ ٱليَۡنَا َ�عۡضَ وَلوَۡ َ�قَوَّ
َ
�ۡ٤٤  ِ خَذۡناَ مِنۡهُ ب

َ
 ]٤٥-٤٤[الحاقة:  ﴾٤٥ۡ�مَِ�ِ ٱَ�

گرفتیم، سپس  بست، ما دست راستش را می و اگر او حتی یک کلمه بر ما دروغ می«
 .»کردیم شریان قلبش را قطع می

فوایدی چند ھست: بنده به نفس خود اطمینان ندارد و به  »كفمن نفس«در عبارت: 
آید و به  کند، چون شر در آن نھفته است و تنھا از نفس، شر به وجود می آن تکیه نمی

شود.  ملامت و سرزنش مردم در صورتی که در حق او کار بدی کردند، مشغول نمی
ھا نتیجه گناھانی است است که به او رسیده که تنھایی  چون این کار بد از جمله بدی

کند و از شر نفس خود و  که مرتکب شده است. پس در این حال به گناھان مراجعه می
خواھد که او را بر طاعت و  برد و از خدا می ھای اعمالش به خداوند پناه می بدی

شود و ھر شرّی از او  عبادتش یاری دھد. پس با این کار ھر خیری برای او حاصل می
 شود. دور می
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 فاتحه است ۀسودمندترین دعا، دعای موجود در سور
ترین دعا، دعای موجود در  ترین و باحکمت به ھمین خاطر سودمندترین و عظیم

 باشد: سوره فاتحه می

َ�طَٰ ٱ هۡدِناَٱ﴿ ِينَ ٱصَِ�طَٰ  ٦لمُۡسۡتَقيِمَ ٱ لصِّ ۡ�عَمۡتَ عَليَۡهِمۡ َ�ۡ�ِ  �َّ
َ
عَليَۡهِمۡ  لمَۡغۡضُوبِ ٱ�

آلِّ ٱوََ�   ]٧-٦[الفاتحة:  ﴾٧�َ لضَّ

شدگان و نه  ما را به راه راست ھدایت فرما، راه آنان که موھبتشان دادی، نه راه غضب«
 .»گمراھان

چون وقتی خداوند، او را به راه راست ھدایت کرد، در حقیقت او را بر طاعت و 
آخرت اش یاری کرده است، در نتیجه در دنیا و  عبادت خود و ترک معصیت و نافرمانی

 رسد. ھیچ شری به او نمی
ای نیازمند ھدایت است.  اما گناھان، لوازم نفس انسان ھستند و انسان در ھر لحظه

او در حقیقت به این ھدایت بیشتر از غذا و آب نیاز دارد. این طور نیست که برخی از 
 نماید؟ ھمانا گویند: خدا او را ھدایت کرده، پس چرا درخواست ھدایت می مفسران می

باشد. بلکه بنده نیاز  مراد، ثابت قدم کردن در مسیر ھدایت یا بیشتر کردن ھدایت می
دارد که خداوند ھر روز جزئیات کارھایی که باید بکند و جزئیات کارھایی که باید از آن 
دست بکشد را به او یاد دھد و به او الھام نماید که فلان کار را انجام دھد، چون تنھا 

کافی نیست اگر خداوند به او اراده انجام کاری که نسبت به آن علم مجرد علم انسان 
یابد. و بنده نیاز دارد  دارد، ندھد؛ وگرنه علم حجت بر انسان است و انسان ھدایت نمی

، چون ١که خداوند او را بر انجام فلان کار به وسیله آن اراده لازم، قادر سازد
ھایی است که  ست، چند برابر حقیقتھایی که برای ما مجھول و ناشناخته ا حقیقت

انگاری و تنبلی  برای ما معلوم و شناخته شده است و کارھایی که به خاطر سھل
خواھیم انجام دھیم یا بیشتر و  خواھیم انجام دھیم به اندازه کارھایی است که می نمی

نداریم خواھیم انجام دھیم ولی توانایی انجام آن را  کمتر از آن است، و کارھایی که می
دانیم،  دانیم ولی جزئیات آن را نمی نیز چنین است. و کارھایی که کلیاتی از آن می

 توان آنھا را در اینجا برشمرد. چیزی است که نمی

                                           
 .٨٤-٨٣، صص »الحسنة و السیئة« -١
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ما در حقیقت به ھدایت کامل نیازمندیم. پس ھر کس تمامی این امور برایش کامل 
درخواست ثابت قدم  شد و نیازی به اینھا نداشت، آن وقت درخواستش برای ھدایت،

 باشد. کردن در مسیر ھدایت است، و این آخرین درجه می
پس از ھمه اینھا، ھدایت دیگری ھست و آن، ھدایت به راه بھشت در آخرت 

اند، چون نیازشان  در ھر نمازی به این دعا امر شده ھا انسان باشد. به ھمین خاطر می
بت به این دعا، به آن نیازمندتر به آن خیلی زیاد است. پس چیزی نیست که آنان نس

اش این دعا را  باشند. پس واجب است انسان بداند که خداوند به لطف و رحمت واسعه
کننده شر قرار داده است. قرآن تبیین و روشن  ترین اسباب جلب خیر و منع از عظیم

دھند و  ھا از جانب نفس انسان است ھرچند با تقدیر خداوند روی می ساخته که بدی
 باشد. ھا از جانب خداوند می مه نیکیھ

وقتی قضیه چنین است، واجب است خداوند سبحان شکرگزاری شود و بنده از 
خداوند آمرزش و بخشش گناھانش را بطلبد و فقط به او توکل نماید. و باید بداند که 

آورد. پس این امر، توحید و یگانه دانستن خداوند در  ھا را نمی کسی جز خدا نیکی
نروایی و فریادرسی، و فقط توکل به خدا، و فقط شکرگزاری او، و طلب آمرزش از فرما

 سازد. گناھان را واجب می
از او ثابت شده » صحیح«کرد آن گونه که در  این امور را در نماز جمع می ج پیامبر

ر�نا لك الحمد «گفت:  کرد، می است که آن حضرت وقتی سرش را از رکوع بلند می
 فيهحمداً كث�اً 

ً
ء و ملء الأرض، و ملء ماشئت من شي، ملءالسماوات ١طيباً مبار�

                                           
در روایت ابوسعید خدری نیامده است، بلکه فقط بخاری به  »حمداً كثيراً طيباً مباركاً فيه«عبارت:  -١

؛ طبرانی به ٤/٣٣٠، »لمسندا«؛ احمد در ٧٧٠؛ ابوداود به شماره ٢/١٩٦؛ نسائی، ٧٩٩شماره: 
؛ و مالک در ٢/٩٥؛ بیھقی، ٦٣٢؛ بغوی به شماره: ٦١٤؛ ابن خزیمه به شماره: ٤٥٣١شماره 

اند که رفاعه گفت: ما  از طریق روایت رفاعه بن رافع زرقی آن را آورده ٢١٢و  ١/٢١١، »الموطأ«

سمع االله «کرد و گفت: خواندیم، وقتی سرش را از رکوع بلند  نماز می ج روزی پشت سر پیامبر

وقتی رسول  ».ربنا ولك الحمد حمداً كثيراً طيباً مباركاً فيه«، مردی پشت سرش گفت: »لمن حمده

اکنون این دعا را بر سر زبان  چه کسی ھم: «»من المتكلم آنفاً«نماز را تمام کرد، فرمود:  ج خدا

رأيت بضعة وثلاثين ملكاً يبتدرونها لقد «فرمود:  ج مردی گفت: من، ای رسول خدا! پیامبر» آورد؟

گرفتند که کدام یک  به راستی سی و چند فرشته را دیدم که به آن پیشی می« »أيهم يكتبها أول
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نا لك عبدٌ  ١بعدُ، أهلَ الثناء والمجد أحقّ 
ّ
پروردگارا! حمد و ستایش : «»ما قال العبد، و�

و زمین و پر  ھا آسمان زیاد و پاک و بابرکت مخصوص توست، [حمد و ستایشی] به پری
ترین چیزی  یش و تمجید، حمد و ستایش، درستاز ھر چه که بخواھی. این اھل ستا

پس این حمد است که ھمانا ». گوید، و ھمه ما بنده تو ھستیم است که انسان بنده می
ترین چیزی  شکرگزاری خداوند متعال است و بیان اینکه حمد و شکرگزاری درست

ا لا مانع لم« فرماید: بعد از آن می ج گوید. سپس پیامبر است که انسان بنده می
تواند مانع  کسی نمی« ٢»الجدّ منك الجدّ  ينفع ذا لما منعت، ولا يأعطيت، ولا معط

ای، و این  تواند چیزی را بدھد که تو منع کرده ای و کسی نمی چیزی بشود که تو داده
 ».تواند آنان را نجات و رھایی بخشد توانگری نمی

                                                                                                       
این عبارت را نگفت و فقط از مرد پشت  ج در این روایت آمده که پیامبر». اول آن را بنویسند

 .»رأيت بضعة...«فرمود: آن را تأیید کرد و برایش  ج سرش آن را شنید، پس پیامبر

هذا «یا » الحمد أحق ما قال العبد«این کلمه، خبر مبتدای محذوف است، که تقدیرش چنین است:  -١

 .»ـ وهو الحمد ـ أحق ما قال العبد

؛ ٢/٩٤؛ بیھقی، ١/٣٠١؛ دارمی در سنن خود، ٨٤٧؛ ابوداود به شماره: ٤٧٧مسلم به شماره:  -٢
از طریق  ٢/١٦٧؛ و ابوعوانه، ١٩٩و  ٢/١٩٨؛ نسائی، ٣/٨٧، »دالمسن«؛ احمد در ١/٢٣٩طحاوی، 

اند. مسلم به  روایت کرده »حمداً كثيراً طيباً مباركاً فيه«روایت ابوسعید خدری آن را بدون عبارت: 
؛ ابوعوانه، ١/٢٣٩؛ طحاوی، ٣٥٤١؛ ترمذی به شماره: ٨٤٦؛ ابوداود به شماره: ٤٧٢شماره: 

شیبه،  ؛ ابن ابی٣٥٦و  ٣٥٤، ٤/٣٥٣، »المسند«؛ احمد در ٨٧٨ ؛ ابن ماجه به شماره:٢/١٧٧

كان اند:  از طریق روایت عبدالله بن ابی اوفی آن را با این لفظ آورده ٢/٩٤؛ و بیھقی، ١/٢٤٧

سمع االله لمن حمده، اللهم ربنا لك الحمد، ملء «اذا رفع ظهره من الركوع قال:  ج رسول االله

موقعی که پشتش را از رکوع  ج رسول خدا »شئت من شیء بعدالسماوات وملء الأرض، وملء ما
شنید خداوند ستایش کسی را که او را ستایش نمود، خدایا! حمد و «فرمود:  کرد، می بلند می

ھا و پر از زمین، و پر از آنچه که تو  ستایش مخصوص توست، [حمد و ستایشی] پر از آسمان
؛ ترمذی به شماره: ٩٩و  ٩٨، ١/٩٧؛ طیالسی، ٧٧١در ھمین باب، مسلم به شماره: ». ای خواسته

روایتی را از طریق  ١/٢٣٩؛ و طحاوی، ١/٣٠١؛ دارمی در سنن خود، ١/٢٤٨؛ ابن ابی شیبه، ٢٦٦
روایتی را از  ٢٤٧-١/٢٦٤؛ و ابن ابی شیبه، ١/٢٣٩؛ طحاوی، ٤٧٨علی، و مسلم به شماره: 

 اند. طریق ابن عباس آورده



 ٧٢٥ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

 محقق ساختن توحید ربوبیت و توحید الوھیت
این امر، محقق ساختن وحدانیت خدا و توحید ربوبیت به لحاظ آفرینش و تقدیر و 

کننده،  باشد. و آن، اینکه خداوند ھم دھنده است و ھم منع دادن رزق و ھدایت می
تواند چیزی را که خدا  تواند چیزی را که خدا داده، منع کند و کسی نمی کسی نمی

ساختن توحید الوھیت به لحاظ تشریع و  منع کرده، بدھد. ھمچنین این امر، محقق
باشد و آن، این است که بندگان ھر چند به لحاظ سلطنت  گذاری و امر و نھی می قانون

العاده،  و عظمت و ریاست در ظاھر یا باطن ھمانند اصحاب مکاشفات و تصرفات خارق
یی بخشد. به تواند آنان را نجات و رھا توانگری و قدرت داده شده، اما این توانگری نمی

، چون اگر این را »كولا ينفعه عند«و نفرمود:  »كلا ينفعه من«ھمین خاطر فرمود: 
شود  کرد که او به وسیله آن توانگری به تو نزدیک نمی گفت، این وھم را ایجاد می می

 اما ممکن است ھیچ زیانی برای او نداشته باشد.
 حقق ساختن این آیه است: پس این کلام، در بر دارنده محقق ساختن توحید، و م

 ]٥[الفاتحة:  ﴾٥إيَِّاكَ َ�عۡبُدُ �يَّاكَ �سَۡتَعِ�ُ ﴿

 .»جوییم پرستیم، و تنھا از تو یاری می تنھا تو را می«
چون اگر فرض بر این بود که چیزی از اسباب، ذاتاً مطلوب باشد، چون اسباب تنھا 

داشته باشد، آن وقت واجب بود که تواند تأثیری  با مشیت و آسان گردانیدن خداوند می
فقط از خدا امید داشت، فقط به او توکل شود، تنھا از او چیزی خواسته شود، فقط 
ازخدا فریادرسی و کمک و یاری خواسته شود، پس حمد و ستایش مخصوص خداست 

شود و از او  شود و از او کمک و یاری خواسته می و به سوی او شکایت برده می
دھد مگر به وسیله خدا؛  ود، و ھیچ تغییر و تحول و دگرگونی روی نمیش فریادرسی می

پس وضعیت چگونه است که چیزی از اسباب، ذاتاً مطلوب نیست، بلکه حتماً باید 
اسباب دیگری به آن اضافه شود و حتماً باید موانع و معارضات را از سر راه آن اسباب 

شریک و ضدی دارد، اگر شریکش  برداشت تا اینکه مقصود حاصل شود. پس ھر سببی،
آن را یاری ندھد و ضد و مخالفش از آن دور نشود، مشیت و خواست انسان حاصل 

 شود. نمی
رویاند بلکه باید ھوا و خاک و چیزھای دیگری ھم  باران به تنھایی گیاھان را نمی

ه کند مگر زمانی که آفاتِ فاسدکنند باشد تا باران ببارد. سپس کشت تحقق پیدا نمی
توانند انسان را تغذیه کنند مگر به وسیله اعضا و  آن، از آن دور شود. غذا و آب نمی
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ھا  اند و تمامی اینھا در صورتی که فاسدکننده نیرویی که در بدن انسان قرار داده شده
 از آنھا دور نشوند، ھیچ فایده و سودی ندارند. 

با وجودی که خداوند اراده و کند، او ـ  دھد یا تو را یاری می مخلوقی که به تو می
کند مگر به وسیله اسباب  نیرو و فعل را در او قرار داده ـ فعل او تحقق پیدا نمی

اش  باشد تا اینکه او را بر مطلوب و خواسته فراوانی که خارج از توانایی و قدرت او می
 یاری کنند ھر چند این مخلوق پادشاه فرمانروایی باشد که از دستورات و اوامرش

کننده، آنچه که مانع و معارض و ضد آنھاست، دور  شود. و باید از اسباب یاری پیروی می
 یابد. شوند. پس مطلوب و خواسته تنھا با وجود مقتضی و عدم مانع تحقق می

و ھر سبب معینی، تنھا جزئی از مقتضی است. پس در ھستی یک چیز نیست که 
و سایر چیزھایی که آن را یاری مقتضی کاملی باشد ھر چند مقتضی نامیده شود 

کند، شروط نامیده شوند. این اختلاف لفظی است. اما اینکه در میان مخلوقات  می
 علتی تامه وجود داشته باشد که مستلزم معلول آن علت باشد، این امر باطل است.

ھر کس این را به تمامی بداند و نسبت به آن شناخت داشته باشد، دروازه توحید 
داند که غیر خدا استحقاق و شایستگی آن را ندارد که از  شود و می باز می خدا برایش

نظر از اینکه غیر خدا پرستش شود، و به غیر خدا توکل  او چیزی خواسته شود صرف
 .١رود شود و از غیر خدا امید چیزی نمی نمی

*** 

هم على ما نفرّق ب� أحدٍ من رسله، ونصدّقهم كلّ  و�ن مؤمنون بذلك كلهّ، لا«قوله: 
 .»جاؤوا به

یک از پیامبران خدا فرقی  و ما به ھمه آنھا ایمان داریم، میان ھیچ«ترجمه: 
 ».کنیم اند، تصدیق می شان را در آنچه که آورده نھیم و ھمه نمی

 وجوب ایمان به تمامی پیامبران
عبارت فوق اشاره به مطلبی است که راجع به جزئیات آنچه که ایمان  شرح عبارت:

تا » نھیم میان ھیچ یک از پیامبران خدا فرقی نمی«به آن واجب است، ذکر شد. عبارت 
نھیم که به برخی از پیامبران  آخر کلامش، به این معناست که میان آنان فرقی نمی

                                           
 .٤٨٧و  ٨/١٣٣، »الفتاوی«نگاه:  -١



 ٧٢٧ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

شان را  به ھمه آنان ایمان داریم و ھمه ایمان آوریم و نسبت به برخی کافر شویم، بلکه
کنیم؛ چون ھر کس به برخی ایمان آورد و نسبت به برخی کافر شود، کلاً  تصدیق می

 فرماید: کافر است؛ خداوند متعال می

ْ َ�ۡ�َ َ�لٰكَِ سَبيًِ� ﴿ ن َ�تَّخِذُوا
َ
 ١٥٠وََ�قُولوُنَ نؤُۡمِنُ ببَِعۡضٖ وَنَۡ�فُرُ ببَِعۡضٖ وَُ�رِ�دُونَ أ

وَْ�ٰٓ�كَِ هُمُ 
ُ
ۚ  لَۡ�فِٰرُونَ ٱأ ا  ]١٥١-١٥٠[النساء:  ﴾حَقّٗ

خواھند بین این دو، راھی  گویند: ما به برخی ایمان داریم و به برخی نداریم، و می و می«
 . »بگیرند. آنان به راستی کافرند[جدا] 

زیرا معنا و مفھومی که به خاطر آن کسی به پیامبری ایمان آورده، در پیامبری که 
به او ایمان آورده نشده، موجود است و آن پیامبری که به آن ایمان آورده، پیامبری 

مبران است که تصدیق بقیه پیامبران را نیز آورده است. پس ھرگاه کسی به برخی از پیا
ایمان نیاورد، نسبت به کسی که به گمان خود به او ایمان آورده، کافر شده است، چون 
آن پیامبر تصدیق ھمه پیامبران را آورده است. پس در این صورت او به راستی کافر 
است در حالی که گمان کرده که مؤمن است. چنین فردی از زمره زیانکارترین افراد به 

ی که تلاششان در زندگی دنیا بیھوده شده در حالی که گمان لحاظ اعمال است؛ کسان
 اند. کنند که کار خوبی کرده می

*** 

في النار لا�ّ�ون، إذا ماتوا وهم موحّدون،  ج وأهل الكبائر من أمة �مد«قوله: 
وهم في مشيته وحكمه، إن شاء غفر  .و�ن لم ي�ونوا تائب�، بعد أن لقوا االله عارف�

ۚ ﴿ بفضله، كما ذكر عزّ وجلّ في كتابه: لهم وعفا عنهم [النساء:  ﴾مَا دُونَ َ�لٰكَِ لمَِن �شََاءُٓ

النار بعدله، ثم �رجهم منها برحمته وشفاعة الشافع� من   و�ن شاء عذّبهم في .]٤٨
 وذلك بأن االله تعالى مو� أهل معرفته، ولم �علهم في .أهل طاعته، ثم يبعثهم إلى جنته

ا�ّ يا وّ�  .ن�رته، الذين خابوا من هدايته، ولم ينالوا من ولايتهالدار�ن كأهل  
 .»الإسلام وأهله، مسّكنا بالإسلام حتّى نلقاك به

مانند، در  در آتش جھنم تا ابد نمی ج اھل گناھان کبیره از امت محمد«ترجمه: 
نکرده  صورتی که به حالت توحید و یکتاپرستی از دنیا بروند ھر چند از گناھان توبه

باشند و خداشناس، پروردگار را ملاقات کنند. اینان تحت مشیت و حکم خداوند 



 هیطحاو دهیشرح عق    ٧٢٨

بخشد و از گناھانشان گذشت  ھستند، اگر خواست به لطف و فضل خود آنان را می
 فرماید: نماید ھمچنان که در کتابش می می

﴿ ۚ  ]٤٨[النساء:  ﴾مَا دُونَ َ�لٰكَِ لمَِن �شََاءُٓ
 .»آمرزد) برای ھر که خواھد (می و غیر از آن (شرک) را«

دھد سپس با رحمت خویش و شفاعت  و اگر خواست به عدل خود آنان را عذاب می
آورد و  کنندگان از اھل طاعت و عبادت خود، آنان را از آتش جھنم بیرون می شفاعت

برد. این بدان خاطر است که خداوند، دوست و مولای  آنان را به بھشت خویش می
ست و آنان را در ھر دو دنیا ھمچون خداناشناسانی که از ھدایت خدا خداشناسان ا

بھره و محروم شدند و ولایت و دوستی خدا را به دست نیاوردند، قرار نداده است.  بی
بارخدایا! ای ولی و دوست اسلام و مسلمانان! ما را به اسلام متمسک و پایبند دار تا 

 ».کنیم اینکه با اسلام تو را ملاقات می

 گناھکاران از اھل گناھان کبیره در صورتی که به حالت توحید و یکتاپرستی بمیرند،
 مانند تا ابد در جھنم نمی

در صورتی که به  ج و اھل گناھان کبیره از امت محمد«ی:  گفتهشرح عبارت: 
ی  ، ردّی است بر گفته»مانند حالت توحید و یکتاپرستی بمیرند، تا ابد در جھنم نمی

تزله که قائل به جاودانه ماندن اھل گناھان کبیره در جھنم ھستند. البته خوارج و مع
خوارج قائل به تکفیر اھل کبائر ھستند و معتزله قائل به خروج آنان از دایره ایمان 
ھستند و قائل به داخل شدن آنان به دایره کفر نیستند، بلکه ایشان منزلت بین 

و ھیچ یک از «ی طحاوی:  رباره گفتهطور که در ضمن سخن د منزلتین دارند ھمان
، از آن سخن به »کنیم اھل قبله را به خاطر گناھی که آن را حلال ندانسته، تکفیر نمی

 میان آمد.
، که امت محمد را به این »و اھل گناھان کبیره از امت محمد«این گفته طحاوی: 

امت شود که اھل گناھان کبیره از  امر اختصاص داده، از آن چنین فھم می
ھا به وسیله شریعت محمد، حکمشان با اھل  پیش از نسخ آن شریعت ج غیرمحمد

فرق دارد. در این مورد اشکالی وارد است، چون  ج گناھان کبیره از امت محمد
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 ١»�رج من النار من كان في قلبه مثقال ذرّة من إيمان« خبر داده که: ج پیامبر
و ». آید ان باشد، از آتش جھنم بیرون میای ایم ھرکس در قلبش به اندازه مثقال ذره«

آن را تنھا به امت خود اختصاص نداده بلکه ایمان را به طور مطلق آورده  ج پیامبر
 ھا، امت ذکر نشده است. است. پس در آن بیندیش. البته در برخی از نسخه

باشد، و به خاطر سجع آن را مقدم  می »يخلّدون لا«، معمول قول: »النار  في«عبارت: 

طور که برخی از شارحان  باشد، ھمان »اهل الكبائر«خبر  »النار في«کرده است، نه اینکه 
 اند. چنین پنداشته

 دانشمندان اسلامی در خصوص گناھان کبیره، اقوال متعددی دارند:
 گویند: گناھان کبیره، ھفت تا ھستند. ای می عده -١
 ده تا ھستند.برخی معتقدند که ھف -٢
ھا بر تحریم آنھا  بعضی بر آنند که گناھان کبیره، گناھانی ھستند که شریعت -٣

 اند. متفق
ای معتقدند که گناھان کبیره گناھانی ھستند که دروازه معرفت به خدا را  عده -٤

 بندند. می
برنده اموال و  بعضی بر این باورند که گناھان کبیره، گناھانی ھستند که از بین -٥

 ھستند.ھا  جان
تر از خود، کبائر نامیده  گویند: گناھان کبیره به نسبت گناھانِ پایین بعضی می -٦

 اند. شده
گروھی بر این باورند که گناھان کبیره اصلاً معلوم نیستند یا اینکه ھمانند شب  -٧

 اند. قدر، پنھان
 باشند. بعضی معتقدند که گناھان کبیره نزدیک به ھفتاد گناه می -٨
 ھر گناھی که خداوند از آن نھی کند، کبیره است.گویند:  ای می عده -٩

گویند: گناھان کبیره، آنھایند که بر آنھا حدّی  ی دیگری از دانشمندان می عده -١٠
مترتب شده یا به خاطر ارتکاب آنھا به جھنم یا نفرین یا خشم خدا، وعید و 

 تھدید شده است. این قول، بھترین قول است.

                                           
 باشد و قبلاً تخریج آن ذکر شد. قسمتی از حدیث انس است که متفق علیه می -١
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 یره، مختلف استاقوال علماء در خصوص گناھان صغ
تر از حدّ دنیا و آخرت  گویند: گناه صغیره آن است که پایین بعضی از علماء می -١

 باشد.
ای معتقدند که گناه صغیره، ھر گناھی است که به لعنت یا خشم و غضب  عده -٢

 یا آتش جھنم، ختم نشده است.
 ای بر این باورند که گناه صغیره، گناھی است که در دنیا، حدّی بر آن عده -٣

مترتب نشده و در آخرت وعید به آن تعلق نگرفته است. منظور از وعید، وعید 
خاص به آتش جھنم، یا لعنت و یا خشم و غضب پروردگار است، چون وعید 

ھا و  خاص در آخرت مانند عقوبت خاص در دنیاست. منظورم از عقوبت، عقوبت
غیر آتش  ھای تعیین شده است. پس تعزیر در دنیا مانند وعید به مجازات

 باشد. جھنم، یا لعنت و غضب می
ھا و ایرادات وارده بر غیر آن، سالم است؛ چون در  ای است که از عیب این ضابطه

این ضابطه برای گناھان کبیره، ھر گناھی که با نص ثابت شده که آن کبیره است، در 
خبر  بی شود؛ ھمچون شرک، قتل، زنا، سحر، تھمت زنا به زنان پاکدامن و آن داخل می

و باایمان، فرار از میدان جنگ ھنگام شروع جنگ، خوردن مال یتیم به ناحق، 
 رباخواری، اذیت و آزار والدین، سوگند دروغ، شھادت دروغ و ناحق و مانند آنھا.

 باشد: ترجیح این قول به خاطر دلایل زیر می
ن نقل ـ این قول از سلف ھمچون ابن عباس، ابن عیینه، ابن حنبل و دیگرا اول

 شده است.
 فرماید:  ـ خداوند متعال می دوم

ْ كَبَآ�رَِ مَا ُ�نۡهَوۡنَ َ�نۡهُ نَُ�فِّرۡ عَنُ�مۡ سَّ�ِ ﴿ دۡخَٗ�  َٔ إنِ َ�ۡتَنبُِوا اتُِ�مۡ وَندُۡخِلُۡ�م مُّ
 ]٣١[النساء:  ﴾٣١كَرِ�مٗا

 ھای [کوچک] شما را اید دوری کنید، بدی اگر از گناھان بزرگی که از آن نھی شده«
 .»کنیم پوشانیم و شما را به جایگاھی ارجمند وارد می می

پس این وعده ارجمند مستحق کسی نیست که به خشم و غضب و نفرین خدا و 
آتش جھنم تھدید شده است. ھمچنین ھر کس مستحق آن شده که حد بر او اقامه 

 شوند. یھایش بر اثر اجتناب و دوری از گناھان بزرگ، پوشانده نم شود، گناھان و بدی
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گردد. پس این  اند، برمی ذکر کرده ج ـ این ضابطه به گناھانی که خدا و پیامبر سوم
 ای است که از خطاب شرع دریافت شده است. حد و ضابطه

توان میان گناھان کبیره و گناھان صغیره فرق  ـ به وسیله این ضابطه می چھارم
گناھان کبیره، ھفت تا، یا ھفده تا، اند:  نھاد، برخلاف اقوال دیگر، چون کسانی که گفته

 باشند، ادعایی بیش نیست. یا نزدیک به ھفتاد گناه می
ھا بر تحریم آنھا  اند: گناھان کبیره گناھانی ھستند که شریعت و کسانی که گفته

ھا بر تحریم آنھا متفق نیستند، کبیره نیستند،  اند ولی گناھانی که شریعت متفق
اری و فرار از میدان جنگ ھنگام شروع جنگ، ازدواج با خو مقتضی این است که شراب

برخی محارم، محرم از طریق شیرخوارگی و دامادی، و مانند آنھا جزو گناھان کبیره 
نیست و خوردن یک دانه از مال یتیم و دزدیدن آن، و یک دروغ ناچیز، و مانند آنھا 

 جزو گناھان کبیره است. که این قول، باطل است.
وید: گناھان کبیره، آنھایی ھستند که دروازه معرفت به خدا را گ کسی که می

خواری و  ھا ھستند، مقتضی آن است که شراب ھا و جان بندند، یا از بین برنده مال می
خوردن گوشت خوک و مردار و خون، و تھمت زنا به زنان پاکدامن، جزو گناھان کبیره 

 اساس است. نیستند! این ھم باطل و بی
تر از خود، کبیره نامیده  گوید: گناھان کبیره به نسبت گناھان پایین کسی که می

اند، یا ھر گناھی که خداوند از آنھا نھی کرده، کبیره است، مقتضی آن است که  شده
شوند. این قول ھم باطل و  گناھان در ذات خود به کبیره و صغیره تقسیم نمی

تقسیم گناھان به گناھان اساس است، چون این قول خلاف نصوصی است که بر   بی
 صغیره و گناھان کبیره دلالت دارند.

گوید: گناھان کبیره اصلاً معلوم نیستند، یا مبھم و پوشیده ھستند،  کسی که می
داند، پس این مانع آن نیست که  چنین کسی از خودش خبر داده که آنھا را نمی

 .١دیگران آن را بدانند
، بدین خاطر است که »توبه نکرده باشند ھر چند از آن گناھان«ی طحاوی:  گفته

کند، و اختلاف تنھا به نسبت  ھیچ اختلافی نیست در اینکه توبه گناھان را پاک می
 کسی است که توبه نکرده باشد.

                                           
 مراجعه کنید. ٣٢٧-١/٣١٥، »السالکین مدارج«؛ و ٦٥٧-١١/٦٥٠، »الفتاوی«به  -١



 هیطحاو دهیشرح عق    ٧٣٢

، اگر »پس از آنکه با حالت خداشناس، پروردگار را ملاقات کردند«ی طحاوی:  گفته
، چون ھر کس خدا را بشناسد و به او گفت: بھتر بود می» مؤمنین«، »عارفین«به جای 

ایمان نیاورد، کافر است و تنھا جھم به معرفت خدا جھت تحقق ایمان اکتفا کرده، و 
طور که قبلاً از آن سخن به میان آمد؛ چون ابلیس به  قولش مردود و باطل است، ھمان

 نسبت پروردگارش خداشناس بود:

نظِرِۡ�ٓ إَِ�ٰ يوَۡمِ ﴿
َ
 ]٣٦[الحجر:  ﴾٣٦ُ�بۡعَثُونَ قاَلَ رَبِّ فَأ

 .»شوند مھلتم ده گفت: ای پروردگار من! پس تا روزی که [مردم] برانگیخته می«

ۡ�عَِ�َ ﴿
َ
غۡوَِ�نَّهُمۡ أ

ُ
تكَِ َ�  ]٨٣-٨٢[ص:  ﴾٨٣لمُۡخۡلَصِ�َ ٱإِ�َّ عِبَادَكَ مِنۡهُمُ  ٨٢قاَلَ فبَعِِزَّ

شان را گمراه خواھم کرد مگر  ھمهتردید  ابلیس] گفت: پس به عزت تو سوگند که بی«[
 .»بندگان مخلص تو را

 فرماید: ھمچنین فرعون و اکثر کافران، خداشناس بودند؛ خداوند متعال می

نۡ خَلقََ ﴿ ۡ�هَُم مَّ
َ
َ�َٰ�تِٰ ٱوَلَ�نِ سَ� �ضَ ٱوَ  لسَّ

َ
ۚ ٱَ�قَُولنَُّ  ۡ� ُ  ]٢٥[لقمان:  ﴾�َّ

 .»گویند: الله را آفریده، قطعاً می و زمین ھا آسمان و اگر از آنان بپرسی چه کسی«

�ضُ ٱقلُ لمَِّنِ ﴿
َ
ِۚ  ٨٤وَمَن �يِهَآ إنِ كُنتُمۡ َ�عۡلَمُونَ  ۡ�  ]٨٥-٨٤[المؤمنون:  ﴾سَيَقُولوُنَ ِ�َّ

دانید [بگویید] زمین و ھر که در آن است به چه کسی تعلق دارد؟ به زودی  بگو: اگر می«
 . »خواھند گفت: از آنِ خداست

 یاتی که بر این مطلب دلالت دارند.و دیگر آ 
معرفت و شناخت کامل که مستلزم ھدایت است را اراده کرده؛  / گویی طحاوی

کنند و دور است که این افراد  بدان اشاره می ١ھمان معرفت و شناختی که اھل طریقت
 از اھل گناھان کبیره باشند، بلکه این بزرگان برگزیدگان مردم ھستند.

و آنان تحت مشیت و حکم خداوند ھستند، اگر خدا خواست به «ی طحاوی:  گفته
تا آخر کلامش، به این نکته اشاره دارد که » بخشاید لطف و فضل خویش آنان را می

ترین گناه کبیره است،  خداوند میان شرک و غیرشرک فرق نھاده، چون شرک بزرگ
ابخشودنی است و فرموده و خداوند متعال خبر داده که شرک ن ج ھمچنان که پیامبر

غفران و بخششِ گناھان غیرشرک را به مشیت و خواست خدا معلق کرده است. و تنھا 

                                           
 باشد. و پیروان و رھروان آنان می س منظور از اھل طریقت، اھل استقامت و پایداری از صحابه -١
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شود نه امری که ممتنع است، و اگر  امرِ جایز است که به مشیت و خواست معلق می
معنا بود، و چون خدا این آمرزش  ھمه گناھان یکسان بودند، فرق نھادن میان آنھا، بی

ت معلق کرده، و غفران و آمرزش گناھان کبیره و صغیره پس از را به مشیت و خواس
 فرمایند: شود، ھمچنان که خداوند سبحان می توبه، قطعی است و به مشیت معلق نمی

ِينَ ٱ۞قلُۡ َ�عٰبَِادِيَ ﴿ ْ مِن رَّۡ�َةِ  �َّ نفُسِهِمۡ َ� َ�قۡنَطُوا
َ
ٰٓ أ َ�َ ْ فوُا َ�ۡ

َ
ِۚ ٱأ َ ٱإنَِّ  �َّ َ�غۡفرُِ  �َّ

 ]٥٣[الزمر:  ﴾٥٣لرَّحِيمُ ٱ لغَۡفُورُ ٱهُوَ  ۥَ�يِعًاۚ إنَِّهُ  نوُبَ �ُّ ٱ

اید؟ از رحمت خدا مأیوس  روی روا داشته بگو: ای بندگان من که بر خویشتن زیاده«
آمرزد، که او خود آمرزنده مھربان  نشوید. ھمانا خداوند، ھمه گناھان را [به شرط توبه] می

 . »است
و آمرزش معلّق به مشیت خدا، ھمان غفران و آمرزش  پس واجب است که غفران

 باشد. ١گناھان به جز شرک به خدا، قبل از توبه
این بدان خاطر است که خداوند دوست و مولای «گوید:  اینکه طحاوی می

 ، در آن اشکال و ایراد کوچکی ھست ھمان طور که گذشت.»باشد خداشناسان می
وست اسلام و مسلمانان! ما را بر اسلام خدایا! ای ولی و د«این گفته طحاوی: 

ای آمده است: ما را بر اسلام ثابت قدم بدار ـ تا با  متمسک و پایبند بدار ـ و در نسخه
با » الفاروق«الاسلام ابواسماعیل انصاری در کتابش  شیخ». اسلام تو را ملاقات کنیم

بود که  این ج آورده که انس گفت: از دعاھای رسول خدا س سند خود از انس

ای ولی و « ٢»يا وّ� الإسلام وأهله، مسّك� بالإسلام حتى ألقاك عليه«فرمود:  می
دوست اسلام و مسلمانان! مرا بر اسلام متمسک و پایبند بدار تا بر اسلام تو را ملاقات 

مناسبت ختم کلام قبلی با این دعا، آشکار است و این دعا ھمانند دعای یوسف ». کنم
 لله علیه ـ است آنجا که فرمود: صدیق ـ صلوات ا

                                           
 از نسخه خطی (ب) ساقط شده است.» ز توبهقبل ا«عبارت  -١

يا ولی الإسلام وأهله «آن را آورده، و لفظ آن چنین است:  ١٠/١٧٦، »الزوائد مجمع«ھیثمی در  -٢

ای ولی و دوست اسلام و مسلمانان! مرا بر اسلام ثابت قدم بدار تا اینکه تو را « »ثبتنی به حتی ألقاك
 اند. آن را روایت کرده، و راویانش ثقه» المعجم الأوسط«و گوید: طبرانی در ». کنم ملاقات می
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وِ�لِ  لمُۡلۡكِ ٱ۞رَبِّ قدَۡ ءَاتيَۡتَِ� مِنَ ﴿
ۡ
حَادِيثِ� ٱوعََلَّمۡتَِ� مِن تأَ

َ
َ�َٰ�تِٰ ٱفاَطِرَ  ۡ�  لسَّ

�ضِ ٱوَ 
َ
نتَ وَِ�ِّ  ۡ�

َ
ۡ�ياَٱِ�  ۦأ ِ  �خِرَةِ� ٱوَ  �ُّ ۡ�قِِۡ� ب

َ
لٰحِِ�َ ٱتوََفَِّ� مُسۡلمِٗا وَ�  [یوسف: ﴾١٠١ل�َّ

١٠١[ 
ھا به من آموختی. ای  ای از فرمانروایی دادی و راز تعبیر خواب پروردگارا! تو به من بھره«

و زمین! تو در دنیا و آخرت مولای منی، مرا مسلمان بمیران و قرین  ھا آسمان پدیدآورنده
 .»شایستگان ساز

این ھر کس برای جایز بودن آرزوی مرگ به این دو آیه استدلال کند، دلیلی در 
آیات ندارد، چون دعا تنھا برای مرگ بر حالت اسلام است نه برای مطلق مرگ و نه 
برای مرگ حالا. فرق میان دعا برای مرگ، بر حالت اسلام و دعا برای مطلق مرگ یا 

 مرگ حالا، آشکار است.
*** 

 .»ونری الصّلاة خلف كّل برّ وفاجرٍ من أهل القبلة، وعلى من مات منهم«قوله: 
به نظر ما نماز خواندن پشت سر ھر نیکوکار و فاجری از اھل قبله، و نماز : «ترجمه

 ».خواندن بر ھر یک از آنان که بمیرد، جایز است

 جایز بودن نماز خواندن پشت سر ھر نیکوکار و فاجری از اھل قبله

پشت سر ھر « ١»صلّوا خلف كّل برّ وفاجرٍ «فرماید:  می ج پیامبرشرح عبارت: 
مکحول از ابوھریره آن را روایت کرده، و دارقطنی آن ». فاجری نماز بخوانیدنیکوکار و 

را آورده و گوید: مکحول، ابوھریره را ندیده است، و در اسناد آن، معاویه بن صالح 
اش سخن گفته شده است. و مسلم در صحیح خود بدان احتجاج  ھست که درباره

آن را تخریج کرده که ابوھریره  س یرهکرده و دارقطنی و ابوداود از مکحول، از ابوھر

الصلاة واجبة علي�م مع كّل مسلم برّ أو فاجرٍ، و�ن هو «فرمود:  ج گفت: رسول خدا

                                           
از طریق دارقطنی، از روایت ابن وھب آن را آورده  ٤/١٩آن را آورده، و بیھقی،  ٢/٥٧دارقطنی،  -١

که ابن وھب گفت: معاویه بن صالح، از علاء بن حارث، از مکحول، از ابوھریره برای ما نقل کرد. 
 اند. تر از او ھمه ثقه وھریره حدیث نشنیده است، و راویانِ پاییندارقطنی گوید: مکحول از اب



 ٧٣٥ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

نماز بر « ١»عمل بالكبائر، والجهاد واجب مع كّل أمٍ� برّ أو فاجرٍ [و�ن] عمل الكبائر
کبیره را شما ھمراه ھر مسلمان نیکوکار یا فاجری واجب است ھر چند او گناھان 

مرتکب شود و جھاد ھمراه ھر فرمانده نیکوکار یا فاجری واجب است ھر چند او 
 ».گناھان کبیره را مرتکب شود

پشت سر حجاج بن  ب آمده است که عبدالله بن عمر ٢»صحیح بخاری«و در 
خواند و حجاج  خواند. انس بن مالک نیز پشت سر حجاج نماز می یوسف ثقفی نماز می

 انسان فاسق و ستمگری بود.

                                           
آن را  ٢/٥٦؛ و دارقطنی، ٣/١٢١؛ و از طریق او بیھقی، ٢٥٣٣و  ٥٩٤ھای:  ابوداود به شماره -١

از طریق روایت  ٢٥٣٢اند. سند آن مانند روایت قبلی، منقطع است. ابوداود به شماره  روایت کرده

ثلاث من أصل الإيمان: الكف عمن «فرمود:  ج انس گفت: رسول خدا انس بن مالک آورده که

قال: لا إله إلا االله، ولا نكفره بذنب، ولانخرجه من الاسلام بعمل، والجهاد ماض منذ بعثنی االله إليه 

سه چیز از «» إلی أن يقاتل آخر أمتی الدجال، لايبطله جور جائر، ولا عدل عادل، والإيمان بالأقدار
گوید، او را به خاطر گناھی  دست برداشتن از کسی که لا إله إلاّ الله می -١است:  اصل ایمان
جھاد، از زمانی که  -٢سازیم.  کنیم و به خاطر ھیچ عملی از دایره اسلام خارج نمی تکفیر نمی

کند،  خداوند مرا برای آن مبعوث نموده تا زمانی که آخرین فرد از امت من با دجال پیکار می
ایمان به  -٣کند.  ی است، ستم ھیچ ستمگری و عدل ھیچ عادلی آن را ابطال نمیحکمی قطع

کننده این روایت از انس است که مجھول و ناشناخته  در سند آن، یزیدبن ابی نشبه روایت». قدر
 اند. است، و دیگر راویانش، ثقه

داده است ولی  آن را به بخاری نسبت ٢/٤٣، »التلخیص«ھمچنین حافظ ابن حجر عسقلانی در  -٢
ما پس از جستجوی سخت جای آن را در صحیح بخاری پیدا نکردیم. ابن ابی شیبه در 

از طریق قیس بن یونس، از اوزاعی، از عمیربن ھانیء روایتی دارد که  ٢/٣٧٨، »المصنف«
عمیربن ھانیء گفت: ابن عمر و حجاج (دستگیرکننده ابن زبیر) را دیدیم. منزل ابن عمر میان 

خواند و گاھی ھمراه آنان. این سند صحیح  ابن زبیر بود. او گاھی ھمراه اینان نماز می حجاج و
از طریق سعیدبن عبدالعزیز از عمیربن ھانیء آن را روایت کرده که او  ٣/١٢٢است. و بیھقی، 

ای به سوی حجاج فرستاد. نزد او آمدم در حالی که  گفت: عبدالملک بن مروان مرا ھمراه نامه
ه چھل منجنیق نصب کرده بود. پس ابن عمر را دیدم که ھرگاه ھمراه حجاج در وقت روی خان

خواند و ھرگاه در حضور ابن زبیر بود، ھمراه او نماز  نماز حضور داشت، ھمراه او نماز می
خوانی حال آنکه این کارھایشان  خواند. به او گفتم: ای ابوعبدالرحمن! آیا ھمراه اینان نماز می می
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يصلوّن ل�م، فإن أصابوا « فرمود: ج ھمچنین در صحیح بخاری آمده که پیامبر
ه خوانند اگر ب آنان برای شما نماز می« ١»فل�م ولهم، و إن أخطؤوا فل�م وعليهم

حق اصابت کردند، ھم به نفع شماست و ھم به نفع آنان، و اگر به خطا رفتند، به نفع 
 ».شماست و به زیان آنان

صلّوا خلف من «فرمود:  ج روایت است که رسول خدا ب از عبدالله بن عمر
پشت سر ھر کسی که « »قال: لا � إلاّ االله، وصلوّا على من مات من أهل لا � إلا االله

میرد،  گوید، نماز بخوانید، و بر ھر کسی که از اھل لا إله إلاّ الله که می إلا الله می لا إله

                                                                                                       
کنم و از ھیچ مخلوقی  عمر گفت: ای برادر اھل شام! من آنان را ستایش و تمجید نمی است؟ ابن

 کنم. در معصیت و نافرمانی خالق اطاعت نمی
از طریق مسلم بن خالد، از ابن جریج، از نافع روایت کرده که ابن عمر موقع  ١/١٣٠شافعی، 

ھمراه حجاج نماز خواند. ابن  کشته شدن ابن زبیر در منی بود و حجاج ھم در منی بود، پس او
از زید بن أسلم روایت کرده که ابن عمر در زمان فتنه و آشوب ھیچ  ٤/١٤٩، »الطبقات«سعد در 

داد. سند  خواند و زکات مالش را به او می آمد مگر آنکه پشت سرش نماز می ای نمی امیر و فرمانده
 این روایت، صحیح است.

ھر دو از طریق حاتم بن اسماعیل، از جعفربن محمد، از  ١/١٣٠؛ و شافعی، ٢/٣٧٨ابن ابی شیبه، 
خواندند. او گفت: به  اند که او گفت: حسن و حسین پشت سر مروان نماز می پدرش روایت کرده

گفت: نه  خواند؟ راوی گفت: او می گشت نماز نمی او گفته شد: مگر پدرت موقعی که به خانه برمی
 اند. افزودند. راویان آن، ثقه نمازان نمی شبه خدا، آنان بر نماز امامان و پی

گویند: نماز پشت سر فاسق درست است و حرام  آمده است: اصحاب ما می ٤/٢٥٣در مجموع، 
شود، مکروه و  باشد. ھمچنین نماز پشت سر مبتدعی که به بدعتش کافر نمی نیست اما مکروه می

شت سر فاسق و مبتدع است، حاکی از کراھت نماز پ» المختصر«صحیح است. نص شافعی در 
گوید: نماز پشت سر فاسقی که برای فسق و  پس اگر آن را خواند، نمازش صحیح است. مالک می

خوار و زناکار. و جمھور علماء قائل به صحت  گناه خود تأویلی ندارد، صحیح نیست مانند شراب
 نماز پشت سر فاسق ھستند.

ریره آن را روایت کرده، و از طریق او بغوی به شماره: از طریق روایت ابوھ ٦٩٤بخاری به شماره:  -١
أخبار «؛ و ابونعیم در ٥٣٧و  ٢/٣٥٥، »المسند«آن را روایت کرده است. ھمچنین احمد در  ٨٣٩

 اند. آن را روایت کرده ٢/٥٣» أصبھان
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دارقطنی آن را از چندین طریق روایت کرده و آن را ضعیف ». نماز جنازه بخوانید
 .١دانسته است

 نماز خواندن پشت سر کسی که حال و وضعیتش پوشیده است
اتفاق ائمه برای انسان جایز است که پشت سر  بدان، خدا تو و ما را رحم کند! بنا به

کسی که بدعت و فسق او معلوم نشده، نماز بخواند. و شرط امامت این نیست که 
مأموم اعتقاد امامش را بداند و شرط نیست که او را بیازماید و از حال و وضعیت او 

 تواند پشت سر کسی که تحقیق کند و بگوید: به چه معتقد ھستی؟ بلکه او می
 مستورالحال است، نماز بخواند.

 نماز خواندن پشت سر مبتدع و فاسق
کند یا پشت سر فاسقی  اگر کسی پشت سر مبتدعی که به بدعت خویش دعوت می

تواند نماز  ای است که آن کس نمی کند، و او امام تعیین شده که فسق خود را آشکار می
ن، و امام در نماز حج در عرفه و بخواند مگر پشت سر او، مانند امام جمعه و امام عیدی

مانند آنھا، در این صورت مأموم از نظر اکثر علمای گذشته و حال پشت سر او نماز 
 خواند. می

کند، از نظر اکثر علما او  کسی که جمعه و جماعات را پشت سر امام فاجر ترک می
اند و خو مبتدع است. و قول صحیح این است که او نمازش را پشت سر امام فاجر می

، جمعه و جماعات را پشت سر امامان فاجر و س کند، چون صحابه آن را اعاده نمی
کردند، ھمچنان که عبدالله بن عمر و انس بن  خواندند و آن را اعاده نمی فاسق می

 س خواندند. ھمچنین عبدالله بن مسعود پشت سر حجاج بن یوسف نماز می س مالک
خواندند. ولیدبن عقبه بن أبی  بی معیط نماز میو دیگران پشت سر ولید بن عقبه بن أ

خوار بود حتی او یک دفعه نماز صبح را برایشان چھار رکعت خواند. سپس  معیط شراب

                                           
؛ خطیب بغدادی ٢/٣١٧، »أخبار أصبھان«و در  ١٠/٣٢٠، »الحلیة«؛ ابونعیم در ٢/٥٦دارقطنی،  -١

اند.  آن را روایت کرده ١٣٦٢٢به شماره: » المعجم الکبیر«؛ و طبرانی در ٦/٤٠٣در تاریخ خود، 
 .٢٩و  ٢/٢٧، »نصب الرایة«این روایت، ضعیف است. نگا: 
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گفت: آیا برای شما رکعت اضافی خواندم؟ ابن مسعود به او گفت: از آن روز تو ھمواره 
 .١برای ما رکعت اضافی خواندی

وقتی محاصره شد، شخصی برای مردم  س نآمده که عثمان بن عفّا» صحیح«در 
نماز خواند. کسی از عثمان پرسید: تو امام تعیین شده از جانب ھمه مسلمانان ھستی 

خواند، امام تعیین شده فتنه است! عثمان گفت:  و این شخصی که برای مردم نماز می
مردم کار کنند، اگر  ای برادرزاده! ھمانا نماز از نیکوترین کارھایی است که مردم می

نیکی کردند، پس ھمراه آنان کار نیک بکن و اگر کار بدی کردند، از بدی آنان دوری 
 .٢کن

نماز فاسق و مبتدع، ذاتاً صحیح است. پس ھرگاه مأموم پشت سر آنھا نماز خواند، 
شود، ولی برخی نماز خواندن پشت سر فاسق و مبتدع را مکروه  نمازش باطل نمی

 معروف و نھی از منکر واجب است. اند، چون امر به دانسته
                                           

ذکر کرده، از ھارون بن  ٥٩٧-٣/٥٩٦، »الاستیعاب«عمربن شبة بنا به آنچه که ابن عبدالبر در  -١
ولیدبن عقبه نماز خواند «ن شوذب آن را روایت کرده او گفت: معروف، از ضمرة بن ربیعه، از اب

از طریق حضین بن منذر آمده که او گفت: عثمان را  ١٧٠٧و در صحیح مسلم به شماره ...». 
دیدم در حالی که ولید آورده شد که نماز صبح را دو رکعت خوانده بود سپس گفت: آیا برای شما 

شان حمران بود علیه او گواھی دادند که او شراب خورد و رکعت اضافی خواندم. دو مرد که یکی 
دیگری شھادت داد که او را دیده که آن را قی کرده است. عثمان گفت: او بالا نیاورده مگر اینکه 
شراب خورده است، آنگاه گفت: ای علی بلند شو و او را شلاق بزن. علی گفت: ای حسن! بلند شو 

دار کن که سردی آن را پشت  ی گرمی آن کسی را عھدهو او را شلاق بزن. حسن گفت: برا
کند. آنگاه علی گفت: ای عبدالله بن جعفر! بلند شو و او را شلاق بزن. پس عبدالله بن جعفر  می

او را شلاق زد و علی آن را شمرد تا اینکه به چھل ضربه رسید، آنگاه گفت: دست نگه دار. سپس 
وبکر ھم چھل ضربه شلاق زد و عمر ھشتاد ضربه شلاق چھل ضربه شلاق زد و اب ج گفت: پیامبر

؛ و ٣/٦٠١، »الإصابة«زد، و ھمه سنت ھستند و این چھل ضربه شلاق نزد من بھتر است. نگا: 
 .٤٥٣-٥/٤٥١، »أسد الغابة«

از طریق روایت عبیدالله بن عدی بن خیار آن را روایت کرده که او بر  ٦٩٥بخاری به شماره:  -٢

در حالی که محاصره شده بود، داخل شد و گفت: تو امام تعیین شده از  س عثمان بن عفان
بینیم برای تو پیش آمده و امام فتنه برای ما نماز  جانب ھمه مسلمانان ھستی و این اتفاقی که می

دھند،  شویم. عثمان گفت: نماز نیکوترین کاری است که مردم انجام می خواند و گناھکار می می
نیکی کردند ھمراه آنان کار نیک کن و ھرگاه کار بدی کردند، از بدی آنان  پس ھرگاه مردم کار

 دوری کن.
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از موارد امر به معروف و نھی از منکر این است: کسی که بدعت و فجور را آشکار 
شود، چون او مستحق تعزیر است تا اینکه توبه کند.  کرده، امام راتبی مسلمانان نمی

پس اگر دوری از این فرد تا موقعی که توبه کند، ممکن باشد، خوب است و اگر بعضی 
از مردم ھرگاه نماز خواندن پشت سر او را ترک کردند و پشت سر دیگری نماز خواندند، 
این کار در انکار فعل منکر و ناپسند مؤثر بود تا اینکه توبه کند یا از امامت برکنار شود یا 
مردم از چنین گناھی که او مرتکب شده، دست بکشند، پس مانند این مورد اگر شخص 

ر او را ترک کند، در آن مصلحتی شرعی است و جمعه و نمازھای نماز خواندن پشت س
 شود. جماعت از مأموم فوت نمی

اما اگر ترک نماز پشت سر چنین شخصی، باعث شود که مأموم نماز جمعه و 
شود مگر اینکه  نمازھای جماعت را فوت نماید، در این صورت نماز پشت سر او ترک نمی

 شد.با س امام، مبتدع و مخالف صحابه
ھمچنین وقتی امام از طرف صاحبان امر، برای امامت نماز تعیین شد، که در ترک 
نماز پشت سرش، مصلحتی شرعی نباشد، در این صورت نماز خواندن پشت سرش ترک 

شود، بلکه نماز خواندن پشت سر افضل، افضل و بھتر است. ھرگاه ممکن بود  نمی
ار کرده، برای امامت نماز مقدم ننماید، بر انسان کسی را که کار منکر و ناپسند را آشک

او واجب است که این کار را بکند، اما وقتی غیر او، چنین فردی را برای امامت نماز 
تعیین کرد و او نتوانست چنین فردی را از امامت نماز باز دارد، یا بازداشتن او از 

زیان کار ناپسندی امامت نماز ممکن نباشد مگر با شری که ضرر و زیان آن از ضرر و 
تر باشد، در این صورت دفع فساد کم به  که چنین فردی آن را آشکار کرده، عظیم

وسیله فساد زیاد جایز نیست، و دفع کاری که ضرر کمتری دارد به وسیله انجام کاری 
محقق ساختن و تکمیل  ھا، که ضرر بیشتری دارد جایز نیست، چون شریعت

اند، پس فوت  تن مفاسد و ضررھا را در حد امکان آوردهھا و از بین بردن و کاس مصلحت
ھا و جماعات، به نسبت اقتدا کردن به امام فاجر، فساد و زیان بیشتری  نمودن جمعه

دارد به ویژه زمانی که ترک جمعه و جماعت پشت سر امام فاجر، فجور و فسق را دفع 
ن مفسده باقی نکند در نتیجه تعطیل و از بین بردن مصلحت شرعی بدون دفع آ

 ماند. می
اما اگر ادای نماز جمعه و جماعت پشت سر انسان نیکوکار ممکن باشد، این کار 
بھتر از نماز خواندن پشت سر انسان فاجر است. در این صورت، ھرگاه کسی بدون عذر 



 هیطحاو دهیشرح عق    ٧٤٠

ای  نظر علماست: عده پشت سر فاجر نماز خواند، این کار محل اجتھاد و اختلاف
د نمازش را اعاده کند و بعضی بر این باورند که او نمازش را اعاده معتقدند که او بای

 .١فقھی آمده است ھای کتابکند. بسط و تفصیل این موضوع در  نمی
اما امام ھرگاه فراموش کرد یا به خطا رفت و مأموم حال او را ندانست، اعاده نماز بر 

اند در  نماز خواندهو دیگران  س مأموم باتوجه به حدیث قبلی واجب نیست، و عمر
که جنب بودند. پس نمازشان را اعاده اند  هاند و فراموش کرد حالی که جنب بوده

کردند و مأمومین را امر به اعاده نماز نکردند. و اگر پس از نماز دانست که امامش، بر 
کند ولی از نظر مالک و شافعی و  طھارت نبوده از نظر ابوحنیفه نمازش را اعاده می

کند. ھمچنین اگر امام کاری کرد که  روایت مشھور از او نمازش را اعاده نمی احمد در
از نظر مأموم جایز نباشد ھمین حکم را دارد. در این باره تفاصیل و جزئیاتی ھست که 

فقھی آمده است و اگر فرد دانست که امامش بدون وضو نماز خوانده، او  ھای کتابدر 
 .٢و نماز را بازیچه خود قرار داده و نمازگزار نیستنباید پشت سرش نماز بخواند چون ا

 شود کسانی که در موارد اجتھاد، از رأی آنان اطاعت می
کنند بر اینکه ولی امر، پیشنماز،  نصوص قرآن و سنت و اجماع سلف امت دلالت می

آوری زکات است، در موارد  حاکم، فرمانده/ قوماندان جنگ و کسی که مأمور جمع
شود و بر او واجب نیست که در موارد اجتھاد از  رأی و نظر آنان اطاعت میاجتھاد از 

پیروان خود اطاعت کند بلکه بر آنان واجب است که در این موارد از وی اطاعت نمایند 
و رأی و نظر خود را برای رأی و نظر او رھا کنند، چون مصلحت جماعت و اتحاد و 

ی بیشتر است به ھمین خاطر برای مفسده تفرق و اختلاف از قضیه مسائل جزئ
حاکمان جایز نیست که حکم ھمدیگر را نقض کنند. رأی درست و قطعی آن است که 

شود که او وقتی  نماز حاکمان پشت سر یکدیگر صحیح است. از ابویوسف روایت می
الرشید حجامت کرد و مالک در این  الرشید حج را به جای آورد، ھارون ھمراه ھارون

گیرد. آنگاه  داده که شخصی که حجامت کرده دوباره وضو نمی زمینه فتوا
الرشید برای مردم نماز خواند. به ابویوسف گفته شد: آیا پشت سر او نماز  ھارون

الله! امیر مؤمنان. منظورش این بود که ترک نماز  خواندی؟ ابویوسف گفت: سبحان

                                           
 .٣٥٩-٢٣/٣٤٢، »مجموع الفتاوی«نگا:  -١

 .٢٦١-٤/٢٥٦، »المجموع«نگاه:  -٢
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ست. حدیث ابوھریره که ی اھل بدعت اھا انسان پشت سر حاکمان و کار به دستان، کار

يصلوّن ل�م، فإن أصابوا فل�م « فرمود: ج بخاری آن را روایت کرده که رسول خدا
نص صریحی است در اینکه امام ھرگاه به خطا  ١»ولهم، و�ن أخطؤوا فل�م وعليهم

رفت، خطایش به زیان خودش است نه به زیان مأموم، و مجتھد نھایتش این است که 
قد بوده واجب نیست، یا در انجام کار حرامی که معتقد بوده در ترک واجبی که معت

حرام نیست، به خطا رفته است. و برای کسی که به خدا و روز آخرت ایمان دارد حلال 
نیست که با این حدیث صریح و صحیح پس از آنکه به او رسید، مخالفت نماید. این 

ت که معتقدند امام حدیث حجتی علیه برخی از علمای حنفی و شافعی و حنبلی اس
ھرگاه فعلی را ترک کرد که مأموم معتقد به وجوب آن باشد، اقتدای مأموم به او صحیح 

شود،  نیست!! چون اتحاد و یکپارچگی و اتفاق و ترک اختلافی که منجر به فساد می
 .٢چیزی است که رعایت آن واجب است

جنازه خواندن بر ، یعنی به نظر ما نماز »وعلی من مات منهم«ی طحاوی:  گفته
مردگان از میان نیکوکاران و فاجران جایز است ھر چند سرکشان و راھزنان و کسی که 

. برخلاف نظر ابویوسف، اما شھید از این ٣خود را کشته از این عموم استثنا شده است
شود برخلاف نظر مالک و شافعی رحمھماالله، براساس آنچه که در  عموم استثنا نمی

این گفتار را برای بیان این مطلب آورده  / . اما طحاوی٤شده استجای خود بیان 
 کنیم. ھا و فجور مُرده ترک نمی که ما خواندن نماز جنازه بر کسی که از اھل بدعت

                                           
 تخریج آن قبلاً ذکر شد. -١

 .٣٨٠-٢٣/٣٧٠، »الفتاوی مجموع«نگا:  -٢

شوند و بر آنان  ایر گناھکاران، غسل داده میدر این استثنا اشکالی ھست، چون اینان ھمانند س -٣
شود و اگر ولی امر نماز بر آنان را ترک کرد به خاطر منع دیگران از اعمال  نماز جنازه خوانده می

توانند این کار را بکنند، زیرا  اینان است. این کار خوبی است ھمچنین علمای برجسته می
کسی که فریبکار و خائن بود، ترک کرد و به  نماز را بر کسی که خود را کشت و بر ج پیامبر

یارانش گفت: بر رفیقان نماز جنازه بخوانید چون او در راه خدا خیانت کرده است. اما راجع به 
بر شھیدان احد،  ج شھید باید گفت که سنت است بر او نماز جنازه خوانده نشود، چون پیامبر

 نماز جنازه نخواند.
 .٢٨٩-٢٤/٢٨٥، »مجموع الفتاوی«؛ و ١٠٦٧-٢/١٠٦٥، »یةالبنایة شرح الھدا«نگا:  -٤
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اند: مؤمن و منافق. کسی که نفاقش  کنند، دو دسته کسانی که اسلام را آشکار می
و کسی که نفاقش  ١او جایز نیستمعلوم باشد، نماز خواندن بر او و طلب آمرزش برای 

شود. پس ھر گاه کسی نفاق کسی دیگر را  معلوم نباشد، بر او نماز جنازه خوانده می
خواند و کسی که نفاق او را ندانست، بر او نماز جنازه  دانست بر او نماز جنازه نمی

ازه بر خواند، او ھم نماز جن بر کسی که حذیفه بر او نماز جنازه نمی س خواند. عمر می
و خداوند سبحان پیامبرش را  ٢خواند، چون او در غزوه تبوک منافقان را شناخت او نمی

از نماز خواندن بر منافقان نھی نمود و خبر داد که با طلب آمرزش پیامبر برای آنان، 
بخشاید و علت آن را کفرشان به خدا و رسول خدا دانست. پس ھر  خداوند آنان را نمی
شود ھر چند  ایمان داشته باشد، از نماز خواندن بر او نھی نمی ج برکس به خدا و پیام

او گناھان اعتقادی بدعی یا گناھان عملی فجوری داشته باشد. بلکه خداوند متعال 
 فرماید:  پیامبر را به طلب آمرزش برای مؤمنان امر کرده، آنجا که می

نَّهُ  عۡلمَۡ ٱفَ ﴿
َ
ُ ٱَ�ٓ إَِ�هَٰ إِ�َّ  ۥ� �بكَِ وَللِۡمُؤۡمنَِِ� وَ  سۡتَغۡفِرۡ ٱوَ  �َّ  ]١٩[محمد:  ﴾لمُۡؤۡمَِ�تِٰ� ٱِ�َ

پس بدان که ھیچ معبود بر حقی جز الله نیست، و برای گناه خویش و برای مردان و «
 .»زنان مؤمن آمرزش بخواه

پس خداوند سبحان، پیامبر را به توحید و طلب آمرزش برای خود و برای مردان و 
و برای  ج رد. چون توحید اصل دین است و طلب آمرزش برای پیامبرزنان مؤمن امر ک

مؤمنان کمال دین است. پس دعای مغفرت و آمرزش و رحمت و سایر خیرات برای 
مؤمنان، یا واجب است و یا مستحب. و دعا دو نوع است: دعای عام، و دعای خاص. 

دعای خاص ھم، نماز طور که در این آیه آمده است، و  دعای عام که روشن است، ھمان
میرد مگر آنکه به مؤمنان امر شده  خواندن بر شخص مرده است. پس ھیچ مؤمنی نمی

                                           
 .٢٨٧-٢٤/٢٨٥، »مجموع الفتاوی«نگا:  -١

آیا در «از طریق روایت ابودرداء آمده است. در این روایت آمده که:  ٣٧٤٢در بخاری به شماره:  -٢

ابن حجر حافظ » داند، نیست؟ ، رازی که احدی غیر از او آن را نمیج میان شما رفیق راز پیامبر
آن را به اطلاع حذیفه رسانید. در  ج عسقلانی گوید: منظور از راز، احوال منافقان است که پیامبر

آمده است که از علی راجع به حذیفه سؤال شد، علی در جواب گفت: او از  ٣/٣٨١، »المستدرک«
-٢/٣٦١، »ءسیر أعلام النبلا«تر بود. به شرح حال حذیفه در  ھمه مردم نسبت به منافقان عالم

 مراجعه نمایید. ٣٦٩
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که نماز جنازه را بر او بخوانند و به آنان امر شده که در نمازشان برای آن مرده دعا 
اند که او گفت: از  روایت کرده س کنند، ھمچنان که ابوداود و ابن ماجه از ابوھریره

 ١»إذا صليّتم على الميت، فأخلصوا له الّدعاء«فرمود:  شنیدم که می ج ارسول خد
 ».ھرگاه بر مرده نماز جنازه خواندید، برای او خالصانه دعا کنید«

*** 

 »ولا نُ�ل أحداً منهم جنّةً ولاناراً «قوله: 
 ».دانیم فرد معینی از اھل قبله را بھشتی یا جھنمی نمی«ترجمه: 

شود مگر به  از اھل قبله به بھشت و جھنم قطع و یقین نمیبرای ھیچ فرد معینی 
 نصی ۀوسیل

منظور طحاوی این است که ما راجع به فرد معینی از اھل قبله شرح عبارت: 
خبر داده که او  ج گوییم: او بھشتی یا جھنمی است مگر کسی که پیامبر راستگو نمی

 .٢ش از اھل بھشت است مانند عشره مبشره
ییم: از اھل گناھان کبیره کسانی که خداوند خواسته که داخل گو ھرچند ما می

کنندگان از  جھنم کرده شوند، حتماً باید داخل جھنم شوند سپس با شفاعت شفاعت
کنیم و گواھی بھشت یا جھنم  آیند، اما راجع به شخص معینی سکوت می آن بیرون می
گاھی؛ زیرا ما به ح را برایش نمی قیقت باطنش و احوالی که دھیم مگر از روی علم و آ

                                           
اند. سند  آن را روایت کرده ٤/٤٠؛ و بیھقی، ١٤٩٧؛ ابن ماجه به شماره: ٣١٩٩ابوداود به شماره:  -١

آن را صحیح دانسته است. مناوی راجع به معنای  ٧٥٤آن قوی است و ابن حبان به شماره: 

قلب برای او دعا کنید، زیرا مقصود  گوید: یعنی با اخلاص و حضور می »أخلصوا له الدعاء«فرموده: 
از این نماز، استغفار و طلب آمرزش و شفاعت برای شخص مرده است، و قبول این استغفار و 

رود که اخلاص و حضور قلب تحقق یابد. به ھمین خاطر در نماز جنازه  شفاعت زمانی امید آن می
برای شخص زنده مشروع بر شخص مرده دعایی مشروع شده که مانند آن دعا در دعا کردن 

 نگردیده است.
اینان عبارتند از: ابوبکر، عمر، عثمان، علی، طلحه بن عبیدالله تیمی، عبدالرحمن بن عوف،  -٢

، »مسند احمد«سعدبن ابی وقاص، سعیدبن زید، ابوعبیده عامر بن جراح و زبیربن عوام. به 
؛ سنن ترمذی ٤٦٥٠و  ٤٦٤٩ھای:  ؛ سنن ابوداود، به شماره١٩٣و  ١٨٩، ١٨٨و  ١٨٨-١/١٨٧

 مراجعه کنید. ١٣٤؛ و سنن ابن ماجه به شماره: ٣٧٥٨و  ٣٧٤٨ھای:  به شماره
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بر آن مرده، احاطه نداریم ولی برای انسان نیکوکار امید رفتن به بھشت را داریم و بر 
 ترسیم. انسان بدکار می

 سلف صالح راجع به گواھی دادن به بھشت سه قول دارند:
شود. این قول از  ـ برای احدی جز پیامبران به بھشت گواھی داده نمی اول

 شود. اوزاعی نقل می محمدبن حنفیه و
شود. این  اش آمده به بھشت گواھی داده می ـ برای ھر مؤمنی که نص درباره دوم

 باشد. قول بسیاری از علما و اھل حدیث می
اند،  ـ برای این افراد و برای کسی که مؤمنان برایش گواھی به کار خیر داده سوم

مده است که از کنار آ» صحیحین«شود؛ ھمچنان که در  به بھشت گواھی داده می
فرمود:  ج ای عبور شد و مسلمانان او را به خیر ستایش کردند، پس پیامبر جنازه

، و از کنار جنازه دیگری عبور شد و مردم او را به شر یاد »واجب گردید: «»وجََبتَ«

، ج در روایتی دیگر، پیامبر». واجب گردید« »وجََبت«فرمود:  ج کردند، پس پیامبر

را سه بار تکرار فرمود. عمر گفت: ای رسول خدا! چه چیزی واجب » وَجَبت«عبارت 

هذا أثنيتم عليه خ�اً وجبت له الجنّة، وهذا أثنيتم « فرمود: ج گردید؟ رسول خدا
این یک نفری که شما او را به « ١»الأرض عليه شّراً وجبت له الّنار، أنتم شهداء االله في

برایش واجب شده، و این یک نفری که شما به شر خیر ستایش و تمجید کردید، بھشت 
او را نام بردید، آتش دوزخ برایش واجب گردیده است. شما گواھان خداوند در زمین 

 ».ھستید

                                           
اند. طیالسی به  آن را روایت کرده ٩٤٩؛ و مسلم به شماره: ٢٦٤٢و  ١٣٦٧ھای:  بخاری به شماره -١

، »ارمشکل الآث«؛ و طحاوی در ٣/١٨٦، »المسند«؛ احمد در ٥٠-٤/٤٩؛ نسائی، ٢٠٦٢شماره: 
؛ ترمذی به ٩٤٩اند. ھمچنین مسلم به شماره:  از طریق روایت انس بن مالک آن را آورده ٤/٢٨٩

، »الآثار مشکل«؛ و طحاوی در ١٥٠٨؛ بغوی به شماره: ١٤٩١؛ ابن ماجه به شماره: ١٠٥٨شماره 
ذکر شد، روایت  س آن را از طریق روایت انس بن مالک بدون لفظی که برای عمر ٤/٢٨٨

 ند.ا کرده



 ٧٤٥ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

این احتمال « »أن تعلموا أهل الجنّة من أهل النار ١توشِكون«فرمود:  ج و پیامبر
فتند: به چه چیزی گ». وجود دارد که شما اھل بھشت را از اھل جھنم تشخیص دھید

يئ«ای رسول خدا! فرمود:  با ستایش نیکو و ستایش : «»بالثناء الحسن والثناء السَّ
خبر داد که این کار از جمله چیزھایی است که با آن اھل بھشت و  ج . پس پیامبر٢»بد

 شوند. اھل جھنم معلوم می
*** 

يظهر منهم شيءٌ من ولا بنفاقٍ، ما لم  كٍ ولا �شهد عليهم ب�فر ولا �شر«قوله: 
 »، ونذر سرائرهم إلى االله تعالىكذل

علیه اھل قبله، به کفر و شرک و نفاق تا زمانی که چیزی از اینھا، از آنان «ترجمه: 
 ».کنیم دھیم و باطن آنان را به خداوند متعال واگذار می ظاھر نشود، گواھی نمی

 زمانی که کفر از او ظاھر نشوددھیم تا  بر ھیچ یک از اھل قبله، به کفر گواھی نمی
ایم و از گمان و پیروی از آنچه که  چون ما به حکمِ به ظاھر امر شدهشرح عبارت: 

گاھی نداریم، نھی شده  فرماید: ایم؛ خداوند متعال می نسبت بدان علم و آ

هَا ﴿ ُّ�
َ
� ِينَ ٱَ�ٰٓ  ]١١[الحجرات:  ٣﴾...ءَامَنُواْ َ� �سَۡخَرۡ قَوۡمٞ مِّن قوٍَۡ�  �َّ

 .»اید! نباید قومی قوم دیگر را استھزا کنند ای کسانی که ایمان آورده«
 فرماید: در جای دیگر می

هَا ﴿ ُّ�
َ
� ِينَ ٱَ�ٰٓ ْ ٱءَامَنُواْ  �َّ نِّ ٱكَثِٗ�� مِّنَ  جۡتَنبُِوا نِّ ٱإنَِّ َ�عۡضَ  لظَّ  ]١٢[الحجرات:  ﴾إثِمۡٞۖ  لظَّ

ھا  ای از گمان بپرھیزید، چرا که پاره ھا اید! از بسیاری گمان ای کسانی که ایمان آورده«
 .»گناه است

                                           
با حذف نون آمده و آنچه در اینجا ذکر شده از مسند » توشکوا«گانه،  ھای اصلی سه در نسخه -١

 است.» یوشک«گرفته شده، و این خوب است. لفظ ابن ماجه، 
از طریق روایت ابوبکربن ابی  ٦/٤٦٦و  ٣/٤١٦، »المسند«؛ و احمد در ٤٢٢١ابن ماجه به شماره:  -٢

 اند و سند آن، حسن است. روایت کرده زھیر ثقفی، از پدرش، آن را
 شود و در شعر زھیربن ابی سلمی: قوم، اسمی برای مردان است و برای زنان به کار برده نمی -٣

 ومــــــــا أدری وســــــــوف إخــــــــالُ أدری
 ج

ـــــــــــاء  ـــــــــــن أم نس ـــــــــــومٌ آل حِص  أق
 

 دارند. میکنند و آنھا را بر پای  شوند چون به کارھا اقدام می نامیده می» قوم«مردان بدین خاطر  
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 فرماید: ھمچنین می

مۡعَ ٱعِلۡمٌۚ إنَِّ  ۦوََ� َ�قۡفُ مَا لَيۡسَ لكََ بهِِ ﴿ وَْ�ٰٓ�كَِ َ�نَ َ�نۡهُ  لۡفُؤَادَ ٱوَ  ۡ�ََ�َ ٱوَ  لسَّ
ُ
ُ�ُّ أ

 ]٣٦[الإسراء:  ﴾٣٦وٗ�  ُٔ مَۡ� 

ا گوش و چشم و دل، از ھمه آنھا و چیزی را که بدان علم نداری دنبال نکن، ھمان«
 .»بازخواست خواھد شد

*** 

 »إلاّ من وجب عليه السيف ج ولا نری السيف على أحدٍ من أمّة �مد«قوله: 
معتقد نیستیم مگر کسی که  ج به زدن شمشیر بر ھیچ یک از امت محمد«ترجمه: 

 ».شمشیر بر او واجب شده است

لا �لّ « روایت شده که آن حضرت فرمود: ج از پیامبر» صحیح«در شرح عبارت: 
، إلا بإحدی ثلاث: الثيّبُ رسول االلهدم امریءٍ، مسلم �شهد أن لا � إلا االله وأّ� 

خون ھیچ شخص « ١»الزا�، والنفس بالّنفس، والّتارك لدينه، المفارق للجماعة
خدا  دھد که معبود بر حقی جز الله نیست، و من فرستاده مسلمانی که گواھی می

مرد زن دار و زن شوھر دار  -١ھستم، حلال نیست مگر به وسیله یکی از این سه چیز: 
کسی که دینش را رھا کرده و از جماعت  -٣نفس در مقابل نفس،  -٢زناکار، 

 ».مسلمانان جدا شده است
*** 

                                           
؛ ترمذی به شماره: ٤٣٥٢؛ ابوداود به شماره: ١٦٧٦؛ مسلم به شماره: ٦٨٧٨بخاری به شماره:  -١

؛ ٢/٢١٨؛ دارمی در سنن خود، ٨/١٣و  ٩١و  ٧/٩٠؛ نسائی، ٢٥٣٤؛ ابن ماجه به شماره: ١٤٠٢
؛ طیالسی به ٨/١٩؛ بیھقی، ٣/٨٢؛ دارقطنی، ٤٦٥و  ٤٤٤، ٤٢٨، ١/٣٨٢، »المسند«احمد در 

؛ بغوی در ٦٠، به شماره: »السنة«؛ ابن ابی عاصم در ١١٩؛ حمیدی به شماره: ٢٨٩شماره: 
از طریق روایت  ٢/٢٠٣و  ١/٣٠١، »أخبار أصبھان«؛ و ابونعیم در ٢٥١٧، به شماره: »شرح السنة«

) ١٦٧٦؛ مسلم به شماره (٦/١٨١» المسند«در اند. احمد  آن را روایت کرده س ابن مسعود
؛ طیالسی به ٣/٨١؛ دارقطنی، ٨/٢٣و  ١٠٢-٧/١٠١؛ نسائی، ٤٣٥٣ود به شماره: )؛ ابودا٢٦(

از طریق روایت  ٩/١٥، »الحلیة«؛ و ابونعیم در ٢/٣١٨، »الآثار مشکل«؛ طحاوی در ١٥٤٣شماره: 
 اند. آن را آورده ل عایشه



 ٧٤٧ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

ولا نری الخروج على أئمتنا وولاة أمورنا، و�ن جاروا، ولاندعو عليهم، ولا «قوله: 
يداً من طاعتهم، ونری طاعتهم من طاعة االله عزّ وجلّ فر�ضةً، ما لم يأمروا  ن�ع

 »بمعصيةٍ وندعو لهم الصلاح والمعافاة
به خروج علیه امامان و صاحبان امورمان معتقد نیستیم ھر چند ستمگر «ترجمه: 

 کشیم، و معتقدیم که اطاعت کنیم و دست از اطاعتشان نمی باشند و آنان را نفرین نمی
فرض است مادام که به گناھی  لأ و پیروی از آنان ھمچون اطاعت و پیروی از خداوند

 ».کنیم دستور ندھند، و دعای اصلاح و سلامتی برای آنان می

 وجوب اطاعت و پیروی از حاکم مگر در گناه
 فرماید:  خداوند متعال میشرح عبارت: 

هَا ﴿ ُّ�
َ
� ِينَ ٱَ�ٰٓ طِيعُواْ  �َّ

َ
َ ٱءَامَنُوٓاْ أ طِيعُواْ  �َّ

َ
وِْ�  لرَّسُولَ ٱوَأ

ُ
مۡرِ ٱوَأ

َ
 ]٥٩[النساء:  ﴾مِنُ�مۡۖ  ۡ�

اید! خدا را اطاعت کنید و از پیامبر و کاردارانی که از شما  ای کسانی که ایمان آورده«
 .»ھستند فرمان برید

، فقد من أطاع�« روایت شده که آن حضرت فرمود: ج از پیامبر» صحیح«و در 
يعص ، ومن االله، ومن يطع الأم�، فقط أطاع�، فقد عصى ن عصا�أطاع االله، وم

ھر کس از من اطاعت نماید، خدا را اطاعت کرده و ھر کس از « ١»الأم�، فقط عصا�
من نافرمانی کند، خدا را نافرمانی کرده و ھر کس از امیر و فرمانده اطاعت کند، در 
حقیقت مرا اطاعت کرده و ھر کس از امیر و فرمانده نافرمانی کند، مرا نافرمانی کرده 

 ».است
) مرا ج ام (پیامبر ا دوست صمیمیھمان«روایت است که او گفت:  س از ابوذر

سفارش کرد که بشنوم و اطاعت کنم ھرچند امیر، برده حبشی باشد که اعضایش 

                                           
نسائی،  ؛٢٨٥٩و  ٣ھای  ؛ ابن ماجه به شماره١٨٣٥؛ مسلم به شماره ٧١٣٧بخاری به شماره:  -١

؛ ٢٤٣٢؛ طیالسی به شماره: ٥١١و  ٣١٣، ٢٧٠، ٢٥٣-٢/٢٥٢، »المسند«؛ احمد در ٧/١٥٤
از طریق روایت  ٨/٧٢؛ و خطیب بغدادی در تاریخ خود، ٢٤٥١و  ٢٤٥٠ھای:  بغوی به شماره

تر از  این روایت را به صورت طولانی ٢٩٥٧اند و بخاری به شماره:  آن را روایت کرده س ابوھریره
 روایت کرده است. اینجا
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ھر چند برای یک نفر حبشی که سرش «. در نزد بخاری آمده است: ١»بریده شده باشد
 .٢»زخمی است

على المرء المسلم السمع والطّاعة فيما أحبّ «آمده است: » صحیحین«ھمچنین در 
شنیدن و اطاعت « ٣»طاعة سمع و لا و�ره، إلاّ أن يؤمر بمعصية، فإن أمر بمعصية، فلا

کردن در آنچه امیر دوست دارد یا ناپسند دارد، بر انسان مسلمان واجب است مگر 
 ».وقتی که به گناھی امر شود که اگر به گناھی امر شد، شنیدن و اطاعت کردن نیست

راجع به خیر  ج گوید: مردم از رسول خدااز حذیفه بن یمان روایت است که 
پرسیدم از ترس اینکه مبادا دامنیگرم شود.  پرسیدند و من راجع به شر از او می می

گفتم: ای رسول خدا! ما، در جاھلیت و شر بودیم پس خداوند این خیر را برای ما آورد، 
: آیا بعد از آن گفتم». بله«فرمود:  ج پس آیا پس از این خیر، شری وجود دارد؟ پیامبر

». بله، و در آن خیر خالصی نیست« ٤»نعم، وفيه دخن«شرّ، خیری وجود دارد؟ فرمود: 

قوم �ستنُّون بغ� سنتي، «حذیفه گوید، گفتم: خیر ناخالص آن چیست؟ فرمود: 
جماعتی ھستند که از سنت من تبعیت « »و�هتدون بغ� هدي، تعرف منهم وتنكر

شناسی و برخی  جویند. تو برخی از آنان را می ھدایت می کنند و از غیرھدایت من نمی

نعم، دعاةٌ على «گفتم: آیا بعد از آن خیر، شرّی وجود دارد؟ فرمود: ». شناسی را نمی

                                           
؛ طیالسی به شماره: ٢٨٦٢)؛ ابن ماجه به شماره: ١٨٣٧) و (٢٤٠) (٦٤٨ھای: ( مسلم به شماره -١

 اند. آن را روایت کرده ١١٣، به شماره: »الأدب المفرد«؛ و بخاری در ٣٩١؛ بغوی به شماره: ٤٥٢
ابن ماجه به شماره: ؛ ٣/١١٤، »المسند«؛ احمد در ٧١٤٢و  ٦٩٦، ٦٩٣ھای:  بخاری به شماره -٢

؛ و خطیب بغدادی در تاریخ خود، ٢٤٥٢؛ بغوی به شماره: ٢٠٨٧؛ طیالسی به شماره: ٢٨٦٠
 اند. از طریق روایت انس بن مالک آن را روایت کرده ٤/١٢٥

؛ ابن ١٧٠٧؛ ترمذی به شماره: ١٨٣٩؛ مسلم به شماره: ٧١٤٤و  ٢٩٥٥ھای:  بخاری به شماره -٣
؛ ابوداود به شماره: ١٤٢و  ٢/١٧، »المسند«؛ احمد در ٧/١٦٠سائی، ؛ ن٢٨٦٤ماجه به شماره: 

 اند. آن را آورده ب از طریق روایت ابن عمر ٢٤٥٣؛ و بغوی به شماره: ٢٥٣٦
با فتح دال و خاء، به معنای دود است و مراد از آن، این است که در آن خیر خالصی نیست بلکه  -٤

، حقد و کینه است. »دخن«اند: منظور از  د. بعضی گفتهدر آن تیرگی به مانند دود آتش وجود دار
گویند: منظور از آن، نیرنگ و فریب است. بعضی معتقدند که منظور از آن، فساد در  ای می عده

 .٢٤/١٩٤، »عمدة القاری«ھر امر ناپسندی است. نگا: » دخن«گویند:  قلب است و بعضی می



 ٧٤٩ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

ھای جھنم،  بله، در کنار دروازه: «»أبواب جهنم، ومن أجابهم [إليها] قذفوه فيها
». کنند در جھنم پرت می ھایی ھستند، ھر کس به آنھا جواب دھد، او را صداکننده

نعم، قومٌ من « فرمود: ج گفتم: ای رسول خدا! آنان را برای ما توصیف کن. پیامبر
بلی، آنان جماعتی ھستند که پوستشان مثل پوست ماست « »ج�تنا، يتكلمون بألسنتنا

گفتم: ای رسول خدا! پس نظرت چیست اگر من آن را ». گویند و با زبان ما سخن می

با جماعت مسلمانان و امامشان : «»تلزم جماعة المسلم�، و�مامهم«رمود: دریافتم؟ ف
گفتم: اگر مسلمانان جماعت و امامی نداشتند، چی؟ فرمود: ». کنی ھمراھی می

فاعتزل تلك الفرق كلهّا، ولو أن تعضّ على أصل شجرةٍ حتى يدر�ك الموت وأنت على «
ر اصل درخت چنگ زنی تا وقتی که گیری کن ھر چند ب از ھمه آن فرقه کناره« ١»كذل

 ».آید و تو بر آن حالت ھستی مرگ به سراغت می

من رأی من أم�ه «فرمود:  ج روایت است که گوید: رسول خدا ب از ابن عباس
ھر کس « ٢»شيئاً ي�رهه، فليصبر، فإنهّ من فارق الجماعة شبراً فمات فميتةٌ جاهليةٌ 

چیز ناپسندی را از امیرش دید، صبر کند، چون ھر کس به اندازه یک وجب از جماعت 
 ».جدا شود و بر آن حال بمیرد، بر جاھلیت مرده است

ریسمان اسلام را از « ٣»فقد خلع ر�قة الإسلام من عنقه«در روایتی آمده است: 
 ».گردنش برداشته است

                                           
؛ بیھقی، ٤٢٢٢؛ بغوی به شماره: ١٨٤٧ه شماره: ؛ مسلم ب٧٠٨٤و  ٣٦٠٦ھای:  بخاری به شماره -١

آن را به طور مختصر روایت کرده  ٣٩٧٩اند. و ابن ماجه به شماره:  آن را روایت کرده ٨/١٥٦
 است.

، »المسند«؛ احمد در ١٨٤٩؛ مسلم به شماره: ٧١٤٣و  ٧٠٥٤، ٧٠٥٣ھای:  بخاری به شماره -٢
؛ ٢٤٥٨؛ بغوی به شماره: ١٢٧٥٩، به شماره: »المعجم الکبیر«؛ طبرانی در ٣١٠و  ٢٩٧، ١/٢٧٥

آن  ١١٠١، به شماره: »السنة«؛ و ابن ابی عاصم در ٨/١٥٧؛ بیھقی، ٢/٢٤١دارمی در سنن خود، 
 اند. را روایت کرده

از طریق روایت  ٥/٣٤٤، و ٢٠٢و  ٤/١٣٠، »المسند«قسمتی از حدیثی طولانی است که احمد در  -٣
سند آن صحیح است، و این حدیث از حدیث ابن عباس نیست حارث اشعری آن را آورده است. 

؛ طیالسی ٢٨٦٣آن گونه که شارح پنداشته است. این حدیث را ترمذی در سنن خود به شماره: 
آن را  ٢٤٦٠؛ و بغوی به شماره: ٨/١٥٧؛ بیھقی در سنن خود، ١١٦١در مسند خود، به شماره: 



 هیطحاو دهیشرح عق    ٧٥٠

إذا بو�ع لخلفت�، «فرمود:  ج رسول خداروایت است گوید:  س از ابوسعید خدری
 ».ھرگاه با دو خلیفه بیعت شد، آخری از آن دو را بکشید« ١»فاقتلوا الآخر منهما

خيار « روایت است که آن حضرت فرمود: ج ، از رسول خداس از عوف بن مالک
أئمت�م الذين تحبّونهم و�بّون�م، وتصلوّن عليهم، و�صلوّن علي�م، وشرار 

بھترین امامان « »ين تبغضونهم و�بغضون�م، وتلعنونهم و�لعنون�مأئمت�م الذ
اند که دوستشان دارید و آنان ھم شما را دوست دارند و برای آنان دعای  شما، کسانی

اند  کنند. و بدترین امامان شما کسانی کنید و آنان ھم برای شما دعای خیر می خیر می
کنید و آنان  آید و آنان را نفرین می بدشان می آید و آنان ھم از شما که از آنان بدتان می
گفتیم: ای رسول خدا! آیا در آن موقع با شمشیر آنان را از ». کنند ھم شما را نفرین می

لا، ما أقاموا في�م الصلاة، ألا من و� عليه والٍ، فرآه يأتي «میان برداریم؟ فرمود: 
نه، تا « ٢»، لا ي�عنّ يداً من طاعةٍ شيئاً من معصية االله، فليكره ما يأتي من معصية االله

گاه باشید ھر کس که سرپرست و حاکم  زمانی که میان شما نماز را بر پای می دارند. آ
کند که معصیت و نافرمانی خداست، فرد باید نسبت به  اوست و او را دید که کاری می

 ».آنچه که معصیت خداست، بدش آید و دست از اطاعت نکشد
وب اطاعت و پیروی از صاحبان امر تا زمانی که به معصیت امر قرآن و سنت بر وج

 کنند. به این فرموده خدای متعال بیندیش:  اند، دلالت می نکرده

طِيعُواْ ﴿
َ
َ ٱأ طِيعُواْ  �َّ

َ
وِْ�  لرَّسُولَ ٱوَأ

ُ
مۡرِ ٱوَأ

َ
 ]٥٩[النساء:  ﴾مِنُ�مۡۖ  ۡ�

 .»ھستند فرمان بریدخدا را اطاعت کنید و از پیامبر و کاردارانی که از شما «

                                                                                                       
، »المستدرک«؛ و حاکم در ١٥٥٠ان به شماره: ؛ ابن حب٤٨٣اند و ابن خزیمه به شماره:  آورده

 اند. آن را صحیح دانسته ١/٥٩
؛ ابن ابی عاصم ٥/١٨٠، »المسند«؛ احمد در ٨/١٥٧؛ بیھقی، ٤٧٥٨ھمچنین ابوداود به شماره: 

آن را با ھمین لفظ  ١/١١٧، »المستدرک«؛ و حاکم در ١٠٥٣و  ٨٩٢ھای:  ، به شماره»السنة«در 
 اند. روایت کرده از طریق روایت ابوذر،

 اند. آن را روایت کرده ٨/١٤٤؛ و بیھقی، ١٨٥٣مسلم به شماره:  -١

؛ ابن ابی ٢/٣٢٤؛ دارمی در سنن خود، ٢٨و  ٦/٢٤، »المسند«؛ احمد در ١٨٥٥مسلم به شماره:  -٢
 اند. آن را روایت کرده ٨/١٥٨؛ و بیھقی، ١٠١٧عاصم به شماره: 



 ٧٥١ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

؟ چون »وأطيعوا أولی الأمر منكم«، و نگفت: »اطيعوا الرسول«که چگونه فرمود: 
گیرند، بلکه در آنچه که اطاعت برای خدا و  صاحبان امر مستقلاً مورد اطاعت قرار نمی

گیرند. فعل را ھمراه رسول ھم تکرار نموده چون  است مورد اطاعت قرار می ج پیامبر
 ج بر را اطاعت نماید، در حقیقت خدا را اطاعت نموده است، چون پیامبرھر کس پیام

در این زمینه معصوم است ولی ولی امر  ج کند بلکه پیامبر به غیر طاعت خدا امر نمی
گیرد مگر در  کند از این رو مورد اطاعت قرار نمی گاھی به غیرِ طاعت خدا امر می

 .١دباش ج مواردی که اطاعت برای خدا و پیامبر
اما اینکه اطاعت از آنان لازم است ھرچند ستمگر باشند، بدین خاطر است که بر 

شود که چند برابر مفاسد و  ھایی مترتب می خروج از اطاعت آنان، مفاسد و زیان
شود. و صد البته صبر کردن بر ستم  ھایی است که از ستم و جور آنان حاصل می زیان

شود، چون  چند برابر شدن اجر و پاداش می ھا و آنان موجب تکفیر گناھان و بدی
خداوند متعال آنان را بر ما مسلط نکرده مگر به خاطر فساد و تباھی اعمال ما، و جزاء 
از جنس عمل است. پس بر ماست که در راه طلب آمرزش و توبه و اصلاح حال خود از 

 فرماید:  ھیچ کوششی دریغ نکنیم؛ خداوند متعال می

﴿ ٓ ْ عَن كَثِ�ٖ وَمَا يدِۡيُ�مۡ وََ�عۡفُوا
َ
صِيبَةٖ فبَمَِا كَسَبَتۡ � َ�بَُٰ�م مِّن مُّ

َ
[الشوری:  ﴾٣٠أ

٣٠[ 

و ھر مصیبتی به شما برسد به سبب دستاورد خود شماست و [خدا] از بسیاری «
 .»گذرد [گناھان] در می

 فرماید: در جای دیگری می

صَ ﴿
َ
صِيبَةٞ قدَۡ أ َ�بَٰتُۡ�م مُّ

َ
ٓ أ ا وَلمََّ

َ
ٰ َ�ذَٰ�ۖ قلُۡ هُوَ مِنۡ عِندِ أ َّ�

َ
بۡتُم مِّثۡليَۡهَا قلُۡتُمۡ �

نفُسُِ�مۡۗ 
َ
 ]١٦٥[آل عمران:  ﴾أ

آیا ھنگامی که به شما مصیبتی رسید که قطعاً دو چندانش را [در جنگ بدر به دشمن] «
وارد ساخته بودید گفتید: این [مصیبت] از کجاست؟ بگو: آن از ناحیه خود شماست، [که 

 . »را خالی کردید]سنگر 
 فرماید: ھمچنین می

                                           
 .١٧-٣٥/٥، »مجموع الفتاوی«نگا:  -١
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صَابكََ مِنۡ حَسَنَةٖ فمَِنَ ﴿
َ
آ أ ِۖ ٱمَّ صَابكََ مِن سَيّئَِةٖ فمَِن �َّفۡسِكَۚ  �َّ

َ
 ]٧٩[النساء:  ﴾وَمَآ أ

 . »ھر خیری به تو رسد از جانب خداست و ھر بدی به تو رسد از خود توست«
 فرماید: خداوند در جای دیگری می

لٰمِِ�َ ٱنوَُّ�ِ َ�عۡضَ وََ�َ�لٰكَِ ﴿ � بمَِا َ�نوُاْ يَۡ�سِبُونَ  ل�َّ  ]١٢٩[الأنعام:  ﴾١٢٩َ�عۡضَۢ

شدند به بعضی دیگر وا  و این گونه برخی از ستمکاران را به سزای اعمالی که مرتکب می«
 . »گذاریم می

خواھند از ظلم حاکم ستمگر نجات یابند، پس باید  پس ھرگاه رعیت و زیردستان می
 ن ظلم و ستم را رھا کنند.خودشا

خدا آمده است: من الله  ھای کتابروایت است که در برخی از  ١از مالک بن دینار
ی پادشاھان به دست من است، پس ھر کس از من ھا دل مالک پادشاھان ھستم و

دھم و ھر کس مرا  اطاعت کند، پادشاھان را بر او مایه رحمت و مھربانی قرار می
دھم؛ پس خودتان را مشغول  را بر او مایه خشم و عقوبت قرار می نافرمانی کند، آنان

خو  بدگویی و ناسزاگویی پادشاھان نکنید بلکه توبه کنید تا آنان را بر شما مھربان و نرم
 .٢و عادل و دلسوز گردانم

*** 

 »ونتبّع السّنّة والجماعة، و�تنب الشذوذ والخلاف والفرقة«قوله: 
کنیم، و از انحراف و جدایی و اختلاف و  ت پیروی میو از سنت و جماع«ترجمه: 
 ».کنیم می تفرق دوری

 امر به پیروی از سنت و جماعت
است و جماعت، جماعت مسلمانان  ج سنت، روش و طریقه پیامبرشرح عبارت: 

باشد. اینان صحابه و پیروان صحابه، و کسانی که تا روز قیامت به نیکی از صحابه  می

                                           
 اش باشد و معاش روزانه ھا می پرچمدار دانشمندان نیک و از جمله تابعین ثقه و از نویسندگان مصحف -١

ھجری  ١٢٧بود، که به سال  س شد. وی از اصحاب و یاران انس بن مالک از این جھت تأمین می
 آمده است.  ١٦٤، شماره ٥، ج »سیر أعلام النبلاء«وفات یافت. شرح حالش در کتاب 

المعجم «اند اما این صحیح نیست. طبرانی در  مرفوع کرده ج برخی از علما آن را به پیامبر -٢
گوید: در  می ٥/٢٤٩، »الزوائد مجمع«از ابودرداء آن را روایت کرده است. ھیثمی در » الأوسط

 باشد. سند آن، ابراھیم بن راشد ھست که متروک می



 ٧٥٣ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

باشند. پس پیروی از آنان، ھدایت و مخالفت با آنان، گمراھی  کنند، می پیروی می
 فرماید: است؛ خداوند متعال به پیامبرش می

َ ٱقلُۡ إنِ كُنتُمۡ ُ�بُِّونَ ﴿ ُ ٱُ�ۡببُِۡ�مُ  تَّبعُِوِ� ٱفَ  �َّ ُ ٱوََ�غۡفرِۡ لَُ�مۡ ذُنوَُ�ُ�مۡۚ وَ  �َّ َّ� 
 ]٣١[آل عمران:  ﴾٣١َ�فُورٞ رَّحِيمٞ 

خدا را دوست دارید از من پیروی کنید تا خدا نیز دوستتان بدارد و گناھانتان را بگو: اگر «
 .»بیامرزد، و خدا آمرزنده مھربان است

 فرماید: ھمچنین می

َ َ�ُ  لرَّسُولَ ٱوَمَن �شَُاققِِ ﴿ ِ  لمُۡؤۡمنِِ�َ ٱوَ�َتَّبعِۡ َ�ۡ�َ سَبيِلِ  لهُۡدَىٰ ٱمِنۢ َ�عۡدِ مَا تبََ�َّ  ۦنوَُّ�ِ
ٰ وَنصُۡلهِِ مَا تَ   ]١١٥[النساء:  ﴾١١٥جَهَنَّمَۖ وسََاءَٓتۡ مَصًِ�ا ۦوَ�َّ

و ھرکه پس از روشن شدن راه ھدایت، با پیامبر ستیزه کند و راھی غیر از راه مؤمنان در «
پیش گیرد، وی را به ھمان سو که رو کرده برگردانیم و به دوزخش کشانیم که بد سرانجامی 

 .»است!
 فرماید: در جای دیگری می

طِيعُواْ ﴿
َ
َ ٱقلُۡ أ طِيعُواْ  �َّ

َ
ۖ ٱوَأ ا ُ�ّلِۡتُمۡۖ  لرَّسُولَ فإَنِ توََلَّوۡاْ فإَِ�َّمَا عَليَۡهِ مَا ُ�ّلَِ وعََليَُۡ�م مَّ

ْۚ وَمَا َ�َ   ]٥٤[النور:  ﴾٥٤لمُۡبِ�ُ ٱ ۡ�ََ�غُٰ ٱإِ�َّ  لرَّسُولِ ٱ�ن تطُِيعُوهُ َ�هۡتَدُوا

و پیامبر را فرمان برید، پس اگر روی برتابید، پیامبر مسؤول بگو: اطاعت خدا کنید «
اید. اما  چیزی است که بر او تکلیف شده و شما مسؤول چیزی ھستید که بدان تکلیف شده

 .»یابید. و بر پیامبر [حکمی] جز ابلاغ آشکار نیست اگر اطاعتش کنید، ھدایت می
 فرماید: باز می

نَّ َ�ذَٰا صَِ�ِٰ� مُسۡتَقِ ﴿
َ
ۖ ٱيمٗا فَ وَأ ْ  تَّبعُِوهُ بُلَ ٱوََ� تتََّبعُِوا قَ بُِ�مۡ عَن سَبيِلهِِ  لسُّ  ۚۦ َ�تَفَرَّ

ٮُٰ�م بهِِ   ]١٥٣[الأنعام:  ﴾١٥٣لعََلَُّ�مۡ َ�تَّقُونَ  ۦَ�لُِٰ�مۡ وَصَّ

ھای [متفرقه] پیروی  کنید و از راه و ھمانا راه راست من ھمین است، پس از آن پیروی «
سازد. این است آنچه خدا شما را به آن سفارش کرد، باشد  پراکنده می نکنید که شما را از راه
 .»که شما پرھیزکار شوید

 فرماید: خداوند متعال در جای دیگری می

ْ كَ ﴿ ِينَ ٱوََ� تَُ�ونوُا ْ وَ  �َّ ْ ٱَ�فَرَّقوُا وَْ�ٰٓ�كَِ لهَُمۡ  ۡ�يََِّ�تُٰۚ ٱمِنۢ َ�عۡدِ مَا جَاءَٓهُمُ  خۡتَلَفُوا
ُ
وَأ

 ]١٠٥[آل عمران:  ﴾١٠٥ظِيمٞ عَذَابٌ عَ 
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و ھمانند کسانی نباشید که پس از آمدن دلایل روشنگر برای ایشان، پراکنده شدند و «
 .»اختلاف کردند، اینانند که عذابی بزرگ خواھند داشت

 فرماید: ھمچنین می

ِينَ ٱإنَِّ ﴿ مۡرُهُمۡ إَِ�  �َّ
َ
ٓ أ مَا � إِ�َّ ءٍ ْ شِيَعٗا لَّسۡتَ مِنۡهُمۡ ِ� َ�ۡ ْ ديِنَهُمۡ وََ�نوُا ِ ٱفَرَّقوُا ُ�مَّ  �َّ

 ]١٥٩[الأنعام:  ﴾١٥٩ينُبَّئُِهُم بمَِا َ�نوُاْ َ�فۡعَلوُنَ 

تحقیقاً کسانی که دینشان را دستخوش تفرقه ساختند و فرقه فرقه شدند، تو را با آنان «
گاھشان خواھد  یست، سروکارشان فقط با خداست؛ آنگاه به کاری که انجام میکاری ن دادند آ

 .»کرد
، حدیثی که ترمذی آن را صحیح دانسته از عرباض بن ساریه ثابت شده »سنن«در 

ھا از آن به گریه افتادند و  ما را موعظه رسایی نمود که چشم ج که او گفت: رسول خدا
سی گفت: ای رسول خدا! گویی این موعظه وداع و از آن ترسان شدند. ک ھا قلب

فرمود:  ج کنی؟ پیامبر خداحافظی است؟ پس به چه چیزی را ما سفارش می

، فس�ی اختلافاً كث�اً، يأوصي�م بالسّمع والطاعة، فإنه من يعش من�م بعد«
فعلي�م �سنتّي وسنّة الخلفاء الرّاشدين المهدي� من بعدي، تمسّكوابها، وعضّوا 

شما را به شنیدن « ١»ها بالّنواجذ، و�يا�م و�دثات الأمور، فإن كّل بدعةٍ ضلالةٌ علي
کنم، چون ھر یک از شما بعد از من زندگی کند، اختلاف  و اطاعت کردن سفارش می

زیادی را خواھد دید، پس بر شماست که از سنت من و سنت خلفای راشدین و ھدایت 
ھای جلویی آن را  سک و پایبند شوید و با دندانیافته پس از من پیروی کنید، بدان متم

محکم گیرید. (کنایه از این است که محکم بدان چنگ زنید و پایبند آن باشید). شما را 
 ».دارم، چون ھر بدعتی گمراھی است ھا و امور تازه در دین برحذر می از بدعت

                                           
؛ احمد در ٤٢؛ ابن ماجه به شماره: ٤٦٠٣ ؛ ابوداود به شماره:٢٦٧٦ترمذی به شماره:  -١

 ١٨، ج »المعجم الکبیر«؛ طبرانی در ٤٥-١/٤٤؛ دارمی در سنن خود، ١٢٧و  ٤/١٢٦، »المسند«
-٤٦، صص »الشریعة«؛ و آجری در ٦٤٢و  ٦٢٤، ٦٢٣، ٦٢٢، ٦١٩، ٦١٨، ٦١٧ھای:  به شماره

آن را صحیح  ١/٩٥، »لمستدرکا«؛ و حاکم در ٥اند. ابن حبان به شماره:  آن را روایت کرده ٤٧
 اند، و ذھبی ھم آن را تأیید کرده است. دانسته



 ٧٥٥ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

دينهم على ثنت� إنّ أهل الكتاب� افترقوا في «در جای دیگری فرمود:  ج پیامبر
وسبع� ملةًّ ـ يع� الأهواء ـ كلهّا في  ١وسبع� ملةّ، و�نّ هذه الأمّة ستفترق على ثلاثٍ 

ھمانا یھود و نصارا در دین خود به ھفتاد و دو فرقه « ٢»الّنار إلاّ واحدةً، و� الجماعةُ 
شود،  پراکنده و تقسیم شدند و این امت به ھفتاد و سه فرقه، پراکنده و تقسیم می

 ».اند به جز یک فرقه و آن ھم جماعت است شان در آتش جھنم ھمه

ما أنا «در روایتی آمده است: گفتند: آن فرقه کدام است ای رسول خدا؟ فرمود: 
 ». ای که تابع سنتی ھستند که من و یارانم بر آن ھستیم فرقه« ٣»عليه وأصحابي

از ھر دو طرف، اھل کنندگان  روشن نمود که عموم اختلاف ج پس رسول خدا
 اند جز اھل سنت و جماعت. ھلاکت و جھنم

گوید: ھرکس از شما  چه قدر زیباست، آنجا که می ج سخن عبدالله بن مسعود
خواھد از سنت و روش کسی پیروی کند، پس باید از سنت و روش کسانی که وفات  می

، ج و یاران محمد اند پیروی کند، چون زنده از فتنه در امان نیست. آنان اصحاب یافته
تر، علم  تر و پاک ی سالمھا قلببرترین این امت ھستند. کسانی که از ھمه امت اسلام، 

تر، و تکلف کمتری داشتند. جماعتی که خداوند، ایشان را برای ھمراھی  و دانش عمیق
ھا و  پیامبرش و بر پا داشتن دینش برگزید. پس فضل و برتری آنان را بدانید و از سنت

                                           
آمده است، و آنچه در اینجا آمده، از مصادر تخریج حدیث » ثلاثة«ھای خطی،  در اصل نسخه -١

 باشد که ھمین خوب است. می
ر این فرموده از طریق روایت معاویه است که تخریج آن از پیش گذشت. ھمچنین احمد د -٢

و دیگران از طریق روایت انس بن مالک،  ٣٩٩٢؛ ابن ماجه به شماره: ١٤٥و  ٣/١٢٠، »المسند«

الجنة، وثنتان  واحدة في «اند و در این روایت این عبارت اضافی آمده است:  آن را روایت کرده

این حدیث، حسن ». اند یک فرقه در بھشت و ھفتاد و دو فرقه در آتش جھنم« »وسبعون في النار
 است.

 آن را آورده است. ب از طریق روایت عبدالله بن عمر ٢٦٤١ترمذی به شماره:  -٣
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توانید به اخلاق و دین و آیین آنان متمسک  ای آنان پیروی کنید و تا آنجا که میھ روش
 .١و پایبند شوید، چون آنان بر ھدایت مستقیم و راه راست بودند

و به عقیده ما، جماعت، حق و درست، «ی طحاوی:  این موضوع بعداً در ضمن گفته
 شود. ضیح داده میبیشتر تو» و تفرق و پراکندگی، انحراف و مایه عذاب است

*** 
 .»و�بّ أهل العدل والأمانة، ونبغض أهل الجور والخيانة«قوله: 

 ».آید اھل عدل و امانت را دوست داریم و از اھل ستم و خیانت بدمان می«ترجمه: 

 حب و دوست داشتن اھل عدل، از کمال ایمان است
عبادت در این امر از کمال ایمان و کمال عبودیت است، چون شرح عبارت: 

بردارنده کمال و نھایت محبت و در بردارنده کمال و نھایت ذلت و فروتنی است. پس 
محبت فرستادگان و پیامبران خدا و بندگان باایمانش ناشی از محبت خداست ھرچند 
محبتی که برای خداست، مستحق غیر خدا نیست. در واقع غیر خدا به خاطر خدا 

شود. چون مُحبّ آنچه را که  دوست داشته نمیشود و ھمراه خدا  دوست داشته می
دارد و آنچه را که محبوبش دوست ندارد او  محبوبش دوست دارد، او ھم دوست می

اش گرفته، او ھم او را به  ھم آن را دوست ندارد. کسی را که محبوبش به دوستی
دارد، او ھم آن فرد را دشمن   گیرد و کسی را که محبوبش دشمن می دوستی می

شود. محبوبش  دارد. و مُحبّ به رضای محبوب، راضی و به خشم او، خشمگین می می
کند و از ھر چه نھی کند، او ھم از آن نھی  به ھر چه امر کند، او ھم بدان امر می

 کند. پس او در ھر حال، موافق محبوب خود است. می
دوست دارد،  شدگان را کنندگان و پاک خداوند متعال نیکوکاران و پرھیزکاران و توبه

 ما ھم اینان را دوست داریم.
جویان و مستکبرین را دوست ندارد، ما ھم آنان را دوست  خدا خیانتکاران و مفسده

 آید. نداریم و به خاطر موافقت با خداوند سبحان از آنان بدمان می

                                           
مانند آن را از طریقی سنید روایت کرده که سنید » جامع بیان العلم و فضله«ابن عبدالبر در  -١

گوید: معتمربن سلیمان، از سلام بن مسکین، از قتاده روایت کرده که او گفت: ابن مسعود گفت: 
 این سخن را با لفظی نزدیک از گفته ابن عمر روایت کرده است. ١/٣٠٥، »الحلیة«بونعیم در ... ا



 ٧٥٧ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

ثلاثٌ من �نّ «روایت شده که آن حضرت فرمودند:  ج از پیامبر» صحیحین«در 
الإيمان: من كان االله ورسوله أحبّ إليه ممّا سواهما، ومن كان �بّ  فيه وجد حلاوة

�به إلاّ الله، ومن كان ي�ره أن يرجع في ال�فر بعد أن أنقذه االله منه، كما  المرء لا
سه چیز ھست که در ھر کس باشد، او شیرینی ایمان را « ١»الّنارفي  ي�ره أن يلقى

تر از ھر چیز و ھر کسی غیر  زد او محبوبکند: کسی که خدا و پیامبرش ن احساس می
از آن دو باشد. کسی که شخصی را دوست دارد و این دوست داشتن فقط به خاطر 

آید که به کفر برگردد پس از آنکه خداوند او را از آن  خداوند است. کسی که بدش می
 ».آید که به آتش دوزخ انداخته شود طور که بدش می نجات داده، ھمان
امل، مستلزم موافقت با محبوب در آنچه که او دوست دارد و آنچه که پس محبت ک

باشد. ھمچنین مستلزم موافقت با محبوب در  آید، می او دوست ندارد و از آن بدش می
ولایت و عداوت اوست. معلوم است که ھر کس خداوند را دوست دارد، پس باید حتماً 

کار با دشمنان خدا که خداوند این از دشمنان خدا بدش آید و حتماً باید جھاد و پی
جھاد و پیکار با آنان را دوست دارد، دوست بدارد؛ ھمچنان که خداوند متعال 

 فرماید:  می

َ ٱإنَِّ ﴿ ِينَ ٱُ�بُِّ  �َّ رۡصُوصٞ  ۦيَُ�تٰلِوُنَ ِ� سَبيِلهِِ  �َّ �َّهُم ُ�نَۡ�نٰٞ مَّ
َ
ا كَ� [الصف:  ﴾٤صَفّٗ

٤[ 

کنند چنان که  دارد که در راه او صف در صف جھاد میھمانا خداوند کسانی را دوست «
 .»اند گویی بنیانی آھنین

وجود دارد، چون  ھا انسان حب و بغض به تناسب خصال خیر و شرّی است که در
در انسان سبب ولایت و دوستی و سبب عداوت و دشمنی و سبب حبّ و بغض جمع 

ای دیگر منفور و مبغوض  شود، پس چنین فردی از یک جنبه، محبوب و از جنبه می
است. حکم انسان نزد خدا نیز چنین است، چون خداوند گاھی چیزی را از یک جھت 

                                           
؛ ابن ماجه به شماره: ٤٣؛ مسلم به شماره: ٦٩٤١و  ٦٠٤١، ٢١، ١٦ھای:  بخاری به شماره -١

، ١٧٤، ١٧٢، ٣/١٠٣، »المسند«؛ احمد در ٩٦و  ٨/٩٤؛ نسائی، ٢٦٢٦؛ ترمذی به شماره: ٤٠٣٣
ھای:  ، به شماره»الإیمان«؛ ابن منده در ١٩٥٩؛ طیالسی به شماره: ٢٨٨و  ٢٧٥، ٢٤٨، ٢٣٠
؛ و ابونعیم در ٢/١٩٩؛ خطیب بغدادی در تاریخ خود، ٢١؛ بغوی به شماره: ٢٨٣و  ٢٨٢، ٢٨١

 اند. از طریق روایت انس بن مالک آن را روایت کرده ٢/٨٨و  ١/٢٧، »الحلیة«
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در  ج دارد، ھمچنان که پیامبر دوست دارد و ھمان چیز را از جھتی دیگر ناپسند می

ما تردّدت في شىء أنا فاعله تردّدی «فرماید:  کند، می آنچه از پروردگارش روایت می
در « ١»عبدي المؤمن، ي�ره الموت، وأنا أ�ره مساءته، ولا بدُّ له منه عن قبض نفس

ام مثل قبض جان بنده باایمانم که مرگ را دوست ندارد، تردید  ھیچ کاری که کرده
دارد. اما او به ناچار باید  دارم آنچه را که او ناپسند می ام، چون من ناپسند می نکرده

 ».قبض روح شود
کند، چون تردید  او در قبض روح بنده مؤمن تردید می خداوند بیان کرده که

تعارض دو اراده است، و خداوند سبحان دوست دارد آنچه را که بنده باایمانش دوست 
آید. بنده مؤمن از مرگ  آید از آنچه که بنده باایمانش از آن بدش می دارد و بدش می

و « »وأنا أكره مساءته«ه: طور که فرمود آید ھمان آید و خدا ھم از آن بدش می بدش می
، و از آن طرف خداوند سبحان مرگ او »آید آید از آنچه که او از آن بدش می من بدم می

خواھد این تقدیر تحقق یابد؛ از این رو آن را تردد  را مقرر و تقدیر نموده و خدا می
ر به نامیده است. سپس بیان کرده که ناچار باید مرگ او وقوع یابد، چون این کار منج

 .٢تر است شود که از بنده باایمانش محبوب چیزی می
*** 

 »ونقول: االله أعلم فيما اشتبه علينا علمه«قوله: 
گوییم: خداوند نسبت به آنچه که علم آن بر ما مشتبه شده، داناتر  می«ترجمه: 

 ».است

 کنیم ھر چیزی که علم آن بر ما مشتبه گردد، آن را به خدا واگذار می
آورده شد که ھیچ کس در دینش سالم  / قبلاً سخن طحاویشرح عبارت: 

شده، و علم آنچه را که بر او مشتبه شده  ج نیست مگر کسی که تسلیم خدا و پیامبر
 به عالم آن، واگذار کند.

                                           
 نیست. »ولابدّ له منه«عبارت  تخریج آن قبلاً ذکر شد. در حدیث، -١

، »فتح الباری«؛ و ٣٤٩-٣٤٨، صص »العلوم و الحکم جامع«؛ ١٣٥-١٨/١٢٩، »الفتاوی«به  -٢
 مراجعه کنید. ٣٤٦-١١/٣٤٥



 ٧٥٩ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

گاھی سخن گوید، از ھوای نفس خویش پیروی کرده، و  ھر کس بدون علم و آ
 فرماید:  خداوند متعال می

ضَلُّ مِ ﴿
َ
نِ وَمَنۡ أ ِۚ ٱهَوَٮهُٰ بغَِۡ�ِ هُدٗى مِّنَ  �َّبَعَ ٱمَّ  ]٥٠[القصص:  ﴾�َّ

 »تر از آن که به غیر از ھدایت خدا از ھوای نفس خود پیروی کند؟ و کیست گمراه«
 فرماید:  در جای دیگری می

ِ ٱمَن يَُ�دِٰلُ ِ�  �َّاسِ ٱوَمِنَ ﴿ رِ�دٖ  �َّ كُتبَِ عَليَۡهِ  ١٣بغَِۡ�ِ عِلٖۡ� وَ�َتَّبعُِ ُ�َّ شَيَۡ�نٰٖ مَّ
نَّهُ 

َ
نَّهُ  ۥ�

َ
هُ فَ� عِ�ِ ٱوََ�هۡدِيهِ إَِ�ٰ عَذَابِ  ۥيضُِلُّهُ  ۥمَن توََ�َّ  ]٤-٣[الحج:  ﴾٤لسَّ

کنند و از ھر شیطان سرکشی  و برخی از مردم درباره خدا بدون ھیچ دانشی مجادله می«
تردید او را  نمایند. بر وی (شیطان) مقرر شده که ھر کس او را به دوستی بگیرد، بی پیروی می

 .»گمراه کند و به عذاب آتش بکشاند
 فرماید: ھمچنین می

ِينَ ٱ﴿ ِ ٱيَُ�دِٰلوُنَ ِ�ٓ ءَاَ�تِٰ  �َّ تٮَهُٰمۡۖ كَُ�َ مَقۡتًا عِندَ  �َّ
َ
ِ ٱبغَِۡ�ِ سُلَۡ�نٍٰ � ِينَ ٱوعَِندَ  �َّ َّ� 

ْۚ كََ�لٰكَِ َ�طۡبَعُ  ُ ٱءَامَنُوا ٖ جَبَّارٖ  �َّ ِ قلَۡبِ مُتَكَّ�ِ
ّ�ُ ٰ  ]٣٥[غافر:  ﴾٣٥َ�َ

کنند، مایه  آنکه حجتی برایشان آمده باشد، مجادله می کسانی که درباره آیات خدا بی«
دشمنی بزرگی در پیشگاه خدا و نزد مؤمنان است. این گونه خدا بر دل ھر متکبر زورگویی 

 .»نھد مھر می
 فرماید: در جای دیگر می

﴿ َ مَ رَّ�ِ مَا حَرَّ ۡ�مَ ٱمَا ظَهَرَ مِنۡهَا وَمَا َ�طَنَ وَ  لۡفََ�حِٰشَ ٱقلُۡ إِ�َّ ن  ۡ�َقِّ ٱبغَِۡ�ِ  ۡ�َۡ�َ ٱوَ  ۡ�ِ
َ
وَأ

 ِ ِ ٱ�ُۡ�ُِ�واْ ب لِۡ بهِِ  �َّ ن َ�قُولوُاْ َ�َ  ۦمَا لمَۡ ُ�َ�ّ
َ
ِ ٱسُلَۡ�نٰٗا وَأ  ]٣٣[الأعراف:  ﴾٣٣َ�عۡلَمُونَ  مَا َ�  �َّ

                                           
زجاج گوید: مرید به معنای مارد است، و او کسی است که از اطاعت خارج شده است. معنایش  -١

وقتی » مرد الرجل يمرد مردوداً «شود:  ست. گفته میاین است که او در شر و بدی سرکشی نموده ا
شود. اصل آن در لغت، از نرم گردیدن یک چیز آمده  نماید و از اطاعت خارج می سرکشی می

ھای  شود. ھمچنین به درختی که برگ گفته می »أمرد«اش بی مو باشد،  است. به انسانی که چھره

-٢/٢٠٣شود. نگا: زادالمسیر،  گفته می »صخرة مرداء«، و به صخرة نرم، »شجرة مرداء«آن افتاده، 
٢٠٤. 
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خواھی  بگو: پروردگار من تنھا زشتکاری را، چه آشکار و چه پنھان، و گناھکاری و زیاده«
به ناحق را حرام کرده و اینکه چیزی را شریک خدا قرار دھید که دلیلی درباره آن نازل نکرده 

 .»دانید به خدا نسبت دھید است و یا چیزی را که نمی
داند به خدا برگرداند؛  امبرش را امر کرده که علم آنچه را که نمیخداوند، پی

 فرماید: می

ُ ٱقلُِ ﴿ َّ�  ُ�َ ْۖ عۡلَمُ بمَِا َ�ثُِوا
َ
َ�َٰ�تِٰ ٱَ�يۡبُ  ۥأ �ضِ� ٱوَ  لسَّ

َ
 ]٢٦[الکهف:  ﴾ۡ�

گاه«  .»و زمین ویژه اوست ھا آسمان تر است. غیب بگو: خدا به مدتی که درنگ کردند، آ
 فرماید: می در جای دیگری

تهِِم﴿ عۡلَمُ بعِدَِّ
َ
ٓ أ ِ�ّ  ]٢٢[الکهف:  ﴾قلُ رَّ

گاه«  .»تر است بگو: پروردگارم به تعداد آنھا آ

االله أعلم بما «که راجع به کودکان مشرکان از وی سؤال شد، فرمود:  ج و پیامبر
گاه خدا نسبت به آنچه که می« ١»كانوا عامل�  ». تر است کردند، آ

گفت: رأی و نظر را در دین متھم کنید. اگر مرا در روز ابوجندل  س و عمر
کردم،  را به رأی خود ردّ می ج شدی که من دستور رسول خدا دیدی، متوجه می می

کردم و این کار در روز  کردم و از ھیچ تلاشی دریغ نمی پس در این کار اجتھاد می

� « فرمود بنویس: ج . پیامبرنامه بودند ھا در حال نوشتن پیمان ابوجندل بود و آن
ِ الرَّحْمَنِ الرَّحِيمِ  ». به نام تو پروردگارا!« »باسمك اللهم« . ابو جندل گفت: بنویس»ا�َّ

راضی شد و این را نوشت اما این را نپذیرفتم و از آن امتناع ورزیدم.  ج پس رسول خدا

                                           
؛ احمد در ٢/٥٨؛ نسائی، ٢٦٥٩؛ مسلم به شماره: ٦٦٠٠و  ٦٥٩٩، ١٣٨٤ھای:  بخاری به شماره -١

؛ طیالسی به شماره: ١١١٣و  ١١١ھای:  ؛ حمیدی به شماره٥١٨و  ٤٧١، ٣٩٣، ٢٦٦، »المسند«
از طریق روایت ابوھریره آن  ٨٣و بغوی به شماره: ؛ ٩/٣٤١؛ خطیب بغدادی در تاریخ خود، ٢٣٨٢

؛ ابوداود به شماره: ٢٢٦٠؛ مسلم به شماره: ٦٥٩٧و  ١٣٨٣ھای:  اند. بخاری به شماره را آورده
، به شماره: »الکبیر المعجم«؛ و طبرانی در ٢٦٢٤؛ طیالسی به شماره: ٢/٥٩؛ نسائی، ٤٧١١

 اند. دهاز طریق روایت ابن عباس آن را روایت کر ١٢٤٤٨
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بینی  ای عمر! مرا می« ١»قد رضيت وتأبى يا عمر، ترا�«فرمود:  ج آنگاه رسول خدا
 !؟»ورزی ام اما تو راضی نیستی و امتناع می که راضی

                                           
از  ٦/٤٦، »أصول الأحکامفي  الإحکام«؛ و ابن حزم در ٨٢به شماره: » المعجم الکبیر«طبرانی در  -١

بن عبدالعزیز گوید: یونس بن عبیدالله  اند که علی طریق علی بن عبدالعزیز آن را روایت کرده
ع، از ابن عمر، از عمیری برای ما نقل کرد و گفت: مبارک بن فضاله، از عبیدالله بن عمر، از ناف

ای مردم! رأی و اظھارنظر در دین را متھم کنید. ھمانا «عمر برای ما این فرموده را نقل کرد: 
را رد کردم. به خدا  ج خودم را دیدم که در روز ابوجندل، با رأی اجتھاد خودم دستور رسول خدا
و اھل مکه  ج ول خدامن در راه حق از ھیچ تلاش و کوششی دریغ نورزیدم. در آن روز میان رس

بینی  اھل مکه گفتند: می». بنویسید: بسم الله الرحمن الرحیم«فرمود:  ج نامه بود. پیامبر پیمان

به  ج نویسی. رسول خدا می »باسمك اللهم«ایم، اما تو  گویی تصدیق کرده که ما تو را در آنچه می

 »ترانی أرضی، وتأبی أنت؟«: به من گفت ج این راضی شد و من امتناع کردم تا اینکه رسول خدا
آنگاه عمر گفت: من ھم ». کنی و ناراضی ھستی؟ ام ولی تو امتناع می بینی که من راضی می«

اند به جز مبارک بن فضاله که مدلّس است و روایت را به  راضی شدم. راویان این حدیث، ثقه
د: ابویعلی آن را آن را آورده و گوی ١/١٧٩» المجمع«آورده است. ھیثمی در » عنعن«صورت 

اند ھرچند مبارک بن فضاله در میان آنان ھست. ھمچنین بزار به  روایت کرده و راویانش ثقه
از طریق محمدبن مثنی، از یحیی بن سعید، از عبیدالله آن را روایت کرده که  ١٨١٣شماره: 

دین را متھم  رأی و اظھارنظر در«عبیدالله گوید: نافع از ابن عمر به من خبر داد که او گفت: 
میان  ج بزار گوید، گویم: او ماجرای حدیبیه را نقل کرد تا آنجا که گفت: رسول خدا...» کنید 

آنان گفتند: اگر ». الله الرحمن الرحیم بنویس بسم«ای نوشت و فرمود:  نامه خود و اھل مکه پیمان

 ج گوید: پس رسول خداعمر  ».باسمك اللهم«کردیم، اما بنویس  دیدیم تو را تصدیق می آن را می

يا عمر، ترانی قد رضيت، «به من گفت:  ج راضی شد و من خودداری کردم، تا جایی که پیامبر

عمر گفت: »! کنی ام ولی تو امتناع و خودداری می بینی که من راضی ای عمر! می« »وتأبی أنت
 پس من راضی شدم.

 ٢٧٣٢و  ٢٧٣١ھای:  به شماره» الصحیح«ھیثمی گوید، گویم: این حدیث به صورت طولانی در 

، »فتح الباری«ندیدم. نگا:  »يا عمر ترانی قد رضيت وتأبی أنت«وجود دارد و در آن، عبارت 
؛ و مسلم به ٤١٨٩. بخاری در صحیح خود به شماره: ١٧٨٤؛ و مسلم به شماره: ٣٤٦-٥/٣٤٥

تی سھل بن حنیف از اند که ابووائل گفت: وق ) از طریق ابووائل روایت کرده٩٥) (١٧٨٥شماره: (
صفین آمد، ما پیش او رفتیم تا از او خبر و اطلاع جنگ را دریافت کنیم، او گفت: رأی و اظھار 
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ریزی کرده  گفت: سنت، آن است که خدا و پیامبرش آن را پایه س ھمچنین عمر
باشند و به عنوان روش و سنت قرار داده باشند. خطای رأی را سنتی برای امت اسلام 

 .١قلمداد نکنید
دھد و کدامین آسمان بر سر  گوید: کدامین زمین مرا جای می می س ابوبکر صدیق

دانم،  ای از کتاب خدا، به رأی خودم یا به چیزی که نمی کند اگر در آیه من سایه می
 .٢چیزی بگویم

گفته که عارم برای ما نقل کرد و گفت: حمادبن زید، از  ٣حسن بن علی حلوانی
نقل کرد که ابن سیرین گفت: ھیچ کس به سعیدبن ابی صدقه از ابن سیرین برای ما 

دانست نداشت و پس از ابوبکر ھیچ  نسبت ابوبکر ھیبت و ترس نسبت به آنچه نمی
دانست، نداشت. ابوبکر وقتی،  کس از عمر ھیبت و ترس بیشتری نسبت به آنچه نمی

آمد و اصل و دلیلی برای آن در قرآن و اثری در سنت برای  ای برایش پیش می مسأله
گفت: این رأی من است، اگر  کرد، سپس می یافت، به رأی خویش اجتھاد می نمی آن

درست بود، از جانب خداست و اگر خطا بود، از خودم است و نسبت به آن از خداوند 
 نمایم. طلب آمرزش می

*** 
 .»الأثر ونری المسح على الخفّ�، في السّفر والحضر، كما جاء في«قوله: 

                                                                                                       
را ردّ  ج توانستم دستور پیامبر نظر را متھم کنید، چون خودم را در روز ابوجندل دیدم و اگر می

 کردم. کنم این کار را می
ن وھب، از ابن لھیعه از عبیدالله بن جعفر از عمر آن را آن را از طریق اب ٢/١٣٦ابن عبدالبر،  -١

 روایت کرده است.
از دو طریق از ابومعمر عبدالله بن سخبرة ازدی آن را روایت  ٧٩و  ٧٨ھای:  طبرانی به شماره -٢

اش را ذکر کرد. ابومعمر تابعی ثقه است فقط روایتش  کرده که ابومعمر گفت: ابوبکر گفت... گفته
باشد. ھمچنین ابوعبید قاسم بن سلام از طریق ابراھیم تیمی آن را روایت  مرسل میاز ابوبکر، 

 کرده که ابوبکر گفت... این روایت از این طریق نیز منقطع است، و تخریج آن از پیش گذشت.
او امام و حافظ و راستگو، ابومحمد حسن بن علی بن محمد، ھذلی ریحانی، خلال، ھمسایه مکه  -٣

 ١١/٣٩٨، »سیر أعلام النبلاء«ھجری وفات یافت. شرح حالش در کتاب  ٢٤٢ال است. وی به س
باشد. دیگر راویان سند  آمده است. عارم، ھمانا حافظ ثقه و ثابت دل، محمدبن فضل سدوسی می

 باشد، چون ابن سیرین، ابوبکر و عمر را ندیده است. اند فقط این روایت، منقطع می ثقه
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طور که در  ھا در سفر و حضر ھستیم ھمان مسح بر موزه و ما قائل به«ترجمه: 
 ».سنت آمده است

 ھا در سفر و حضر مسح بر موزه
ھا و شستن پاھا به حد  راجع به مسح بر موزه ج سنت رسول خداشرح عبارت: 

کنند. به آنان گفته  ھا با این سنت متواتر مخالفت می تواتر رسیده است. رافضی
چه به صورت قولی و چه به صورت فعلی نقل  ج از پیامبر شود: کسانی که وضو را می

اند  وضو گرفته ج یاد گرفته و در زمان پیامبر ج اند و کسانی که وضو را از پیامبر کرده
و آن حضرت آن را دیده و وضویشان را تأیید کرده است، و کسانی که این شیوه وضو را 

یشتر از کسانی بوده که لفظ این آیه اند، تعدادشان ب ھای بعد از خود نقل کرده به نسل
گرفتند و مسلمانان  وضو می ج ؛ چون تمامی مسلمانان در زمان پیامبر١اند را نقل کرده

گرفتند، چون این کار در زمان جاھلیت نزد آنان  وضو را فقط از آن حضرت یاد می
 داند شناخته شده و عرف نبود، و آنان دفعات زیادی که مقدارش را فقط خدا می

اند و شستن پاھا را از او در احادیث خیلی زیادی  را در حال وضو گرفتن دیده ج پیامبر
روایت  ج صحیح و غیر آن از پیامبر ھای کتاباند حتی از چندین طریق در  ذکر کرده

وای از آتش « ٢»و�لٌ للأعقاب و�طون الأقدام من الّنار«اند که ایشان فرمود:  کرده
 ».شویند پاھا و کف پاھا را ھنگام وضو نمیجھنم برای کسانی که پشت 

                                           
لان قرآن ـ از جمله آیه شریفه راجع به وضو ـ کمتر از ناقلان مسح بر منظور این نیست که ناق -١

ھای تألیف  ھا و شستن پاھاست، بلکه منظور تنھا این است که کسانی از صحابه که در کتاب موزه
ھا و شستن پاھا را به  اند کمتر از کسانی است که مسح بر موزه شده، نصّ این آیه را روایت کرده

 اند. نقل کرده صورت قولی و عملی
؛ و ١/٩٥؛ دارقطنی، ١/٣٨؛ طحاوی، ١٦٣؛ ابن خزیمه به شماره: ٤/١٩١احمد در مسند خود،  -٢

از طریق روایت عبدالله بن حارث بن جزء زبیدی، حدیث فوق را به طور کامل  ١/٧٠بیھقی، 
ماره: ؛ مسلم به ش١٦٣و  ٩٦، ٦٠ھای:  اند، و سند آن صحیح است. بخاری به شماره روایت کرده

و  ٢١١، ٢٠٥، ٢٠١، ٢/١٩٣؛ احمد در مسند خود، ١/١٧٩؛ دارمی، ٩٧؛ ابوداود به شماره ٢٤١
؛ ابن ٦/١٣٤؛ طبری، ١/٦٨؛ بیھقی، ١/٣٨، »الآثار شرح معانی«؛ طحاوی در ١/٧٧؛ نسائی، ٢٢٦

از طریق روایت عبدالله بن  ١٦٦و  ١٦١ھای:  ؛ و ابن خزیمه به شماره١٠٥٦حبان به شماره: 

؛ مسلم ١٦٥اند. ھمچنین بخاری به شماره:  روایت کرده »وبطون الأقدام«آن را بدون عبارت  عمرو



 هیطحاو دهیشرح عق    ٧٦٤

با وجودی که اگر مسح پشت پا فرض باشد، شستن ھمه پا زحمت است و طبیعت و 
طور که طبیعت و سرشت انسانی به سوی  خواند ھمان سرشت انسانی بدان فرا نمی

خواند. پس اگر ایجاد رخنه و نقص در متواتر بودن کیفیت  طلب ریاست و مال فرا می
 بود، قطعاً این امر در نقل لفظ آیه وضو بیشتر جایز بود. جایز می وضو

ای که دروغ و خطا در  و اگر بگویند: لفظ آیه وضو از طریق تواتر ثابت شده به گونه
باشد،  تر می تر و کامل آن ممکن نیست، پس ثبوت تواتر در نقل وضو از آن حضرت، اولی

ثابت شده ھیچ مخالفتی ندارد؛ زیرا مسح  و لفظ آیه با آنچه از سنت به طریق تواتر
شود و منظور از آن اصابت و تماس است، ھمچنین گاھی  طور که اطلاق می ھمان

. ھمچنان که ١باشد شود و منظور از آن جاری ساختن آب (یعنی شستن) می اطلاق می

                                                                                                       
، ٤٠٧، ٤٠٦، ٣٨٩، ٢/٢٨٤؛ احمد در مسند خود، ٤٥٣؛ ابن ماجه به شماره: ٢٤٢به شماره: 

؛ ابن حبان به ١/٣٨؛ طحاوی، ١/٧٧؛ نسائی، ٤١؛ ترمذی به شماره: ٤٩٨و  ٤٦٧، ٤٣٠، ٤٠٩
آن را از طریق روایت ابوھریره  ١١٥٠٤و  ١١٤٩٧ھای:  طبری به شماره؛ و ١٠٨٩شماره: 

؛ ابن ماجه به شماره: ٢٥٨و  ١٩٢، ٦/١١٢؛ احمد در مسند خود، ٢٤٠اند. مسلم به شماره:  آورده
؛ ١/٩٥؛ دارقطنی، ١/٣٣؛ شافعی، ١٦١؛ حمیدی به شماره: ١٥٥٢؛ طیالسی به شماره: ٤٥١

؛ طبری به ١/٢١٥، »معرفة السنن و الآثار«، و در ١/٦٩، »السنن«؛ بیھقی در ١/٣٨طحاوی، 
آن را  ١٠٦٠؛ و ابن حبان به شماره: ١١٥٠٩و  ١١٥٠٨، ١١٥٠٧، ١١٥٠٦، ١١٥٠٥ھای:  شماره

؛ طبری به ٣/٣١٦اند. ھمچنین احمد در مسند خود،  از طریق روایت عایشه ذکر کرده
از طریق روایت جابر،  ١/٣٨حاوی، ؛ و ط٤٥٤؛ ابن ماجه به شماره: ١١٥١٨و  ١١٥١١ھای:  شماره

 اند. از طریق روایت معیقیب آن را روایت کرده ٥/٤٢٥و  ٣/٤٢٦و احمد در مسند خود، 
، مشترک است که ھم به »مسح«گوید: لفظ  می ٦/٩٢، »الجامع لأحکام القرآن«قرطبی در کتاب  -١

ر داد که ابوبکر باشد و ھم به معنای شستن. ھروی گوید: ازھری به ما خب معنای مسح می
محمدبن عثمان بن سعید دارمی، از ابوحاتم، از ابوزید انصاری به ما خبر داد که ابوزید انصاری 

باشد. از ھمین رو به مردی که وضو  گفت: مسح در کلام عرب، به معنای شستن و خود مسح می

، ھرگاه » ما بكمسح االله«شود:  . و گفته می»قد تمسّح«شود:  گرفته و اعضایش را شسته، گفته می
خداوند تو را از گناھان بشوید و پاک کند. پس وقتی که از طریق نقل از عرب ثابت شده که مسح 

گویند: مراد از قرائت کسر در عبارت  است، پس گفته کسانی که می» شستن«به معنای 

، شستن دست است، و این ھم به خاطر قرائت نصب در عبارت مذکور، و به خاطر »برؤوسكم«
باشد، راجح است. و تھدید بر ترک  احادیث ثابت و صحیح راجع به شستن پاھا و شستن دست می
 اند، آمده است. شستن پاھا در احادیث صحیح زیادی که ائمه آن را اخراج کرده



 ٧٦٥ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

ای  در آیه وضو ھم نکته». برای نماز وضو گرفتم« »تمسّحت للصلاة« ١گوید: عرب می
دھد منظور از مسح پاھا، آن مسحی نیست که در مقابل شستن  ست که نشان میھ

گیرد، چون  گیرد، بلکه منظور از آن، مسحی است که شستن را ھم در بر می قرار می

ھا)؛  (تا قوزک» الی الكعاب«(تا قوزک پاھا) و نفرموده  »إلی الكعبين«خداوند فرموده: 

ھا). این  (تا آرنج »إلی المرافق«موده است: ھا فر طور که راجع به شستن دست ھمان
گونه که در ھر دست، یک آرنج ھست،  دھد که در ھر پا، یک قوزک نیست آن نشان می

بلکه در ھر پا دو تا قوزک وجود دارد. پس خداوند متعال به مسح پاھا تا دو استخوان 
ه آن باشد، چون کسی که مسح ب برآمده امر کرده که این مسح، ھمان شستن می

کند و اینکه قوزک پاھا در آیه ذکر  نماید، فقط پشت پاھا را مسح می معنای خاص را می
کند. پس ادعایشان مبنی بر اینکه  شده، ھدف و مقصودی است که گفته آنان را ردّ می

آنچه فرض است، مسح دو پاھا تا دو قوزکی که محل جمع شدن ساق پا و خود پا در 
 باشد. به وسیله قرآن و سنت مردود می باشد، مفصل مشترک است، می

و قرائت » أرجلكم«قرائت منصوب بودن عبارت  ٢در این آیه دو قرائت مشھور است:
مکسور بودن این عبارت. توجیه و توضیح درباره چگونگی این دو اعراب در جای خود 

گنجد. قرائت نصب، در وجود شستن  به تفصیل و مشروح بیان شده و در اینجا نمی
ا نص است؛ زیرا عطف بر چیزی زمانی است که معنای معطوف و معطوف علیه یکی پاھ

 باشد؛ مانند این گفته شاعر:

 ٣فلسنا بالجبال و لا الحديدا

                                           
 این عبارت از نسخه خطی (ب) ساقط شده است. -١

ند و ابن کثیر و ابوعمرو و حمزه و ا با نصب خوانده» وأرجلَكم«نافع و ابن عامر و کسائی و حفص،  -٢

، »زادالمسیر«؛ ٢٢٣-٢٢١، صفحات »حجة القراءات«اند. نگا:  با کسره خوانده »وأرجلِكم«ابوبکر، 
 .٤٠٧-٤٠٦، صص »الکشف عن وجوه القراءات«؛ و ٣٠٢-٢/٣٠١

 مصراع دوم بیت شعری است که مصراع اول آن، چنین است: -٣

 »مُعاوِیَ إنّنا بشرٌ فأسجع«
 ».معاویه ما بشریم پس نیکوروی باش«
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 »ما کوه و آھن نیستیم«

                                                                                                       
(جار و مجرور) عطف شده است که » بالجبال«است که بر عبارت » حدیدا«شاھد آن، گفته 

آن را آورده است.  ١/٣٤باشد. ھمچنین سیبویه،  خبر لیس است و باء ھم زائده می» الجبال«
یت شعر را برای عطف گوید: مبرد نظر سیبویه را که این ب می ٢/٢٦٠، »الخزانة«بغدادی در 

منصوب بر مجرور نقل کرده، ردّ نموده و جماعتی از علما ھمچون عسکری صاحب کتاب 
ھا در آوردن  اند. مبرد گوید: از جمله اشتباھات نحوی از وی پیروی نموده ٢٠٧، ص »التصحیف«

ده شعر و نقل آن به عنوان شاھدی برای رأی خودشان، این شعری است که از سیبویه روایت ش
که وی ھنگام عطف اسم منصوب بر اسم مکسور بدان استناد کرده است. او به اشتباه این بیت 

اش  آورد، چون این بیت شعر جزو قصیده مشھوری است که ھمه شعر را برای اثبات نظر خود می
 مکسور است و این بیت، بیت اول این قصیده است. دنباله آن، به قرار ذیل است:

ــــــــت  ــــــــةً ذهب ــــــــا أمّ ــــــــياعاًفهبن  ض
 

 يزيـــــــــــــد أميرهـــــــــــــا وأبويزيـــــــــــــد 
 

 ».افزایند امتی را که نابود شده به ما ببخش. امتی که فرمانده و پدر یزید به نابودی آن می«

 أكلــــــــــتم أرضــــــــــنا فجردتموهــــــــــا
 ج

ــــــيد  ــــــن حص ــــــائم أو م ــــــن ق ــــــل م  فه
 

ھا و محصولات خالی کردید. آیا محصول یا خرمنی  سرزمین ما را خوردید و آن را از ھمه نعمت«
 ».آن مانده است؟ از

 أتطمــــــــع في الخلــــــــود إذا هلكنــــــــا
 

ــــــود  ــــــك مــــــن خل ــــــا ولا ل ــــــيس لن  ول
 

 ».مانیم آیا وقتی ما را نابود کردید، باز امید جاودانگی داری. نه ما و نه تو جاودان نمی«

 ذروا خــــــون الخلافــــــة واســـــــتقيموا
 

 وتـــــــــــــــــــأميرالأراذل والعبيـــــــــــــــــــد 
 

را کنار گذاشته و بر راه راست ثابت قدم  خیانت خلافت و امارت بر اراذل و اوباش و بردگان«
 ».باشید

ـــــــــزركم ـــــــــوية لا ت ـــــــــا السّ  وأعطون
 

ــــــــــــالجنود  ــــــــــــاتٌ ب ــــــــــــودٌ مردف  جن
 

 ».برابری و عدالت را به ما بدھید تا سربازان و لشکریان پشت سر ھم با شما برخورد نکنند«
ضمن یک وفد  باشد. او در این شعر از آن عقیبه بن ھبیره اسدی، شاعر زمان جاھلیت و اسلام می

ای را برای معاویه داد که ابیات فوق در آن بود. معاویه او را  حاضر شد و نوشته س خدمت معاویه
صدا زد و به او گفت: چه چیز باعث شد که بر من جرأت کنی؟ او گفت: آنگاه که مردمان به تو 
خیانت کردند من به تو خیرخواھی نمودم و آنگاه که مردمان تو را تکذیب کردند، من تو را تصدیق 

اویه گفت: به نظر من تو راستگو ھستی، آنگاه حاجتش را برآورده ساخت. نگا: نمودم. مع
، »الشعر و الشعراء«؛ ١٤٩-١/١٤٨، »سمط اللآلی«؛ ٣٧١و  ٤/١١٢و  ٢/٢٣٨، »المقتضب«
 .٥٥-٧/٥٣، »شرح شواھد المغنی«؛ و ٤/٩و  ٢/١٠٩، اثر ابن یعیش، »شرح المفصل«؛ ١٩٩-١/١٩٨
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نیست، بلکه باء  »مسحت رأسي ورجلي«به معنای » مسحت برأسي ورجلي«عبارت 
را آورده که معنای زایدی دارد و آن ھم مسح مجرد که ھمان تماس دادن مقداری از 

عطف شود. » أيديكم«بر  »أرجلكم«باشد. بنابراین فقط این مانده که  آب با سر است، می
کند،  اند را رد می سنت متواتر ھم آنچه که برخی از مردمان از ظاھر قرآن فھم کرده

لفظ و معنای قرآن را برای مردم تبیین کردند ھمچنان که  ج چون پیامبر
 ١گوید: ابوعبدالرحمن سُلمیّ می

کردند، یعنی عثمان بن عفان، عبدالله بن  کسانی که قرآن را برای ما قرائت می
گرفتند  را یاد می ج مسعود و دیگران برای ما نقل کردند که آنان وقتی ده آیه از پیامبر

 .٢گرفتند دند تا معنای آن را یاد میکر از آن عبور نمی
در ذکر مسح در پاھا ھشداری است برای کم مصرف کردن آب در پاھا، چون 

روی در شستن پاھا به طور عادی وجود دارد. این مسأله، مسأله معروفی است و  زیاده
 فقھی از آن سخن به میان آمده است. ھای کتابدر 

*** 

و� الأمر من المسلم�، برّهم وفاجرهم إلى قيام والحج والجهاد ماضيان مع أ«قوله: 
 .»يبطلهما شىء ولا ينقضهما الساعة، لا

                                           
یعة کوفی، قاری کوفه، امام و پرچمدار علم، از فرزندان صحابه است. او عبدالله بن حبیب بن رب -١

به دنیا آمد. قرائت را از عثمان و علی و زید و ابی بن کعب و ابن مسعود  ج در زمان حیات پیامبر
، ٤، ج »سیر أعلام النبلاء«ھجری از دنیا رفت. شرح حالش در کتاب  ٧٣فرا گرفت. وی به سال 

 آمده است. ٩٧شماره 
از طریق روایت جابر، از عطاء، از ابوعبدالرحمن سلمی روایت کرده که او  ٨٢طبری به شماره:  -٢

قرائت  ج کردند برای ما نقل کردند که آنان از پیامبر گفت: کسانی که قرآن را برای ما قرائت می
آن ده آیه  داشتند تا به گرفتند، دست نگه می گرفتند. اینان وقتی ده آیه یاد می قرآن را یاد می

اند فقط جریر از  کردند. پس قرآن و عمل را با ھم یاد گرفتیم. راویان این روایت، ثقه عمل می
 ٨١اند. ھمچنین طبری به شماره:  کسانی است که پس از اختلاط در روایت از عطاء روایت کرده

ی ما نقل از طریق حسین بن واقد روایت کرده که او گفت: اعمش، از شقیق، از ابن مسعود برا
کرد تا اینکه معانی  گرفت، از آن عبور نمی کرد که او گفت: ھر فردی از ما وقتی ده آیه را یاد می

 کند. گرفت. این سند حسن است که روایت قبل را قوی می آنھا و عمل به آنھا را یاد می
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حج و جھاد ھمراه فرماندھان و کارداران مسلمانان اعم از نیکوکار و «ترجمه: 
بدکارشان تا برپایی قیامت، مقرر و فرض است و چیزی آن دو را باطل و نقض 

 ».کند نمی

 ت، مقرر و فرض ھستندحج و جھاد تا برپایی قیام
کند، چون آنان  ھا اشاره می طحاوی با این عبارت به رد بر رافضیشرح عبارت: 

خارج شود و  ج گویند: جھاد در راه خدا وجود ندارد تا اینکه رضا از خاندان محمد می
 کسی از آسمان ندا سر دھد که از وی پیروی کنید.

دلیلی جھت ردّ و ابطال آن استدلال بطلان این گفته آشکارتر از آن است که با 
اند که او باید معصوم باشد. این شرط بدون دلیل و  کرد. آنان برای امام شرط گذاشته

از عوف بن مالک اشجعی روایت است که او » صحیح مسلم«برھان است؛ بلکه در 

خيار أئمت�م الذين تحبّونهم «فرمود:  شنیدم که می ج گوید: از رسول خدا
وتصلوّن عليهم و�صلوّن علي�م، وشرار أئمت�م الذين تبغضونهم  و�بّون�م،

االله، أفلا ننابذهم عند  يا رسول :١قال: قلنا .»و�بغضون�م، وتلعنونهم و�لعنون�م

لا، ما أقاموا في�م الصلاة، إلا من و� عليه والٍ، فرآهُ يأتي شيئاً من «؟ قال: كذل

بھترین « ٢:»ولا ي�عنّ يداً من طاعتهمعصية االله، فليكره ما يأتى من معصية االله، 
امامان و پیشوایان شما کسانی ھستند که آنان را دوست دارید و آنان ھم شما را 

کنند و  کنید و آنان ھم برای شما دعای خیر می دوست دارند، برای آنان دعای خیر می
ھم از شما آید و آنان  اند که از آنان بدتان می بدترین امامان و پیشوایان شما کسانی

عوف بن ». کنند کنید و آنان ھم شما را نفرین می آید، آنان را نفرین می بدشان می
مالک اشجعی گوید: گفتم: ای رسول خدا! پس آیا آن موقع آنان را رھا نکنیم؟ 

دارند آنان را رھا نکنید.  نه، مادام که در میان شما نماز را بر پای می«فرمود:  ج پیامبر
گاه باشید ھر ک س سرپرستی امور شما را به عھده گرفت و معصیت و نافرمانی خدا را آ

مرتکب شد، از معصیت و نافرمانی خدا توسط او بدش آید ولی دست از اطاعت وی 
 ».برندارد

                                           
 آمده است.» قلت«در نسخه خطی (ب)،  -١

 تخریج آن از پیش گذشت. -٢



 ٧٦٩ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

نفرمود که  ج ھای این حدیث در مبحث امامت آورده شد و پیامبر برخی از نمونه
رین مردمان در این قضیه ھستند، ھا زیانکارت واجب است امام، معصوم باشد. رافضی

اند؛  چون آنان امام معصوم را امام معدوم و کسی که ھیچ خبری از وی نیست قرار داده
کنند که امام مورد  امامی که در دین و دنیا نفعی به حالشان ندارد؛ چون آنان ادعا می

 ٢٦٠کسی که به گمان آنان در سال  ١باشد؛ انتظار، محمدبن حسن عسکری می
ری یا نزدیک به این سال، داخل سرداب در سامرا شد، و آنجا چھارپایی ـ استر یا ھج

آوردند تا موقع خروج سوار آن شود و آنجا در اوقات معینی کسی را برای  اسب ـ را می
کردند تا ندا سر دھد: ای مولای ما خارج شو! ای  ندا دادن امام جھت خروج مأمور می

کشند و آنجا کسی نیست که امام با آنان بجنگد  ا بر میمولای ما خارج شو. و اسلحه ر
 خندند. ی عاقل در این امور به آنھا میھا انسان و دیگر اموری که

ھمراه فرماندھان و کارداران مسلمانان اعم از نیکوکارشان و «گفته طحاوی: 
ای ھستند که با سفر ھمراه  ، بدین خاطر است که حج و جھاد دو فریضه»بدکارشان

ھستند، پس حتماً باید فرد مورد اعتماد و سرپرستی باشد تا در این دو فریضه کارھای 
مردم در اختیار او باشد و مردم را راھنمایی کند و در برابر دشمن مقاومت کند. این 

 شود. شود با امام بدکار نیز حاصل می ھدف ھمان طور که با امام نیکوکار حاصل می
*** 

 .»الكاتب�، فإن االله قد جعلهم علينا حافظ�ونؤمن بالكرام «قوله: 
به نویسندگان ارجمند ایمان داریم، چون خداوند آنان را نگھبانان ما قرار «ترجمه: 

 ».داده است
 ایمان به فرشتگانی که نویسندگان ارجمند ھستند

 فرماید: خداوند متعال میشرح عبارت: 

                                           
ھا به مھدی، صاحب زمان، منتظر، حجت و صاحب سرداب معروف است، که در  او نزد رافضی -١

سامراء به دنیا آمد. پدرش در حالی فوت کرد که او پنج سال داشت. وقتی به سن نه سالگی 
 ٢٦٥رسید، وارد سرداب در خانه پدرش واقع در سامراء شد و از آن خارج نشد. این امر در سال 

گوید: شیعیان منتظر ظھور وی در آخر زمان از  ٤/١٧٦، »وفیاتال«ھجری بود. ابن خلکان در 
 سرداب ھستند.



 هیطحاو دهیشرح عق    ٧٧٠

-١٠[الانفطار:  ﴾١٢َ�عۡلَمُونَ مَا َ�فۡعَلوُنَ  ١١تبِِ�َ كرَِامٗا َ�ٰ  ١٠�نَّ عَليَُۡ�مۡ لََ�فٰظِِ�َ ﴿

١٢[ 
 .»کنید دانند آنچه می و قطعاً بر شما نگھبانانی است. نویسندگانی ارجمند. می«

مَالِ ٱوعََنِ  ۡ�مَِ�ِ ٱعَنِ  لمُۡتَلَقّيَِانِ ٱإذِۡ َ�تَلَ�َّ ﴿ يهِۡ  ١٧قعَيِدٞ  لشِّ ا يلَۡفظُِ مِن قَوۡلٍ إِ�َّ َ�َ مَّ
 ]١٨-١٧[ق:  ﴾١٨رَ�يِبٌ عَتيِدٞ 

کنند که از راست و چپ  کننده، [اعمال او را] دریافت می آن دم که دو [فرشته] دریافت«
 .»آورد مگر اینکه مراقبی آماده نزد اوست اند. ھیچ سخنی را بر زبان نمی [در کمین] نشسته

مۡرِ  ۥَ�ۡفَظُونهَُ  ۦقَِّ�تٰٞ مِّنۢ َ�ۡ�ِ يدََيهِۡ وَمِنۡ خَلۡفهِِ مُعَ  ۥَ�ُ ﴿
َ
ِۗ ٱمِنۡ أ  ]١١[الرعد:  ﴾�َّ

کنندگانی [از فرشتگان] است که او را از پیش رو و پشت سر به امر  و برای انسان تعقیب«
 .»کنند خدا حفاظت می

﴿ ٰ نَّا َ� �سَۡمَعُ ِ�َّهُمۡ وََ�ۡوَٮ
َ
مۡ َ�ۡسَبُونَ �

َ
يهِۡمۡ يَۡ�تُبُونَ أ [الزخرف:  ﴾٨٠هُم� بََ�ٰ وَرسُُلنَُا َ�َ

٨٠[ 

شنویم] و رسولان ما نزد  شنویم؟ چرا [می پندارند که ما راز آنھا و نجوایشان را نمی آیا می«
 .»نویسند آنھا می

﴿ ِ � ٱَ�ذَٰا كَِ�بُٰنَا ينَطِقُ عَليَُۡ�م ب [الجاثیة:  ﴾٢٩مَا كُنتُمۡ َ�عۡمَلوُنَ  ١إنَِّا كُنَّا �سَۡتَنسِخُ  ۡ�َقِّ

٢٩[ 

کردید نسخه  گوید. ھمانا ما از آنچه می این کتاب ماست که بر ضدّ شما به حق سخن می«
 .»داشتیم برمی

 ]٢١[یونس:  ﴾٢١إنَِّ رسُُلنََا يَۡ�تُبُونَ مَا َ�مۡكُرُونَ ﴿

 .»نویسند کنید، می مسلماً رسول ما (فرشتگان) آنچه مکر می«

                                           
برداری از لوح محفوظ  آمده است: اکثر مفسران معتقدند که این نسخه ٧/٣٦٥، »زادالمسیر«در  -١

بینند که آنچه  کنند و می برداری می است که فرشتگان ھر سال اعمال و کردار بنی آدم را نسخه
گویند:  اند. مفسران می است مطابق اعمالی است که بنی آدم انجام دادهدر لوح محفوظ 

ھا را بالا  پذیر است. فراء گوید: دو فرشته ھمه اعمال انسان برداری فقط از یک اصل امکان نسخه
دارد و  کند و آن را نگه می برند و خداوند اعمالی که در آن ثواب یا عقاب است، تثبیت می می

اندازد. زجاج گوید: معنای آیه این است که ما آنچه را که نگھبانان  می اعمال لغو را دور
 ماند. کنیم و نزد خداوند ثابت می برداری می نویسند، نسخه می



 ٧٧١ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

في�م  ١يتعاقبون«روایت شده که ایشان فرمودند:  ج از پیامبر» صحیح«در 
ملائ�ةٌ بالليل وملائ�ة بالّنهار، و�تمعون في صلاة الصبح وصلاة العصر، فيصعد 

                                           
، علامت فاعل جمع مذکر براساس زبان بلحارث »یتعاقبون«گوید: واو در عبارت  قرطبی می -١

 گوید: شاعر ھم می». ا ما را خوردندھ شپش: «»أكلونی البراغيث«گویند:  باشد. آنان می می

 بحوران يعصرن السليط أقاربه

ْ ﴿اخفش آیه  وا ُّ�َ
َ
ِينَ ٱ �َّجۡوَىٱوَأ َّ�  ْ و آنھا که ظلم کردند، پنھانی نجوا « ]٣[الأنبیاء:  ﴾ظَلَمُوا

ھا در تأویل آن و برگرداندن آن به بدل دچار  را بر آن حمل کرد. او گفت: برخی از نحوی »کردند
اند و نیازی به این تکلیف نیست، چون این زبان، مشھور است و قاعده و قیاس واضحی  شده تکلف

گوید: جماعتی از شارحین حدیث بر  می ١/٣٤، »الفتح«دارد. حافظ ابن حجر عسقلانی در کتاب 
این باورند که این حدیث از این قبیل است و ابن مالک موافق آنان است. ابوحیان آن را مورد 

قرار داده با این گمان که این کاری است که راوی برای اختصار آن را آورده، و برای اثبات انتقاد 
آن به روایتی که بزار از طریق دیگری از ابوھریره روایتش کرده، استناد و احتجاج کرده است، که 

ھمانا « »إن الله ملائكة يتعاقبون فيكم: ملائكة بالليل وملائكة بالنهار...«لفظ روایت، چنین است: 
او ». کنند: فرشتگانی در شب و فرشتگانی در روز... خداوند فرشتگانی دارد که شما را تعقیب می

در نسبت دادن این روایت به مسند بزار مسامحه به خرج داده با وجودی که این حدیث با این 
بھتر است. دلیل ابوحیان » صحیحین«صحیحین، ھست، پس نسبت دادن حدیث به «لفظ در 

از ابوزناد، روایت کرده و ھمان لفظ مذکور را آورده » الموطأ«است که این حدیث را مالک در  این
است. و عبدالرحمن بن ابی زناد، از پدرش آن را نقل کرده که سعید بن منصور از وی، آن را 

ا از طریق شعیب بن ابی حمزه، از ابوزناد، آن را ب» بدء الخلق«اخراج کرده است. بخاری در کتاب 

روایت کرده است. نسائی نیز از طریق موسی بن عقبه از ابوزناد آن را با » الملائكة يتعاقبون«لفظ 

را به صورت  ھا روایت روایت کرده است. پس در اینجا ابوزناد» إن الملائكة يتعاقبون فيكم...«لفظ: 
ای آن چنین آن را ذکر کرده است. پس تحقیق ابوحیان  ای این چنین و دفعه مختلف آورده، دفعه

کند، این است که کسان دیگری از اصحاب ابوھریره  رسد. آنچه این را تأیید می قوی به نظر می
بن منبه، از  اند؛ که احمد و مسلم از طریق ھمام غیر از اعرج آن را به صورت کامل روایت کرده

در اول این روایت حذف » إن«اند اما حرف  ابوھریره، مانند روایت موسی بن عقبه را روایت کرده
اند:  شده است. ابن خزیمه و سراج ھم از طریق ابوصالح، از ابوھریره آن را با این لفظ روایت کرده

کرده است. ابونعیم در  این ھمان طریقی است که بزار آن را روایت». إنّ الله ملائكة يتعاقبون«

آن را  »إنّ الملائكة يتعقبون«با اسنادی صحیح از طریق ابوموسی، از ابوھریره با لفظ: » الحلیة«
 روایت کرده است.



 هیطحاو دهیشرح عق    ٧٧٢

كيف تر�تم عبادي؟ فيقولون:  ١إليه الذين كانوا في�م، فيسألهم ـ وهو أعلم بهم ـ
فرشتگانی در شب و فرشتگانی در « ٢»أتيناهم وهم يصلوّن، وفارقناهم وهم يصلوّن

شوند، پس آنانی که  کنند، و در نماز صبح و نماز عصر جمع می روز شما را تعقیب می
گاه میان شما بودند به سوی خدا بلند می تر است ـ از آنان  شوند و خدا ـ که از آنان آ

در حالی  گویند: نزد آنان رفتیم پرسد: بندگانم را چگونه ترک کردید؟ فرشتگان می می
 ».خواندند خواندند و از آنان جدا شدیم در حالی که نماز می که نماز می

إنّ مع�م من لا يفارق�م إلاّ عند الخلاء وعند «در حدیث دیگری آمده است: 
ھمانا کسانی با شما ھستند که از شما جدا « ٣»الجماع، فاستحيوهم، وأ�رموهم

                                           
آمده، و آنچه در اینجا آمده براساس صحیحین و دیگر منابع » بكم«ھای خطی،  در اصل نسخه -١

 باشد. حدیثی می
 تخریج آن از پیش گذشت. -٢

إياكم «فرمودند:  ج از طریق روایت ابن عمر آورده که رسول خدا ٢٨٠٠رمذی به شماره: ت -٣

والتعری، فإن معكم من لايفارقكم إلا عندالغائط وحين يفضی الرجل إلی أهله، فاستحيوهم 

از برھنه شدن بپرھیزید، چون ھمراه شما فرشتگانی ھستند که از شما جدا « »وأكرموهم
رود. پس از آنان شرم  ضای حاجت و موقعی که مرد پیش ھمسرش میشوند مگر ھنگام ق نمی

گوید: این حدیث غریب است که به جز از این طریق، آن  ترمذی می». کنید و آنان را گرامی دارید
را سراغ نداریم. منظورش این است که این حدیث، ضعیف است، زیرا در سندش لیث بن ابی 

اند. در ھمین باب از بھزبن حکیم،  و دیگر راویانش، ثقه اش بد است، سلیم وجود دارد که حافظه
ھای ما آن است که  از پدرش، از پدربزرگش روایت شده که وی گفت: گفتم: ای رسول خدا! عورت

احفظ عورتك إلا من «فرمود:  ج کنیم؟ پیامبر پوشانیم و برخی را رھا می برخی از آنھا را می

راوی گوید: گفتم: ای ». ه دار مگر از ھمسرت یا کنیزتعورتت را نگ« »زوجتك أوما ملكت يمينك

 »االله أحق أن يستحيا منه من الناس«رسول خدا! اگر یکی از ما تنھا خودش باشد، چی؟ فرمود: 
؛ ٤-٥/٣احمد در مسند خود، ». تر است که از وی شرم و حیا شود خداوند از مردمان مستحق«

؛ طحاوی در ١٩٢٠؛ ابن ماجه به شماره: ٢٧٧٠؛ ترمذی به شماره: ٤٠١٧ابوداود به شماره: 
، »الحلیة«؛ و ابونعیم در ٢٦٢-٣/٢٦١؛ خطیب بغدادی در تاریخ خود، ١٥٧-٢/١٥٦الآثار،  مشکل

گونه که ترمذی گفته، و حاکم آن  اند. سند آن حسن است ھمان آن را روایت کرده ١٢٢-٧/١٢١
 را صحیح دانسته است.



 ٧٧٣ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

با ھمسر. پس از آنان شرم کنید و  شوند مگر ھنگام دفع حاجت و موقع نزدیکی نمی
 ».آنان را گرامی دارید

دو فرشته از سمت راست و از سمت چپ، کردار انسان را «در تفسیر آمده است: 
نویسد و فرشته سمت چپ کردار بد  نویسند: فرشته سمت راست، کردار نیک را می می

لو انسان، انسان را نویسد، و دو فرشته دیگر، یکی از پشت سر انسان و یکی از ج را می
کنند؛ پس انسان در روز میان چھار فرشته و در شب میان  حفاظت و پاسداری می

ھا، نگھبان و دو تا نویسنده اعمال  چھار فرشته دیگر قرار دارد: دو تا از این فرشته
 انسان ھستند.

مۡ  ۥَ�ۡفَظُونهَُ ﴿ عکرمه از ابن عباس نقل کرده که ابن عباس راجع به آیه
َ
ِۗ ٱرِ مِنۡ أ َّ�﴾ 

 .]١١[الرعد: 
 ، »کنند به امر خدا، انسان را حفاظت می«

کنند، پس وقتی  گفت: فرشتگانی انسان را از پیش رو و از پشت سر حفاظت می
 .١شوند تقدیر خدا آمد، از انسان دور می

ما «فرمود:  ج اند که او گفت: رسول خدا مسلم و امام احمد از عبدالله روایت کرده
، قالوا: و�ياك يا »أحدٍ إلاّ وقد وّ� به قر�نه من الجنّ، وقر�نه من الملائ�ةمن�م من 

ھیچ « ٢»ول�ن أعان� االله عليه، فأسلم، فلا يأمر� إلاّ بخ� يّ و�يا«رسول االله؟ قال: 
یک از شما نیست مگر اینکه ھمنشینی از جنیان و ھمنشینی از فرشتگان بر او 

 ج ند: برای تو ھم ھست ای رسول خدا؟ پیامبرصحابه عرض کرد». گماشته شده است
آری، برای من ھم ھست، لیکن خداوند مرا بر او یاری داد و او تسلیم و «فرمود: 

در » فأسلم«عبارت ». کند فرمانبردار من شد و بجز خیر مرا به انجام کاری امر نمی

اند، لفظ  کردهآن را روایت  »فأسلمُ «آمده و کسانی که با ضم میم » میم«روایت با فتح 

                                           
از دو طریق از اسرائیل، از سماک، از عکرمه، از ابن  ٢٠٢١٧و  ٢٠٢١٦ھای:  طبری به شماره -١

 عباس آن را روایت کرده است.
؛ و طحاوی ٢/٣٠٦؛ دارمی در سنن خود، ١/٣٨٥؛ احمد در مسند خود، ٢٨١٤مسلم به شماره:  -٢

اند. در ھمین باب  چاپ مؤسسة الرسالة آن را روایت کرده ١٠٩، به شماره: »الآثار مشکل«در 
 اند. روایتی را از عایشه نقل کرده ١١١؛ و طحاوی به شماره: ٢٨١٥شماره: مسلم به 
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تسلیم و فرمانبردار من «ترین دو قول یعنی  در صحیح »فأسلم«اند.  آن را تغییر داده

جز خیر مرا به انجام کاری امر  »فلا يأمر� إلا بخ�«، به ھمین خاطر فرمود: »شد
گوید: شیطان، مؤمن شد معنای آن را تحریف کرده است،  و کسی که می». کند نمی

 .١شود یچون شیطان مؤمن نم

                                           
، اختلافی »فأسلم«گذاری میم در عبارت  گوید: اختلاف در حرکت می / شیخ احمد شاکر -١

اند، و آنچه راجح به نظر  نظر داشته قدیمی است که از قدیم دانشمندان درباره آن اختلاف
ھمان طور که شارح بر این باور بوده است ولی معنایی که شارح آن را باشد  رسد، فتح میم می می

گوید: ما آن را با  ٢/٢١٨، »مشارق الأنوار«راجح دانسته، راجح نیست. قاضی عیاض در کتاب 
برگردانده است،  ج ایم، کسی که آن را مضموم کرده، عبارت را به پیامبر ضمه و فتحه روایت کرده

ھای حدیثی  ه ھمنشین جن او مسلمان شده است. در غیر از این کتابفرموده ک ج یعنی پیامبر
 ، فرمودند:»فأسلم«روایت شده که آن حضرت به جای عبارت ») الصحیحین«و » الموطأ«(یعنی 

 ».فاستسلم«
این دو روایت، مشھورند و در خصوص ارجح بودن یکی از دو «گوید:  نووی در شرح مسلم می

گوید: رأی راجح و برگزیده، مرفوع بودن میم در  اند؛ خطابی می اشتهروایت، علماء اختلاف نظر د
 است و قاضی عیاض مفتوح بودن آن را راجح دانسته است.» فأسلم«عبارت 

از نسخه خطی تصویردار) روایت کرده  ٢/٢٨٣اما حافظ ابن حبان، این حدیث را در صحیح خود (
در این حدیث دلیلی است برای اینکه «جزم نموده و گوید: » میم«و به روایت مفتوح بودن 

را جز به خیر به ھیچ کاری امر نکند،  ج اسلام آورده تا اینکه پیامبر ج شیطان حضرت مصطفی
این قول ». ماند ھرچند شیطان، کافر باشد از او سالم می ج و به این معنا نیست که پیامبر

مبنی بر اینکه ھر کس بگوید، دھد. ادعای شارح  صحیحی است که ادله مختلف آن را ترجیح می
شود، اشکال وارد است، چون  شیطان مؤمن شده، معنا را تحریف کرده، چون شیطان مؤمن نمی

، و ثانیاً؛ جنیان کافر و مسلمان در »شيطانه«است و نگفت:  »قرينه من الجن«اولاً؛ لفظ حدیث، 
ز جنیان ایمان آورده دیگر میانشان وجود دارد و شیاطین ھمانا کافرانشان ھستند، پس کسی که ا

 شود. شیطان نامیده نمی
را روایت  ب پس از آنکه حدیث ابن مسعود و عایشه» شرح مشکل الآثار«طحاوی در کتاب 

در این امر ھمانند دیگر مردمان ھمنشینی از  ج گوید: ما دانستیم که رسول خدا کرده، می
را بر ھمنشین او از جنیان یاری داد و جنیان و ھمنشینی از فرشتگان دارد و خداوند متعال، او 

از آن جن سالم است. برخلاف دیگر مردمان که ھمراه  ج آن جن مسلمان شد، تا جایی که پیامبر
 کسانی از جنس خودشان ھم سالم و در امان نیستند.
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مۡرِ  ۥَ�ۡفَظُونهَُ ﴿ راجع به معنای فرموده
َ
ِۗ ٱمِنۡ أ اند: یعنی فرشتگان  . برخی گفته﴾�َّ

کنند، یعنی خدا فرشتگان را امر کرده که از انسان حفاظت  به امر خدا از او حفاظت می

مۡرِ  ۥَ�ۡفَظُونهَُ ﴿ کنند. قرائت کسانی که آیه را
َ
ِۗ ٱمِنۡ أ اند، آن را تأیید  قرائت کرده ﴾�َّ

 .١کند می
نویسند، و  سپس از طریق نصوص مذکور ثابت شده که فرشتگان قول و عمل را می

 نویسند، چون نیت فعل قلب است در نتیجه در عموم آیه ھمچنین نیت انسان را می

شاھدی  ج شود. این فرموده پیامبر داخل می ]١٢[الانفطار:  ﴾١٢َ�عۡلَمُونَ مَا َ�فۡعَلوُنَ ﴿

قال االله عزّ وجلّ: إذا هم عبدي �سيئةٍ فلا «فرماید:  برای آن است، آنجا که می
ت�تبوها عليه، فإن عملها فاكتبوها عليه سيئةً، و�ذا همّ عبدي بحسنة فلم يعملها، 

ام  فرماید: ھرگاه بنده می لأ خداوند« ٢»فاكتبوها له حسنةً، فإن عملها فاكتبوها عشراً 
قصد کار بدی کرد، آن را بر ضد او ننویسید، اگر آن کار بد را کرد، آن موقع یک بدی را 
بر ضد او بنویسید، و ھرگاه قصد کار نیکی کرد و آن را انجام نداد، یک نیکی را برایش 

 ».بنویسید، پس اگر آن کار نیک را کرد، ده نیکی را برایش بنویسید

قالت الملائ�ة: ذاك عبدك ير�د أن يعمل سيئة ـ وهو «فرمودند:  ج ارسول خد
أبصر به ـ فقال ارقبوه، فإن عملها، فاكتبوها بمثلها، و�ن تر�ها، فاكتبوها له حسنةً، 

خواھد کار  گویند: آن یک نفر بنده توست که می فرشتگان می« »إنمّا تر�ها من جرّای

                                           
 از طریق بشربن معاذ، از سعید، از قتاده ... آن را روایت کرده است. ٢٠٢٤٠طبری به شماره:  -١

باشد. اھل لغت  آمده است: این گفته حسن، مجاھد و عکرمه می ٤/٣١١، »زادالمسیر« در
آیند. شش قول دیگری  آمده، و حروف صفات به جای ھمدیگر می» من«به جای » باء«گویند:  می

 راجع به تفسیر آیه، در آنجا وجود دارد، بدانجا مراجعه شود. 
؛ احمد در مسند خود، ٣٠٧٣؛ ترمذی به شماره: ٧٥٠١؛ بخاری به شماره: ١٢٨مسلم به شماره:  -٢

آمده؛ ابن حبان به  ١٠/١٦٨، »التحفة«آن گونه که در » السنن الکبری«؛ نسائی در ٢/٢٤٢
، ٣٧٥ھای:  به شماره» الإیمان«؛ و ابن منده در ٣٨٤و  ٣٨٣، ٣٨٢، ٣٨١، ٣٨٠، ٣٧٩ھای:  شماره

 اند. دهاز طریق روایت ابوھریره آن را آور ٣٧٩و  ٣٧٨، ٣٧٧
و  ١/٣١٠؛ احمد در مسند خود، ٢٠٧؛ مسلم به شماره: ٦٤٩١در ھمین باب بخاری به شماره: 

، آن گونه که »السنن الکبری«؛ و نسائی در ٣٨٠به شماره: » الإیمان«؛ ابن منده در ٣٦١-٣٦٠
 اند. آمده، روایتی را از ابن عباس آورده ٥/١٩٢، »التحفة«در 
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گاه بدی بکند ـ در حالی که خداوند نسبت به فرماید: مراقب وی  تر است ـ آنگاه می او آ
باشید، اگر آن کار بد را کرد، یک بدی را بنویسید و اگر آن را رھا کرد، یک نیکی را 

بخاری و مسلم آن را ». برایش بنویسید، چون او فقط به خاطر من آن کار بد را رھا کرد
 .١اند و لفظ از آنِ مسلم است  روایت کرده» صحیحین«در 

 »ونؤمن بملك الموت، الموّ� بقبض أرواح العالم�«له: قو
ای که جھت قبض روح جھانیان گماشته شده،  الموت، فرشته به ملک«ترجمه: 
 ».ایمان داریم

 الموت ایمان به ملک
 فرماید: خداوند متعال میشرح عبارت: 

لكَُ ﴿ ِيٱ لمَۡوۡتِ ٱ۞قلُۡ َ�تَوَفَّٮُٰ�م مَّ َ بُِ�مۡ ُ�مَّ إَِ�ٰ رَّ�ُِ�مۡ ترُجَۡعُونَ  �َّ  ﴾١١وُّ�ِ
 ]١١[السجدة: 

ستاند، آنگاه به سوی  بگو: فرشته مرگ که بر شما گمارده شده، جانتان را می«
 .»شوید پروردگارتان باز گردانده می

 الذکر با این آیات تعارضی ندارد: آیه فوق

حَدَُ�مُ ﴿
َ
ٰٓ إذَِا جَاءَٓ أ تۡهُ رسُُلنَُا وَهُمۡ َ� ُ�فَرّطُِونَ  لمَۡوتُۡ ٱحَ�َّ  ]٦١[الأنعام:  ﴾٦١توََ�َّ

ستانند و آنھا  تا وقتی که مرگ ھر یک از شما فرا رسد، فرستادگان ما جانش را می«
 .»کنند کوتاھی نمی

                                           
از طریق روایت  ٣٧٦؛ و ابن منده به شماره: ٢/٣١٥؛ احمد در مسند خود، ١٢٩مسلم به شماره:  -١

با مدّ و  »من جرّای«اند. ما این حدیث را در صحیح بخاری نیافتیم. عبارت  ابوھریره آن را آورده

گونه باشد. لحیانی سروده آن  (به خاطر من) می »من أجلی«کوتاه، دو لغت ھستند که به معنای 
 آمده است:» جرر«ماده » العرب لسان«در 

 أمـــــــن جـــــــرّا بنـــــــی أســـــــد غضـــــــبتم
 

ــــــم جــــــوار  ــــــئتم لكــــــان لك ــــــو ش  ول
 

 ».خواستید او ھمسایه شما بود اسد، خشمگین شدید. اگر می آیا به خاطر بنی« 

 ومـــــــــن جرّائنـــــــــا صـــــــــرتم عبيـــــــــداً 
 

ـــــــار   لقـــــــوم بعـــــــد مـــــــا وطـــــــی الخي
 

 ».خوبان و برگزیدگان پایمال شدندو به خاطر ما برده قومی شدید پس از آنکه « 
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ُ ٱ﴿ نفُسَ ٱَ�تَوَ�َّ  �َّ
َ
ۖ َ�يُمۡسِكُ  لَِّ� ٱحَِ� مَوۡتهَِا وَ  ۡ� قََ�ٰ  ِ� لَّ ٱلمَۡ َ�مُتۡ ِ� مَناَمِهَا

خۡرَىٰٓ ٱوَُ�رۡسِلُ  لمَۡوۡتَ ٱعَليَۡهَا 
ُ
رُونَ  ۡ� � إنَِّ ِ� َ�لٰكَِ �َ�تٰٖ لّقَِوۡ�ٖ َ�تَفَكَّ سَ�ًّ جَلٖ مُّ

َ
 ﴾٤٢إَِ�ٰٓ أ

 ]٤٢[الزمر: 

ستاند، و [نیز] روح کسی را که  را ھنگام مرگشان به تمامی باز می ھا انسان خداوند روح«
کند]؛ پس آن [روح] را که مرگ را بر او مقدر کرده  نمرده است، به ھنگام خواب [قبض می

 .»فرستد دارد، و دیگری را تا سرآمدی معین باز می نگاه می
رحمت یا زیرا فرشته مرگ مأمور قبض و بیرون آوردن روح است، پس فرشتگان 

الموت، مأمور روح ھستند.  گیرند و پس از ملک فرشتگان عذاب، آن روح را از او می
ھمه اینھا به اجازه و قضا و قدر و حکم خداوند است. پس اضافه شدن ستاندن جان به 

 ھر یک از اینھا به تناسب آن، صحیح است.

 حقیقت نفس و روح
حقیقت نفس چیست؟ آیا نفس جزئی میان علما اختلاف نظر وجود دارد در اینکه 

از اجزای بدن، یا عرضی از اعراض آن است؟ یا در جسم جای گرفته و بعداً از آن بیرون 
آید؟ یا جوھری مجرد است؟ و آیا نفس ھمان روح است یا غیر روح است؟ آیا نفس  می

یا میرد  اماره و لوّامه و مطمئنه، یک نفس ھستند یا سه نفس ھستند؟ آیا روح ھم می
گیرد اما در اینجا  نه مرگ تنھا برای بدن آدمی است؟ این موضوع چند جلد را در بر می

 ١کنم: ای می به طور مختصر بدان اشاره

 روح، حادث و مخلوق است
اند: روح، قدیم است در حالی که پیامبران ھمگی اجماع دارند بر اینکه  برخی گفته

ت. این امر در دین تمامی پیامبران به روح، حادث و مخلوق و آفریده شده و مربوب اس
طور ضروری و بدیھی معلوم است که عالم، حادث است. صحابه و تابعین بر این عقیده 
بودند اما بعداً کسانی پیدا شدند که فھمشان در قرآن و سنت قاصر ماند و چنین 
 پنداشتند که روح، قدیم است و چنین استدلال کردند که روح از امر خداست و امر

 فرماید: خدا ھم، مخلوق نیست، و خداوند، روح را به خودش اضافه نموده آنجا که می

وحُ ٱقلُِ ﴿ مۡرِ رَّ�ِ  لرُّ
َ
 ]٨٥[الإسراء:  ﴾مِنۡ أ

                                           
 .٢٦٨-١٩٣اثر ابن قیم، ص » الروح«؛ و ٤٣١-٤/٤١٦، »الفتاوی مجموع«نگا:  -١
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 .»بگو: روح از [عالم بالا و] فرمان خدای من است«
 فرماید: در جای دیگری می

وِ� ﴿  ]٢٩[الحجر:  ﴾وََ�فَخۡتُ �يِهِ مِن رُّ

 .»او دمیدم و از روح خود در«
ھمچنان که علم و قدرت و شنوایی و بینایی و دستش را به خودش اضافه نموده 

 اند. است. دیگران در این زمینه سکوت اختیار کرده
اھل سنت و جماعت اتفاق نظر دارند بر اینکه روح، مخلوق است. از جمله کسانی 

ن قتیبه و دیگران اند، محمدبن نصر مروزی، اب که اجماع بر این امر را نقل کرده
 باشند. می

 باشد: دھد روح، مخلوق است، این آیه می از جمله دلایلی که نشان می

ُ ٱ﴿ ءٖ�  �َّ ۡ�َ ِ
 ]٦٢[الزمر:  ﴾َ�لٰقُِ ُ�ّ

 .»خدا آفریننده ھر چیزی است«
این آیه عام است و به ھیچ وجه تخصیصی ندارد، و صفات خدا در این عموم داخل 

شوند. پس خداوند متعال،  در مسمّای اسم خدا داخل میشوند، چون صفات خدا  نمی
خدای موصوف به صفات کمال است. پس علم و قدرت و حیات و سمع و بصر و تمامی 

شوند. پس خداوند سبحان با  صفات خدا، در مسمّا و مصداق اسم خداوند داخل می
علوم است باشد و ماسوای او، مخلوق ھستند. و به طور قطع م ذات و صفاتش، خالق می

ھای خداوند  که روح، نه خدا است و نه صفتی از صفات خدا، بلکه روح فقط از آفریده
 باشد: دھد روح، مخلوق است، این آیات می باشد. یکی دیگر از دلایلی که نشان می می

﴿ َ�َ ٰ�َ
َ
�َ�ٰنِ ٱهَلۡ � هۡرِ ٱحِٞ� مِّنَ  ۡ�ِ ذۡكُورًا ٔٗ لمَۡ يَُ�ن شَۡ�  �َّ  ]١ن: [الإنسا ﴾١ا مَّ

 .»مگر نه این است که مدت زمانی بر انسان گذشت که چیز قابل ذکری نبود؟«

 ]٩[مریم:  ﴾٩ا ٔٗ وَقدَۡ خَلقَۡتُكَ مِن َ�بۡلُ وَلمَۡ تكَُ شَۡ� ﴿

 .»و خودت را نیز پیش از این من آفریدم که چیزی نبودی«
و انسان، اسمی است برای روح و جسم وی، و خطاب به زکریا برای روح و جسم ا

شود و این  بوده است. ھمچنین روح، به وفات و قبض و گرفتن و فرستادن، وصف می
 باشد. امر، شأن مخلوق و حادث می

 اما راجع به استدلالشان به آیه: 



 ٧٧٩ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

مۡرِ رَّ�ِ ﴿
َ
 ]٨٥[الإسراء:  ﴾مِنۡ أ

باید گفت که مراد از امر در اینجا، طلب و درخواست چیزی نیست، بلکه مراد از «
باشد. این  شود و مراد از آن، اسم مفعول می باشد و گاھی مصدر آورده می میآن، مأمور 

 ».امر، معلوم و مشھور است

 چیزی که به خداوند متعال اضافه شده، دو نوع است

وِ� ﴿ راجع به استدلالشان به آیه  .]٢٩[الحجر:  ﴾مِن رُّ
مبنی بر قدیم در خصوص اضافه شدن روح به خداوند و نھایتاً اثبات نظر خودشان 

بودن روح، باید گفت که لازم است، این نکته را دانست که چیزی که به خداوند متعال 
 باشد: اضافه شده، دو نوع می

و سمع و  ١صفاتی که قائم به خودشان نیستند، از جمله علم و قدرت و کلام ـ اول
حیات و  باشد. پس علم و کلام و قدرت و بصر. این اضافه، اضافه صفت به موصوف می

 وجه و دست خدا، صفات خداوند ھستند.
اضافه شدن چیزھای عینی که از خدا منفصل و جدا ھستند؛ ھمچون خانه،  ـ دوم

باشد، اما این  شتر، بنده، فرستادن و روح. این اضافه، اضافه مخلوق به خالقش می
باشد که مضاف بدین  ای است که مقتضی تخصیص و بزرگ بودن مضاف می اضافه
 شود. از غیر خود متمایز می طریق

راجع به روح اختلاف نظر وجود دارد که آیا روح قبل از جسم آفریده شده یا بعد از 
 .٢آن؟ ھنگام ذکر عھد و پیمان مؤکد (میثاق) بدان اشاره شد

 ماھیت روح
اند: روح، جسم است. برخی  بعضی گفته ٣ھمچنین اختلاف شده که روح چیست؟

دانیم که روح چیست  گویند: ما نمی ای می ، عرض است. و عدهاند که روح اظھار داشته
ھای  اند: روح چیزی بیشتر از اعتدال سرشت ای گفته آیا جوھر است یا عرض؟ عده

                                           
 این کلمه از نسخه خطی (ب) افتاده است. -١

 .٣٠٧در صفحه  -٢

، »الروح«به این اقوال و نسبت آن به گویندگانشان و ترجیح قول صحیح از میان آنھا، در کتاب  -٣
 و بعد از آن، نگاه کنید. ٢٣٧صفحه 
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گویند: روح، خون صاف و خالص از تیرگی و عفونت است.  چھارگانه نیست. بعضی می
باشد. بعضی  می ای بر این باورند که روح، حرارت طبیعی است که ھمان حیات عده

معتقدند که روح، جوھری بسیط و پراکنده در ھمه نقاط عالم است که از جھت تدبیر 
برای آن از حیوان آمده است، و روح با توجه به اینکه در عالم پراکنده شده، ذات و 

ای  ای در عالم به یک معناست و لاغیر. عده ساختار خاصی ندارد و در ھر موجود زنده
باشد. اقوال دیگری  نفس ھمان ھوای داخل و خارج از طریق تنفس میگویند:  ھم می

 ھم در این خصوص گفته شده است.
علما راجع به مسما و مفھوم انسان، که آیا انسان تنھا روح است یا فقط بدن است، 

باشد، اقوال  یا انسان مجموع روح و بدن است، یا انسان ھر کدام از روح و بدن می
چھار قول علما راجع به کلام انسان ھم صادق است که آیا کلام  مختلفی دارند. این

انسان، فقط لفظ است، یا فقط معناست، یا مجموع لفظ و معناست، و یا ھر کدام از 
 باشد. باشد. پس اختلاف نظر علما راجع به انسان ناطق و نطق انسان می لفظ و معنا می

ت و گاھی به خاطر وجود درست این است که انسان، اسمی برای روح و بدن اس
شود. کلام ھم چنین است، یعنی کلام، اسمی  ای بر یکی از این دو اطلاق می قرینه

 شود. ای بر یکی از این دو اطلاق می برای لفظ و معناست و گاھی به خاطر وجود قرینه

 ادله برای اینکه نفس، جسم است و ماھیت آن با این جسم محسوس فرق دارد
سنت و اجماع صحابه و ادله عقل بر آن دلالت دارد، این است که چیزی که قرآن و 

نفس، جسم است و ماھیت آن با این جسم محسوس فرق دارد. نفس در حقیقت 
کند و ھمانند  جسمی نورانی و سبک و زنده و متحرک است، در جوھر اعضاء نفوذ می
ایت دارد. پس سرایت آب در گل و روغن در زیتون، و آتش در ذغال چوب، در اعضا سر

مادام که اعضاء صلاحیت قبول آثار جاری شده بر آن از طرف این جسم لطیف و 
حساس را داشته باشد، این جسم لطیف و حساس در این اعضا ھمچنان سرایت دارد و 
این آثار از جمله حس و حرکت ارادی را بر اعضا دارد و ھرگاه اعضای انسان به سبب 

ینی بر آن فاسد شود و آثار این جسم لطیف را قبول ھای سنگ سیطره یافتن آمیخته
 رود. شود و به عالم ارواح می نکند، آن وقت روح از بدن جدا می

 باشد: دلیل این امر، آیات زیر می

ُ ٱ﴿ نفُسَ ٱَ�تَوَ�َّ  �َّ
َ
 ]٤٢[الزمر:  ﴾حَِ� مَوۡتهَِا ۡ�



 ٧٨١ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

 .»ستاند را ھنگام مرگشان به تمامی باز می ھا انسان خداوند روح«
گیرد و  ستاند و آن را می در این آیه، خداوند خبر داده که روح را به تمامی باز می

 سازد. آن را از بدن خارج می

لٰمُِونَ ٱوَلوَۡ ترََىٰٓ إذِِ ﴿ يۡ  لمََۡ�ٰٓ�كَِةُ ٱوَ  لمَۡوۡتِ ٱِ� َ�مََ�تِٰ  ل�َّ
َ
� ْ خۡرجُِوآْ  دِيهِمۡ باَسِطُوٓا

َ
أ

نفُسَُ�مُۖ 
َ
 ]٩٣[الأنعام:  ﴾أ

دیدی که فرشتگان [بر آنان] دست  این ستمکاران را در سکرات مرگ می و کاش«
 .»ھای خویش برآرید زنند] که جان اند [و نھیب می گشوده

اند تا روح را به دست گیرند، و روح به  در این آیه آمده که فرشتگان دست گشوده
روز خارج ساختن و بیرون آمدن متصف شده است، و خبر داده شده که روح در آن 

 آید. شود و نزد پروردگارش می عذاب داده می

ِيٱوَهُوَ ﴿ َّ�  ِ لِۡ ٱَ�تَوَفَّٮُٰ�م ب َّ�  ِ [الأنعام:  ﴾ُ�مَّ َ�بۡعَثُُ�مۡ �يِهِ  �َّهَارِ ٱوََ�عۡلَمُ مَا جَرحَۡتُم ب

٦٠[ 

اید  گیرد و آنچه را در روز کرده و اوست که روح شما را شبانگاه [در خواب] برمی«
 .»انگیزد ا را در روز برمیداند، سپس شم می

گیرد و در روز آن را به  در این آیه، خداوند خبر داده که او روح را شبانگاه برمی
 ستانند. فرستد و فرشتگان ھنگام مرگ، آن را به تمامی باز می سوی جسم می

تُهَا ﴿ َّ�
َ
� رۡضِيَّةٗ  رجِِۡ�ٓ ٱ ٢٧لمُۡطۡمَ�نَِّةُ ٱ �َّفۡسُ ٱَ�ٰٓ ِ�  دۡخُِ� ٱفَ  ٢٨إَِ�ٰ رَّ�كِِ رَاضِيَةٗ مَّ
 ]٣٠-٢٧[الفجر:  ﴾٣٠جَنَِّ�  دۡخُِ� ٱوَ  ٢٩عَِ�دِٰي

تو ای جان آرام یافته، به اطمینان رسیده! به سوی پروردگارت باز گرد که تو از او خشنود «
 .»و او از تو خشنود است. پس به جمع بندگانم در آی، و در بھشت من داخل شو

 در این آیه، روح به بازگشت و داخل شدن و خشنودی، وصف شده است.

ھرگاه روح گرفته شود، « ١»إنّ الروح إذا قبض تبعه البصر«فرمایند:  می ج و پیامبر
در این حدیث، روح به قبض متصف شده و اینکه چشم موقع ». بیند چشم آن را می

                                           
؛ بیھقی، ٦/٢٩٧؛ احمد در مسند خود، ١٤٥٤؛ ابن ماجه به شماره: ٩٢٠مسلم به شماره:  -١

المعجم «آمده؛ طبرانی در  ١٣/٢٧، »التحفة«گونه که در  آن» الکبری«؛ نسائی در ٣/٣٣٤
آن را  ١/٣٢٦د، ؛ و ابویعلی در مسند خو٣١١٨؛ ابوداود به شماره: ٧١٢به شماره:  ٢٣، ج »الکبیر

بر ابوسلمه داخل شد در حالی که چشم  ج اند که او گفت: رسول خدا از ام سلمه روایت کرده
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در حدیثی که بلال آن را از آن حضرت  ج بیند. ھمچنین پیامبر قبض روح، روح را می

 ١»قبض أرواح�م [ح� شاء] وردّها علي�م [ح� شاء]«فرماید:  روایت کرده، می
 گیرد و [موقعی که خواست] به شما باز می ھای شما را [موقعی که خواست] بر روح«

�سمة المؤمن طائر يعلق في شجر «فرمایند:  در جای دیگری آن حضرت می». گرداند می
 ».شود ای است که به درخت بھشت آویزان می روح انسان مؤمن [ھمانند] پرنده« ٢»نةالج

                                                                                                       
إن الروح إذا قبض، تبعه «آن را بست و سپس فرمود:  ج ابوسلمه از ھم باز شده بود، پس پیامبر

اش ناله و  خانوادهپس افرادی از ». بیند ھمانا روح ھرگاه گرفته شود، چشم آن را می«»: البصر

لاتدعوا علی أنفسكم إلاّ بخير، فإن الملائكة يؤمّنون «فرمود:  ج فریاد راه انداختند، آنگاه پیامبر

علی ما تقولون، ثم قال: اللهمّ اغفر لأبی سلمة، وارفع درجتّه في المهديين، واخلفه في عقبه 

بر خودتان جز خیر، دعا « »ه، ونوّر له فيهالعالمين، وافسح له في قبر الغابرين، واغفر لنا وله يا رب فی
گویید، شاھدند. پس فرمود: خدایا! ابوسلمه را مورد آمرزش  نکنید، چون فرشتگان بر آنچه که می

یافتگان والا گردان، و در میان بازماندگانش جانشین  اش را در میان ھدایت خود قرار ده و درجه
ھانیان! ما را و او را ببخشای، و قبرش را گشاد گردان خوبی را برای وی قرار ده، و ای پروردگار ج

روایتی را از ابوھریره آورده  ٩٢١در ھمین باب مسلم به شماره: ». و آن را برایش نورانی کن
 است.

؛ و احمد در مسند ٢/١٠٦؛ نسائی، ٤٣٩؛ ابوداود به شماره: ٧٤٧١و  ٥٩٥ھای:  بخاری به شماره -١

راه  ج اند که ابوقتاده گفت: شبی ھمراه پیامبر قتاده آن را آوردهاز طریق روایت ابو ٥/٣٠٧خود، 
فرمود:  ج خوابیدی! پیامبر ای از ھمراھان گفتند: ای رسول خدا! ای کاش با ما می رفتیم، عده

بلال گفت: من شما ». ترسم که برای نماز از خواب بیدار نشوید می: «»أخاف أن تناموا عن الصلاة«
اش تکیه داد و  راحت دراز بکشید. بلال پشتش را به مرکب سواری کنم، پس را بیدار می

بیدار شد در حالی که خورشید طلوع کرده  ج چشمانش خواب گرفت و او خوابید. پس پیامبر

بلال گفت: ھرگز » ای بلال! آنچه را گفتی، چه شد؟« »يا بلال، أين ما قلت؟«بود، آنگاه فرمود: 

إن االله قبض أرواحكم حين شاء، «فرمود:  ج نکرده است. پیامبر مانند این دفعه خواب بر من غلبه

ھای شما را برگرفت و موقعی که  ھمانا خداوند موقعی که خواست، روح« »وردّها عليكم حين شاء
 ٩/٢٤٨، »التحفة«گونه که در  آن» الکبری«نسائی ھم در ». خواست آنھا را به شما بازگرداند

 آمده، آن را روایت کرده است.
؛ و احمد در مسند خود، ١/٢٤٠، »الموطأ«؛ مالک در ٤٢٧١؛ ابن ماجه به شماره: ٤/١٠٨نسائی،  -٢

بن مالک، با این لفظ آن را  از طریق عبدالرحمن بن کعب، از پدرش کعب ٤٦٠و  ٤٥٦، ٣/٤٥٥
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آید؛ از جمله فرشته مرگ،  ھنگام سخن از عذاب قبر، ادله زیادی در این خصوص می
شود  شود و جاری می دھد، و اینکه روح خارج می روح را مورد خطاب قرار می

رود و از طرف  شود و اینکه روح بالا می یگونه که قطره باران از آسمان جاری م ھمان
باشد، و  مؤمن ھمانند خوشبوترین باد است و از طرف کافر ھمانند بدبوترین باد می

دیگر صفاتی که روح دارد. سلف صالح بر این امر اجماع دارند و عقل ھم بر آن دلالت 
فاسد و  ھای ھای دروغین و شبھه کند. و کسانی که مخالف این ھستند، جز گمان می
ھایی که با آنچه که نصوص وحی و ادله عقلی بر آن  اساس، دلیلی ندارند؛ شبھه بی

 توانند معارضه و مقابله کنند. دلالت دارند، نمی

 اختلاف نظر در مسمّا و مفھوم نفس و روح
نظر دارند، در اینکه آیا نفس و  علما راجع به مسمّا و مفھوم نفس و روح اختلاف

درست آن است که نفس بر اموری چند  ١رند یا نه یکی ھستند؟روح با ھم فرق دا
شود. پس گاھی مدلول و  شود ھمچنین روح بر اموری چند اطلاق می اطلاق می

 مفھومشان یکی است و گاھی با ھم فرق دارند.
شود اما وقتی روح در بدن است، غالباً نفس نامیده  نفس بر روح ھم اطلاق می

 شود. ن جدا شود، غالباً روح نامیده میشود و ھرگاه روح از بد می

                                                                                                       
 »عثهشجر الجنّة حتی يرجعه االله إلی جسده يوم يبفي  إنّما نسمة المؤمن طائر يعلق«اند:  روایت کرده

شود تا اینکه  ای است که به درخت بھشت آویزان می ھمانا روح انسان مؤمن [ھمانند] پرنده«
 ».گرداند گرداند، آن را به جسمش باز می خداوند در روزی که جسم را زنده می

؛ ٣/٤٥٥؛ احمد در مسند خود، ١٤٤٩اسناد آن صحیح است. ھمچنین ابن ماجه به شماره: 
؛ حمیدی به ١٢٣و  ١٢٢، ١٢١، ١٢٠، ١١٩ھای:  ، به شماره١٩، ج »بیرالمعجم الک«طبرانی در 

آن  ٧٣٤اند و ابن حبان به شماره:  آن را روایت کرده ٩/١٥٦، »الحلیة«؛ و ابونعیم در ٨٧٣شماره: 
 را صحیح دانسته است.

به  ١٩، ج »المعجم الکبیر«؛ و طبرانی در ٦/٣٨٦؛ احمد در مسند خود، ١٦٤١ترمذی به شماره: 
از طریق سفیان بن عیینه، از عمرو بن دینار، از زھری، از ابن کعب بن مالک، از  ١٢٥ماره: ش

اند. سند آن صحیح است فقط ابن عیینه، این لفظ  روایت کرده...» الشهداء «پدرش آن را با لفظ: 
روایت » المؤمن«یا » المسلم«را تنھا خودش آورده و راویان ثقه غیر از او، این روایت را با لفظ 

 اند. کرده
 .٢٩٠، ص »الروح«نگا:  -١
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 ما لا نفس له سائلة لا«شود؛ در حدیث آمده است:  نفس بر خون ھم اطلاق می
ھر موجودی که خون جھنده نداشته باشد، ھرگاه در آب « ١»ينجس الماء إذا مات فيه
 ».گرداند بمیرد، آب را نجس نمی

یعنی  »أصابت فلاناً نفسٌ «شود:  نفس به معنای چشم ھم آمده است؛ مثلاً گفته می
 .٢»چشم به فلانی برخورده است«

 آید؛ مانند این آیات: نفس به معنای ذات و خود انسان ھم می

نفُسُِ�مۡ ﴿
َ
ٰٓ أ  ]٦١[النور:  ﴾فَسَلّمُِواْ َ�َ

 .»بر خودتان سلام کنید«

نفُسَ ﴿
َ
 ]٢٩[النساء:  ﴾ُ�مۚۡ وََ� َ�قۡتُلُوٓاْ أ

 .»و خودتان را نکشید«
شود. روح بر  اما روح نه در حالت جدایی و نه ھمراه با نفس، بر بدن اطلاق نمی

 شود: قرآن و بر جبرئیل اطلاق می

﴿ ۚ مۡرِناَ
َ
وحَۡيۡنَآ إَِ�ۡكَ رُوحٗا مِّنۡ أ

َ
 ]٥٢[الشوری:  ﴾وََ�َ�لٰكَِ أ

 .»صورت قرآن] به تو وحی کردیم و ھمین گونه ما روحی از امر خود را [به«

وحُ ٱنزََلَ بهِِ ﴿ مِ�ُ ٱ لرُّ
َ
 ]١٩٣[الشعراء:  ﴾١٩٣ۡ�

                                           
از طریق  ٣/١٢٤٢، »الکامل«؛ و ابن عدی در ٢/٢٥٣؛ بیھقی، ١/٣٧دارقطنی در سنن خود،  -١

يا سلمان، كلّ «فرمود:  ج اند که سلمان گوید: رسول خدا روایت سلمان فارسی آن را روایت کرده

ای سلمان! ھر « »حلال أكله وشربه ووضوؤهطعام وشراب وقعت فيه دابة لها دم، فماتت فيه، فهو 
غذا و آبی که حیوانی در آن بیفتد که خون داشته باشد و در آن بمیرد، خوردن و نوشیدن و وضو 

در سند آن سعیدبن ابی سعید زبیدی ھست که مجھول و ناشناخته ». گرفتن از آن حلال است
 ضعیف است. است، و علی بن زید بن جدعان نیز در سند آن وجود دارد که

» المتفق والمفترق«از دارقطنی، و خطیب بغدادی در کتاب  ٢/٩٦٤، »الکبیر الجامع«سیوطی در 
 اند. آن را آورده

گونه نیست که او  گوید: این باشد. ابن قیم در دنباله آن می می» الصحاح«این قول جوھری در  -٢
به چشم برای گستردگی مطلب گفته است، بلکه نفس در اینجا، ھمان روح است، و نسبت اضافه 

کند، و آنچه که به فلانی برخورد کرده، فقط  است، چون نفس به واسطه نگاه کردن این کار را می
 نفس بیننده است.



 ٧٨٥ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

 .»الامین (جبرئیل) آن را نازل کرده است روح«
 شود. روح بر ھوایی که در بدن انسان رفت و آمد دارد، نیز اطلاق می

روح دھد،  اما روحی که خداوند دوستانش را با آن مورد تأیید و یاری قرار می
 فرماید: دیگری است ھمچنان که می

وَْ�ٰٓ�كَِ كَتَبَ ِ� قلُوُ�هِِمُ ﴿
ُ
يَ�نَٰ ٱأ يَّ  ۡ�ِ

َ
 ]٢٢[المجادلة:  ﴾برُِوحٖ مِّنۡهُۖ  دَهُموَ�

یشان رقم زده و با روحی از جانب خود تقویتشان کرده ھا دل آنانند که [خدا] ایمان را در«
 .»است

شود:  شوند؛ پس گفته می نامیده میھمچنین نیروھایی که در بدن است، روح 
» الروح الشامّ «(نیروی شنوایی)، » الروح السامع«(نیروی بینایی)، » الروح الباصر«

 (نیروی بویایی).
شود و آن ھم، نیروی معرفت خدا و بازگشت به  روح بر أخصّ ھمه اینھا اطلاق می

باشد.  ا میخدا و محبت او و برانگیختن قصد و نیت انسان جھت درخواست از خد
نسبت این روح به روح، ھمانند نسبت روح به بدن است. پس علم، روحی دارد؛ 

 .١احسان و نیکی کردن، روحی دارد و محبت و توکل و صداقت، ھر کدام روحی دارند
متفاوت ھستند: برخی از مردمان، این ارواح بر آنھا غلبه  ٢ھا در این ارواح انسان

دھند، در  برخی این ارواح یا اکثر آنھا را از دست میشوند، و  یافته، پس روحانی می
 شوند. نتیجه زمینی و حیوانی می

نفس مطمئنه، نفس  ٣در سخنان بسیاری از علما آمده که آدمی سه تا نفس دارد:
گویند: برخی از مردمان، این نفس بر او غالب است و  لوّامه و نفس اماره. اینان می
 فرماید:  شد؛ ھمچنان که خداوند متعال میبا برخی، آن نفس بر او غالب می

تُهَا ﴿ َّ�
َ
�  ]٢٧[الفجر:  ﴾٢٧لمُۡطۡمَ�نَِّةُ ٱ �َّفۡسُ ٱَ�ٰٓ

 .»یافته! ای نفس آرام و اطمینان«

                                           
در نسخه خطی (ب) آمده است: پس علم، روح است و احسان و نیکی کردن، روح است و محبت  -١

 و توکل و صداقت ھر کدام، روح ھستند.
اثر » الروح«آمده است و آنچه در اینجا آمده براساس کتاب » الروح«ھای خطی،  خهدر اصل نس -٢

 باشد. می ٢٩٤ابن قیم، ص 
 .٣٠٥-٢٩٤، صفحات »الروح«نگا:  -٣
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﴿ ِ قۡسِمُ ب
ُ
امَةِ ٱ �َّفۡسِ ٱوََ�ٓ أ  ]٢[القیامة:  ﴾٢للَّوَّ

 .»و [باز] نه، سوگند به نفس ملامتگر!«

ِ  �َّفۡسَ ٱإنَِّ ﴿ ارَةُۢ ب مَّ
َ
وءِٓ ٱَ�  ]٥٣[یوسف:  ﴾لسُّ

 .»کند ھا امر می ھمانا نفس [آدمی] پیوسته به بدی«

 نفس یکی است و صفاتی دارد
درست آن است که نفس، یکی است و نفس صفاتی دارد. نفس، ابتدا اماره است و 

کند. ھرگاه ایمان با آن معارضه کرد، این نفس، لوّامه  ھا امر می پیوسته به بدی
کند و میان  کند و سپس صاحبش را ملامت می شود که نفس گناه می (ملامتگر) می

کند. پس ھرگاه ایمان قوی شد، نفس  انجام دادن گناه و ترک آن، انسان را ملامت می

من سّرته «فرمایند:  می ج شود. به ھمین خاطر پیامبر یافته) می مطمئنه (اطمینان
اش  کس نیکی او، وی را خوشحال کند و بدی ھر« ١»حسنته، وساءته سيئته فهو مؤمن

                                           
؛ نسائی در ١/١٨؛ احمد در مسند خود، ٢١٦٥قسمتی از حدیثی است که ترمذی به شماره:  -١

از  ٤٠٣به شماره: » مسند الشھاب«قضاعی در آمده؛ و  ٨/٦٢، »التحفة«آن گونه که در » الکبری«
، »المستدرک«اند و حاکم در  طریق عبدالله بن دینار، از ابن عمر، از عمر آن را روایت کرده

؛ ابن ١/٢٦آن را صحیح دانسته و ذھبی ھم آن را تأیید کرده است. احمد در مسند خود،  ١/١١٤
و  ١٤٢، ١٤١ھای:  ابویعلی به شماره؛ و ٧؛ طیالسی در مسند خود، ص ٢٢٦٣ماجه به شماره 

اند، و ابن حبان به  از طریق عبدالملک بن عمیر، از جابربن سمره، از عمر آن را روایت کرده ١٤٣
؛ ابویعلی به ٢٠٧١٠آن را صحیح دانسته است. ھمچنین عبدالرزاق به شماره  ٢٢٨٢شماره: 
یر، از عبدالله بن زبیر، از عمر از طریق عبدالملک بن عم ٤٠٤؛ و قضاعی به شماره: ٢٠١شماره 

از طریق ابن سلیمان بن یسار، از پدرش، از عمر  ٣٢اند. حمیدی ھم به شماره:  آن را روایت کرده
 آن را روایت کرده است.

؛ طبرانی ٢٠١٠٤؛ عبدالرزاق به شماره ٢٥٦و  ٢٥٢، ٥/٢٥١در ھمین باب، احمد در مسند خود، 
 ٤٠٢و  ٤٠١، ٤٠٠ھای:  ؛ و قضاعی به شماره٧٥٤٠و  ٧٥٣٩ ھای: ، به شماره»المعجم الکبیر«در 

، »المستدرک«؛ و حاکم در ١٧٦اند، که ابن حبان به شماره  روایتی را از طریق ابوامامه آورده
اند و ذھبی ھم آن را تأیید کرده است. ھمچنین احمد در مسند خود،  آن را صحیح دانسته ١/١٤
اند  اند، که راویان آن، راویان صحیح از طریق ابوموسی آورده روایتی را ٧٩؛ و بزار به شماره ٤/٣٩٨

کننده است  کننده این روایت از ابوموسی که ثقه است، اما تدلیس به جز مطلب بن عبدالله روایت



 ٧٨٧ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

ح� يز�  الزا� يز� لا«فرماید:  در جای دیگری می». او را ناراحت کند، او مؤمن است
 ».زناکار موقع زنا، مؤمن نیست« ١»وهو مؤمن

 اختلاف نظر علما راجع به مرگ روح
که روح  ای معتقدند عده ٢میرد یا نه؟ علما اختلاف نظر دارند که آیا روح می

چشد و خداوند متعال  میرد، چون روح، نفس است و ھر نفسی، طعم مرگ را می می
 فرماید: می

كۡرَامِ ٱوَ  ۡ�ََ�لِٰ ٱوََ�بَۡ�ٰ وجَۡهُ رَّ�كَِ ذُو  ٢٦ُ�ُّ مَنۡ عَليَۡهَا فاَنٖ ﴿  ]٢٧-٢٦[الرحمن:  ﴾٢٧ۡ�ِ

ارجمند پروردگارت ھر آن کس که بر روی زمین است فناپذیر است و تنھا ذات باشکوه و «
 . »ماند باقی می

ءٍ هَالكٌِ إِ�َّ وجَۡهَهُ ﴿ فرماید: در جای دیگری می   ]٨٨[القصص:  ﴾ۚۥ ُ�ُّ َ�ۡ
 . »جز ذات او ھمه چیز فانی است«

ھای بشری به طریق اولی  میرند، پس نفس گویند: وقتی فرشتگان می اینان می
 میرند. می

اند و تنھا  میرند، چون برای بقاء آفریده شده عده دیگری بر این باورند که ارواح نمی
دھند  احادیثی وجود دارند که نشان می«گویند:  میرند. اینان می می ھا انسان ھای بدن

گرداند،  ارواح پس از جدا شدن از بدن تا موقعی که خداوند آنھا را به جسدھایشان برمی
 بینند. برخوردارند و یا عذاب می ھا نعمتاز 

ھا، ھمان جدا شدن از جسدھایشان و  که گفته شود: مرگ نفس درست آن است
 باشد. خارج شدن از آنھا می

چشد، اما  پس اگر منظور از مرگشان ھمین مقدار باشد، بله، نفس طعم مرگ را می
روند، خیر  شوند و به طور کلی از بین می اگر منظور از مرگشان این باشد که نابود می

                                                                                                       
، »المجمع«و از ابوموسی نشنیده است. پس این روایت منقطع است، ھمچنان که ھیثمی در 

 شود. عمر و ابوامامه تقویت میگفته است اما به واسطه روایت  ١/٨٦
 تخریج آن از پیش گذشت. -١

 .٥٤-٤٩، صفحات »الروح«نگا:  -٢
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یا در عذاب باقی  ھا نعمتد بلکه پس از آفرینش آن در میر روح با این اعتبار نمی
 طور که إن شاءالله بعداً از آن سخن به میان خواھد آمد. ماند ھمان می

 خداوند سبحان خبر داده که اھل بھشت:

� ٱ لمَۡوۡتةََ ٱإِ�َّ  لمَۡوتَۡ ٱَ� يذَُوقوُنَ �يِهَا ﴿ وَ�ٰ
ُ
 ]٥٦[الدخان:  ﴾ۡ�

 . »اند] چشید، جز ھمان مرگ نخستین را [که چشیدهدر آنجا مرگ را نخواھند «
باشد. و درباره جھنمیان  و آن مرگ نخستین، ھمان جدا شدن روح از بدن می

 فرموده است: 

مَتَّنَا ﴿
َ
حۡيَيۡتَنَا  ثنۡتََۡ�ِ ٱرَ�َّنَآ أ

َ
 ]١١[غافر:  ﴾ثنۡتََۡ�ِ ٱوَأ

 .»ا! ما را دو بار میراندی و دو بار زنده کردیپروردگار«

ِ كَ ﴿ ِ ٱيۡفَ تَۡ�فُرُونَ ب حَۡ�ُٰ�مۡۖ ُ�مَّ يمُِيتُُ�مۡ ُ�مَّ ُ�ۡييُِ�مۡ  �َّ
َ
مَۡ�تٰٗا فأَ

َ
[البقرة:  ﴾وَُ�نتُمۡ أ

٢٨[ 

شوید با آنکه بی جان بودید پس شما را جان بخشید، و دیگر بار  چگونه منکر خدا می«
 .»دھد میراند و باز جانتان می شما را می

ھایی در پشت پدرانشان و در  ی جان بودند و نطفهپس منظور این است که آنھا ب
ھای مادرانشان بودند و سپس خداوند بعد از آن، جانشان داد، سپس آنھا را میراند  رحم

گرداند. و در اینجا میراندن ارواح آنھا قبل از  و سپس در روز قیامت آنان را زنده می
 روز قیامت نیست، چون اگر چنین بود، سه تا مرگ بود.

وش شدن ارواح به ھنگام دمیدن در شیپور، مستلزم مرگ آنھا نیست، چون بیھ
آید، ھمگی  مردمان در روز قیامت موقعی که خداوند برای داوری و محاسبه اعمال می

شود و این بیھوش شدن، مرگ  شوند و زمین با نور خداوند، نورانی می بیھوش می
 ÷ چنین بیھوش شدن موسینیست. بعداً ان شاءالله این موضوع خواھد آمد. ھم

، و آنچه که بر آن دلالت دارد، این است که دمیدن در شیپور که منجر به ١مرگ نیست

                                           
از طریق روایت ابوھریره به طور مرفوع آن را آورده است  ٣٤٠٨بخاری در صحیح خود به شماره:  -١

صعقون فكون يرونی علی موسی، فإن الناس يلا تخ«... فرمودند:  ج که ابوھریره گوید: رسول خدا

من صعق فأفاق قبلی، أو كان ممن يق، فإذا موسی باطش بجانب العرش، فلا أدری أكان فيفيأول من 

شوند و  مرا بر موسی ترجیح ندھید، زیرا مردمان [در روز قیامت] ھمگی بیھوش می« »استثنی االله
محکم در  بینم که موسی گوشة عرش را آید، ناگھان می من نخستین کسی ھستم که به ھوش می
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شود، مرگ ھر کسی از مخلوقات است که قبل از آن طعم مرگ را نچشیده  بیھوشی می
است، اما کسی که طعم مرگ را چشیده، یا کسی که مرگ برای او مقرر نشده ھمچون 

 میرند. کند بر اینکه آنھا برای بار دوم می مانند آنھا، این آیه دلالت نمیحور و ولدان و 

                                                                                                       
دانم آیا موسی از کسانی است که بیھوش شده و پیش از من به ھوش  دست گرفته است، نمی

حافظ در ». اند] آمده است یا از کسانی است که خداوند آنھا را استثنا کرده [و آنھا بیھوش نشده

امة، يالقوم يصعقون يفإن الناس «گوید: در روایت ابراھیم بن سعد آمده است:  می ٦/٤٤٤، »الفتح«

شوند و من ھم  ھمانا مردمان در روز قیامت بیھوش می« »قيفيفأصعق معهم، فأكون أول من 
. در روایت زھری »آید شوم، پس من نخستین کسی ھستم که به ھوش می ھمراھشان بیھوش می

فإنه «از دو طریق، محل به ھوش آمدن بیان نشده است. در روایت عبدالله بن فضل آمده است: 

ه أخری، فأكون أول ينفخ في ثم االله، شاء من الأرض  السماوات ومن في صعق من فيفي الصور،  نفخ فيي

شود مگر  ھا و زمین است بیھوش می شود، پس ھر که در آسمان در شیپور دمیده می« »من بعث
شود، پس من  کسی که خدا بخواھد [او بیھوش نشود] سپس بار دیگر در شیپور دمیده می

 »بعثيأول من «. در روایت کشمیھنی آمده است: »ھستم که زنده شده استنخستین کسی 
شود  ، بیھوشی است که به کسی ملحق می»صعق«. منظور از »شود نخستین کسی که زنده می«

کند. این روایت در به ھوش آمدن پس از  که صدایی را شنیده یا چیزی را دیده و از آن وحشت می
 ٤٨١٣تر از آن، روایت شعبی از ابوھریره در تفسیر زمر به شماره  دمیدنِ دوم، ظاھر است و صریح

ھمانا من نخستین کسی ھستم که « »رةيرفع رأسه بعد النفخة الأخيأول من  إني«با این لفظ است: 

فإن الناس «. اما آنچه در روایت ابوسعید آمده است: »کند پس از دمیدن آخر، سرش را بلند می

شوند،  ھمانا مردم در روز قیامت بیھوش می« »ن أول من تشق عنه الأرضامة، فأكويوم القيصعقون ي
، ھمین لفظ در اول مبحث »شود پس من نخستین کسی ھستم که زمین از او جدا می

 ٦٩١٧و  ٤٦٣٨، ٣٣٩٨آمده است و در جاھای دیگر به شماره:  ٢٤١٢به شماره: » خصومات«

این دو ». آید کسی ھستم که به ھوش میپس من نخستین : «»فأكون أول من يفيق«آمده است: 
از  ٥٣-٥٢صص » الروح«روایت مشکل را ایجاد کرده، و مزی بر اساس آنچه ابن قیم در کتاب 

وی نقل کرده، جزم کرده که این وھم و اشتباه از راوی حدیث است و درست آن است که در 

نخستین کسی است که  ج و اینکه پیامبر. »فأكون أول من يفيق«روایت دیگران آمده است که: 
شود، صحیح است، اما در حدیث دیگری آمده که داستان موسی در آن  زمین از وی جدا می

 نیست.
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وسؤال منكر ون�� في قبره عن رّ�ه ودينه ، ١و�عذاب القبر لمن كان له أهلاً «قوله: 
 .، وعن الصحابة رضوان االله عليهمج االله ونبيه على ما جاءت به الأخبار عن رسول

 .»حفرة من حفر الّن�انوالقبر روضةٌ من ر�اض الجنةّ، أو 
و به عذاب قبر برای کسی که اھلیت آن را دارد، و به سؤال نکیر و منکر «ترجمه: 

یی از ھا روایت در قبرِ انسان، راجع به پروردگار و دین و پیامبرش براساس آنچه که
ھای  اند، ایمان داریم. و قبر یا باغی از باغ آن را آورده ش و از صحابه ج رسول خدا

 ».ھای جھنم ت است و یا گودالی از گودالبھش

 ی قبرھا نعمتھا و  ایمان به عذاب قبر و خوشی
 فرماید:  خداوند متعال میشرح عبارت: 

اۚ وََ�وۡمَ َ�قُومُ  �َّارُ ٱ ٤٥لعَۡذَابِ ٱلِ فرِعَۡوۡنَ سُوءُٓ وحََاقَ �﴿ � وعََشِيّٗ ُ�عۡرَضُونَ عَليَۡهَا غُدُوّٗ
اعَةُ ٱ شَدَّ  لسَّ

َ
دۡخِلُوٓاْ ءَالَ فرِعَۡوۡنَ أ

َ
 ]٤٦-٤٥[غافر:  ٢﴾٤٦لۡعَذَابِ ٱأ

شوند، و روزی  و فرعونیان را عذاب سخت فرا گرفت. ھر صبح و شام بر آتش عرضه می«
ترین عذاب داخل  رسد که:] فرعونیان را در سخت شود [فرمان می که رستاخیر بر پا می

 .»کنید
 فرماید: در جای دیگری می

ٰ يَُ�قُٰواْ يوَۡمَهُمُ فَذَ ﴿ ِيٱرهُۡمۡ حَ�َّ ا  ٔٗ يوَۡمَ َ� ُ�غِۡ� َ�نۡهُمۡ كَيۡدُهُمۡ شَۡ�  ٤٥�يِهِ يصُۡعَقُونَ  �َّ
ونَ  ۡ�َ�هَُمۡ َ�  ٤٦وََ� هُمۡ ينَُ�ُ

َ
ْ عَذَابٗا دُونَ َ�لٰكَِ وََ�ِٰ�نَّ أ ِينَ ظَلَمُوا �نَّ لِ�َّ

 ]٤٧-٤٥[الطور:  ﴾٤٧َ�عۡلَمُونَ 

افتند ملاقات کنند. روزی که  ھوش می را رھا کن تا روز [عذاب] شان را که بیپس آنھا «
 .»تدبیرشان ھیچ به کارشان نیاید و نه ایشان یاری شوند

این امر احتمال این را دارد که مراد از آن، عذاب آنھا به وسیله قتل و مانند آن در 
ین احتمال اخیر، ظاھرتر و دنیا باشد و یا مراد از آن، عذاب آنان در برزخ باشد که ا

                                           
 .»أهلاً له«در نسخه خطی (ب) آمده است: -١

تفسیر ابن «؛ ٢٢٩-٧/٢٢٦، »زاد المسیر«؛ ٢٤/٤٢؛ طبری، ٨٣، ص »تأویل مشکل القرآن«نگا:  -٢
 .٣/٢٣٦، »فتح الباری«چاپ شعب؛ و  ١٣٧-٧/١٣٦، »کثیر
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اند. ھمچنین  اند و در دنیا عذابی ندیده آشکارتر است؛ زیرا بسیاری از ستمکاران مرده
 احتمال این را دارد که عذاب آنھا ھم در دنیا باشد و ھم در برزخ.

ای در قبرستان بقیع غرقد  روایت است که گوید: ما ھمراه جنازه س از براء بن عازب
پیش ما آمد و نشست و ما ھم اطرافش نشستیم، گویی بر روی  ج بودیم، آنگاه پیامبر

أعوذ باالله من «سه بار  ج شد. آنگاه پیامبر ای بود و آن جنازه، دفن می سرھای ما پرنده
إن العبد «را گفت. سپس فرمود: » قبر برم به خدا از عذاب پناه می« »:عذاب القبر

الملائ�ة، كأنّ على  ١المؤمن إذا كان في إقبال من الآخرة وانقطاع من الدنيا، نزلت إليه
وجوههم الشّمس، معهم كفنٌ من أ�فان الجنّة، وحنوط من حنوط الجنّة، فجلسوا منه 

بة، يّ فس الطّ مدّ البصر، ثم �يئ ملك الموت حتى �لس عند رأسه، فيقول: أيتها الن
فتخرج �سيل كما �سيل القطرة من في «، قال: »اخرجى إلى مغفرة من االله ورضوان

السّقاء فيأخذها، فإذا أخذها لم يدعوها في يده طرفة عٍ�، حتى يأخذوها فيجعلوها 
في ذلك الكفن وذلك الحنوط، و�رج منها كأطيب نفحة مسك وجدت على وجه 

يمرّون بها ـ يع� على ملأٍ من الملائ�ة ـ إلاّ قالوا:  الأرض، قال: فيصعدون بها، فلا
 ٢بة؟ فيقولون: فلان بن فلان، بأحسن أسمائه التي كانوا �سمّونه بهايّ ما هذه الروح الطّ 

عه من كّل سماء يّ شيُ الدنيا، حتى ينتهوا بها إلى السّماء، فيستفتحون له، فيفتح له، ف في
فيقول االله عزّ  ٣تى ينت� بها إلى السّماء السّابعةمقرّ�وها إلى السّماء التّي تليها، ح

وجلّ: اكتبوا كتاب عبدي في علي�، وأعيدوه إلى الأرض، فإّ� منها خلقتهم و فيها 
 .أعيدهم، ومنها أخرجهم تارةً أخری

؟ كن، فيجلسانه، فيقولان له: من ر�ّ قال: فتعادُ روحه في جسده، فيأتيه ملكا
؟ فيقول: دي� الإسلام، فيقولان له: ما هذا كله: ما دينل: ر� االله، فيقولان فيقو

                                           
و غیر آن » المسند«آمده است و آنچه در اینجا آمده براساس  »إليهم«ھای خطی،  در اصل نسخه -١

 باشد. می

 باشد. می» المسند«آمده و آنچه در اینجا آمده براساس  »به«ھای خطی،  در اصل نسخه -٢

آمده و آنچه در اینجا آمده براساس مصادری  »إلی السماء التي فيها االله«ھای خطی،  در اصل نسخه -٣
 اند. است که این حدیث را تخریج کرده
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؟ فيقول: قرأت كو رسول االله، فيقولان له: ما علمالرجّل الذي بعث في�م؟ فيقول: ه
كتاب االله، فآمنت به وصدّقت، فينادي منادٍ من السّماء: أن صدق عبدي، فافرشوه 

ن روحها وطيبها، و�فسح له في قبره من الجنّة، وافتحوا له باباً إلى الجنّة، قال: فيأتيه م
ب الر�ح، فيقول: أ�شر مدّ بصره، قال: و�أتيه رجلٌ حسن الوجه، حسن الثياب، طيّ 

ي �سرّ 
ّ

ي  ك،بالذ
ّ

ي كنت توعد، فيقول له: من أنت؟ فوجهك الوجه الذ
ّ

هذا يومك الذ
يجىء بالخ�، فيقول: أنا عملك الصالح، فيقول: يا رب، أقم السّاعة حتى أرجع إلى أه� 

 .ومالى
قال: و�نّ العبد الكافر إذا كان في انقطاع من الدنيا و�قبال من الآخرة، نزل إليه من 

، فيجلسون منه مدّ البصر، ثمّ يجىء ملك ١، معهم المسوحُ السّماء ملائ�ة سود الوجوه
تها الّنفس الخبيثة، اخرجى إلى سخط من االله يّ الموت حتى �لس عند رأسه، فيقول: أ

من الصوف المبلول،  ٢وغضبٍ، قال: فتتفرّق في جسده، فينتزعها كما ينتزع السّفود
�علوها في تلك المسوح، فيأخذها، فإذا أخذها لم يدعوها في يده طرفة ع�، حتى 

و�رج منها كأنتن ر�ح خبيثةٍ وجدت على وجه الأرض، فيصعدون بها، فلا يمرّون بها 
 من الملائ�ة إلاّ قالوا: ما هذا الروح الخبيث؟ فيقولون: فلان بن فلان، بأقبح 

ً
على ملأ

يستفتح له، فلا الدنيا، حتى ينت� بها إلى السّماء الّدنيا، ففي  أسمائه التّي كان �سّ� بها
 : ج رسول االلهفتح له، ثم قرأ يُ 

بَۡ�بُٰ ﴿
َ
مَاءِٓ ٱَ� ُ�فَتَّحُ لهَُمۡ � ٰ يلَجَِ  ۡ�َنَّةَ ٱوََ� يدَۡخُلوُنَ  لسَّ  ﴾ۡ�يَِاطِ� ٱ ٣ِ� سَمِّ  ۡ�َمَلُ ٱحَ�َّ

 ]٤٠[الأعراف: 

                                           
 باشد. مسوح، جمع مسح است که به معنای پلاس می -١

کنند، و جمع آن،  باشد که گوشت را با آن بریان می سفود، به معنای میخ آھنی چند شاخه می -٢
 سفافید است.

گوید: ھر سوراخی در چشم  می ١٢/٤٢٧باشد. طبری،  یسم الخیاط، به معنای سوراخ سوزن م -٣
برای » سمام«باشد.  می» سموم«نامد که جمع آن،  می» سمّ «یا بینی یا مانند آن باشد، عرب آن را 
برای جمع سمّی که به » سموم«باشد. و  می» سموم«تر از  جمع سمّ کشنده، مشھورتر و فصیح

جمع در زبان عرب، فراوان است. گاھی به مفرد  باشد. ھر دو تر می معنای سوراخ است، فصیح
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فيقول االله عزّ وجلّ: اكتبوا كتابه في سجّ�، في الأرض السّف�، فتطرح روحه 
 طرحاً، ثم قرأ: 

﴿ ِ ِ ٱوَمَن �ُۡ�كِۡ ب مَا خَرَّ مِنَ  �َّ َّ�
َ
مَاءِٓ ٱفكََ� ۡ�ُ ٱَ�تَخۡطَفُهُ  لسَّ وۡ َ�هۡويِ بهِِ  لطَّ

َ
ِ�  لرِّ�حُ ٱأ

 ]٣١[الحج:  ﴾٣١مََ�نٖ سَحِيقٖ 

؟ فيقول: هاه، كن له: من ر�ّ �أتيه ملكان فيجلسانه، فيقولافتعاد روحه في جسده، و
ي بعث في�م؟ فيقول: هاه، هاه، لا أدري، 

ّ
هاه، لا أدري، فيقولان له: ما هذا الرجّل الذ

فينادی منادٍ من السّماء: أن كذب، فافرشوه من النار، وافتحوا له باباً إلى الّنار، فيأتيه 
ه، حتّى تختلف فيه أضلاعه، و�أتيه رجلٌ قبيح من حرّها وسمومها، و�ضيق عليه قبر

ي �سوؤ
ّ

هذا يومك الذي كنت  ك،الوجه، قبيح الثيّاب، مُنتن الرّ�ح، فيقول: أ�شر بالذ
، فيقول: أنا عملك الخبيث، فيقول:  توعد، فيقول: من أنت؟ فوجهك الوجه يجىء بالشّرّ

بُرد،  رود و از دنیا می میھمانا بنده مؤمن وقتی به طرف آخرت « ١»ربّ لاتقم السّاعة

                                                                                                       
شود. از  با فتحه و ضمه سین، گفته می» سُمّ «و » سَمّ «ھاست،  سمومی که به معنای سوراخ

 باشد: ھای سمّی که به معنای سوراخ است، این گفته فرزدق می نمونه

 فنفّســــت عــــن ســــمّيه حتّــــی تنفّســــا
 

ــــاً  ــــيئاً ورائي ــــش ش ــــه لاتخ ــــت ل  وقل
 

 ».اخش در آن دمیدم تا اینکه ھر دو سوراخ راحت شدند، و به او گفتم از چیزی نترساز دو سور«
به معنای » مِخیط«ھم که ھمان » خیاط«باشد.  اش می ، دو سوراخ بینی»سمیه«منظورش از 

گویند:  شود ھمچنان که می گفته می» مخیط«و ھم » خیاط«باشد. به سوزن ھم  سوزن می
لِحاف و «(پرده نازک)؛ » قِرام و مِقرم«(روپوش)؛ » إزار و مِئزر«ده)؛ (چادر، پر» قِناع و مِقنع«

اند و از  این کسانی که آیات خدا را تکذیب کرده«(چادر، روپوش). معنای آیه این است: » مِلحف
شوند که خداوند برای دوستان مؤمنش آماه کرده  اند، ھرگز داخل بھشتی نمی آن سر باز زده

 ». شود رگز در سوراخ سوزن، داخل نمیاست، ھمچنان که شتر ھ
؛ ٤٧٥٣؛ ابوداود به شماره: ٢٩٦-٢٩٥و  ٤/٢٨٧حدیثی صحیح است که احمد در مسند خود،  -١

إثبات عذاب «؛ بیھقی در ٣٦٧٠٣٧٠، صفحات »الشریعة«؛ آجری در ٧٥٣طیالسی به شماره: 
؛ ابن منده در ٦٧٣٧شماره: ؛ عبدالرزاق به ٣٨٢-٣/٣٨٠؛ ابن ابی شیبه، ٢٠به شماره: » القبر

؛ ابونعیم در ١٣٦٨و  ١٣٦٥ھای:  به شماره» السنة«؛ احمد در ١٠٦٤به شماره: » الإیمان«
، »المستدرک«اند و حاکم در  آن را روایت کرده ٤٦١٦؛ و طبری به شماره: ٩/٥٦، »الحلیة«
 آن را صحیح دانسته است. ٤٠-١/٣٧
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ھایشان  آیند؛ فرشتگانی که گویی خورشید بر روی چھره فرشتگان به سوی او فرود می
ھای بھشت و کافوری از کافورھای بھشت به ھمراه دارند. آنگاه  است و کفنی از کفن

آید تا اینکه  نشینند. سپس فرشته مرگ می ای از او به اندازه برد بینایی می در فاصله
گوید: ای نفس پاک! به سوی آمرزش و خشنودی خدا  نشیند و می کنار سرش می

شود ھمچنان که قطره آب  کم سرازیر می فرماید: پس نفس کم می ج بیرون بیا. پیامبر
گیرد و وقتی آن را گرفت،  شود. آنگاه فرشته مرگ، نفس را می از درِ مشگ سرازیر می

کند تا اینکه فرشتگان دیگر آن را  یآن را حتی یک چشم به ھم زدن ھم رھا نم
دھند، و از آن نفس خوشبوترین بویی  گیرند و آن را در آن کفن و آن کافور قرار می می

فرماید: آنگاه فرشتگان، آن نفس را  می ج آید. پیامبر که بر روی زمین یافت شود، می
ویند: این روح گ دھند مگر اینکه می برند و در حضور فرشتگان آن را عبور نمی بالا می

ھایی که در دنیا  گویند: فلانی پسر فلانی است و او را با نیکوترین نام پاک چیست؟ می
برند. آنگاه فرشتگان  برند، تا اینکه او را به آسمان می زدند، نام می با آن او را صدا می

شود و  خواھند که دروازه آسمان برایش باز شود. پس دروازه آسمان برایش باز می می
برند تا اینکه در نھایت به آسمان ھفتم برده  و را از ھر آسمان به آسمان بعدی میا

اش را در علیین (مقام بالای بالا) بنویسید  فرماید: کارنامه می لأ شود. آنگاه خداوند می
را از زمین آفریدم و دوباره آنان را به  ھا انسان و او را به زمین بازگردانید، چون من

 سازم. انم و باری دیگر آنان را از زمین خارج میگرد زمین باز می
شود و آنگاه دو  فرماید: پس روح انسان به جسدش باز گردانده می می ج پیامبر

گویند: پروردگارت کیست؟  نشانند و به او می آیند و او را می فرشته پیش وی می
گوید:  اب میگویند: دینت کدام است؟ در جو گوید: پروردگارم، الله است. به او می می

گویند: این مردی که میان شما به پیامبری مبعوث شده،  دینم، اسلام است. به او می
گوید:  گویند: علمت کدام است؟ می گوید: او فرستاده خداست. به وی می کیست؟ می

کتاب خدا (قرآن) را خواندم و به آن ایمان آوردم و آن را تصدیق نمودم. آنگاه از 
ام راست گفت، پس برای او از بھشت، فرش بگسترانید و  که بندهآید  آسمان ندایی می

فرماید: پس نسیم و باد و بوی خوش  می ج ای به بھشت برایش باز کنید. پیامبر دروازه
 ج شود. پیامبر آید و قبرش به اندازه برد بینایی برایش گشاد می بھشت به سوی او می

گوید: مژده  آید و می پیش او می گوید: و مردی خوش سیما و خوش لباس و خوشبو به
کند، این ھمان روزی است که به تو وعده داده  باد تو را به چیزی که خوشحالت می



 ٧٩٥ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

ای است که خیر را  گوید: تو کیستی؟ چون چھره تو، چھره شده بود. وی به آن مرد می
! گوید: ای پروردگار من گوید: من عمل نیک تو ھستم. وی می آورد. او در جواب می می

 قیامت را بر پای دار تا به سوی خانواده و مالم بازگردم.
کند و به سوی آخرت  می فرماید: و ھمانا بنده کافر وقتی از دنیا کوچ می ج پیامبر

چھره که پلاس ھمراھشان ھست به سوی او فرود  رود، از آسمان فرشتگانی سیاه می
نشینند. سپس فرشته مرگ  او میای به اندازه برد بینایی دورتر از  آیند و در فاصله می
گوید: ای نفس خبیث و ناپاک! به سوی  نشیند و می آید تا اینکه کنار سرش می می

فرماید: آنگاه نفس او در جسدش  می ج غضب و عذاب خداوند بیرون بیا. پیامبر
کشد ھمچنان که میخ آھنی  شود و فرشته مرگ آن را به سختی بیرون می پراکنده می

شود از پشم مرطوب بیرون کشیده شود. آنگاه فرشته  ی آن بریان می لهکه گوست بوسی
گیرد، وقتی آن را گرفت حتی به اندازه یک چشم به ھم زدن آن را  مرگ آن نفس را می
دھند، و از آن، بدبوترین  کنند تا اینکه آن را در آن پلاس قرار می در دستش رھا نمی

برند و  د. آنگاه فرشتگان این نفس را بالا میآی شود، می بویی که بر روی زمین یافت می
گویند: این روح خبیث و ناپاک  دھند مگر اینکه می آن را در حضور فرشتگان عبور نمی

ھایی که در  ترین نام گویند: فلانی پسر فلانی است و او را با زشت چیست؟ فرشتگان می
شود. دروازه  دنیا برده میبرند، تا اینکه به آسمان  شد، نام می دنیا با آن صدا زده می

شود تا در را برایش باز کنند اما دروازه آسمان برایش باز  آسمان دنیا برایش زده می
 این آیه را تلاوت نمود: ج شود. سپس پیامبر نمی

بَۡ�بُٰ ﴿
َ
مَاءِٓ ٱَ� ُ�فَتَّحُ لهَُمۡ � ٰ يلَجَِ  ۡ�َنَّةَ ٱوََ� يدَۡخُلوُنَ  لسَّ  ﴾ۡ�يَِاطِ� ٱِ� سَمِّ  ۡ�َمَلُ ٱحَ�َّ

 ]٤٠[الأعراف: 

شوند مگر آنکه شتر در  شوند و به بھشت داخل نمی درھای آسمان به رویشان باز نمی«
 .»سوراخ سوزن درآید

اش را در سجین (بایگانی کارنامه بدکاران) در  فرماید: کارنامه می لأ آنگاه خداوند
شود. سپس  دور انداخته میزمین پایین بنویسید. آنگاه روحش به طرز ناگواری 

 این آیه را خواند: ج پیامبر

﴿ ِ ِ ٱوَمَن �ُۡ�كِۡ ب مَا خَرَّ مِنَ  �َّ َّ�
َ
مَاءِٓ ٱفكََ� ۡ�ُ ٱَ�تَخۡطَفُهُ  لسَّ وۡ َ�هۡويِ بهِِ  لطَّ

َ
ِ�  لرِّ�حُ ٱأ

 ]٣١[الحج:  ﴾٣١مََ�نٖ سَحِيقٖ 
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ربایند یا  مرغان، او را میو ھر کس به خدا شرک ورزد، بدان ماند که از آسمان افتاده و «
 .»کند ای دور پرتاب می تندباد، او را به نقطه

آیند و او را  شود، و دو فرشته پیش او می پس روحش به جسدش بازگردانده می
دانم. به او  گوید: ھا، ھا، نمی گویند: پروردگارت کیست؟ می نشانند و به وی می می
گوید: ھا، ھا،  شده کیست؟ در جواب میگویند: این مردی که در میان شما مبعوث  می

آید که او دروغ گفت، پس جای او را از جھنم آماده  دانم. آنگاه ندایی از آسمان می نمی
ای به جھنم برایش باز کنید. پس از حرارت و باد گرم جھنم به روی او  کنید و دروازه

شوند و مردی  ھایش از ھم جدا می شود تا جایی که استخوان آید و قبرش تنگ می می
گوید: مژده باد تو را به چیزی که  آید و می زشت چھره و زشت لباس و بدبو پیش او می

 کند، این ھمان روزی است که به تو وعده داده شده بود. ناراحتت می
آورد. در جواب  ای است که شر و بدی را می ات چھره گوید: تو کیستی؟ چھره او می

گوید: پروردگارا! قیامت را بر پای  ستم. آنگاه او میگوید: من عمل خبیث و بد تو ھ می
 ».مدار

اند. نسائی و ابن ماجه، اول این حدیث را  امام احمد و ابوداود آن را روایت کرده
اند. ھمچنین حاکم و ابوعوانه اسفراینی در صحیح خودشان و ابن حبان  روایت کرده

 اند. آن را روایت کرده
موجب این حدیث معتقدند. این حدیث شواھدی  تمامی اھل سنت و اھل حدیث به

 ج از سعید، از قتاده، از انس آورده که رسول خدا / از صحیح دارد؛ بخاری
 عنه أصحابه، إنهّ ليسمع قرع نعالهم، فيأتيه «فرمودند: 

ّ
إنّ العبد إذا وضع في قبره وتو�

فأمّا المؤمن،  ؟ج ملكان، فيقعدانه، فيقولان له: ما كنت تقول في هذا الرجّل؛ �مد
فيقول: أشهد أنهّ عبداالله ورسوله، فيقول له: انظر إلي مقعدك من الّنار أبدلك االله به 

ھمانا انسان وقتی در قبرش نھاده شد و ھمراھانش « ١»مقعداً من الجنّة، ف�اهما جميعاً 

                                           
؛ احمد در ٩٨-٤/٨٧؛ نسائی، ٢٨٧٠م به شماره: ؛ مسل١٣٧٤و  ١٣٣٨ھای:  بخاری به شماره -١

، ١٣ھای:  به شماره» إثبات عذاب القبر«؛ بیھقی در ٤٧٥١؛ ابوداود به شماره: ٣/١٢٦مسند خود، 
به شماره » الإیمان«؛ ابن منده در ٣٦٥؛ آجری، ص ٨٦٣؛ ابن ابی عاصم به شماره: ١٦و  ١٥

اند. سعید، ھمان ابن ابی  را روایت کردهآن  ١٥٢٢به شماره: » شرح السنة«؛ و بغوی در ١٠٦٦
 عروبه است.



 ٧٩٧ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

و آیند  شنود. آنگاه دو فرشته نزد او می ھایشان را می از او پشت کردند، او صدای کفش
گفتی؟ اگر او  چه می ج گویند: راجع به این مرد؛ محمد نشانند و به او می او را می

دھم که او بنده و فرستاده خداست. پس فرشته به او  گوید: گواھی می مؤمن باشد، می
گوید: به جایت از جھنم نگاه کن که خداوند جایی از بھشت را جایگزین آن کرده  می

 ».دبین است. او ھر دو جا را می
شود، و حدیث را  گوید: برای ما روایت شده که قبرش برایش گشاد می قتاده می

 آورد.
از کنار دو قبر عبور  ج روایت شده که پیامبر ب از ابن عباس» صحیحین«در 

من  ١إنهّما ليعذّبان وما يعذّبان في كبٍ�، أمّا أحدهما، فكان لا �ستترُ «کرد و فرمود: 
، وقال: �دةٍ رطبةٍ، فشقّها نصف�مة، فدعا بجريمشى بالّنميالبول، وأما الآخر، فكان 

بینند و به خاطر گناه  صاحب این دو قبر عذاب می« ٢»بساييفّف عنهما ما لم �لعلهّ 
شوند. یکی از این دو ھنگام ادرار از ادرار پرھیز  آن چنان بزرگی ھم عذاب داده نمی

 ج کرد. آنگاه پیامبر چینی می نداشت و دیگری ھم سخ کرد و خود را نگاه نمی نمی

                                           
گوید: در اکثر روایات چنین آمده است.  می ١/٣١٨، »الفتح«حافظ ابن حجر عسقلانی در کتاب  -١

گرفته شده است. مسلم و ابوداود در » استبراء«آمده که از » یستبریء«در روایت ابن عساکر، 
اند. پس  آورده» ھاء«و سپس » زاء«و پس از آن با نون ساکن » یستنزه«روایت اعمش، لفظ 

براساس روایت اکثر، استتار به این معناست که او میان خود و میان ادرارش، پوششی را قرار 
در آن آمده، » لایستنزه«کرد. پس این معنا با روایتی که لفظ  داد؛ یعنی از ادرار پرھیز نمی نمی

ن خود [از ادرار] آمده است. در نزد ابونعیم در کند، چون این عبارت از دور کرد موافقت می

که این » کرد او پرھیز نمی« »كان لايتوقی«از طریق وکیع از اعمش آمده است: » المستخرج«
 کند. منظور را تفسیر می

؛ ٢٩٢؛ مسلم به شماره: ٦٠٥٥و  ٦٠٥٢، ١٣٧٨، ١٣٦١، ٢١٨، ٢١٦ھای:  بخاری به شماره -٢
و  ٣٠-١/٢٨؛ نسائی، ٣٤٧؛ ابن ماجه به شماره: ٧٠به شماره: ؛ ترمذی ٢٠ابوداود به شماره: 

و در  ١/١٠٤، »السنن«؛ بیھقی در ١/١٢٢؛ ابن ابی شیبه، ١/٢٢٥؛ احمد در مسند خود، ٤/١٠٦
؛ آجری در ١٨٣؛ بغوی به شماره: ١١٩و  ١١٨، ١١٧ھای:  ، به شماره»إثبات عذاب القبر«
به شماره: » الإیمان«؛ ابن منده در ٢٦٤٦ ؛ طیالسی به شماره:٣٦٢و  ٣٦١، صص »الشریعة«

 اند. آن را روایت کرده ٤٤٤به شماره: » الزھد«؛ و وکیع در ١/١٨٨؛ دارمی در سنن خود، ١٠٧١
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شاخه درخت تری خواست و آن را دو نصف کرد و فرمود: شاید تا زمانی که این دو 
 ».اند، از عذابشان کاسته شود شاخه خشک نشده

إذا قبر «فرمود:  ج از ابوھریره روایت شده که او گفت: پیامبر» صحیح ابوحاتم«در 
 »ن أزرقان، يقال لأحدهما، المنكر وللآخر: الّنك�أو الإ�سان أتاه ملكان أسودا، ١تيّ الم
آیند که به  شود، دو فرشته سیاه و آبی پیش وی می ھرگاه مرده در قبر گذاشته می«

و حدیث را تا آخر » شود گفته می» نکیر«و به دیگری » منکر«یکی از آن دو فرشته، 
 .٢ذکر نمود

                                           
 باشد. آمده و آنچه در بالا آمده براساس صحیح ابن حبان می »أحدكم«ھای خطی،  در اصل نسخه -١

موجود است، و لفظ کامل آن، چنین است:  ٧٨٠به شماره » صحیح ابن حبان«این حدیث در  -٢

إذا قبر الميت ـ أو الإنسان ـ أتاه ملكان أسودان أزرقان، يقال لأحدهما: المنكر، وللآخر: النكير، «

ال: هو ؟ فهو قائل ما كان يقول، فإن كان مؤمناً قج فيقولان له: ما كنت تقول في هذا الرجل محمد

 . »عبداالله ورسوله، أشهد أن لا إله إلاّ االله، وأشهد أنّ محمداً عبده ورسوله

فيقولان له: إن كنا لنعلم أنك لتقول ذلك، ثم يفسح له في قبره سبعون ذراعاً في سبعين ذراعاً، وينوّرُ له 

عثه االله من مضجعه فيه، فيقال له: نم، فينام كنوم العروس الذی لايوقظه إلاّ أحب أهله إليه حتی يب

ذلك. فإن كان منافقاً قال: لا أدري، كنت أسمع الناس يقولون شيئاً فكنت أقوله، فيقولان له: إن كان 

لنعلم أنك تقول ذلك. ثم يقال للأرض التئمی عليه، فتلتئم عليه حتی تختلف أضلاعه، فلا يزال معذّباً 

ا انسان ـ در قبر گذاشته شد، دو فرشته ھرگاه مرده ـ ی« »حتی يبعثه االله تعالی من مضجعه ذلك
گفته » نکیر«و به دیگری، » منکر«آیند که به یکی از آن دو فرشته،  سیاه و آبی پیش وی می

چه گفتی؟ او آنچه را که [قبلاً در دنیا]  ج گویند: راجع به این مرد، محمد شود. اینان به او می می
دھم  گوید: او بنده و فرستاده خداست، گواھی می گوید. اگر مؤمن باشد، می گفت، آنجا ھم می می

 دھم که محمد بنده و فرستاده خداست. که معبودی حقیقی جز الله نیست و گواھی می
گویی. سپس قبرش به اندازه ھفتاد ذراع در ھفتاد  دانستیم که تو این را می گویند: ما می به او می

شود: بخواب. او  شود، آنگاه به او گفته می میشود و درون قبر برایش نورانی  ذراع برایش گشاد می
ترین افراد  کند جز محبوب خوابد درست مانند خواب عروسی که کسی او را بیدار نمی ھم می
انگیزاند. اما اگر او منافق  اش در نزد او، تا موقعی که خداوند، او را از آن بسترش برمی خانواده

گفتم. و فرشته به  شنیدم و آن را می م چیزھایی را میانم. از مرد د گوید: نمی باشد، در جواب می
شود: او را به ھم  گویی. سپس به زمین گفته می دانستیم که تو این را می گویند: ما می او می



 ٧٩٩ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

ی ھا نعمتراجع به ثبوت عذاب قبر و برخورداری از  ج احادیث وارده از رسول خدا
آن برای کسی که اھلیت آن را دارد و سؤال دو فرشته (نکیر و منکر) به حد تواتر 
رسیده است. پس اعتقاد به ثبوت آن و ایمان به آن، واجب است و ما درباره کیفیت آن 

گاه  گوییم، چون عقل نمی سخن نمی شود، چون عقل در تواند از کیفیت آن مطلع و آ
آورد  این دنیا توانایی درک آن را به او داده نشده، و از آن طرف شرع ھم چیزی را نمی

ھا  آورد که عقل داند؛ لیکن گاھی مسائلی را می که عقل، آن را محال و غیرممکن می
ای عادی و معمولی نیست و  مانند، چون بازگشت روح به جسد، مسأله در آن متحیر می

یا شناخته شده نیست، بلکه بازگشت روح به جسد غیر از بازگشت معروف و در این دن
 باشد. معمول در دنیا می

 روابط روح با بدن
 ١روح پنج نوع تعلق و رابطه با بدن دارد که احکام ھر یک با ھم فرق دارد:

 اول ـ رابطه روح با بدن در شکم مادر، موقعی که جنین بود.
 ز خارج شدن از شکم مادر به روی زمین.دوم ـ رابطه روح با بدن پس ا

سوم ـ رابطه روح با بدن در حال خواب. روح در حال خواب از یک جھت با بدن 
 رابطه دارد و از یک جھت از بدن جداست.

چھارم ـ رابطه روح با بدن در برزخ، چون روح ھرچند از بدن جدا شده ولی به طور 
ور کلی ھیچ رابطه و تعلقی با آن نداشته ای که به ط شود به گونه کلی از آن جدا نمی

، و در روایات ٢گردد باشد، چون در روایات آمده که روح ھنگام سلام کسی به بدن برمی

                                                                                                       
شود،  ھای پھلویش از ھم جدا می چسباند تا جایی که استخوان بچسبان. پس زمین او را به ھم می

 انگیزاند. خداوند، او را از آنجا برمی بیند تا اینکه پس او پیوسته عذاب می
ص » الشریعة«؛ آجری در ٨٦٤به شماره: » السنة«؛ ابن ابی عاصم در ١٠٧١ترمذی به شماره: 

ھمگی از طریق عبدالرحمن بن اسحاق  ٨٩به شماره: » إثبات عذاب القبر«؛ و بیھقی در ٣٦٥
اند. ترمذی گوید:  را روایت کرده عامری مدنی، از سعید بن ابی سعید مقبری، از ابوھریره ... آن

این حدیث حسن غریب است. آری این حدیث آن گونه است که گفته بلکه از آن ھم برتر است، 
 باشد. چون راویان آن براساس شرط مسلم می

 .٨١-٦٢، صفحات »الروح«نگا:  -١

قسیط، از  از طریق ابوصخر حمید بن زیاد، از یزیدبن عبدالله بن ٢٠٤١ابوداود به شماره:  -٢

ما من أحد يسلّم علیّ إلاّ ردّ االله روحی حتی أردّ «فرمودند:  ج ابوھریره روایت کرده که رسول خدا
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کنند،  ھای ھمراھانش موقعی که از او پشت می وارد شده که او صدای کفش
این برگرداندن روح به بدن، بازگشتی ویژه است که موجب حیات جسد قبل  ١شنود. می

 ز روز قیامت نیست.ا
ترین نوع  پنجم ـ رابطه روح با بدن در روز زنده شدن جسدھا. این نوع رابطه، کامل

رابطه روح با بدن است و به نسبت انواع روابط روح با بدن قبل از آن، قابل مقایسه 
ای است که بدن دیگر مرگ و خواب و فساد را  نیست، چون این نوع رابطه، رابطه

خواب برادر مرگ است. به این موضوع خوب دقت کن، اشکالات و  پذیرد؛ چون نمی
 کند. ابھامات زیادی را از تو دور می

 سؤال در قبر از روح و جسم است
گونه که ابن حزم و دیگران اظھار  سؤال در قبر تنھا مربوط به روح نیست آن

تنھا مربوط  گویند: سؤال در قبر ی کسانی است که می اند. و فاسدتر از آن گفته داشته
 کند. به جسم بدون روح است. احادیث صحیح ھر دو قول را ردّ می

ھمچنین عذاب قبر بنا به اتفاق اھل سنت و جماعت، ھم برای روح است و ھم 
بیند و ھم با  شود و عذاب می برای جسم، که روح ھم به تنھایی از نعمت برخوردار می

 جسم.
. پس ھر کس بمیرد و مستحق ٢اشدب بدان که عذاب قبر ھمانا عذاب برزخ می

بیند چه در قبر گذاشته شود و چه گذاشته نشود، و چه  عذاب باشد، حتماً عذاب می

                                                                                                       
گرداند  کند مگر آنکه خداوند روحم را باز می ھیچ کسی نیست که بر من سلام می«» عليه السلام

یح دانسته، و حافظ آن را صح» الأذکار«و » ریاض الصالحین«نووی در ». تا جواب سلامش را دھم
گوید: این حدیث غریب است. احمد و  از او می ٣/٣١٦ابن حجر عسقلانی براساس نقل ابن علان، 

اند به جز ابوصخر که تنھا مسلم از او حدیث  اند و راویانش راویان صحیح ابوداود آن را روایت کرده
ست. به علاوه راجع به روایت کرده است. ابن معین راجع به او سخنان مختلفی اظھار داشته ا

ھایی ھست و مالک درباره او سکوت اختیار کرده است. مالک در  ھا و حرف ابن قسیط گفته
گوید: اینکه تنھا او این حدیث را از ابوھریره  می» الموطأ«حدیث دیگری از روایتش در خارج از 

 نقل کرده، مانع جزم به صحت حدیث است.
؛ و مسلم به ١٣٤٦و  ١٣٣٨ھای:  ک که بخاری به شمارهاین موضوع در روایت انس بن مال -١

 اند آمده است. آن را روایت کرده ٢٨٧٠شماره: 
 .٨٨-٨١، صفحات »الروح«نگا:  -٢
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درندگان او را خورده باشند یا سوخته باشد تا جایی که به خاکستر تبدیل شده باشد و 
به ھر ذرات وجودش در ھوا پراکنده شود، یا به دار آویخته شود، و یا در دریا غرق شود. 

رسد به روح و جسم آنھا ھم  شدگان در قبرھا می ای که به دفن حال عذاب و شکنجه
 رسد. می

ھای پھلوی مرده و مانند آنھا وارد شده،  آنچه درباره نشاندن و جدا شدن استخوان
فھم شود. پس  ج واجب است که مراد و مقصود از آن را بدون افراط و تفریط از پیامبر

شود که احتمال آن را ندارد و نباید در خصوص  بر چیزھایی نمی حمل ج کلام پیامبر
انگاری شود. چون چه بسا  از ھدایت و تبیین، کوتاھی و سھل ج مراد و مقصود پیامبر

از ھدایت و تبیین،  ج انگاری و کوتاھی در مقصود و مراد پیامبر در صورت سھل
داند. بلکه  اندازه آن را میشود که فقط خدا  گمراھی و انحراف از راه راست حاصل می

ریشه ھر بدعت و گمراھی است که در اسلام  ج فھمی از خدا و پیامبر سوء فھم و کج
باشد  نشأت گرفته است، و این امر ریشه ھر خطا و اشتباھی در فروع و اصول دین می

 به ویژه زمانی که سوء نیت به آن اضافه شود.

 ی خود دارندسراھا سه تا ھستند و ھر کدام احکامی برا
: سرای دنیا، سرای برزخ و سرای آخرت. و خداوند ١خلاصه؛ سراھا سه تا ھستند

ای قرار داده است. او این انسان را از جسم و روح ترکیب  برای ھر کدام احکام ویژه
ھستند، و احکام  ھا جسمھا تابع  قرار داده و روح ھا جسمنموده و احکام دنیا را برای 

ھا ھستند. پس وقتی روز حشر  تابع روح ھا جسمھا قرار داده و  برزخ را برای روح
و عذاب و تمامی احکام ھم برای  ھا نعمتاجساد و برخاستن مردم از قبرھایشان آمد، 

. وقتی به این مطلب خوب بیندیشی، برایت روشن ھا جسمھاست و ھم برای  روح
ھای جھنم بودن قبر،  ھای بھشت بودن قبر یا گودالی از گودال شود که باغی از باغ می

شود که این امر، حق است و ھیچ شکی در آن  با عقل مطابقت دارد، و برایت روشن می
 شوند. نیست، و بدین طریق مؤمنان به غیب از دیگران مشخص و متمایز می

                                           
 .٩٠-٨٨، صفحات »الروح«نگا:  -١
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ش و یی که در قبر وجود دارد از جنس آتھا نعمتکه آتش و  ١باید دانست
ھایی که در بالا و زیر انسان  ی دنیا نیست ھرچند خداوند متعال، خاک و سنگھا نعمت

دھد تا اینکه حرارت و گرمی از آتش دنیا شدیدتر باشد، و اگر  است را بر او حرارت می
تر از این، آن است که  کردند. عجیب کردند، آن را احساس نمی اھل دنیا آن را لمس می

ھای جھنم است و آن  شوند و این یکی در گودالی از گودال دفن میدو نفر در کنار ھم 
ھای بھشت قرار دارد، که حرارت و گرمای جھنم آن یکی به  یکی در باغی از باغ

رسد. قدرت و  اش نمی رسد و نعمت و خوشی این یکی به ھمسایه اش نمی ھمسایه
د و حریص تکذیب چیزی ھا آزمن تر از این است، ولی نفس تر و عجیب توانایی خدا وسیع

ھای  است که به آن احاطه علمی ندارد در حالی که خداوند در ھمین دنیا شگفتی
قدرت خویش را که بیشتر و رساتر از این است، بارھا و بارھا به ما نشان داده است. و 
گاه  ھرگاه خدا بخواھد که برخی از بندگانش را بر آن مطلع کند، قطعاً او را مطلع و آ

دارد. در حقیقت اگر خداوند تمامی بندگانش را بر  و آن را بر دیگران پنھان میکند  می
گاه می شگفتی رفت  کرد، حکمت تکلیف و ایمان به غیب از بین می ھای قدرت خویش آ

آمده که  ج از پیامبر» صحیح«کردند؛ ھمچنان که در  و مردم ھمدیگر را دفن نمی

لدعوت االله أن �سمع�م من عذاب القبر ما  لو لا أن لاتدافنوا،«فرمایند:  ایشان می
خواستم  کردید، قطعاً از خدا می اگر به خاطر این نبود که ھمدیگر را دفن نمی« ٢»أسمع

و چون این حکمت به نسبت ». شنوم به شما بشنواند که عذاب قبر را که من می
 کنند. یشنوند و آن را احساس م چھارپایان، منتفی است، چھارپایان عذاب قبر را می

 سؤال منکر و نکیر
 ٣علما راجع به سؤال منکر و نکیر، که آیا این امر مختص به این امت است یا خیر؟

سه قول دارند: قول سوم، این است که در این زمینه باید سکوت کرد. این قول گروھی 

                                           
 .٩٣-٩٢، صص »الروح«نگا:  -١

منده به ؛ ابن ٥/١٩٠؛ احمد در مسند خود، ٢٨٦٧قسمتی از حدیثی است که مسلم به شماره:  -٢
از طریق روایت زیدبن ثابت آن را  ٨٩به شماره: » عذاب القبر«؛ و بیھقی در ١٠٦٥شماره: 

، ٢٠١، ١٧٥، ١٥٣، ٣/١١٤؛ احمد در مسند خود، ٢٨٦٨اند. در ھمین باب مسلم به شماره:  آورده
 اند. حدیثی را از طریق انس بن مالک روایت کرده ٤/١٠٢؛ و نسائی، ٢٨٤و  ٢٧٣

 .١٢١-١١٩، صفحات »روحال«نگاه:  -٣



 ٨٠٣ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

 ج گوید: در حدیث زیدبن ثابت از پیامبر از علما از جمله ابوعمربن عبدالبر است که می
ھمانا این امت در « ١»إن هذه الأمة تبت� في قبورها«آمده که آن حضرت فرمودند: 

برخی از علما به جای ». شود قبرھایش مورد شکنجه و اذیت و آزار قرار داده می
کنند، و براساس این لفظ احتمال  شود) روایت می (سؤال کرده می» تسأل«، »تبتلی«

اشد البته این امر قطعی نیست و عدم دارد که این امت، مختص به سؤال قبر ب
اختصاص این امت به عذاب قبر، ظاھر است. ھمچنین راجع به سؤال از کودکان در 

 .٢قبر نیز اختلاف شده است

 عذاب قبر دو نوع است
در پاسخ به این سؤال باید گفت که  ٣شود؟ آیا عذاب قبر ھمیشگی است یا قطع می

 عذاب قبر دو نوع است:
برخی از عذاب قبر دایمی و ھمیشگی است ھمچنان که خداوند متعال ـ  اول نوع

 فرماید: می

ۚ وََ�وۡمَ َ�قُومُ  �َّارُ ٱ﴿ ا � وعََشِيّٗ اعَةُ ٱُ�عۡرَضُونَ عَليَۡهَا غُدُوّٗ شَدَّ  لسَّ
َ
ْ ءَالَ فرِعَۡوۡنَ أ دۡخِلُوٓا

َ
أ

 ]٤٦[غافر:  ﴾٤٦لۡعَذَابِ ٱ

رسد  که رستاخیز برپا شود [فرمان میشوند، و روزی  ھر صبح و شام بر آتش عرضه می«
 .»ترین عذاب داخل کنید که:] فرعونیان را در سخت

ثم يفتح له «ھمچنین در حدیث براء بن عازب راجع به قصه شخص کافر آمده است: 
ای به جھنم  سپس دروازه« ٤»بابٌ إلى الّنار، فينظر إلى مقعده فيها حتى تقوم السّاعة

کند تا اینکه قیامت برپا  به جای خود در جھنم نگاه می شود، پس او برای او باز می
 امام احمد در برخی از طرق حدیث آن را روایت کرده است.». شود می

شود. این ھم  ـ برخی از عذاب قبر برای مدتی است و سپس قطع میدوم  نوع
عذاب برخی از گناھکارانی است که جرایم و گناھانشان سبک است، پس به تناسب 

                                           
 قسمتی از حدیث قبلی است. -١

 .١٢٣-١٢١، صفحات »الروح«نگا:  -٢

 .١٢٥-١٢٣، صفحات »الروح«نگا:  -٣

 اند. این حدیث صحیح است. و دیگران آن را روایت کرده ٢٩٦-٤/٢٩٥احمد در مسند خود،  -٤
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شود، ھمچنان که در  شوند و سپس از عذابشان کاسته می عذاب داده می گناھشان
 گانه ذکر آن رفت. ھای ده کننده پاک

 اختلاف نظر علما درباره محل استقرار ارواح پس از مرگ
راجع به محل استقرار ارواح پس از مرگ تا روز رستاخیز میان علما اختلاف نظر 

 ١وجود دارد:
 نان در بھشت و ارواح کافران در جھنم است.گویند: ارواح مؤم برخی می

عده دیگری معتقدند که ارواح مؤمنان در اطراف بھشت و کنار دروازه بھشت است 
 رسد. ی بھشت به آنان میھا نعمتکه خوشی و 

 باشد. بعضی بر این باورند که ارواح در اطراف قبرھایشان می
 رود. ر جا خواست میگوید: به من رسیده که روح، رھا شده است و ھ مالک می

است. اینان تنھا این گفته  لأ دارند که ارواح مؤمنان نزد خداوند گروھی اظھار می
 اند. را اظھار داشته و بر آن چیزی نیفزوده

واقع در دمشق است و ارواح » جابیه«عده دیگری معتقدند که ارواح مؤمنان در 
 واقع در حضرموت است. ،»برھوت«کافران در چاه 

گوید: ارواح مؤمنان در علیین (مقام بالای بالا) در آسمان ھفتم، و ارواح  می ٢کعب
 در زمین ھفتم زیر رخسار ابلیس است.» سجین«کافران در 

                                           
 .١٢٩-١٢٥، صفحات »الروح«نگا:  -١

علامه و دانشمندی است که ابتدا یھودی بود و پس از وفات او کعب بن ماتع حمیری یمانی،  -٢

از یمن به مدینه آمد و با اصحاب و یاران  س اسلام آورد. او در زمان خلافت عمر ج پیامبر
ھمنشینی کرد و چیزھای عجیب و غریب ھرچه بوده و نبوده و آنچه تحریف و تغییر و  ج محمد

اند که بخاری و مسلم، حدیث  به اشتباه گمان کردهای  گفت. عده منسوخ شده بود برای آنان می
اند، و نامش در  اند؛ زیرا آنان از طریق او حتی یک حدیث را روایت نکرده را از او روایت کرده

تنھا به خاطر شناساندن و معرفی او بوده است. از ھیچ یک از متقدمان نقل نشده » صحیحین«
اند. بخاری در صحیح  حابه، علم و دانش او را ستودهکه او را ثقه دانسته باشند، فقط برخی از ص

از طریق  »لا تسألوا أهل الكتاب عن شیء«: ج قول النبي«، باب »في الاعتصام«خود، در مبحث 
حمید بن عبدالرحمن روایت کرده که او از معاویه شنید که معاویه ھنگام حج در زمان حکومتش 

و نام کعب احبار را آورده و گفت: اگر او از گفت  برای جماعتی از قریش در مدینه سخن می
ایم. و  راستگوترین محدثان اھل کتاب باشد ھرچند که با وجود آن، به دروغ او اطلاع حاصل کرده
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بعضی بر این باورند که ارواح مؤمنان در چاه زمزم، و ارواح کافران در چاه برھوت 
 باشد. می

ارواح کافران در سمت  گویند: ارواح مؤمنان در سمت راست آدم، و عده دیگری می
 چپ آدم قرار دارد.

گویند: محل استقرار روح جایی است که قبل از آفرینش  و دیگران می ١ابن حزم
گوید: ارواح شھدا در بھشت، و ارواح عموم  اند. ابوعمر بن عبدالبر می اجسادشان بوده

 مؤمنان در اطراف قبرھایشان قرار دارند.
گوید: به من خبر رسیده که ارواح شھدا ھمانند از ابن شھاب روایت است که او 

رود  ھای بھشت می پرنده سبزرنگی است که به عرش آویزان است و صبح و شب به باغ
 کنند. آیند و به او سلام می و ھر روز پیش پروردگارشان می

ی کسانی  گویند: محل استقرار ارواح، عدم محض است. این گفته عده دیگری می
ھمانا روح عرضی از اعراض بدن است ھمانند حیات و ادراک بدن  گویند: است که می

 شان مخالف قرآن و سنت است. باشند. که گفته که از اعراض بدن می
ھای دیگری است که با  برخی معتقدند که محل استقرار ارواح پس از مرگ، بدن

روحی اند، تناسب دارد. پس ھر  اخلاق و صفات ارواح که در زمان حیاتشان کسب کرده
ی اھل  شود. این گفته ای که ھم شکل آن روح است تبدیل می به بدن موجود زنده

تناسخ است که منکر معادند. این قول از تمامی اھل اسلام خارج است. تفصیل و بسط 
 .٢گنجد ادله این اقوال و سخن درباره آنھا در این مختصر نمی

                                                                                                       
از او نقل کرده، ثابت شده که  ١/٥٤٤براساس آنچه که ابوزرعه دمشقی در تاریخ خود،  س از عمر

ھا  داری و یا تو را به سرزمین بوزینه برمیگفت: یا دست از روایت احادیث  او به کعب می
به او نسبت داده شده، از او ثابت نشده است، چون ھا  فرستم. البته تمامی چیزی که در کتاب می

اند. شرح حالش در  ان پس از او سخنان زیادی را که او نگفته بود به او نسبت دادهدروغگوی
 آمده است. ٤٩٤-٣/٤٨٩، »السیر«

بن احمد بن سعید بن حزم، اصلیت  حر و صاحب فنون و معارف، ابومحمد علیاو امام و متب -١
أصول في  الإحکام«و » المحلی«فارسی و سپس اندلسی و یزیدی و ظاھری، صاحب کتاب 

ھجری وفات یافت. شرح حالش در کتاب  ٤٥٦باشد. وی به سال  و مانند آنھا می» الأحکام
 آمده است. ٩٩شماره:  ١٨، ج »السیر«

ای از تمامی اقوال  گوید: این خلاصه پس از ذکر این اقوال می ١٢٩، ص »الروح«ابن قیم در کتاب  -٢
ھا پس از مرگ بود که برای من مقدور شد و به طور قطع  علما راجع به محل استقرار ارواح انسان
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 تفاوت منازل ارواح در برزخ
ین است که ارواح در برزخ، تفاوت خیلی زیادی با ھم خلاصه ادله اقوال فوق ا

 دارند.
از جمله منازل ارواح در برزخ این است که ارواحی در مقام بالای بالا در ملأ اعلی 

 است که منازل آنھا با ھم متفاوت است. ÷ باشند. این ارواح پیامبران می
ت به سیر و ھای پرنده سبز رنگ است که ھرگاه خواست در بھش ارواحی در شکل

شان است. بلکه برخی از شھدا  پردازد. این ارواح برخی از شھدا نه ھمه سیاحت می
اند  ھستند که روحشان از داخل شدن به بھشت به خاطر قرضی که دارند منع شده

از محمدبن عبدالله بن جحش آمده است که مردی نزد » المسند«ھمچنان که در 
اگر در راه خدا کشته شوم، جای من کجاست؟ آمد و گفت: ای رسول خدا،  ج پیامبر

به  إلاّ الدين، سارّ�«فرمود:  ج وقتی آن مرد پشت کرد، پیامبر». بھشت«فرمود: 
اکنون جبرئیل این خبر را برای  مگر اینکه بدھکار/ مقروض باشی، ھم« ١»جبر�ل آنفاً 

 ».من آورد

                                                                                                       
تند توانی به مجموع این اقوال در یک کتاب غیر از این کتاب دسترسی یابی. ما مأخذ و مس نمی

این اقوال و دلایل ھر کدام و اعتراضات و اشکالاتی که به ھر کدام وارد است، و قول درست از 
میان این اقوال که کتاب و سنت براساس طریقه و منھج ما که خداوند به لطف و یاری خود بر ما 

کتاب کنیم. پاسخ به این اقوال، حدود سی صفحه از  منت نھاده، بر آن دلالت دارد، را ذکر می
 را در بر گرفته، بدانجا مراجعه شود. ١٥٩تا  ١٢٩از صفحه » الروح«

به  ١٩، ج »المعجم الکبیر«؛ و طبرانی در ٣١٥-٧/٣١٤؛ نسائی، ٤/٣٥٠احمد در مسند خود،  -١
از چندین طریق از ابوکثیر برده آزاد شده محمدبن  ٥٦٠و  ٥٥٩، ٥٥٨، ٥٥٧، ٥٥٦ھای:  شماره

اند. ابوکثیر کسی است که جمعی از  ن عبدالله آن را روایت کردهعبدالله بن جحش، از محمدب
شود: او صحابی بوده است. حافظ ابن حجر  اند و گفته می راویان، از او حدیث را روایت کرده

او را ثقه دانسته است، پس این حدیث صحیح است. محمدبن » التقریب«عسقلانی در کتاب 
باشد و  او برادرزاده مادر مؤمنان، زینب بنت جحش میشود.  عبدالله از زمره صحابه محسوب می

مادرش، فاطمه بنت ابی حبیش صحابی بوده است و او (فاطمه، مادرش) کسی است که راجع به 
 سؤال کرد. ج استحاضه از رسول خدا

از طریق محمدبن عمرو، از ابوکثیر، از محمدبن عبدالله بن  ٣٥٠و  ٤/١٣٩، »المسند«احمد در 
 ش عبدالله بن جحش آن را روایت کرده است.جحش، از پدر
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ثی آمده که رسول اند ھمچنان که در حدی برخی از ارواح بر درِ بھشت، حبس شده

رفیق شما « ١»رأيت صاحب�م �بوساً على باب الجنة«در آن حدیث فرمودند:  ج خدا
 ».را دیدم که بر در بھشت حبس شده است

اند. برخی از ارواح  برخی از ارواح در قبر صاحبانشان، و برخی در زمین حبس شده
کنند و به وسیله  شنا میدر تنور زناکاران، و برخی در رودخانه خون ھستند که در آن 

 .٢کند شوند. سنت تمامی اینھا را تأیید می ھا پوشانده می سنگ
اما حیاتی که مختص به شھید است و شھید به وسیله این حیات از دیگران متمایز 

 شود، آن است که در این آیات آمده است:  و جدا می

ِينَ ٱوََ� َ�ۡسََ�َّ ﴿ ِ ٱقتُلِوُاْ ِ� سَبيِلِ  �َّ حۡيَاءٌٓ عِندَ رَّ�هِِمۡ يرُۡزقَوُنَ  �َّ
َ
ۚ بلَۡ أ مَۡ�تَٰۢ�

َ
[آل  ﴾١٦٩أ

 ]١٦٩عمران: 

                                           
؛ ٧/٥٧، »الطبقات«؛ ابن سعد در ٢٤٣٣؛ ابن ماجه به شماره ٥/٧و  ٤/١٣٦احمد در مسند خود،  -١

از چندین طریق از حماد  ١٠/١٤٢؛ و بیھقی، ٥٤٦٦؛ طبرانی به شماره ١٥١٠ابویعلی به شماره: 
اند که برادر  د بن اطول آن را روایت کردهبن سلمه، از عبدالملک ابوجعفر، از ابونفرة، از سع

سعدبن اطول وفات یافت و سیصد درھم از خود به جای گذاشت و زن و فرزندانی از خود به جا 
گذاشت. سعدبن اطول گفت: خواستم که این سیصد درھم را خرج زن و فرزندانش کنم، آنگاه 

ھمانا برادرت به خاطر « »دينه إنّ أخاك محبوس بدينه، فاذهب فاقض«به من گفت:  ج رسول خدا
اش را پرداخت  پس رفتم و بدھی». اش را پرداخت کن قرضش، حبس شده است، پس برو و بدھی

اش را پرداخت کردم جز دو دینار که زنی ادعای  کردم سپس آمدم. گفتم: ای رسول خدا، بدھی

ن را به او بده، چون او آ« »أعطها، فإنها محقة«فرمود:  ج کرد و شاھدی نداشت. پیامبر آن را می

عبدالملک ». گوید چون او راست می« »:فإنها صادقة«در روایتی آمده است: ». صاحب حق است
او را آورده است. سایر راویان حدیث، مطابق شرط » الثقات«ابوجعفر کسی است که ابن حبان در 

انسته است. اسناد آن را صحیح د ١٥٦ورقه » الزوائد«بخاری و مسلم ھستند. بوصیری در 
از طریق عبادبن موسی  ١٥١٣از طریق عبدالواحد بن غیاث، و ابویعلی به شماره  ١٠/١٤٢بیھقی، 

مانند  ج قریشی ھر دو از حماد بن سلمه، از سعید جریری، از ابونضرة، از مردی از اصحاب پیامبر
د به جا گذاشته بود، اند فقط در این روایت، آنچه را که برادر سعدبن اطول از خو آن را روایت کرده

نام برده نشده است. این اسناد صحیح است، چون حماد بن سلمه قبل از اختلاط در روایت، از 
 سعید جریری، این حدیث را روایت کرد.

 نگاه کنید. ٧٠٤٧به روایت طولانی سمره در صحیح بخاری به شماره:  -٢
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اند و نزد  اند مرده مپندار، بلکه آنھا زنده و کسانی را که در راه خدا کشته شده«
 .»خورند پروردگارشان روزی می

ْ لمَِن ُ�قۡتَلُ ِ� سَبيِلِ ﴿ ِ ٱوََ� َ�قُولوُا حۡيَاءٓٞ وََ�ِٰ�ن �َّ �شَۡعُرُونَ  �َّ
َ
مَۡ�تُٰۚۢ� بلَۡ أ

َ
 ﴾١٥٤أ

 ]١٥٤[البقرة: 

 .»کنید اند ولی شما درک نمی و به کشتگان راه خدا مرده نگویید، بلکه زنده«
ھای پرندگان  پس حیات شھید، این است که خداوند متعال ارواح شھدا را در شکم

است که او گوید:  ب عبدالله بن عباسسبزرنگ قرار داده، ھمچنان که در روایت 

االله أرواحهم في  لمّا أصيب إخوان�م ـ يع� يوم أحد ـ جعل«فرمود:  ج رسول خدا
أجواف ط� خضر ترد أنهار الجنة، وتأ�ل من ثمارها، وتأوی إلى قناديل من ذهب 

ح وقتی برادرانتان در روز احد شھید شدند، خداوند اروا« »...في ظلّ العرش  ١مذللّة
ھای بھشت رفت و  ھای پرندگان سبزرنگ قرار داد که در کنار رودخانه آنان را در شکم

ھای طلا که در سایه  خورند و به سوی چراغ ھای بھشت می کنند و از میوه آمد می
 ».برند اند، پناه می عرش آویزان شده

در روایت . و مسلم معنای این حدیث را ٢اند امام احمد و ابوداود آن را روایت کرده
 ابن مسعود روایت کرده است.

                                           
چه بسیار «» لأبی الدحداحكم من عذق مذلل «یعنی آویزان شده. در حدیث آمده است:  -١

ھایش  یعنی خوشه» ذلّل الكرم«». ھای خرمای آویزان شده از آنِ ابودحداح وجود دارد خوشه
گوید: تذلیل، به معنای یکسان کردن و آویزان کردن  اند. ابوحنیفه دینوری می آویزان شده

 ست. آمده ا» علقت«، »المستدرک«و » سنن ابوداود«باشد. در  ھای انگور می خوشه

فلما وجدوا طيب مأكلهم ومشربهم ومقيلهم، قالوا: من يبلغ إخواننا عناّ «... دنباله حدیث این است:  -٢

الجهاد، ولاينكلوا عندالحرب، فقال االله سبحانه: أنا أبلغهم عنكم، قال:  إنّنا أحياء نرزق لئلا يزهدوا فی

ِينَ ٱوََ� َ�ۡسََ�َّ ﴿فأنزل االله:  ْ ِ� سَبيِلِ  �َّ ِ ٱقتُلُِوا حۡيَاءٌٓ عِندَ رَّ�هِِمۡ يرُۡزقَُونَ  �َّ
َ
ۚ بلَۡ أ مَۡ�تَٰۢ�

َ
[آل  ﴾١٦٩أ

گویند: چه  شان را یافتند، می ھای پاکیزه پس وقتی خوراک و نوشیدنی و صحبت«...  ]١٦٩عمران: 
م تا از جھاد دور ایم و از رزق و روزی برخورداری رساند که ما زنده مان می کسی به برادران دینی

نشینی نکنند. پس خداوند سبحان فرمود: من از طرف شما به آنان  نشوند و ھنگام جنگ عقب

ِينَ ٱوََ� َ�ۡسََ�َّ ﴿رسانم. راوی گوید: آنگاه خداوند این آیه را نازل فرمود:  می ِ ٱقتُلُِواْ ِ� سَبيِلِ  �َّ َّ� 
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ھای خود را به خاطر خدا بخشیدند تا دشمنان خدا آنھا را از  چون آنان وقتی بدن
ھای بھتری از آن را در عالم برزخ عوض آنھا  ھا، بدن بین ببرند، خداوند به جای آن بدن

ھا  واسطه آن بدنھا باشند و برخوردار بودن آنھا به  دھد که تا روز قیامت در آن بدن می
 باشد. ھا می تر از برخوردار بودن روح مجرد و تنھا از آن بدن کامل

به ھمین خاطر روح مؤمن در صورت پرنده یا ھمانند پرنده است و روح شھید در 
آمده است که کعب بن » الموطأ«باشد. در لفظ دو حدیث تأمل کن. در  شکم پرنده می

إنّ �سَمة المؤمن طائر يعلق في شجر «رمود: ف ج کرد که رسول خدا مالک روایت می
ای است  ھمانا روح انسان مؤمن پرنده« ١»الجنّة، حتى يرجعه االله إلى جسده يوم يبعثه

                                                                                                       
حۡيَاءٌٓ عِندَ رَّ�هِِمۡ 

َ
ۚ بلَۡ أ مَۡ�تَٰۢ�

َ
و کسانی که در راه خدا کشته « ]١٦٩[آل عمران:  ﴾١٦٩يرُۡزقَُونَ  أ

 ...». شوند، مرده مپندارید  می
؛ و ١٥٥به شماره: » الزھد«؛ ھناد در ٢٩٥-٥/٢٩٤؛ ابن ابی شیبه، ١/٢٦٦احمد در مسند خود، 

ابن از طریق محمدبن اسحاق، از اسماعیل بن امیه، از ابوزبیر مکی، از  ٨٢٠٥طبری به شماره: 
؛ ٢٩٧و  ٢/٨٨، »المستدرک«؛ حاکم در ٢٥٢٠اند. ابوداود به شماره: عباس آن را روایت کرده

به ». اثبات عذاب القبر«و در  ٣/٣٠٤، »الدلائل«؛ و بیھقی در ٣٩٢، ص »الشریعه«آجری در 
را » سعید بن جبیر«اند و در اسناد حدیث،  از طریق ابن اسحاق آن را روایت کرده ١٤٥شماره: 

اند. حاکم آن را صحیح دانسته و ذھبی ھم آن را تأیید کرده  ن ابوزبیر و ابن عباس افزودهمیا
پس از ذکر این سند که این زیادت در آن است،  ٢٩١-٢/٢٩٠است. ابن کثیر در تفسیر خود، 

تر است. ھمچنین سفیان ثوری، از سالم افطس، از سعیدبن جبیر، از ابن  گفت: این روایت، ثابت
آن را آورده و نسبت آن را به  ٢/٩٥، »الدر المنثور«را روایت کرده است. سیوطی در عباس آن 

 عبد بن حمید و ابن منذر بدان افزوده است.
؛ ٢/٢٠٦؛ دارمی، ٢٨٠١؛ ابن ماجه به شماره: ٣٠١٤؛ ترمذی به شماره ١٨٨٧مسلم به شماره: 
؛ ٩٥٥٤به شماره: » المصنف«؛ عبدالرزاق در ٨٢٠٨و  ٨٢٠٧، ٨٢٠٦ھای:  طبری به شماره

؛ سعیدبن منصور در سنن خود، به شماره: ٣٠٩-٥/٣٠٨؛ ابن ابی شیبه، ١٢٠حمیدی به شماره: 
؛ و بیھقی در ٩٠٢٤به شماره: » الکبیر المعجم«؛ طبرانی در ١٥٤؛ ھناد به شماره ٢٥٥٩

وطی در اند. سی از طریق روایت ابن مسعود آن را آورده ٣/٣٠٣» الدلائل«و در  ٩/١٦٣، »السنن«
آن را آورده و نسبت آن را به فریابی و عبدبن حمید و ابن منذر و ابن ابی  ٢/٩٦، »الدرالمنثور«

 حاتم بدان افزوده است.
 تخریج آن از پیش گذشت. -١
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که به درخت بھشت آویزان است تا اینکه خداوند در روز رستاخیز آن را به جسدش 
 ».گرداند برمی

ھید به این عبارت شامل شھید و غیرشھید است، پس ش »نسمة المؤمن«عبارت: 

روح شھید در « »� في جوف ط� خضر«فرمود:  ج تخصیص داده شده که پیامبر
معلوم است که وقتی روح شھید در شکم پرنده است، ». شکم پرنده سبزرنگ است

کند. پس با این اعتبار روح شھید در عموم حدیث  پرنده بودن روح بر آن صدق می
تر از بھره دیگر مردگانی  در برزخ، کامل ھا نعمتز شود. پس بھره آنان ا دیگر داخل می

میرند ھرچند کسی که در  ھای خود می اند و در خانه است که در جنگ زخمی شده
میرد، از بسیاری از مردگان درجه والاتری  شود و در خانه خود می جنگ زخمی می

 ھا نعمتاز آن ترند،  ی اختصاصی دارد که کسانی که از او پایینھا نعمت. چون او ١دارد
 برخوردار نیستند.

و خداوند بر زمین حرام کرده که جسم پیامبران را بخورد، ھمچنان که در 
روایت شده است. اما راجع به شھدا باید گفت که پس از مدتی از دفن آنان،  ٢»السنن«

. ٣از برخی از آنان مشاھده شده که جسدشان ھمچنان باقی مانده و تغییر نکرده است

                                           
 آمده است.» من کثیر«با ساقط شدن  ١٣٦اثر ابن قیم، ص » الروح«عین متن در کتاب  -١

؛ ابن ماجه به ٩٢و  ٣/٩١؛ نسائی، ١٠٤٧ه شماره: ؛ ابوداود ب٤/٨احمد در مسند خود،  -٢
اند و اسناد آن،  از طریق روایت اوس بن اوس آن را روایت کرده ١٦٣٦و  ١٠٨٥ھای:  شماره

، »المستدرک«و حاکم در  ٥٥٠، ابن حبان به شماره: ١٧٣٣صحیح است، و ابن خزیمه به شماره: 
ید کرده است. منذری و حافظ ابن حجر آن اند و ذھبی ھم آن را تأی آن را صحیح دانسته ٢/٢٨٧

آن را صحیح دانسته است. این حدیث شاھدی از روایت » الأذکار«اند و نووی در  را حسن دانسته
 و شاھد دیگری از روایت ابوامامه نزد بیھقی دارد. ١٦٣٧ابودرداء در نزد ابن ماجه به شماره: 

از » قبر واحد من ضرورةفي  الدفن«، باب »الجھاد فی«در مبحث  ٢/٤٧٠، »الموطأ«امام مالک در  -٣
طریق عبدالرحمن بن ابی صعصعه روایت کرده که به عبدالرحمن بن ابی صعصعه رسیده که 
عمروبن جموح و عبدالله بن عمرو دو نفر انصاری بودند که سیل، قبر ھر دو را شکافته بود و 

د. این دو از شھیدان جنگ احد بودند. قبر قبرشان در پایین سیل بود و ھر دو در یک قبر بودن
آنان خوب کنده شد تا اینکه جایشان تغییر داده شود اما دیدند که جسدشان تغییر نکرده گویی 

اند. یکی از آن دو زخمی شده بود و دستش را روی زخمش قرار داده بود، او  دیروز فوت کرده
کنار گذاشته شد و سپس راست دفن شد در حالی که بر ھمین حالت بود. دستش از زخمش 

کرده شد اما به حالت اولی خود بازگشت. این حادثه در زمانی بود که فاصله میان جنگ احد و 
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ال دارد که جسدشان ھمچنان در قبر تا روز رستاخیز باقی بماند و احتمال پس احتم
تر و  ھم دارد که در طولانی مدت، جسدشان پوسیده شود. گویی ھرچه شھادت، کامل

 تر باشد. شھید، برتر باشد، بقای جسدش طولانی
*** 

ونؤمن بالبعث وجزاء الأعمال يوم القيامة والعرض والحساب، وقراءة «قوله: 
 .»لكتاب، والثواب، والعقاب، والصراط والم�انا

به زنده شدن و جزای اعمال در روز قیامت و حضور در میدان محشر و «ترجمه: 
محاسبه اعمال و خواندن نامه اعمال و پاداش و عقاب و پل صراط و ترازو ایمان 

 ».داریم

 ایمان به زنده شدن پس از مرگ و پاداش و جزای اعمال
ایمان به معاد امری است که قرآن و سنت و عقل و فطرت سلیم بر  شرح عبارت:

کنند. خداوند سبحان در کتابش بدان خبر داد و دلیل بر آن را اقامه  آن دلالت می
 نموده و در اغلب سوره قرآن، عقیده منکران معاد را ردّ نموده و بدان پاسخ گفته است.

اند، چون اقرار به  به آخرت متفق این بدان خاطر است که ھمه پیامبران بر ایمان
به پروردگار  ھا انسان پروردگار، در میان بنی آدم عام است و این امر فطری است. ھمه

کنند مگر کسی که عناد و سر دشمنی داشته باشد مانند فرعون، برخلاف  اقرار می
ران خاتم پیامب ج ایمان به روز رستاخیز، چون منکران آن زیادند و از آنجا که محمد

، از این رو جزئیات آخرت را به طور کامل ١است و او حشرکننده و آخر پیامبران است

                                                                                                       
اند اما روایتی مرسل است. ابن سعد در  این اتفاق، چھل و شش سال بود. راویان این روایت، ثقه

تر از  ی، از جابر روایتی طولانیاز طریق ولیدبن مسلم، از اوزاعی، از زھر ٥٦٣-٣/٥٦٢، »الطبقات«
اسناد آن را صحیح  ٣/١٧٣، »الفتح«روایت امام مالک دارد. و حافظ ابن حجر عسقلانی در کتاب 

 .١٣٥١، به شماره: »صحیح بخاری«دانسته است و نگا: 
و  ٣٥٩به شماره: » الشمائل«؛ و ترمذی در ٢٣٥٤؛ مسلم به شماره: ٤٨٩٦بخاری به شماره:  -١

 ج اند که او گفت: از رسول خدا از طریق روایت جبیربن مطعم آورده ٢٥٤٢به شماره: » الجامع«
إن لی أسماء: أنا محمد، وأنا احمد، وأنا الماحي الذي يمحواالله بي الكفر، وأنا «فرمود:  شنیدم که می

 ھایی دارم: من محمد، احمد، ھمانا من نام« »الحاشر الذي يحشر الناس علی قدمي، وأنا العاقب
کند، ھستم و من حاشر ھستم کسی  ماحی کسی که خداوند به وسیله من کفر را محو و نابود می
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پیامبران  ھای کتابای که این تبیین در ھیچ یک از  تبیین و روشن نمود به گونه
اند که جز  زدگان و مانند آنھا گمان کرده نیست. به ھمین خاطر گروھی از فلسفه

انی تصریح نکرده است، و این را به عنوان حجت ھیچ پیامبری به معاد جسم ج محمد
پردازی و خطاب به  اند که معاد جسمانی از باب خیال و برھانی برای خود قرار داده

 عامه مردم است.
قرآن معاد روح را ھنگام مرگ بیان داشته و معاد جسم را ھنگام قیامت کبری در 

نمایند  اد جسم را انکار میچندین جا بیان داشته است. این جماعت قیامت کبری و مع
پردازی به معاد  از طریق خیال ج گویند: ھیچ کس جز محمد و برخی از آنان می

جسمانی خبر نداده است. این کذب محض است، چون قیامت کبری نزد پیامبران از 
 شناخته شده بود. ÷ آدم گرفته تا نوح و تا ابراھیم و موسی و عیسی

 فرماید: آورده شد، به معاد جسمانی خبر داد، می خداوند از موقعی که آدم پایین

ْ ٱقاَلَ ﴿ ۖ وَلَُ�مۡ ِ�  هۡبطُِوا �ضِ ٱَ�عۡضُُ�مۡ ِ�عَۡضٍ عَدُوّٞ
َ
 ٢٤مُسۡتَقَرّٞ وَمََ�عٌٰ إَِ�ٰ حِ�ٖ  ۡ�

 ]٢٥-٢٤[الأعراف:  ﴾٢٥قاَلَ �يِهَا َ�ۡيَوۡنَ وَ�يِهَا َ�مُوتوُنَ وَمِنۡهَا ُ�ۡرجَُونَ 

(خداوند خطاب به آدم و حوا و ابلیس) گفت: (از این جایگاه والا) پایین روید. برخی «
ی آن) ھا نعمتدشمن برخی خواھید بود. در زمین تا روزگاری استقرار خواھید داشت و (از 

برید  کنید و) زندگی به سر می مند خواھید شد. (خداوند) گفت: در زمین (تولید نسل می بھره
آیید  گردید و) بیرون می شوید) و از آن (ھنگام رستاخیر زنده می ید (و دفن میمیر و در آن می

 .»و ابلیس لعین ھم گفت

نظِرِۡ�ٓ إَِ�ٰ يوَۡمِ ُ�بۡعَثُونَ ﴿
َ
 لوَۡقتِۡ ٱإَِ�ٰ يوَۡمِ  ٨٠لمُۡنظَرِ�نَ ٱقاَلَ فإَنَِّكَ مِنَ  ٧٩قاَلَ رَبِّ فَأ

 ]٨١-٧٩[ص:  ﴾٨١لمَۡعۡلوُمِ ٱ

                                                                                                       
شوند، و من عاقب ھستم (کسی که پس از من پیامبری  که مردم به خاطر شفاعت من حشر می

از طریق  ٣٦٠به شماره: » الشمائل في«در سنن ترمذی در مبحث » المقفی«اسم ». آید) نمی
گوید: مقفی، یعنی پیرو پیامبران. شمر گوید:  یمان آمده است. ابن اعرابی میروایت حذیفه بن 

آخر پیامبران است و پیامبری پس از  ج مقفی و عاقب یکی ھستند. معنایش این است که پیامبر
 او نیست.
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(حال که چنین است) پس تا روزی مرا مھلت بده و ممیران که مردمان گفت: پروردگارا! «
شدگانی (و تا پایان  شود). فرمود: تو از مھلت داده گردند (و رستاخیز شروع می دوباره زنده می
 .»تا روز زمان معین (که پایان عمر جھان و سرآغاز قیامت است)». مانی) جھان زنده می

 گفت: ÷ اما نوح

ُ ٱوَ ﴿ �بَتَُ�م مِّنَ  �َّ
َ
�ضِ ٱأ

َ
 ﴾١٨ُ�مَّ يعُيِدُُ�مۡ �يِهَا وَُ�خۡرجُُِ�مۡ إخِۡرَاجٗا ١٧َ�بَاٗ�ا ۡ�

 ]١٨-١٧[نوح: 

خدا است که شما را از زمین به گونه شگفتی آفریده است. سپس شما را به ھمان زمین «
 .»آورد می گرداند و) از زمین بیرون گرداند، و بعد شما را به گونه شگفتی (زنده می برمی

 گفت: ÷ ابراھیم

ِيٓ ٱوَ ﴿ ن َ�غۡفرَِ ِ� خَطِٓ�  �َّ
َ
طۡمَعُ أ

َ
 ]٨٢[الشعراء:  ﴾٨٢ّ�ِينِ ٱِ� يوَۡمَ  َٔ أ

 .»و آن کسی است که امیدوارم در روز جزا و سزا (که قیامت برپا است) گناھم را بیامرزد«
 تا آخر داستان، در جای دیگری گفت:

يَّ وَللِۡمُؤۡمِنَِ� يوَۡمَ َ�قُومُ  غۡفِرۡ ٱرَ�َّنَا ﴿  ]٤١[إبراهیم:  ﴾٤١ۡ�سَِابُ ٱِ� وَلَِ�ِٰ�َ

پروردگارا! مرا و پدر و مادر مرا و مؤمنان را بیامرز و ببخشای در آن روزی که حساب برپا «
 .»شود) گردد و به دنبال آن پاداش و پادافره داده می شود (و حسابرسی می می

 در جای دیگری گفت:

رِِ� كَيۡفَ تُۡ�ِ ﴿
َ
� ٱرَبِّ أ  ]٢٦٠[البقرة:  ﴾لمَۡوَۡ�ٰ

 .»کنی ا! به من نشان بده چگونه مردگان را زنده میپروردگار«
 ، خداوند متعال به او گفت:÷ اما موسی

اعَةَ ٱإنَِّ ﴿ خۡفيِهَا ِ�ُجۡزَىٰ ُ�ُّ َ�فۡ� بمَِا �سََۡ�ٰ  لسَّ
ُ
َ�ادُ أ

َ
نَّكَ َ�نۡهَا  ١٥ءَا�يَِةٌ أ فََ� يصَُدَّ

 ]١٦-١٥[طه:  ﴾١٦هَوَٮهُٰ َ�َ�ۡدَىٰ  �َّبَعَ ٱمَن �َّ يؤُۡمِنُ بهَِا وَ 

خواھم (موعد) آن را (از بندگان) پنھان دارم  رستاخیز به طور قطع خواھد آمد. من می«
باش دائم بوده، و در ضمن به سبب مخفی بودن قیامت آزادی  ان در حالت آمادهتا (مردم

عمل داشته باشند، و سرانجام) ھر کسی به تناسب تلاش و کوشش خود جزا و سزا داده 
شود. (ای موسی) نباید تو را از (ایمان به قیامت و آمادگی برای) آن باز دارد کسی که بدان 

 .»نماید، که ھلاک خواھی شد خویش پیروی می باور نداشته و از ھوا و ھوس
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بلکه حتی مؤمن آل فرعون به معاد علم داشت و به موسی ایمان آورد. خداوند 
 فرماید: متعال به نقل از او می

خَافُ عَليَُۡ�مۡ يوَۡمَ ﴿
َ
ٓ أ ِ ٱيوَۡمَ توَُلُّونَ مُدۡبرِِ�نَ مَا لَُ�م مِّنَ  ٣٢�َّنَادِ ٱوََ�قَٰوۡمِ إِّ�ِ نۡ مِ  �َّ

ُ ٱَ�صِٖ�� وَمَن يضُۡللِِ   ]٣٣-٣٢[غافر:  ﴾٣٣مِنۡ هَادٖ  ۥَ�مَا َ�ُ  �َّ

ترسم. آن روزی که پشت  ای قوم من! بر شما از روز صدا زدن (که قیامت است) می«
گریزید، اما ھیچ پناھی جز خدا (برای حفظ خود از عذاب) ندارید. آخر خدا  کنید و می می

 .»منحرف و) گمراه سازد. ھیچ راھنما و راھبری نخواھد داشتکسی را که (از راستای بھشت 
 فرماید: تا آنجا که می

مَا َ�ذِٰهِ ﴿ ۡ�ياَٱ ۡ�َيَوٰةُ ٱَ�قَٰوۡمِ إِ�َّ  ]٣٩[غافر:  ﴾٣٩لۡقَرَارِ ٱِ�َ دَارُ  �خِرَةَ ٱمََ�عٰٞ �نَّ  �ُّ

ائی) است، و ای قوم من! این حیات دنیوی کالای ناچیزی (و توشه اندکی و خوشی گذر«
 .»آخرت سرای ماندگاری و استقرار است

 فرماید:  تا آنجا که می

شَدَّ ﴿
َ
دۡخِلُوٓاْ ءَالَ فرِعَۡوۡنَ أ

َ
 ]٤٦[غافر:  ﴾٤٦لعَۡذَابِ ٱأ

 .»خاندان فرعون را به شدیدترین عذاب دچار سازید«
 و موسی گفت:

ۡ�ياَٱَ�اَ ِ� َ�ذِٰهِ  ۡ�تبُۡ ٱ۞وَ ﴿  ]١٥٦[الأعراف:  ﴾إنَِّا هُدۡنآَ إَِ�ۡكَۚ  �خِرَةِ ٱحَسَنَةٗ وَِ�  �ُّ

و برای ما در این دنیا و آن دنیا (زندگی) نیکی مقرر دار (که سروری و توفیق طاعت در «
این سرای، و سعادت ناشی از رضایت و عنایت تو در آن سرای است) چرا که ما (توبه 

 .»ایم ایم و) به سوی تو بازگشت کرده نموده
 در داستان بقره خبر داده است: خداوند

ۚ كََ�لٰكَِ يُۡ�ِ  ۡ�ُِ�وهُ ٱَ�قُلۡنَا ﴿ ُ ٱببَِعۡضِهَا لعََلَُّ�مۡ  ۦوَُ�رِ�ُ�مۡ ءَاَ�تٰهِِ  لمَۡوَۡ�ٰ ٱ �َّ
 ]٧٣[البقرة:  ﴾٧٣َ�عۡقلِوُنَ 

ای از آن (قربانی) را به آن (کشته) بزنید (و این کار را کردید و خدا  پس گفتیم: پاره«
کند و دلایل (قدرت)  زنده کرد). خداوند مردگان را (در روز قیامت) چنین زنده میکشته را 

 .»نمایاند تا اینکه دریابید (حقیقت و اسرار شریعت را) خود را به شما می
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دھندگان و  خداوند در آیاتی از قرآن کریم خبر داده که پیامبران را به عنوان مژده
جھنم خبر داده که وقتی نگھبانان جھنم به آنان انذارکنندگان فرستاده و راجع به اھل 

 گویند: می

تُِ�مۡ رسُُلٞ مِّنُ�مۡ َ�تۡلوُنَ عَليَُۡ�مۡ ءَاَ�تِٰ رَّ�ُِ�مۡ وَُ�نذِرُونَُ�مۡ لقَِاءَٓ ﴿
ۡ
لمَۡ يأَ

َ
�

 ُ ْ يوَۡمُِ�مۡ َ�ذَٰ�ۚ قاَل تۡ َ�مَِةُ  وا  ]٧١[الزمر:  ﴾٧١لَۡ�فٰرِِ�نَ ٱَ�َ  لعَۡذَابِ ٱبََ�ٰ وََ�ِٰ�نۡ حَقَّ

اند تا آیات پروردگارتان را برای شما  آیا پیغمبرانی از جنس خودتان به میانتان نیامده«
بخوانند و شما را از رویارویی چنین روزی بترسانند؟ آری، (پیغمبران برانگیخته شدند و اوامر 

ب بر کافران مان دادند) ولیکن فرمان عذا و نواھی خدا را به ما رساندند و از عذاب آخرت بیم
ثابت و قطعی است (و ما راه کفر در پیش گرفتیم و باید ھم تاوان آن را بپردازیم و چنین 

 .»سرنوشت شومی داشته باشیم)
شوند به اینکه پیامبران، آنان  این اعترافی بود از اصناف کافرانی که داخل جھنم می

را از عقوبات و  ھا انسان ن،اند. پس تمامی پیامبرا را از رویارویی با چنین روزی ترسانده
اند ھمان کاری که خاتم پیامبران  ھای گناھکاران در دنیا و آخرت ترسانده مجازات

ھای قرآن که وعده و وعید در آنھا ذکر شده، راجع به  انجام داده است. پس اکثر سوره
 اند. دنیا و آخرت و آنھا ذکر شده

 فرماید: اوند سوگند یاد کند میو پیامبرش را امر کرده که برای امر معاد به خد

ِينَ ٱوَقاَلَ ﴿ تيِنَا  �َّ
ۡ
ْ َ� تأَ ۖ ٱَ�فَرُوا اعَةُ تيِنََُّ�مۡ َ�لٰمِِ  لسَّ

ۡ
َ�  لۡغَيۡبِ� ٱقلُۡ بََ�ٰ وَرَّ�ِ َ�أَ

 �ِ ٖ� َ�َٰ�تِٰ ٱَ�عۡزُبُ َ�نۡهُ مثِۡقَالُ ذَرَّ �ضِ ٱوََ� ِ�  لسَّ
َ
�ۡ  

َ
صۡغَرُ مِن َ�لٰكَِ وََ�ٓ أ

َ
ۡ�َ�ُ إِ�َّ وََ�ٓ أ

 ]٣[سبأ:  ﴾٣بِ�ٖ ِ� كَِ�بٰٖ مُّ 

شود.  گویند: قیامت ھرگز برای (حساب و کتاب و سزا و جزای) ما برپا نمی کافران می«
بگو: چرا، به پروردگارم سوگند، آن کسی که دانای راز (نھان در گستره جھان) است، قیامت 

 .»نماید) میآید (و خدا به اعمال شما رسیدگی  به سراغ شما می
 فرماید: در جای دیگری می

ٓ إنَِّهُ  ُٔ ۞وَ�سَۡتَ�ِ� ﴿ حَقٌّ هُوَۖ قلُۡ إيِ وَرَّ�ِ
َ
نتُم بمُِعۡجِزِ�نَ  ۥونكََ أ

َ
ٓ أ ۖ وَمَا [یونس:  ﴾٥٣َ�َقّٞ

٥٣[ 

گویی)  پرسند: که آیا آن (رستاخیز و عذابی که می (کافران بر سبیل استھزاء) از تو می«
توانید (از آن جلوگیری  خدا سوگند قطعاً راست است، و شما نمیراست است؟ بگو: آری، به 

 .»کنید و با فرار و سرپیچی از آن، خدا را) درمانده و ناتوان سازید
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 فرماید: باز می

ِينَ ٱزََ�مَ ﴿ ْۚ قلُۡ بََ�ٰ وَرَّ�ِ َ�بُۡعَُ�َّ ُ�مَّ َ�ُنبََّؤُنَّ بمَِا عَمِلۡ  �َّ ن لَّن ُ�بۡعَثُوا
َ
ْ أ تُمۡۚ َ�فَرُوٓا

ِ ٱوََ�لٰكَِ َ�َ   ]٧[التغابن:  ﴾٧�سَِ�ٞ  �َّ

پندارند که ھرگز زنده و برانگیخته نخواھند گردید! بگو: چنین نیست که  کافران می«
پندارید، به پرورگارم سوگند، زنده و برانگیخته خواھید شد، و سپس از آن چیزھایی که  می
 .»رای خدا ساده و آسان استاید باخبرتان خواھند کرد، و این کار ب کرده می

 فرماید: و راجع به نزدیک بودن قیامت خبر داده می

�تَِ ٱ﴿ اعَةُ ٱ ۡ�َ�َ  ]١[القمر:  ﴾١لۡقَمَرُ ٱ �شَقَّ ٱوَ  لسَّ

 .»قیامت نزدیک شده، و ماه به دو نیم گردید«
 

عۡرضُِونَ  ۡ�َ�بََ ٱ﴿  ]١[الأنبیاء:  ﴾١للِنَّاسِ حِسَاُ�هُمۡ وهَُمۡ ِ� َ�فۡلةَٖ مُّ

(زمان) محاسبه مردمان (کفرپیشه چون قریش بسیار) بدیشان نزدیک است در حالی که «
 .»باشند گرداندن (از ایمان بدان) می آنان غافل (از ھول و ھراس آن) و روی

لَ سَآ�لُِۢ بعَِذَابٖ وَاقعِٖ ﴿
َ
 ]٢-١[المعارج:  ﴾٢دَافعِٞ  ۥللَِّۡ�فِٰرِ�نَ لَيۡسَ َ�ُ  ١سَأ

پیوندد. (این عذاب)  خر) درخواست عذابی کرد که به وقوع میخواستاری (از روی تمس«
 .»گردد ...  گریبانگیر کافران می

 فرماید: تا آنجا که می

هُمۡ يرََوۡنهَُ ﴿  ]٧-٦[المعارج:  ﴾٧وَنرََٮهُٰ قَرِ�بٗا ٦بعَيِدٗا ۥإِ�َّ

 .»دانیم دانند، و ما آن را ممکن و نزدیک می آنان آن روز را بعید و دور می«
 فرماید: کنندگان رستاخیز را مذمت کرده می یبو تکذ

ِينَ ٱقَدۡ خَِ�َ ﴿ بوُاْ بلِقَِاءِٓ  �َّ ِ ٱكَذَّ  ]٤٥[یونس:  ﴾٤٥وَمَا َ�نوُاْ مُهۡتَدِينَ  �َّ

اند و  (در روز قیامت) به راستی کسانی زیانبارند که رویارویی با خدا را تکذیب کرده«
 .»اند راھیاب نبوده

َ�ٓ إنَِّ ﴿
َ
ِينَ ٱ� اعَةِ ٱُ�مَارُونَ ِ�  �َّ  ]١٨[الشوری:  ﴾١٨لَِ� ضََ�ٰ� بعَيِدٍ  لسَّ

ھان! مسلّماً کسانی که نسبت به قیامت شک و تردید دارند و (تمسخرکنان درباره آن) به «
پردازند، در گمراھی سخت ژرف و بسیار دور (از راستای راه رستگاری) قرار  جدال و ستیز می

 .»دارند
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ٰ ٱبلَِ ﴿ ِ� ٱعِلۡمُهُمۡ ِ�  رَكَ �َّ ۖ بلَۡ هُم مِّنۡهَا َ�مُونَ  �خِرَة [النمل:  ﴾٦٦بلَۡ هُمۡ ِ� شَكّٖ مِّنۡهَا

٦٦[ 

گاھی ایشان درباره قیامت به پایان آمده و ته کشیده است (و کمترین « اصلاً دانش و آ
کوردل و اطلاعی از آن ندارند). بلکه درباره قیامت دو دل و مترددند، و حتی نسبت بدان 

 .»نابینایند

﴿ ِ قۡسَمُواْ ب
َ
ِ ٱوَأ يَۡ�نٰهِِمۡ َ� َ�بۡعَثُ  �َّ

َ
ُ ٱجَهۡدَ � ا وََ�ِٰ�نَّ  �َّ مَن َ�مُوتُۚ بََ�ٰ وعَۡدًا عَليَۡهِ حَقّٗ

 َ�َ�ۡ
َ
َ لهَُمُ  ٣٨َ� َ�عۡلَمُونَ  �َّاسِ ٱأ ِيٱِ�ُبَّ�ِ ِينَ ٱَ�ۡتَلفُِونَ �يِهِ وَِ�عَۡلَمَ  �َّ هُمۡ  �َّ َّ�

َ
� ْ َ�فَرُوٓا

 ]٣٩-٣٨[النحل:  ﴾٣٩َ�نوُاْ َ�ذِٰ�ِ�َ 

کنند که خداوند ھرگز کسی را  (کافران علاوه بر شرکشان) مؤکدانه به خدا سوگند یاد می«
گویند، بلکه خداوند ھمه مردگان را  گرداند. خیر، (چنین نیست که می میرد زنده نمی که می

دانند (که زنده  قطعی خدا است، ولیکن بیشتر مردمان نمیکند، و این) وعده  دوباره زنده می
جان بخشیده است،  ھا انسان گونه که قبلاً به گرداندن برای قدرت خدا چیزی نیست و ھمان

گرداند) تا اینکه  دمد. خداوند ھمگان را زنده می پس از مرگ نیز دوباره جان به پیکرشان می
ورزند (که به طور خاص  ره آن اختلاف میبرای ایشان روشن گرداند چیزی را که دربا

اند) و اینکه کافران بدانند  رستاخیز و به طور عام ھمه اموری است که پیغمبران با خود آورده
 ..»گویند) دروغگویند که ایشان (در آنچه راجع به شرک و رستاخیز می

اعَةَ ٱإنَِّ ﴿ ۡ�َ�َ  لسَّ
َ
 ]٥٩[غافر:  ﴾٥٩َ� يؤُۡمِنُونَ  �َّاسِ ٱ��يَِةٞ �َّ رَۡ�بَ �يِهَا وََ�ِٰ�نَّ أ

آید و در آن ھیچ شکی نیست، ولی اکثر مردمان (به آن) ایمان  ھمانا قیامت حتماً می«
 .»آورند نمی

وَٮهُٰمۡ جَهَنَّمُۖ ُ�َّمَا خَبتَۡ  لۡقَِ�مَٰةِ ٱوََ�ُۡ�ُهُمۡ يوَۡمَ ﴿
ۡ
أ اۖ مَّ ٰ وجُُوههِِمۡ ُ�مۡيٗا وَ�ُۡ�مٗا وَصُمّٗ َ�َ

�َّهُمۡ َ�فَرُواْ � ٩٧َ�هُٰمۡ سَعِٗ��زدِۡ 
َ
ءِنَّا َ�لٰكَِ جَزَاؤٓهُُم بِ�

َ
ءِذَا كُنَّا عَِ�مٰٗا وَرَُ�تًٰا أ

َ
ْ أ َ�تٰنَِا وَقاَلوُآ

نَّ  ٩٨لمََبۡعُوثوُنَ خَلۡقٗا جَدِيدًا
َ
وَ لمَۡ يرََوۡاْ أ

َ
َ ٱ۞أ ِيٱ �َّ َ�َٰ�تِٰ ٱخَلقََ  �َّ �ضَ ٱوَ  لسَّ

َ
�ۡ  ٰٓ قاَدرٌِ َ�َ

 �َ
َ
جَٗ� �َّ رَۡ�بَ �يِهِ فَ�

َ
ن َ�ۡلقَُ مِثۡلهَُمۡ وجََعَلَ لهَُمۡ أ

َ
لٰمُِونَ ٱأ [الإسراء:  ﴾٩٩إِ�َّ كُفُورٗ� ل�َّ

٩٩-٩٧[ 

و ما در روز رستاخیز ایشان را بر روی رخساره (کشانده و) کور و لال و کر (از گورھا) «
ای که بر اثر پریشانی حال  داریم. به گونه یل میگردانیم (و به صحرای محشر گس جمع می

باشد).  یشان قادر به تکلم نمیھا زبانشنود و  ھایشان نمی بیند و گوش چشمانشان نمی
جایگاھشان دوزخ خواھد بود. ھر زمان که زبانه آتش (به سبب سوختن گوشت و استخوان 
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افزاییم. این  آتششان میایشان) فروکش کند، (با تجدید گوشت و استخوانشان) بر زبانه 
ھای (قرآنی و ادله جھانی) ما را  (عذاب مضاعف و جاویدان) کیفرشان بدان خاطر است که آیه

شود که  ھایی شدیم و فرسودیم، مگر می گویند: آیا زمانی که ما استخوان نمایند و می انکار می
که خدایی که (بدون نمونه و نگرند  ای پیدا کنیم؟! آیا نمی (دوباره زنده گردیم و) آفرینش تازه

و زمین را آفریده است، توانا است بر اینکه پس از مردن (بار دیگر)  ھا آسمان مدل قبلی)
تواند) ولی برای آنان  ھمچون ایشان را بیافریند (و به زندگی دوباره عودت دھد؟ بلی که می

ن که قیامت نام سرآمدی تعیین نموده است که گمانی در آن نیست و (با فرارسیدن آن زما
دارد. این سرآمد قطعی است)  گرداند و به صحرای محشر گسیل می دارد ھمگان را زنده می

 .»باشند اما ستمگران جز کفر و انکار را پذیرا نمی

ءِنَّا لمََبۡعُوثوُنَ خَلۡقٗا جَدِيدٗا﴿
َ
ءذَِا كُنَّا عَِ�مٰٗا وَرَُ�تًٰا أ

َ
وۡ  ۞قلُۡ كُونوُاْ حِجَارَةً  ٤٩وَقاَلوُٓاْ أ

َ
أ

ا يَۡ�ُ�ُ ِ� صُدُورُِ�مۡۚ فسََيَقُولوُنَ مَن يعُيِدُناَۖ قلُِ  ٥٠حَدِيدًا وۡ خَلۡقٗا مِّمَّ
َ
ِيٱأ لَ  �َّ وَّ

َ
َ�طَرَُ�مۡ أ

ن يَُ�ونَ قرَِ�بٗا
َ
�ٖ� فَسَينُۡغِضُونَ إَِ�ۡكَ رءُُوسَهُمۡ وََ�قُولوُنَ مََ�ٰ هُوَۖ قلُۡ عََ�ٰٓ أ يوَمَۡ  ٥١مَرَّ

ِ يدَۡعُوُ�مۡ فَ  ثِۡتُمۡ إِ�َّ قلَيِٗ�  ۦتسَۡتَجِيبُونَ ِ�مَۡدِه  ]٥٢-٤٩[الإسراء:  ﴾٥٢وََ�ظُنُّونَ إنِ �َّ

گویند: آیا ھنگامی که ما استخوانی (پوسیده) و  و (اینان و منکرانِ دیگر رستاخیز) می«
 ای خواھیم یافت (و ھایی خشکیده (و از ھم پاشیده) شدیم، مگر دیگر باره آفرینش تازه تکه

ای پیدا خواھیم کرد؟!). بگو: شما سنگ باشید (که به ھیچ وجه قابلیت پذیرش  زندگی دوباره
تر است). یا اینکه (جز آن دو) چیز دیگری  حیات را ندارد) و یا آھن باشید (که از سنگ محکم

تر است (و از قابلیت پذیرش حیات دورتر، باز خدا  باشید که در نظرتان (از اینھا ھم) سخت
زده) خواھند گفت:  واند به پیکرتان جان بدمد و به زندگی مجدّد باز گرداند. آنان شگفتت می

گرداند؟ بگو: آن خدایی که نخستین بار شما را آفرید. پس از آن، سر را  چه کسی ما را باز می
گویند: چه زمانی این (معاد) خواھد بود؟  دھند و می به سویت (به عنوان استھزاء) تکان می

اید که نزدیک باشد. (این بازگشت به حیات مجدّد) روزی خواھد بود که خدا شما را از بگو: ش
خواند و شما (فرمان او را) با حمد و سپاس  آیی در محشر) فرا می گورھایتان (برای گردھم

 .»اید برید که (در دنیا) جز مدت اندکی ماندگار نبوده گویید و گمان می پاسخ می
سؤالی که به طور تفصیل و جداگانه به آنان داده شده  پس نگاه کن به پاسخ ھر

 است. آنان ابتدا گفتند:

ءِنَّا لمََبۡعُوثوُنَ خَلۡقٗا جَدِيدٗا﴿
َ
ءذَِا كُنَّا عَِ�مٰٗا وَرَُ�تًٰا أ

َ
 ]٤٩[الإسراء:  ﴾٤٩وَقاَلوُٓاْ أ
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مگر ھایی خشکیده (و از ھم پاشیده) شدیم،  آیا ھنگامی که ما استخوانی (پوسیده) و تکه«
 .»ای پیدا خواھیم کرد؟!) ای خواھیم یافت (و زندگی دوباره دیگر باره آفرینش تازه

پندارید که شما آفریننده و  در پاسخ به این سؤال به آنان گفته شد: اگر شما می
کرد  پروردگاری ندارید، پس ای کاش آفرینشی داشتید که مرگ آن را فانی و نابود نمی

اشت مانند سنگ و آھن و آنچه در نظرتان از اینھا ھم د و در آن ھیچ تأثیری نمی
تر است. اگر بگویید: ما آفرینش با این خصوصیت داشتیم که قابلیت بقاء را  سخت

ندارد، پس چه چیزی میان آفریننده و به وجودآورنده شما و میان بازگشت دادن شما 
 !به آفرینشی تازه حایل شده است؟

دارد و آن، این است که: اگر شما از سنگ یا آھن یا این حجت، تقریر و بیان دیگری 
تواند شما را نابود کند و وجود شما را  بودید، باز خدا می تر از آن دو می چیزی سخت

تواند در این  دگرگون سازد و آن را از حالتی به حالت دیگر انتقال دھد و چه کسی می
فانی سازد و آنھا را دگرگون شان، تصرف کند و آنھا را نابود و  اجسام با وجود سختی

سازد؟ سپس خداوند خبر داده که آنان سؤالی  سازد؟ پس چه چیزی خدا را ناتوان می
 گویند: پرسند و می دیگر را می

﴿ ۖ  ﴾مَن يعُيِدُناَ
گرداند؟! در  ی ما پوسیده و نابود شد، چه کسی ما را باز میھا جسمیعنی وقتی 
 فرماید: شان می جواب این سؤال

ِيٱقلُِ ﴿ َّ�  �ٖ� لَ مَرَّ وَّ
َ
 ﴾َ�طَرَُ�مۡ أ

 .»بگو: آن خدایی که نخستین بار شما را آفرید«
وقتی حجت آنان را گرفت و آنان محکوم شدند، به سؤال دیگری منتقل شدند و با 

 کردند، و آن ھم این بود: ای بدان استدلال و استناد می ھای بریده بریده علت

 ﴾مََ�ٰ هُوَۖ ﴿
 .»چه وقت خواھد بود؟«

ن يَُ�ونَ قَرِ�بٗا﴿ دھد: ھا جواب می و خداوند به آن
َ
  ]٥١[الإسراء:  ﴾٥١عََ�ٰٓ أ

 .»شاید که نزدیک باشد«
 فرماید: از ھمین جاست که خداوند متعال می

 ]٧٨[یس:  ﴾٧٨وَِ�َ رَمِيمٞ  لۡعَِ�مَٰ ٱقاَلَ مَن يُۡ�ِ  ۖۥ وََ�َبَ َ�اَ مَثَٗ� وَ�َِ�َ خَلۡقَهُ ﴿
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گوید: چه کسی  کند و می زند و آفرینش خود را (از خاک) فراموش می مثالی میبرای ما «
 . تا آخر سوره.»اند زنده گرداند؟! ھایی که پوسیده و فرسوده تواند این استخوان می

ترین و تواناترین آنان بر بیان بخواھند، بھتر و  ترین بشر و ناطق اگر داناترین و فصیح
آن را در قالب الفاظی مشابه این الفاظ از لحاظ ایجاز و  نیکوتر از این حجت یا مانند

تواند این کار را بکند،  گویی و آوردن ادله و براھین و صحت برھان بیاورد، نمی خلاصه
چون خداوند سبحان این حجت را با آوردن سؤالی که یک ملحد مطرح ساخته و 

 .﴾ۖۥ وَ�َِ�َ خَلۡقَهُ ﴿ مقتضی یک جواب است، آغاز نموده است. از این رو در عبارت:
جواب را کاملاً داده و حجت و برھان را اقامه نموده و شبھه را از بین برده است اگر 

نمود. پس  ن نمییکرد و آن را بیشتر تقریر و تبی خداوند در حجت و برھان تأکید نمی
 فرماید: می

ِيٓ ٱقلُۡ ُ�ۡييِهَا ﴿ َّ�  �ٖ� لَ مَرَّ وَّ
َ
هَآ أ

َ
�شَأ

َ
 ]٧٩[یس:  ﴾أ

گرداند که آنھا را نخستین بار (از نیستی به ھستی آورده است  بگو: کسی آنھا را زنده می«
 .»و آنھا را بدون الگو و مدل) آفریده است

شان و برای ھستی دیگر به ھستی  پس خداوند برای بازگشت، به ابتدای آفرینش
ه ھر کس داند ک اول استدلال کرده است، چون ھر عاقلی به طور ضروری و بدیھی می

بر آنھا توانا باشد، بر اینھا ھم توانا است، و اینکه اگر او از آفرینشِ بار دوم ناتوان بود، 
بود. و از آنجایی که آفرینش مستلزم  قطعاً به طریق اولی از آفرینش بار اول ناتوان می

اش و علم او به تفاصیل و جزئیات آفرینش خویش  قدرت و توانایی آفریننده بر آفریده
 ست، از این رو به دنبال آن فرمود:ا

 ]٧٩[یس:  ﴾٧٩وَهُوَ بُِ�لِّ خَلۡقٍ عَليِمٌ ﴿

گاه از (احوال و اوضاع و چگونگی و ویژگی) ھمه آفریدگان است«  .»و او بس آ
پس خدا به تفاصیل و جزئیات و مواد و اوضاع و احوال و ویژگی و صورت آفرینش 

گاه و داناست، سپس برای آفرینش دوم  گاه و داناست. نخست آ ھم، به ھمین صورت آ
پس وقتی خداوند علم تام و قدرت و توانایی کامل برای این کار دارد، چگونه بر او 

 ؟اند، زنده گرداند ھایی را که پوسیده و فرسوده دشوار است که استخوان
سپس این موضوع را با حجتی آشکار و قوی و برھانی واضح و روشن تأکید کرد که 

ھا وقتی پوسیده و  گوید: استخوان ه جواب سؤال ملحدی دیگر است که میدر بر دارند
شود و حیات چیزی است که حتماً باید  فرسوده شدند، طبیعت آنھا سرد و خشک می
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ای که بر قضیه زنده  طبیعت ماده و ویژگی و اوضاع آن، گرم و مرطوب باشد به گونه
 فرماید:  است، از این رو می شدن دلالت کند. پس دلیل و جواب با ھم در آن آمده

ِيٱ﴿ جَرِ ٱجَعَلَ لَُ�م مِّنَ  �َّ خَۡ�ِ ٱ لشَّ
َ
نتُم مِّنۡهُ توُقدُِونَ  ۡ�

َ
 ]٨٠[یس:  ﴾٨٠ناَرٗ� فإَذَِآ أ

آن کسی که از درخت سبز، برای شما آتش بیافریده است، و شما با آن، آتش روشن «
 .»کنید می

در نھایت گرمی و خشکی است  پس خداوند سبحان به خارج ساختن این عنصر که
از درخت سبزِ سرشار از رطوبت و سردی خبر داده است. پس کسی که چیزی را از 

ھا فرمانبردار او ھستند و از او  آورد و مواد و عناصر آفریده ضد آن چیز بیرون می
ھای پوسیده و فرسوده را زنده  کنند، ھمان کسی است که استخوان نافرمانی نمی

 کرد. مری که ملحد آن را انکار و رد میگرداند؛ ا می
تر و  بر چیز کوچکتر  سپس این موضوع را با دلیل گرفتن از چیز بزرگتر و سخت

داند که کسی که بر چیز بزرگ و عظیم  تر تأکید کرده است، چون ھر عاقلی می آسان
قنطاری را تواند  تر از آن، خیلی تواناتر است. پس کسی که می تواناست، بر چیز پایین
 فرماید: تواند یک اوقیه را حمل کند. از این رو می بھتر می یحمل کند، به طریق اول

وَ ليَۡسَ ﴿
َ
ِيٱأ َ�َٰ�تِٰ ٱخَلقََ  �َّ �ضَ ٱوَ  لسَّ

َ
ن َ�ۡلقَُ مِثۡلهَُم� بََ�ٰ وَهُوَ  ۡ�

َ
ٰٓ أ قُٰ ٱبَِ�دِٰرٍ َ�َ َّ�َ�ۡ 

 ]٨١[یس:  ﴾٨١لۡعَليِمُ ٱ

ھای خاک شده را  و زمین را آفریده است، قدرت ندارد (انسان ھا آسمان آیا کسی که«
 .»دوباره) به گونه خودشان بیافریند؟

و زمین را با آن بزرگی و عظمت و  ھا آسمان پس خداوند خبر داده که کسی که
شان و خلقت عجیبشان، به وجود  شأن عظیمشان و با آن بزرگی جسم و گستردگی

اند، زنده  ھایی را که پوسیده و فرسوده شده اند استخوانتو آورده است به طریق اولی می
شان باز گرداند؛ ھمچنان که در جای دیگری  گرداند و آنھا را به حالت نخستین

 فرماید: می

َ�َٰ�تِٰ ٱَ�َلۡقُ ﴿ �ضِ ٱوَ  لسَّ
َ
ۡ�َ�ُ مِنۡ خَلۡقِ  ۡ�

َ
ۡ�َ�َ  �َّاسِ ٱأ

َ
َ�  �َّاسِ ٱوََ�ِٰ�نَّ أ

 ]٥٧[غافر:  ﴾٥٧َ�عۡلَمُونَ 
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و زمین (از عدم در آغاز خلقت) بسی دشوارتر است از آفرینش  ھا آسمان قطعاً آفرینش«
مردمان (در پایان این جھان برای شروع زندگی در آن جھان) و لیکن بیشتر مردمان (که 

 .»دانند کفار و مشرکانند چنین چیزی را درست) نمی
 فرماید: در جای دیگری می

نَّ ﴿
َ
ْ أ وَ لمَۡ يرََوۡا

َ
َ ٱ أ ِيٱ �َّ َ�َٰ�تِٰ ٱخَلقََ  �َّ �ضَ ٱوَ  لسَّ

َ
ن  ۡ�

َ
ٰٓ أ وَلمَۡ َ�ۡ�َ ِ�َلۡقهِِنَّ بَِ�دِٰرٍ َ�َ

� ٱُ�ۡـيَِۧ   ]٣٣[الأحقاف:  ﴾١لمَۡوَۡ�ٰ

و زمین را آفریده است و در آفرینش آنھا خسته و  ھا آسمان دانند خدایی که آیا نمی«
 .»تواند مردگان را زنده کند؟! درمانده نشده است، می

سپس خداوند متعال آن را تأکید کرده و با بیانی دیگر تبیین نموده است، و آن، این 
است که کار خدا ھمانند کار دیگران نیست که به وسیله ابزار و آلات و با سختی و رنج 

تواند کاری انجام دھد، بلکه باید به ناچار  دھد و مستقلاً نمی قت کاری انجام میو مش
ای ھمراھش باشد، بلکه خداوند در آفرینش خود ھرگاه آفرینش و  کننده وسیله و یاری

کند و کافی است که به موجود بگوید:  اش کفایت می ایجاد آن را اراده کند، خود اراده
اش  ناگھان آن چیز بدان صورتی که خدا خواسته و ارادهشود؛ پس  که فوراً می» شو«

 .٢آید نموده، به وجود می
سپس خداوند، این حجت را با خبر دادن اینکه مالکیت و حاکمیت ھمه چیز در 

 کند: اش در آن تصرف می دست اوست، خاتمه داده است؛ پس خداوند با فعل و گفته

 ]٨٣[یس:  ﴾٨٣�َ�ۡهِ ترُجَۡعُونَ ﴿

 .»گردد) شوید (و به حساب و کتابتان رسیدگی می به سوی او برگردانده می و شما«
 فرماید: این فرموده خداوند ھم از این قبیل است آنجا که می

                                           
نَّ ﴿ھای خطی، آیه چنین آمده است:  در اصل نسخه -١

َ
ْ أ وَ لمَۡ يرََوۡا

َ
َ ٱأ ِيٱ �َّ َ�َٰ�تِٰ ٱخَلقََ  �َّ  لسَّ

�ضَ ٱوَ 
َ
ن ُ�ۡـيَِۧ  ۡ�

َ
ٰٓ أ � ٱوَلمَۡ َ�ۡ�َ ِ�َلۡقِهِنَّ بَِ�دِٰرٍ َ�َ که این آیه، تلفیقی از آیه  ]٣٣[الأحقاف:  ﴾لمَۡوَۡ�ٰ

است، ما ھم آیه موجود در سوره احقاف » احقاف«و آیه موجود در سوره » یس«موجود در سوره 
 را آوردیم، چون آیه موجود در سوره یس، شارح کمی پیش آن را ذکر کرد.

 .٣٧٨-٧/٣٧٤و  ٣٥-١/٣٠، »درء تعارض العقل و النقل«؛ و ٢٦١-١٧/٢٤١، »الفتاوی«نگا:  -٢



 ٨٢٣ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

َ�ۡسَبُ ﴿
َ
�َ�ٰنُ ٱ� ن ُ�ۡ�كََ سُدًى ۡ�ِ

َ
ٖ ُ�مَۡ�ٰ  ٣٦أ ّ�ِ لمَۡ يكَُ ُ�طۡفَةٗ مِّن مَّ

َ
ُ�مَّ َ�نَ عَلَقَةٗ  ١٣٧�

وجَۡۡ�ِ ٱفجََعَلَ مِنۡهُ  ٣٨فَخَلقََ فَسَوَّىٰ  كَرَ ٱ لزَّ نَ�ٰٓ ٱوَ  �َّ
ُ
ن ُ�ۡـيَِۧ  ٣٩ۡ�

َ
ٰٓ أ ليَۡسَ َ�لٰكَِ بَِ�دِٰرٍ َ�َ

َ
�

 ]٤٠-٣٦[القیامة:  ﴾٤٠لمَۡوَۡ�ٰ ٱ

و مقررات  پندارد که او بیھوده به حال خود رھا شود (و قوانین آیا انسان (منکر معاد) می«
 .»الھی، و حساب و کتاب و سزا و جزای دنیوی و اخروی نداشته باشد؟!

شود؟ سپس به  آیا او نطفه ناچیزی از منی نیست که (به رحم مادر) ریخته می
ای بخشیده  ای درآمده است، و خداوند او را آفرینش تازه صورت خون لخته و دلمه

سامان داده است؟ و از این (انسان) دو است، و بعد اندام او را نظم و نظام و سر و 
تواند مردگان را زنده  صنف نر و ماده را ساخته و پرداخته است. آیا چنین خدایی نمی

پس خداوند سبحان حجت آورده که انسان بیھوده به حال خود رھا ». گرداند؟
شود و این چنین نیست که قوانین و مقررات الھی و امر و نھی و پاداش و عقاب  نمی

نداشته باشد و ھمانا حکمت و قدرت خدا به شدت از این چیز ابا دارد، ھمچنان که 
 فرماید: می

نَُّ�مۡ إَِ�ۡنَا َ� ترُجَۡعُونَ ﴿
َ
�َّمَا خَلَقَۡ�ُٰ�مۡ َ�بَثٗا وَ�

َ
فَحَسِبۡتُمۡ �

َ
 ]١١٥[المؤمنون:  ﴾١١٥أ

ای در آفرینش شما  ایم و (حکمت و فلسفه اید که ما شما را بیھوده آفریده آیا گمان برده«
اید که) به سوی ما (برای حساب و  اید؟ و چنین انگاشته نیست، این است که به فساد پرداخته

 . تا آخر سوره.»شوید کتاب) برگردانده نمی
چون کسی که انسان را از نطفه به خون لخته و پس از آن به پاره گوشتی در آورده 

رده و حواس و نیروھا و استعدادھا و و سپس شنوایی و بینایی را در او به وجود آو
ھا را در او ترکیب کرده و آفرینش خود  ھا و ماھیچه ھا و منافع و اعصاب و رگ استخوان

ترین و  ای که کامل را در نھایت استحکام محکم نموده و او را به این شکل و قیافه
اره آن ناتوان نیکوترین شکل است در آورده، چگونه از بازگرداندن و به وجود آوردن دوب

کند که او بیھوده به  است؟ یا چگونه حکمت و عنایت و توجه خدا به انسان اقتضا می

                                           
آمده، که این قرائت ابن کثیر و نافع و حمزه و کسائی و ابوبکربن  »تمنی«در نسخه خطی (ب)  -١

» يمنی«باشد. ابن عامر و حفص از عاصم و یعقوب،  می »نطفة«عاصم با توجه به مؤنث بودن کلمه 

رائت نقل اند و از ابوعمرو ھر دو ق برگردانده »منی«اند که آن را به لفظ  به صورت یاء قرائت نموده
 .٧٣٧، ص »حجة القراءات«؛ و ٢/٣٥١، »الکشف«؛ ٤٢٦-٨/٤٢٥، »زادالمسیر«شده است؛ نگا: 
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حال خود رھا شود؟ این امر در شأن حکمت خدا نیست و قدرت خدا از آن عاجز 
 نیست. 

پذیر  نگاه کن به این استدلال عجیب با سخن مختصر که مختصرتر از آن امکان
ن و آشکار که آشکارتر از آن قابل تصور نیست و به این مأخذ نیست و به این بیان روش

 گنجد. ترین از آن در وھم و گمان نمی و مستند نزدیک که نزدیک
 در قرآن مانند این استدلال خیلی زیاد وجود دارد؛ مانند آیات زیر:

هَا ﴿ ُّ�
َ
� فإَنَِّا خَلقََۡ�ُٰ�م مِّن ترَُابٖ ُ�مَّ مِن  ۡ�عَۡثِ ٱإنِ كُنتُمۡ ِ� رَۡ�بٖ مِّنَ  �َّاسُ ٱَ�ٰٓ

 ]٥[الحج:  ﴾�ُّطۡفَةٖ 

ای مردم! اگر درباره رستاخیز (مردگان و زندگانی دوباره ایشان) تردید دارید، (بدین «
ای از قدرت الھی پی ببرید و به خود آیید) ما شما را از خاک  نکته توجه کنید تا به گوشه

 .»آوریم یش پا افتاده را) به نطفه در میآفرینیم، سپس (این خاک پ می
 فرماید: تا آنجا که می

نَّ ﴿
َ
َ ٱوَأ  ]٧[الحج:  ﴾٧لۡقُبُورِ ٱَ�بۡعَثُ مَن ِ�  �َّ

 .»گرداند اند دوباره زنده می و خداوند تمام کسانی را که در گورھا آرمیده«
 فرماید: ھمچنین خداوند متعال می

�َ�ٰنَ ٱوَلقََدۡ خَلَقۡنَا ﴿  ]١٢[المؤمنون:  ﴾١٢مِن سَُ�لٰةَٖ مِّن طِ�ٖ  ۡ�ِ

 .»ایم ای از گِل آفریده ما انسان را عصاره«
 فرماید: تا آنجا که می

 ]١٦[المؤمنون:  ﴾١٦ُ�بۡعَثُونَ  لۡقَِ�مَٰةِ ٱُ�مَّ إنَُِّ�مۡ يوَۡمَ ﴿

سپس (به دنبال سپری شدن دوره حیات مردمان) شما در روز قیامت دوباره زنده «
 .»شود) ید (و به حساب عمرتان رسیدگی میخواھید گرد

و داستان یاران غار را ذکر کرده و اینکه چگونه خداوند به مدت سیصدسال شمسی، 
برابر با سیصد و نه سال قمری آنان را به صورت مردگان باقی گذارده است و در آن 

 فرماید: می

نَّ وَ ﴿
َ
ْ أ ناَ عَليَۡهِمۡ ِ�عَۡلَمُوٓا ۡ�َ�ۡ

َ
ِ ٱعۡدَ وََ�َ�لٰكَِ أ نَّ  �َّ

َ
اعَةَ ٱحَقّٞ وَأ ٓ  لسَّ  ﴾َ� رَۡ�بَ �يِهَا

 ]٢١[الکهف: 
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گونه (که آنان را به خواب طولانی فرو بردیم، و از آن خواب عمیق بیدارشان  ھمان«
نمودیم، مردمان شھر را) ھم متوجه حالشان کردیم (بدانگاه که میان خود درباره رستاخیز 

ده خدا (درباره رستاخیز و زندگی دوباره) حق است، و یا کشمکش داشتند) تا بدانند که وع
 ....»رسد  اینکه بدون شک قیامت فرا می

کسانی که معتقدند اجسام، ترکیبی از جوھرھای مفرد است درباره معاد، اقوال ضد 
ای  اند. اینان دو قول دارند: عده و نقیض و متفاوتی دارند و سردرگم و سرگردان

گردند و برخی از آنان بر این  شوند و سپس باز می دوم میمعتقدند که جوھرھا مع
گردد. این ایراد و اشکال بر آنان وارد  شود و سپس جمع می باورند که اجزاء پراکنده می

خورد، در  خورد و انسانی دیگر آن حیوان را می گردد که انسانی که حیوانی او را می می
 گردد. از آن یکی باز نمی این صورت اگر آن اجزاء از این یکی باز گردد،

شود که انسان ھمیشه در حال تحلیل رفتن  ھمچنین این نظرشان چنین رد می
گردد؟ آیا ھمان جسمی است که  اجزای بدنش است، پس چه چیزی است که باز می

آید که جسم انسان بر شکل  ھنگام مرگ بوده است؟ اگر چنین گفته شود، لازم می
اند. و اگر غیر از آن  چیزی است که نصوص دینی آورده ضعیفی باز گردد، و این خلاف

بدن از برخی دیگر در اولویت قرار  یھا قسمتگفته شود، در این صورت برخی از 
کنند که در انسان، اجزای اصلی وجود دارد که  ندارند! از این رو برخی از آنان ادعا می

رود و در آن اجزای اصلی چیزی از آن حیوانی که انسان دومی آن را  به تحلیل نمی
رود و  میاش به تحلیل  دانند که بدن خود انسان ھمه خورده، وجود ندارد و عقلاء می

اند، شبھه  ماند. پس در آنچه راجع به معاد ذکر کرده در آن چیزی باقی نمی
 کند. زدگان راجع به انکار معاد جسمانی را تقویت می فلسفه

دارند، این است که  قولی که سلف صالح و جمھور عقلاء در این خصوص اظھار می
شوند سپس  یت خاک میشوند و در نھا اجسام از یک حالت به حالتی دیگر تبدیل می

آورد ھمچنان که در آفرینش نخست، چنین بود؛  خداوند آن را باری دیگر به وجود می
چون او ابتدا نطفه بود سپس خون بسته شد، پس از آن یک قطعه گوشت جویده شده 
گردید، سپس به استخوان و گوشت تبدیل شد. سپس خداوند، او را به صورت پیکری 

د آورد. بازگرداندن ھم به ھمین صورت است که خداوند پس از راست و متعادل به وجو
آنکه ھمه اعضای بدن انسان جز استخوان دم پوسیده شدند، اعضای بدن او را باز 

شود براساس حدیثی  گرداند. اینکه گفته شد فقط استخوان دم انسان پوسیده نمی می
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كّل ابن آدم «دند: ثابت شده که آن حضرت فرمو ج از پیامبر» الصحیح«است که در 
شود  ھر بنی آدمی پوسیده می« ١»يب� إلاّ عجب الّذنب، منه خلق ابن آدم وفيه يرّ�ب

 ».شود آدم از آن آفریده شده و در آن ترکیب می جز استخوان دم، که بنی

إنّ الأرض تمطر مطراً كم� الرجّال، ينبتون في «در حدیث دیگری آمده است: 
ھمانا زمین به طرز شگفتی ھمانند منی مردان باریده « ٢»القبور كما ينبت الّنبات

شود ھمچنان که گیاھان روییده  ) در قبرھا روییده میھا انسان شود، که (جسم می
 ».شوند می

پس ھر دو آفرینش، دو نوع زیر یک جنس ھستند که از یک جھت مثل ھم و با ھم 
ند. بازگردانده شدن جسم متفق ھستند و از جھتی دیگر با ھم فرق دارند و متنوع ھست

انسان دقیقاً عین جسم اولی است ھرچند میان لوازم بازگرداندن و لوازم آفرینش 
ماند و سایر اعضای جسم  نخست، فرقی وجود دارد. پس استخوان دم است که باقی می

ای که به آن تبدیل  شود و بعداً از ھمان ماده رود و پوسیده می انسان به تحلیل می
                                           

)؛ احمد در مسند خود، ١٤٢) (٢٩٥٥؛ مسلم به شماره: (٤٩٣٥و  ٤٨١٤ھای:  بخاری به شماره -١
، »الموطأ«؛ مالک در ٤٧٤٣؛ ابوداود به شماره: ١١٢-٤/١١١؛ نسائی، ٤٩٩و  ٤٢٨، ٢/٣٢٢
اند. در ھمین باب  از طریق روایت ابوھریره آن را آورده ٤٢٢٦و ابن ماجه به شماره: ؛ ١/٢٣٩

با فتح عین و سکون » عجب«حدیثی را از ابوسعید روایت کرده است.  ٣/٢٨احمد در مسند خود، 
، و ابویعلی به ٤/٦٠٩جیم، استخوان نازکی در اصل کمر است. در حدیث أبوسعید نزد حاکم 

 »مثل حبة خردل«ه است: گفته شد ای رسول خدا! عجب الذّنب چیست؟ فرمود: آمد ١٣٨٢شماره: 
 حاکم آن را صحیح دانسته و ذھبی ھم آن را تأیید کرده است.». ھمانند یک دانه جو است«

در حدیثی طولانی از طریق ابونعیم، از سفیان، از  ٩٧٦١، به شماره: »المعجم الکبیر«طبرانی در  -٢
وزعراء آن را روایت کرده است. در این روایت ابوزعراء گوید: نزد عبدالله، از سلمه بن کھیل از اب

دجال نام بردند، او گفت: روایت طولانی را ذکر کرد ... و در آن آمده است: سپس خداوند آب را از 
ھا  فرستد، آنگاه جسم و گوشت انسان شود، می زیر عرش که ھمانند منی مردان بیرون ریخته می

، »المستدرک«رویاند. این حدیث در  طور که زمین از نمناکی می شوند ھمان روییده میاز آن آب 
اند فقط در سندش، انقطاع وجود دارد، چون ابوزعراء ـ  وجود دارد، و راویانش ثقه ٦٠٠-٤/٥٩٨

که نامش یحیی بن ولید است ـ از ھیچ یک از صحابه حدیث را روایت نکرده است. ھیثمی در 
آن را آورده و گوید: طبرانی آن را روایت کرده است، و این حدیث،  ٣٣٠-٣٢٩-١٠، »المجمع«

موقوف و مخالف حدیث صحیح است. سپس دلیل مخالفت را بیان کرده است. بدانجا مراجعه 
 شود.



 ٨٢٧ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

شود. معلوم است که ھر کس شخصی را در حال خردسالی ببیند،  ردانده میشده، باز گ
داند که این پیر ھمان شخص خردسال چندین  سپس او را در حال پیری ببیند، می

سال پیش است با وجودی که بدنش ھمیشه در حال به تحلیل رفتن و تبدیل شدن به 
ند؛ پس ھر کسی درختی چیزھای دیگر است. سایر حیوانات و گیاھان ھم، چنین ھست

گوید: این ھمان  را ببیند که کوچک است و سپس آن را ببیند که بزرگ شده است، می
درخت قبلی است. و از طرف دیگر صفت و خصوصیت آفرینش دوم ھمانند صفت و 

ھای  شود: ھمانا این صفات و خصوصیت خصوصیت این آفرینش نیست. حتی گفته می
کنند به ویژه اھل بھشت وقتی که داخل  تغییر پیدا می اش در آفرینش دوم کنونی، ھمه
شوند، چون آنان به شکل آدمی که قدش شصت ذراع است، داخل بھشت  بھشت می

حدیثی آمده است و روایت  ھای کتابو دیگر ١صحیحین«گردند، ھمچنان که در  می
ار باشد و آن آفرینش باقی و ماندگ شده که پھنای آدمی در آن وقت، ھفت ذراع می

شود و  گیرد اما این آفرینش، فاسد و فانی می است و در معرض آفات و نابودی قرار نمی
 گیرد. در معرض آفات قرار می

، در این »به جزای اعمال (ایمان داریم): «»وجزاء الأعمال«ی طحاوی:  گفته
 فرماید:  خصوص خداوند متعال می

 ]٤[الفاتحة:  ﴾٤ّ�ِينِ ٱَ�لٰكِِ يوَۡمِ ﴿

 .»روز جزاصاحب «

ُ ٱيوَۡمَ�ذِٖ يوَُفّيِهِمُ ﴿ نَّ  ۡ�َقَّ ٱديِنَهُمُ  �َّ
َ
َ ٱوََ�عۡلَمُونَ أ  ]٢٥[النور:  ﴾٢٥لمُۡبِ�ُ ٱ ۡ�َقُّ ٱهُوَ  �َّ

فھمند که خداوند حق  دھد، و می آن روز خدا جزای واقعی آنھا را بی کم و کاست می«
 .»آشکار است

دھی جزا داده  یعنی جزا می »تدين تدان«شود:  به معنای جزا است. گفته می» دین«
 فرماید: شوی. ھمچنین خداوند متعال در جاھای دیگری می می

 ]٢٤]؛ [الواقعة: ١٤؛ [الأحقاف: ]١٧[السجدة:  ﴾جَزَاءَٓۢ بمَِا َ�نوُاْ َ�عۡمَلوُنَ ﴿

 .»دادند این] پاداشی است به خاطر آنچه انجام می«[

 ]٢٦[النبأ:  ﴾٢٦جَزَاءٓٗ وفِاَقاً﴿

                                           
 .٢٨٤١، شماره: »صحیح مسلم«؛ و ٦٢٢٧و  ٣٣٢٦ھای:  ، شماره»صحیح بخاری«نگا:  -١
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 .»پاداشی است موافق کردار«

﴿ ِ ِ  ۥفلَهَُ  ۡ�َسَنَةِ ٱمَن جَاءَٓ ب مۡثَالهَِاۖ وَمَن جَاءَٓ ب
َ
يّئِةَِ ٱعَۡ�ُ أ فََ� ُ�ۡزَىٰٓ إِ�َّ مِثۡلهََا وَهُمۡ  لسَّ

 ]١٦٠[الأنعام:  ﴾١٦٠َ� ُ�ظۡلَمُونَ 

جز ھر کس کار نیکی بیاورد، ده چندان آن پاداش دارد، و ھر کس کار بدی بیاورد، «
 .»رود شود، و بر آن ستم نمی مانند آن مجازات نمی

﴿ ِ وَمَن جَاءَٓ  ٨٩خَۡ�ٞ مِّنۡهَا وَهُم مِّن فَزَعٖ يوَۡمَ�ذٍِ ءَامِنُونَ  ۥفلَهَُ  ۡ�َسَنَةِ ٱمَن جَاءَٓ ب
 ِ يّئِةَِ ٱب  ]٩٠-٨٩النمل: [ ﴾٩٠هَلۡ ُ�ۡزَوۡنَ إِ�َّ مَا كُنتُمۡ َ�عۡمَلوُنَ  �َّارِ ٱفَكُبَّتۡ وجُُوهُهُمۡ ِ�  لسَّ

ھر کس [عمل] نیکی آورد، پاداشی بھتر از آن خواھد داشت، و آنھا آن روز از ھراسی «
ھایشان در آتش دوزخ واژگون  اند. و ھر کس [عمل] بدی آورد [با] صورت بزرگ در امان

 .»شوید؟ کردید سزا داده می شود] آیا جز آنچه می شوند. [گفته می می

﴿ ِ ِ  ۥفلَهَُ  ۡ�َسَنَةِ ٱمَن جَاءَٓ ب ۖ وَمَن جَاءَٓ ب يّئَِةِ ٱخَۡ�ٞ مِّنۡهَا ِينَ ٱفََ� ُ�ۡزَى  لسَّ عَمِلوُاْ  �َّ
ّ�ِ ٱ  ]٨٤[القصص:  ﴾٨٤إِ�َّ مَا َ�نوُاْ َ�عۡمَلوُنَ  اتِ  َٔ لسَّ

ھر که نیکی بیاورد، برای او بھتر از آن خواھد بود، و ھر که بدی آورد، آنھا که بدی «
 .»اند کیفر نبینند کردهکردند، جز برابر آنچه 

 س کند، در روایت ابوذر غفاری در آنچه از پروردگارش روایت می ج و پیامبر
اها، فمن وجد يّ �م إيا عبادي، إنمّا � أعمال�م أحصيها ل�م، ثمّ أوفيّ «فرماید:  می

ای بندگانم! ھمانا « ١»يلومنّ إلاّ نفسه فلا ك،االله، و من وجد غ� ذل خ�اً، فليحمد
شمارم، پس ھر که خبری را دید، خدای را شکر  این کردارتان است که من آن را برمی

 ».گوید و ھر کس غیر از آن را دید، تنھا خودش را سرزنش نماید
 شود. به زودی، در این خصوص بیشتر توضیح داده می

*** 
 .»والعرض والحساب، وقراءة الكتاب، والثواب والعقاب«قوله: 

وبه عرضه شدن و محاسبه اعمال و خواندن نامه عمل و جزا و سزا ایمان «ترجمه: 
 ».داریم

                                           
آن را روایت کرده است، » تحریم الظلم«، باب »البر و الصله یف«در مبحث  ٢٥٧٧مسلم به شماره  -١

 که تخریج آن از پیش گذشت.



 ٨٢٩ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

 عرضه شدن و محاسبه اعمال
 فرماید: خداوند متعال می

تِ ٱوَ  ١٥لوَۡاقعَِةُ ٱَ�يَوۡمَ�ذِٖ وََ�عَتِ ﴿ مَاءُٓ ٱ �شَقَّ ٰٓ  لمَۡلَكُ ٱوَ  ١٦فَِ�َ يوَۡمَ�ذِٖ وَاهيَِةٞ  لسَّ َ�َ
ۚ وََ�حۡمِلُ عَرۡشَ رَّ�كَِ فَوَۡ�هُمۡ يوَۡمَ�ذِٖ ثََ�نٰيَِةٞ  رجَۡآ�هَِا

َ
يوَۡمَ�ذِٖ ُ�عۡرَضُونَ َ� َ�َۡ�ٰ مِنُ�مۡ  ١٧أ

 ]١٨-١٥[الحاقة:  ﴾١٨خَا�يَِةٞ 

دھد. و آسمان از ھم بشکافد، پس در آن روز  آن روز است که آن واقعه [عظیم] رخ می«
ھای [آسمان] اند، و عرش پروردگارت را آن روز  فرشتگان کناره سست و متلاشی گردد. و

ای  شوید و ھیچ [کار] پوشیده کنند. در آن روز عرضه می ھشت [فرشته] بر فرازشان حمل می
 . تا آخر سوره.»ماند از شما پنھان نمی

هَا ﴿ ُّ�
َ
� �َ�ٰنُ ٱَ�ٰٓ وِ�َ كَِ�بَٰهُ فَ  ٦إنَِّكَ َ�دحٌِ إَِ�ٰ رَّ�كَِ كَدۡحٗا َ�مَُ�قٰيِهِ  ۡ�ِ

ُ
ا مَنۡ أ مَّ

َ
 ۥأ

هۡلهِِ  ٨فَسَوفَۡ ُ�اَسَبُ حِسَاٗ�ا �سَِٗ�� ٧ۦ�يَِمِينهِِ 
َ
ورٗ� ۦوَ�نَقَلبُِ إَِ�ٰٓ أ ا مَنۡ  ٩مَۡ�ُ مَّ

َ
وَأ

وِ�َ كَِ�بَٰهُ 
ُ
ِ  ۥأ هۡ  ۥإنَِّهُ  ١٢وََ�صَۡ�ٰ سَعًِ�ا ١١فسََوۡفَ يدَۡعُواْ ُ�بُورٗ� ١٠ۦوَرَاءَٓ ظَهۡرهِ

َ
 ۦلهِِ َ�نَ ِ�ٓ أ

ورًا ن لَّن َ�وُرَ  ۥإنَِّهُ  ١٣مَۡ�ُ
َ
ۚ إنَِّ رَ�َّهُ  ١٤ظَنَّ أ  ]١٥-٦[الانشقاق:  ﴾١٥بصَِٗ�� ۦَ�نَ بهِِ  ۥبََ�ٰٓ

روی، پس به لقایش  ای انسان! مسلماً تو با تلاش و رنجی فراوان به سوی پروردگارت می«
ودا که با حسابی آسان اش به دست راستش داده شود، پس ز خواھی رسید، پس آنکه کارنامه

اش از پشت سرش به  محاسبه شود، و خوشحال نزد کسان خویش باز گردد و اما آنکه کارنامه
او داده شود، پس زودا که فریادش بلند شود که وای بر من! و در آتش درآید. که وی [در 

اھد پنداشت که ھرگز بازگشتی نخو دنیا] میان کسان خویش [از گناه] شادمان بود. او می
 .»داشت. آری، به راستی پروردگارش به او بینا بود

﴿�ِۚۢ ة لَ مَرَّ وَّ
َ
ا لَّقَدۡ جِئۡتُمُوناَ كَمَا خَلقََۡ�ُٰ�مۡ أ ٰ رَّ�كَِ صَفّٗ  ]٤٨[الکهف:  ﴾وعَُرضُِواْ َ�َ

و ھمه در یک صف به [پیشگاه] پروردگارت عرضه شوند [و به آنھا گفته شود] اکنون نزد «
 .»گونه که اول بار شما را آفریدیم ھماناید  ما [تنھا] آمده

ا �يِهِ وَ�َقُولوُنَ َ�وَٰۡ�لتََنَا مَالِ َ�ذَٰا  لمُۡجۡرمِِ�َ ٱَ�َ�َى  لۡكَِ�بُٰ ٱوَوُضِعَ ﴿ مُشۡفقَِِ� مِمَّ
�ۗ وََ� َ�ظۡلمُِ  لۡكَِ�بِٰ ٱ ْ حَاِ�ٗ ْ مَا عَمِلوُا ۚ وَوجََدُوا حۡصَٮهَٰا

َ
ٓ أ َ� ُ�غَادرُِ صَغَِ�ةٗ وََ� كَبِ�ةًَ إِ�َّ

حَدٗا
َ
 ]٤٩[الکهف:  ﴾٤٩رَ�ُّكَ أ

ھا را در میان گذارند، آنگاه مجرمان را از آنچه در آن است، ھراسان بینی، و  و کارنامه«
ای است که ھیچ [کار] کوچک و بزرگی را وانگذاشته مگر  ارنامهگویند: ای وای بر ما! این چه ک
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یابند، و پروردگار تو به کسی  ھای خویش را آماده می اینکه آن را برشمرده است! و آنان کرده
 .»کند ظلم نمی

لُ ﴿ �ضُ ٱيوَۡمَ ُ�بَدَّ
َ
�ضِ ٱَ�ۡ�َ  ۡ�

َ
َ�َٰ�تُٰۖ ٱوَ  ۡ� ِ  لسَّ َّ�ِ ْ [إبراهیم:  ﴾٤٨ارِ لۡقَهَّ ٱ لَۡ�حِٰدِ ٱوََ�رَزُوا

٤٨[ 

ی دیگر] مبدل شود. و [مردم] در ھا آسمان [به ھا آسمان روزی که زمین به زمین دیگر و«
 . تا آخر سوره.»برابر خدای یگانه قھار ظاھر شوند

رََ�تِٰ ٱرَ�يِعُ ﴿ وحَ ٱيلُِۡ�  لۡعَرۡشِ ٱذُو  �َّ ِ  لرُّ مۡرهِ
َ
ِ  ۦمِنۡ أ ٰ مَن �شََاءُٓ مِنۡ عِبَادِه ِ�نُذِرَ  ۦَ�َ

ِ ٱيوَۡمَ هُم َ�رِٰزُونَۖ َ� َ�َۡ�ٰ َ�َ  ١٥�ََّ�قِ ٱيوَۡمَ  ءۚٞ لمَِّنِ  �َّ ۖ ٱ لمُۡلۡكُ ٱمِنۡهُمۡ َ�ۡ ِ  ۡ�َوۡمَ  لَۡ�حِٰدِ ٱِ�َّ
ارِ ٱ ۚ ٱُ�ۡزَىٰ ُ�ُّ َ�فۡ� بمَِا كَسَبتَۡۚ َ� ظُلۡمَ  ۡ�وَمَۡ ٱ ١٦لۡقَهَّ َ ٱإنَِّ  ۡ�وَمَۡ  ﴾١٧سَابِ ۡ�ِ ٱَ�ِ�عُ  �َّ

 ]١٧-١٥[غافر: 

القدس را از امر خویش  ھای رفیع و صاحب عرش است. روح خدایی که] دارای منزلت«[
فرستد، تا [مردم را] از روز ملاقات [با خدا]  بر ھر کس از بندگانش که بخواھد [با وحی] می

ماند. امروز بترساند. آن روز که مردم حاضر و نمایان شوند، چیزی از آنھا بر خدا پوشیده ن
فرمانروایی ازآنِ کیست؟ از آنِ خداوند یکتای قھار است. امروز ھر کسی به [موجب] آنچه 

 .»شود. امروز ھیچ ستمی نیست؛ و خدا در حسابرسی سریع است انجام داده مجازات می

ْ ٱوَ ﴿ قُوا ِۖ ٱيوَۡمٗا ترُجَۡعُونَ �يِهِ إَِ�  �َّ ا  �َّ ٰ ُ�ُّ َ�فۡسٖ مَّ كَسَبَتۡ وَهُمۡ َ� ُ�مَّ توَُ�َّ
 ]٢٨١[البقرة:  ﴾٢٨١ُ�ظۡلَمُونَ 

شوید، سپس به ھر کس  و از روزی بترسید که در آن به سوی خدا بازگردانده می«
 .»رود شود و بر آنان ستم نمی [پاداش] آنچه کرده است داده می

س لي«فرمودند:  ج در صحیح خود از عایشه روایت کرده که پیامبر / بخاری
ھیچ کس نیست که در روز قیامت مورد محاسبه « »كيوم القيامة إلاّ هلأحد �اسب 

، گفتم: ای رسول خدا! مگر خداوند »شود گیرد مگر اینکه ھلاک و بدبخت می قرار می
 متعال نفرموده است: 

وِ�َ كَِ�بَٰهُ ﴿
ُ
ا مَنۡ أ مَّ

َ
 ]٨-٧[الانشقاق:  ﴾٨فَسَوفَۡ ُ�اَسَبُ حِسَاٗ�ا �سَِٗ�� ٧ۦ�يَِمِينهِِ  ۥفَأ

اش به دست راستش داده شود، پس زودا که با حسابی آسان محاسبه  پس آنکه کارنامه«
 .»شود



 ٨٣١ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

إنما ذلك العرض، وليس أحد يناقش الحاسب يوم القيامه «فرمود:  ج رسول خدا
ھمانا آن فقط عرضه شدن است، و ھیچ کسی مورد محاسبه قرار : «١»إلاّ عذّب

یعنی وقتی خداوند بندگانش را مورد ». ودش گیرد مگر اینکه عذاب داده می نمی
کند، اما  دھد و او به آنان ظلم نمی دھد، قطعاً آنان را عذاب می حسابرسی قرار می

بخشاید. بعداً در این باره توضیح بیشتری  گذرد و می خداوند متعال از گناھان در می
 داده خواھد شد.

إنّ الناس «روایت است که آن حضرت فرمودند:  ج از پیامبر» روایت صحیح«در 
يصعقون يوم القيامه، فأ�ون أول من يفيق فإذا موسى آخذٌ بقائمة العرش، فلا أدري 

ھمانا مردمان در روز قیامت بیھوش : «٢»أفاق قب�، أم جوزی بصعقة يوم الطّور؟
را  آید، آن وقت ناگھان موسی شوند و من نخستین کسی ھستم که به ھوش می می
دانم آیا او پیش از من به ھوش  بینم که ستون عرش را به دست گرفته است. نمی می

آمده یا اینکه با بیھوش شدن در کوه طور، مجازات شده (و دیگر در روز قیامت بیھوش 
 ».نشده است)

آید و زمین با  این بیھوشی در روز قیامت است، موقعی که خداوند برای داوری می
 شوند. شود، پس آن موقع ھمه مخلوقات بیھوش می نور او نورانی می

إنّ الناس «کنید:  در این حدیث چه کار می ج اگر گفته شود: با این فرموده پیامبر
يصعقون يوم القيامة، فأ�ون أول من تنشقّ عنه الأرض، فأجد موسى باطشاً بقائمة 

سی ھستم شوند و من نخستین ک ھمانا مردمان در روز قیامت بیھوش می« ٣»العرش

                                           
؛ ابوداود به شماره: ٢٨٧٦؛ مسلم به شماره: ٦٥٣٧و  ٦٥٣٦، ٤٩٣٩، ١٠٣ھای:  بخاری به شماره -١

از طریق روایت  ١٢٧و  ١٠٨، ٩١، ٦/٤٧؛ و احمد در مسند خود، ٣٣٣٤؛ ترمذی به شماره: ٣٠٩٣
 اند. آن را آورده ل عایشه

 تخریج آن از پیش گذشت. -٢

 ٢٣٧٤؛ و مسلم به شماره: ٧٤٢٧و  ٦٩١٧، ٦٩١٦، ٤٦٣٨، ٣٢٩٨، ٢٤١٢ھای:  بخاری به شماره -٣

لا «اند. لفظ بخاری این است:  از طریق روایت ابوسعید خدری به طور مرفوع آن را روایت کرده

تخيروا بين الأنبياء فإن الناس يصعقون يوم القيامة، فأكون أول من تنشق عنه الأرض، فإذا أنا بموسی 

میان پیامبران «» آخذ بقائمة من قوائم العرش، فلا أدري أكان فيمن صعق أم حوسب بصعقته الأولی



 هیطحاو دهیشرح عق    ٨٣٢

بینم که محکم ستون عرش را به دست گرفته  شود، آنگاه موسی را می که از او جدا می
 ».است

شود: بدون شک این لفظ حدیث، این چنین وارد شده است و  در جواب گفته می
گیرد، ولی در حقیقت آنجا دو حدیث وجود دارد که راوی به  اشکال از ھمان نشأت می
رکیب و تعدیل نموده است، در نتیجه این دو حدیث، این اشتباه دو لفظ را با ھم ت

إنّ الناس يصعقون يوم القيامة فأ�ون أول من « شان، با این لفظ: اند: یکی چنین آمده
. پس راوی این ١»أنا أول من تنشقّ عنه الأرض يوم القيامة«و دوم با این لفظ:  »يفيق

اند،  ی که این را گوشزد کردهحدیث را در حدیث دیگر قاطی کرده است. از جمله کسان

                                                                                                       
ولین کسی شوند و من ا ترجیح و برتری قائل نشوید، چون مردمان در روز قیامت بیھوش می

ھای  بینم که کنار موسی ھستم که ستونی از ستون شود، آنگاه می ھستم که زمین از او جدا می
اند یا اینکه با ھمان  دانم آیا او از کسانی بوده که بیھوش شده عرش را به دست گرفته است، نمی

مد در اح». بیھوشی نخستش محاسبه و مجازات شده (و دیگر در روز قیامت بیھوش نشده است)

وأنا أول من تنشق عنه الأرض يوم القيمة، «آن را با این لفظ روایت کرده است:  ٣/٣٣مسند خود، 

شود و سپس به ھوش  و من اولین کسی ھستم که زمین از او جدا می« ...»فأفيق، فأجد موسی 
آن را با  از طریق روایت ابوھریره، ٢٣٧٣و مسلم به شماره: ...». بینم  آید، آنگاه موسی را می می

السماوات ومن  من في صعق في الصور، لاتفضلوا بين أنبياء االله، فإنه ينفخ في «این لفظ آورده است: 

الأرض إلاّ ماشاءاالله، قال: ثم ينفخ فيه أخری، فأكون أول من بعث، أو في أول من بعث، فإذا  في 

میان پیامبران خدا « »آخذ بالعرش، فلا أدری أحوسب بصعقته يوم الطور، أو بعث قبلی ÷ موسی
ھا و زمین است ھمگی  شود و ھر که در آسمان برتری قائل نشوید، زیرا در شیپور دمیده می

گوید: سپس باری دیگر  ج شوند مگر کسانی که خدا بخواھد (بیھوش نشوند). پیامبر بیھوش می
ان نخستین شود، یا در می شود و من نخستین کسی ھستم که برانگیخته می در شیپور دمیده می

بینم که عرش را به دست  را می ÷ شوند، پس آنگاه موسی کسانی ھستم که برانگیخته می
اش در کوه طور محاسبه شده، یا پیش از من برانگیخته  دانم آیا او با بیھوشی گرفته است. نمی

 ».شده است
 .٦/٤٤٥، »الباری فتح«در صفحه پیش گذشت. و نگا:  -١



 ٨٣٣ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

و استاد ما، شیخ عمادالدین ابن  ٢الدین بن قیم و پس از او، شمس ١ابوالحجاج مزّی
 باشند. می ٣/ کثیر

فلا أدري أفاق قب� أم «گویند:  ھمچنین برخی از راویان دچار اشتباه شده و می
ه ھوش آمده از کسانی دانم آیا او پیش از من ب نمی« »كان ممّن استث� االلهُ عزّ وجلّ؟

و روایتی که حفظ » شوند)؟ است که خداوند آنان را استثنا کرده (و آنان بیھوش نمی
و آن، معنای  ٤ی صحیح بر آن اتفاق دارند، ھمان روایت اول استھا روایت شده و

صحیح دارد، چون بیھوشی در روز قیامت به خاطر آشکار شدن خداوند برای بندگانش 
اگر ھمراه مردمان  ÷ باشد. پس موسی اوری و محاسبه اعمال میموقع آمدن جھت د

دیگر بیھوش نشود، پس به بیھوشی روزی که پروردگارش برای کوه آشکار شد و آن را 
تکه تکه کرد، مجازات شده است و بیھوشی این تجلی به جای بیھوشی مخلوقات به 

ن معنای بزرگ دقت کن و شود. به ای خاطر تجلی پروردگار در روز قیامت قرار داده می
 .٥انگاری مکن در آن اھمال و سھل

اند که او گفت از  از حسن روایت کرده ٦امام احمد و ترمذی و ابوبکربن ابی دنیا

يعرض الناس يوم القيامه «فرمود:  ج گفت: رسول خدا ابوموسی اشعری شنیدم که می
أو� كتابه  ثلاث عرضات فعرضتان جدال ومعاذير، وعرضة تطاير الصّحف، فمن

                                           
شرح حال کاملی » تھذیب الکمال«باشد. او در مقدمه کتابش،  یھجری م ٧٤٢متوفای سال  -١

دارد؛ شرح حالی که مانند آن در تاریخ و زندگینامه افراد تألیف نشده است و این شرح حال با قلم 
 باشد. محقق آن کتاب دکتر بشار عواد، نشر مؤسسة الرساله می

 .٥٣-٥٢، صص »الروح«در کتاب  -٢

 .٥٧١در صفحه  ٢و نگا: حاشیه شماره:  ٢٨١-١/٢٨٠، »النھایة«در کتاب  -٣

 باشد. ، می»یا با بیھوشی روز طور مجازات شده است« »أو جُوزی بصعقة الطور«و آن  -٤

باشد و حافظ ابن حجر عسقلانی  می ٥٣، ص »الروح«این سؤال و جواب از آنِ ابن قیم در کتاب  -٥
 رده است.آن را از وی نقل ک ٦/٤٤٥، »الباری فتح«در کتاب 

باشد. او تربیت شده  او عبدالله بن محمد بن عبیدبن سفیان قریشی و برده آزاد شده آنان می -٦
ھجری وفات  ٢٨١بغداد و انسانی ثقه و صاحب تألیفات زیادی در زمینه اخلاق است. وی به سال 

 آمده است. ١٩٢، شماره: ١٣، ج »سیر أعلام النبلاء«یافت. شرح حالش در کتاب 



 هیطحاو دهیشرح عق    ٨٣٤

 ١»بيمينه، وحوسب حساباً �س�اً، دخل الجنّة، ومن أو� كتابه �شماله، دخل الّنار
شوند: در دو دفعه آن، جدال و عذر آوردن  مردمان در روز قیامت سه بار عرضه می«

شوند. پس ھر کسی  ھای اعمال پخش می گیرد و در یک دفعه آن، کارنامه صورت می
گردد و ھر  گرفت و حسابرسی آسانی شد، داخل بھشت می اش به دست راست کارنامه

 ».شود اش به دست چپ گرفت، داخل آتش جھنم می کس کارنامه
 روایت کرده که او شعری را در این زمینه سروده است: ٢ابن ابی دنیا از ابن مبارک

ـــحف في ـــارت الص ـــدي وط ـــرة الأي  منشّ
 

ــــــع  ــــــار تطّل ــــــرائر والأخب ــــــا الس  ٣فيه
 

شوند، در آن رازھا و اخباری وجود دارند که از آنھا  دستان پخش میھا در  کارنامه«
 ».شود اطلاع حاصل می

 فكيــــــف ســــــهوك والأنبــــــاء واقعــــــةٌ 
 ج

 تـــــدري بمـــــا تقـــــع عمّـــــا قليـــــلٍ ولا 
 

پس از این روز در غفلت ھستی در حالی که کمترین اخباری در آن روز، برملا «
 ».گیری دانی در کجا قرار می شود، و تو نمی می

 فـــــی الجنـــــان وفـــــوز لا انقطـــــاع لـــــهأ
 

ـــــدع  ـــــی ولا ت ـــــلا تُبق ـــــيم، ف  ٤أم الجح
 ج

شود یا در دوزخ که  گاه تمام نمی آیا در بھشت و رستگاری ھمیشگی که ھیچ«
 ».کند گذارد و کسی را رھا نمی کسی را باقی نمی

ــــــرفعهم  تهــــــوی بســــــاكنها طــــــوراً وت
 

ـــوا  ـــا قمع ـــن غمّه ـــاً م ـــوا مخرج  إذا رج
 

                                           
آن را  ٤/٤١٤؛ و احمد در مسند خود، ٤٢٧٧؛ ابن ماجه به شماره: ٢٤٢٧مذی به شماره: تر -١

اند. ترمذی گوید: این حدیث، صحیح نیست چون حسن از ابوموسی حدیث را نشنیده  روایت کرده
 است.

 از نسخه خطی (ب) ساقط شده است.» از ابن مبارک«عبارت  -٢

گر (از ھمه  و خداوند چیره« »والجبار مطّلع«آمده است  ٨/٤١٣، »سیر أعلام النبلاء«در کتاب  -٣
 ».چیز) اطلاع دارد

 چنین است:» سیر أعلام النبلاء«روایت این بیت شعر در کتاب  -٤

 امـــــا نعـــــيم وعـــــيش لا انقضـــــاء لـــــه
 

 أو الجحــــــيم فــــــلا تبقــــــی ولا تــــــدع 
 

گذارد  را باقی نمیھا و خوشی و زندگانی است که پایانی ندارد، یا جھنم است که کسی  یا نعمت« 
 ».کند و کسی را رھا نمی



 ٨٣٥ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

برد. ھرگاه آنان امید راه فراری از عذاب آن  ایین و بالا میجھنم ساکنانش را پ«
 ».شوند داشته باشند، منع و سرکوب می

ــــرّعهم ــــرحم تض ــــم ي ــــاء فل  طــــال البك
 

ـــــــی ولا جـــــــزع  ـــــــة تغن  فيهـــــــا ولا رقّ
 

شان در جھنم رحم  شود و به گریه و زاری گریه و زاری جھنمیان طولانی می«
 ».آنان سودی برساندشود و نرمی در آنجا نیست که به  نمی

 لينفـــــع العلـــــم قبـــــل المـــــوت عالمـــــه
 ج

جعــی فمــا رجعــوا   قــد ســال قــوم بهــا الرُّ
 

اند  باید علم پیش از مرگ، به عالم آن نفع برساند، جھنمیان از جھنم سرازیر شده«
 ».توانند برگردند تا برگردند، اما نمی

پل صراط، پلی بر  ».و به پل صراط ایمان داریم«، یعنی »والصراط«ی طحاوی:  گفته
روی جھنم است. رسیدن به پل صراط زمانی است که مردمان از مکان محاسبه اعمال 

شوند؛ ھمچنان  تر از پل صراط است منتھی می ای که پایین شوند و به تاریکی جدا می
سؤال شد: روزی که زمین و آسمان به زمین و  ج گوید: از رسول خدا ل که عایشه

 ١»هم في الظلمة دون الجسر«شوند، مردمان کجایند؟ فرمود:  آسمانی دیگر مبدل می
در این مکان، منافقان از مؤمنان جدا ». تر از پل (صراط) ھستند آنان در تاریکی پایین«

گیرند و میان آنان  مانند و مؤمنان از منافقان پیشی می شوند و از آنان جا می می
 کند. مؤمنان منع میشود که منافقان را از رسیدن به  دیواری حایل می

 ج ، از عبدالله روایت کرده که گفت: پیامبر٢بیھقی با سند خویش از مسروق
خداوند، مردمان را در روز قیامت جمع : «»...�مع االله الّناس يوم القيامه«فرمود: 

فيعطون نورهم على قدر أعمالهم، قال: فمنهم من «فرماید:  تا آنجا که می...» گرداند  می

                                           
 آن را روایت کرده است. ٣١٥قسمتی از حدیثی طولانی است که مسلم به شماره:  -١

او امام و پیشوا، مسروق بن اجدع بن مالک بن امیه بن عبدالله، ابوعایشه ھمدانی کوفی، از  -٢

شت سر ابوبکر نماز خوانده است. او اسلام آورد و پ ج بزرگان تابعین است. در زمان حیات پیامبر
باشد و از کسانی است که ھمراه سعد در جنگ قادسیه حضور  از اصحاب بزرگ ابن مسعود می

شماره  ٤، ج »السیر«ھجری دار فانی را وداع گفت. شرح حالش در کتاب  ٦٣اند. به سال  داشته
 آمده است. ١٧
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ومنهم من يعطى ، ١كمثل الجبل ب� يديه، ومنهم من يعطى نوره فوق ذل يعطى نوره
نور، مثل الّنخلة بيمينه، ومنهم من يعطى دون ذلك بيمينه، حتى ي�ون آخر [ذلک] 
من يعطي نوره على إبهام قدمه، يضىء مرّةً و�طفأ مرّةً، إذا أضاء قدّم قدمه، و�ذا طفىء 

اط كحدّ السّيف، دحض مزلة، فيقال لهم: قام، قال: فيمرون على الصّراط، والصّر 
امضوا على قدر نور�م، فمنهم من يمرّ كانقضاض الكو�ب، ومنهم من يمرّ كالرّ�ح، 
ومنهم من يمرّ كالطّرف، ومنهم من يمرّ كشدّالرحل و�رمل رملاً، فيمرّون على قدر 

ي نوره على إبهام قدمه، تجرّ يد، وتعلق 
ّ

، وتعلق ٢رّ رجلٌ دٌ، وتجيأعمالهم، حتى يمرّ الذ
ي ّ�انا  رجلٌ، وتصيب جوانبه الّنار، قال وفيخلصون، فإذا خلصوا قالوا: الحمد

ّ
الله الذ

نورشان به اندازه کردارشان « ٣»لقد أعطانا االله ما لم يعط أحداً  ك،منك بعد أن أرانا
 فرماید: برخی از آنان، مانند کوه در پیش رویشان می ج شود. پیامبر به آنان داده می

ای از آنان ھستند که بیشتر از آن، نور به ایشان داده  شود و عده نور به آنان داده می

                                           
تر از آن) آمده  (کوچک »أصغر من ذلك«اثر ھیثمی، » المجمع«اثر طبرانی و » المعجم الکبیر«در  -١

 ت.اس

کشد  یک دست را می« »يجر يداً ويعلق يداً، ويجر رجلاً ويعلق رجلاً «آمده است: » المستدرک«در  -٢
المعجم «و در  ».کند کشد و یک پا را آویزان می کند، و یک پا را می و یک دست را آویزان می

یک دست فرو « »تخر يد وتعلق يد، وتخر رجلٌ وتعلق رجلٌ «اثر طبرانی آمده است: » الکبیر
 ».شود افتد و یک پا آویزان می شود، و یک پا فرو می افتد و یک دست آویزان می می

حدیث از طریق بیھقی از شیخ او، حاکم آورده است. این  ٨٥-٢/٨٤، »النھایة«ابن کثیر آن را در  -٣
از طریق عبدالسلام بن حرب، از یزید بن عبدالرحمن ابی خالد  ٣٧٧-٢/٣٧٦، »المستدرک«در 

دالانی وجود دارد. در این روایت زیدبن عبدالرحمن گوید: منھال بن عمرو، از ابوعبیده، از 
مسروق، از عبدالله آن را برای ما نقل نموده است. این سند قابل حسن دانستن است. ھمچنین 

از  ٩٧٦٣، به شماره: »المعجم الکبیر«، و طبرانی در ٥٩٢و  ٤/٥٩٠، »المستدرک«م در حاک
طریق یزیدبن عبدالرحمن ابوخالد با اسناد پیشین، از ابن مسعود به طور مرفوع آن را روایت 

اند. زیدبن ابی انیسه ـ که ثقه است ـ نیز به طور مرفوع در نزد طبرانی از وی تبعیت نموده  کرده
آن را آورده و گوید:  ٣٤٣-١٠/٣٤٠، »المجمع«پس این حدیث، صحیح است و ھیثمی در است. 

طبرانی از چندین طریق آن را روایت کرده است. راویان یکی از دو طریق فوق، به جز ابوخالد 
 .٢٨٢-٤/٢٨٠، »الدرالمنثور«اند و ابوخالد دالانی ھم ثقه است. و نگا:  دالانی، راویان صحیح



 ٨٣٧ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

ای کمتر از  شود. بعضی از ایشان، به اندازه درخت خرما از سمت راستشان و عده می
شود تا اینکه در نھایت کسانی ھستند که به  آن از سمت راستشان به آنان نور داده می

شود و گاھی  شود که گاھی روشن می یشان به آنان نور داده میاندازه انگشت ابھام پا
روند) و ھرگاه خاموش شود،  دارند (و جلو می خاموش. ھرگاه روشن شود، قدم بر می

کنند و صراط  فرماید: پس آنان بر روی پل (صراط) عبور می ایستند. آن حضرت می می
شود: به اندازه نورتان از  یمانند لبه تیز شمشیر و خیلی نازک است. به آنان گفته م

روی پل عبور کنید. برخی از آنان ھمانند فرو افتادن ناگھانی ستاره از روی آن عبور 
ای به اندازه  ای مثل باد و بعضی به اندازه یک چشم به ھم زدن و عده کنند و عده می

کنند. خلاصه ھر یک به  مدت زمان بستن بار و بنه سفر از روی پل صراط عبور می
کند، تا جایی که کسی که نورش بر روی انگشت ابھام  ندازه کردارش از آن عبور میا

شود و یک دستش آویزان است،  کند که یک دست او کشیده می پایش است، عبور می
رسد.  شود و یک پایش آویزان است و آتش به پھلوانش می یک پای او کشیده می

کنند و نجات  (صراط) عبور می فرماید: پس ھمه مؤمنان از روی پل می ج پیامبر
گویند: سپاس برای خدایی که ما را از تو نجات  یابند. وقتی نجات پیدا کردند، می می

داد پس از آنکه تو را دیدیم. به راستی خداوند چیزی به ما عطا نموده که به کسی عطا 
 ننموده است.

ۚ ﴿ معنای ورود در آیه:  .]٧١م: [مری ﴾�ن مّنُِ�مۡ إِ�َّ وَاردُِهَا

ۚ ﴿ مفسران راجع به منظور از ورود در آیه اختلاف نظر  ١﴾�ن مِّنُ�مۡ إِ�َّ وَاردُِهَا
تر این است که ورود به معنای عبور از روی پل  دارند که آن چیست؟ قول اظھر و قوی

 فرماید: باشد؛ خداوند متعال می صراط می

ِينَ ٱُ�مَّ ُ�نَّ�ِ ﴿ ْ ٱ �َّ نذََرُ  �َّقَوا لٰمِِ�َ ٱوَّ ا ل�َّ  ]٧٢[مریم:  ﴾٧٢�يِهَا جِثيِّٗ

دھیم و ظالمان را به زانو در آمده در آن  سپس کسانی را که تقوا پیشه کردند نجات می«
 .»سازیم رھا می

يلج الّنار أحدٌ  والذي نفسي بيده لا«آمده که آن حضرت فرمودند: » الصحیح«و در 
دست اوست ھیچ یک از کسانی که سوگند به کسی که جانم در « »بايع تحت الشّجرة

                                           
 ».شوید ا بدون استثنا وارد آن میو ھمه شم« -١
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حفصه گوید، گفتم: ای رسول ». شود زیر درخت بیعت کردند، داخل آتش جھنم نمی
 فرماید: خدا! مگر خداوند نمی

﴿ ۚ  ]٧١[مریم:  ﴾�ن مِّنُ�مۡ إِ�َّ وَاردُِهَا

 .»شوید و ھمه شما بدون استثنا وارد آن می«

ِينَ ٱُ�مَّ ُ�نَّ�ِ ﴿: ألم �سمعيه قالفرمود:  ج پیامبر ْ ٱ �َّ نذََرُ  �َّقَوا لٰمِِ�َ ٱوَّ �يِهَا  ل�َّ
ا  ]٧٢[مریم:  ١﴾٧٢جِثيِّٗ

 ای که خداوند فرموده است: مگر نشنیده

ِينَ ٱُ�مَّ ُ�نَّ�ِ ﴿ ْ ٱ �َّ نذََرُ  �َّقَوا لٰمِِ�َ ٱوَّ ا ل�َّ  ]٧٢[مریم:  ﴾٧٢�يِهَا جِثيِّٗ
دھیم و ظالمان را به زانو در آمده در آن  سپس کسانی را که تقوا پیشه کردند نجات می«

 .»سازیم رھا می

                                           
از طریق ابن جریج آن را روایت کرده که ابن جریج گوید: ابوزبیر به من  ٢٤٩٦مسلم به شماره:  -١

 ج گفت: ام مبشر به من خبر داد که او از پیامبر خبر داد که او از جابر بن عبدالله شنید که می
اء االله ـ من أصحاب الشّجرة أحد من الذين بايعوا لايدخل النّار ـ إن ش«گفت:  شنید که نزد حفصه می

ان شاءالله ھیچ یک از اصحاب درخت، از کسانی که زیر آن درخت بیعت کردند، داخل « »تحتها
حفصه گفت: چرا ای رسول خدا، و آن را قبول نکرد و گفت: مگر خداوند ». گردد آتش دوزخ نمی

آنگاه ». شوید و ھمه شما بدون استثنا وارد آن می« ﴾اۚ �ن مِّنُ�مۡ إِ�َّ وَاردُِهَ ﴿فرماید:  نمی

ِينَ ٱُ�مَّ ُ�نَّ�ِ ﴿فرموده است:  لأ خداوند«فرمود:  ج پیامبر ْ ٱ �َّ نذََرُ  �َّقَوا لٰمِِ�َ ٱوَّ �يِهَا  ل�َّ
دھیم و ظالمان را به زانو درآمده در آن  پس کسانی را که تقوا پیشه کردند نجات می« ﴾٧٢جِثيِّٗا

 ».سازیم رھا می
از دو طریق از اعمش، از ابوسفیان، از جابر، از ام مبشر، از  ٣٦٢و  ٦/٢٨٥احمد در مسند خود، 

لنار ـ إن إني لأرجو أن لايدخل ا«فرمود:  ج حفصه آن را روایت کرده که حفصه گفت: رسول خدا

من امیدوارم ـ إن شاء الله ـ ھیچ یک از کسانی که در جنگ « »شاءاالله ـ أحد شهد بدراً و الحديبيه
حفصه گفت: مگر خداوند ». اند، داخل آتش دوزخ نشوند بدر و صلح حدیبیه حضور داشته

ۚ ﴿فرماید:  نمی ؟ رسول »شوید میو ھمه شما بدون استثنا وارد آن « ﴾�ن مِّنُ�مۡ إِ�َّ وَاردُِهَا

ِينَ ٱُ�مَّ ُ�نَّ�ِ ﴿فرماید:  فرمود: خداوند می ج خدا ْ ٱ �َّ نذََرُ  �َّقَوا لٰمِِ�َ ٱوَّ سپس « ﴾٧٢�يِهَا جِثيِّٗا ل�َّ
 ».دھیم کسانی را که تقوا پیشه کردند، نجات می
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اشاره به این مطلب نموده که وارد شدن بر آتش جھنم مستلزم داخل  ج پیامبر
شدن به آن نیست، و ھمانا نجات از شر و بدی مستلزم حصول شر و بدی نیست بلکه 

باشد. پس کسی که دشمنش خواسته او را نابود کند  مستلزم منعقد شدن سبب آن می
او را از دشمنانش نجات داد. به شود: خداوند  و دشمن نتواند این کار را بکند، گفته می

 فرماید: ھمین خاطر خداوند متعال می

مۡرُناَ َ�َّيۡنَا هُودٗا﴿
َ
ا جَاءَٓ أ  ]٥٨[هود:  ﴾وَلمََّ

 .»وقتی فرمان ما آمد، ھود را نجات دادیم«

مۡرُناَ َ�َّيۡنَا شُعَيۡبٗا﴿
َ
ا جَاءَٓ أ  ]٩٤[هود:  ﴾وَلمََّ

 .»موقتی فرمان ما آمد، شعیب را نجات دادی«
و عذاب به این پیامبران نرسید ولی به دیگران رسید، و اگر خداوند اسباب نجات را 

 .١رسید کرد، عذابی که به دیگران رسید، به آنان ھم می شامل حالشان نمی
حال و اوضاع واردشدگان بر آتش دوزخ نیز چنین است، که بالای آتش دوزخ روی 

دھد و ستمکاران را  یزگاران را نجات میکنند، سپس خداوند، پرھ پل (صراط) عبور می
در حدیث مذکور که جابر آن را روایت کرده،  ج کند. پیامبر به زانو درآمد در آن رھا می

 باشد. بیان داشته که ورود، ھمان عبور از روی پل (صراط) می
فرمودند:  ج روایت کرده که او گفت: پیامبر س از ابوھریره ٢حافظ ابونصر وائلی

الصراط طرفة ع�  توقف على ، و إن أحببت أن لاكاس سنتّي و�ن كرهوا ذلعلّم النّ «
سنت مرا به مردمان یاد بده « »ك تحدثنّ في دين االله حدثاً برأيحتى تدخل الجنة، فلا

ھرچند آن را ناخوش دارند. و اگر دوست داری که یک چشم به ھم زدن ھم روی پل 

                                           
 .٥١-٧/٤٩، »درء تعارض العقل و النقل«نگا:  -١

 ٤٤٤باشد. در مکه به سال  وائلی بکری، ابونصر سجزی میاو حافظ عبیدالله بن سعید بن حاتم،  -٢
شرح حال او را آورده و گوید: او صاحب  ٣/١١١٨، »تذکرة الحفاظ«ھجری وفات یافت. ذھبی در 

دھنده امامت و  است که این کتابی پرمعنا است و نشان» مسألة القرآنفي  الإبانّه الکبری«کتاب 
گاھی او  باشد. از راویان و طرق روایت می پیشوایی این مرد و بصیرت و آ
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صراط توقف نکنی تا اینکه زود داخل بھشت شوی، پس در دین خدا، با رأی و نظر خود 
 .١قرطبی آن را آورده است». ای را ایجاد مکن امر تازه

روایت کرده که آن  ج از رسول خدا ٣علی ابن منیهاز ی ٢ابوبکر احمدبن سلمان نجّاد

 ٤»: جز يا مؤمن، فقد أطفأ نورك لهبيتقول الّنار للمؤمن يوم القيامة«حضرت فرمودند: 

                                           
از طریق علی بن حسین ابوعبید، از » الإبانة«به نقل از  ٣٣٧-٣٣٦این حدیث در تذکره او، صص  -١

زکریا بن یحیی، از ابوسکن، از عبداله بن صالح یمانی، از ابوھمام قریشی، از سلیمان بن مغیره، از 
. ابوھمام ـ که نامش محمدبن مجیب است ـ قیس بن مسلم، از طاووس، از ابوھریره موجود است

گوید: ابوھمام، جاعل حدیث  گوید: او دروغگو است، و ابوحاتم می اش می یحیی بن معین درباره
 است.

از طریق علی بن حسین با این اسناد، آن را روایت  ٤/٣٨٠، »تاریخ بغداد«خطیب بغدادی در 
را روایت کرده، و در سند آن، محمدبن  از طریقی دیگر آن» الحلیة«کرده است. ابونعیم در 

عبدالرحیم بن شبیب وجود دارد که ناشناخته است. از این رو این حدیث، صحیح نیست و ابن 
 آن را آورده است.» الموضوعات«جوزی در 

تغییر یافته است. این ابوبکر » ابوبکربن احمد بن سلیمان نجاد«ھای خطی به  در اصل نسخه -٢
 ٣٤٨و فقیه و بزرگ دانشمندان بغداد، ابوبکر احمدبن سلمان، متوفای سال ھمان امام و حافظ 

 آمده است. ٢٨٥شماره:  ١٥، ج »السیر«باشد. شرح حالش در کتاب  ھجری می
تغییر یافته است. منیه، با ضمه میم و سکون نون، مادر » منبه«ھای خطی به  در اصل نسخه -٣

دارقطنی به این جزم و یقین نموده است. نام  گویند مادر پدرش است. یعلی است و بعضی می
به پدرش منسوب شده است. یعلی در روز فتح مکه اسلام » التھذیب«باشد. در  پدرش، أمیه می

ھای رده او را بر حلوان و  آورد و در جنگ حنین و طائف و تبوک حضور داشت. ابوبکر در جنگ
و را عزل نمود. سپس عثمان او را بر ھایی از یمن به کار گماشت. سپس ابوبکر ا سپس بر بخش

صنعاء یمن به کار گماشت. او در جنگ جمل ھمراه عایشه حضور داشت، سپس از اصحاب و 
؛ و ٥/٥٢٣، »اسدالغابة«شود: او در جنگ صفین کشته شد؛ نگا:  یاران علی گشت. گفته می

 .٣/٦٣٠، »الإصابة«
المعجم «؛ و طبرانی در ٢٣٤، ص »دتذکره خو«؛ قرطبی در ٩/٣٢٩، »الحلیة«ابونعیم در  -٤

از دو طریق از بشیربن طلحة، از خالدبن دریک، از یعلی ابن منیة ...  ٦٦٨شماره:  ٢٢، ج »الکبیر
اند. بشیربن طلحة ضعیف است، و خالدبن دریک از یعلی ابن منیة حدیث  آن را روایت کرده

آن را از طبرانی  ١٠/٣٦٠، »عالمجم«باشد. ھیثمی در  نشنیده است، سپس این روایت منقطع می
روایت کرده و این روایت را به خاطر وجود سلیم بن منصور بن عمار ضعیف دانسته است. با 



 ٨٤١ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

گوید: عبور کن ای مؤمن! به راستی نور تو  در روز قیامت جھنم به انسان مؤمن می«
 ».شعله مرا خاموش کرده است

 ایمان به ترازو و حقیقت آن

 فرماید: ، یعنی و به ترازو ایمان داریم، خداوند متعال می»والميزان«طحاوی:  گفته

اۖ �ن َ�نَ مِثۡقَالَ حَبَّةٖ  ٔٗ فََ� ُ�ظۡلمَُ َ�فۡسٞ شَۡ�  لۡقَِ�مَٰةِ ٱِ�وَۡمِ  لۡقِسۡطَ ٱ لمََۡ�زِٰ�نَ ٱوَنضََعُ ﴿
تيَۡنَا بهَِاۗ وََ�َ�ٰ بنَِا َ�سِٰبِ�َ 

َ
 ]٤٧[الأنبیاء:  ﴾٤٧مِّنۡ خَرۡدَلٍ �

بیند، و  نھیم، پس ھیچ کس اندک ستمی نمی و ترازوھای عدل را در روز رستاخیز می«
آوریم، و کافی است که ما حسابرس  اگر [عملی] ھم وزن دانه خردلی ھم باشد آن را می

 .»باشیم
 فرماید: در جای دیگری می

وَْ�ٰٓ�كَِ هُمُ  ۥَ�مَن َ�قُلتَۡ مََ�زِٰ�نُهُ ﴿
ُ
تۡ مََ�زِٰ�نُهُ  ١٠٢لحُِونَ لمُۡفۡ ٱفَأ وَْ�ٰٓ�كَِ  ۥوَمَنۡ خَفَّ

ُ
فَأ

ِينَ ٱ ونَ  �َّ نفُسَهُمۡ ِ� جَهَنَّمَ َ�ِٰ�ُ
َ
وٓاْ أ  ]١٠٣-١٠٢[المؤمنون:  ﴾١٠٣خَِ�ُ

پس ھر که میزان اعمالش سنگین باشد، آنھا حقاً رستگارانند. و ھرکه میزان اعمالش «
 .»مانند اند و ھمیشه در جھنم می زده اند که به خویشتن زیان سبک باشد، آنان کسانی

دارند که ھرگاه محاسبه اعمال تمام شد، پس از  علماء اظھار می: «١گوید قرطبی می
آید، چون وزن برای جزا و سزاست از این رو باید پس از  آن نوبت وزن کردن اعمال می

زن برای باشد و محاسبه اعمال باشد، چون محاسبه اعمال برای برآورد کردن اعمال می
باشد تا جزا و سزا به تناسب اعمال باشد.  ھای اعمال می ظاھر کردن مقدار و اندازه

 افزاید: و آیه:  قرطبی می

 ]٤٧[الأنبیاء:  ﴾لۡقَِ�مَٰةِ ٱِ�وَۡمِ  لۡقسِۡطَ ٱ لمََۡ�زِٰ�نَ ٱوَنضََعُ ﴿

احتمال دارد که آنجا ترازوھای متعددی وجود داشته باشد که اعمال در آنھا وزن 
، اعمال و کردار وزن شده باشد و به »موازین«شوند، و احتمال ھم دارد که منظور از 

 ».اعتبار تنوع اعمال وزن شده، به صورت جمع آمده است

                                                                                                       
باشد. ھیثمی انقطاع حدیث  وجودی که راوی بالای آن، ـ که بشیربن طلحة است ـ نیز ضعیف می

 منبه تغییر یافته است.، نام یعلی ابن منیة بن یعلی بن »المجمع«را گوشزد ننموده است. و در 
 .٣٠٩، ص »التذکرة«در  -١



 هیطحاو دهیشرح عق    ٨٤٢

قولی که سنت بر آن دلالت دارد، این است که ترازوی اعمال دو کفه محسوس و 
روایت کرده که او قابل مشاھده دارد. امام احمد از طریق روایت ابوعبدالرحمن حبلی 

إنّ االله «فرمودند:  ج گفت: رسول خدا شنیدم که می س گفت: از عبدالله بن عمرو
سيخلصّ رجلاً من أمتي على رؤوس الخلائق يوم القيامة فينشر عليه �سعة و�سع� 
سجلاًّ، كلٌّ سجلٍّ مدّ البصر، ثم يقول له: أتنكر من هذا شيئا؟ً أظلمك كتبتي 

يا ربّ، فيقول: ألك عذرٌ أو حسنةٌ؟ فيبهت الرجل، فيقول: لا، يا الحافظون؟ قال: لا، 
ربّ، فيقول: ب�، إنّ لك عندنا حسنةً واحدةً، لا ظلم عليك اليوم، فتخرج له بطاقةٌ 

، فيقول: أحضروه، فيقول: يا ربّ، رسول االلهفيها: أشهد أن لا � إلاّ االله، وأنّ �مداً 
؟! فيقول: إنك لاتظلم، قال: فتوضع السّجلاّت في ماهذه البطاقةٌ مع هذه السّجلاّت

 كفّةٍ، والبطاقةُ في كفّة، قال: فطاشت السّجلاّت، وثقلت البطاقة، و لا يثقل شىءٌ �سم
ھمانا خداوند در روز قیامت مردی از امت مرا بر فراز ھمه « ١»االله الرحمن الرحيم

شود، که ھر  و گشوده میمخلوقات نجات خواھد داد و نود و نه کتاب بزرگ بر روی ا
گوید: آیا چیزی از (این  دفتر ثبتی به اندازه برد بینایی وسعت دارد. سپس به او می

کنی؟ آیا نویسندگان نگھبان من به تو  موارد ثبت شده در) این کتاب بزرگ را انکار می
ای  فرماید: آیا عذر یا نیکی گوید: نه، ای پروردگار من! خداوند می اند؟ می ظلم کرده

فرماید:  گوید: نه، ای پروردگار من! خدا می شود و می زده می داری؟ پس این مرد حیرت
چرا، تو نزد ما یک نیکی داری. امروز بر تو ستمی نیست. کارتی برای وی بیرون آورده 

، أشهد أن لا إله إلاّ االله، وأنّ محمداً رسول االلهشود که در آن نوشته شده است:  می

                                           
آن را روایت  ٤٣٠٠؛ و ابن ماجه به شماره: ٢٦٣٩؛ ترمذی به شماره ٢/٢١٣احمد در مسند خود،  -١

، »المستدرک«و حاکم در  ٢٥٢٤اند. سند این روایت، صحیح است و ابن حبان به شماره:  کرده
آن را تأیید کرده، و ترمذی آن را حسن دانسته  اند و ذھبی ھم آن را صحیح دانسته ٥٢٩و  ١/٦

باشد،  می» شود و ھمراه نام خدا چیزی سنگین نمی: «»ولا يثقل مع اسم االله شیء«است. روایت 
 باشد.  که روایت حاکم و ترمذی می

زده و متحیر ساکت  ، یعنی با حالت دھشت»فيبهت الرجل«سجل، به معنای کتاب بزرگ است. 
شود، در آن ثابت  کارتی کوچک است که مقدار آنچه که در آن قرار داده می» بطاقه«شود.  می
 شود اگر عین چیزی باشد، وزن یا تعداد آن، و اگر کالا باشد، ارزش آن در آن قرار دارد. می



 ٨٤٣ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

گوید: پروردگارا! این کارت ھمراه این  احضار کنید. آن مرد می فرماید: او را می
 ج شود. پیامبر گوید: ھمانا به تو ظلمی نمی بزرگ چیست؟ خدا می ھای کتاب

شود. آن  بزرگ در یک کفه و آن کارت در کفه دیگر قرار داده می ھای کتابفرماید:  می
شود، و  شوند و کارت سنگین می بزرگ سبک می ھای کتابفرماید: آنگاه  حضرت می

و ھمچنین ترمذی و ابن ». شود چیزی از نام خداوند بخشنده مھربان سنگین نمی
اند. ترمذی این عبارت را  آن را روایت کرده ١ماجه و ابن ابی دنیا، از طریق روایت لیث

خدا، چیزی و ھمراه نام « ٢»اسم االله شىء  ولا يثقل مع«به روایتش افزوده است: 

توضع المواز�ن يوم القيامة، فيؤ� «در سیاقی دیگر آمده است: ». شود سنگین نمی
شود  شود، آنگاه انسان آورده می روز قیامت ترازوھا نھاده می« ٣»بالرجل فيوضع في كفّةٍ 

 ».شود ای گذاشته می و در کفه
 ٤ھمراه عملش در این سیاق، فایده بزرگی نھفته است، و آن، این است که کننده کار

 شود. وزن می
کند. در  روایتش کرده آن را تأیید می ج حدیثی که بخاری از ابوھریره از رسول خدا

إنهّ ليأتي الرجّل العظيم السم� يوم القيامة، لا «فرمودند:  ج این روایت، رسول خدا
 : »االله جناح بعوضة، وقال: اقرؤوا إن شئتم يزن عند

 ]١٠٥[الکهف:  ٥﴾١٠٥وَزۡنٗا لۡقَِ�مَٰةِ ٱمَ فََ� نقُيِمُ لهَُمۡ يوَۡ ﴿

                                           
الاسلام، دانشمند سرزمین مصر، لیث بن سعد بن عبدالرحمن، ابوالحارث  او امام و حافظ و شیخ -١

باشد. او  شده خالدبن ثابت بن ظاعن، است. اصلیتش از فارس اھل اصفھان میفھمی، برده آزاد 
ھجری وفات  ١٧٥داد. وی به سال  علم و دانش زیادی داشت و در زمان خود، مستقلاً فتوا می

 آمده است. ١٢شماره:  ٨، ج »سیر أعلام النبلاء«یافت. شرح حالش در کتاب 

آمده و آنچه در بالا ذکر شده براساس سنن  »اسم االله و لا يثقل شیء«ھای خطی،  در اصل نسخه -٢
 باشد. ترمذی می

با این لفظ آن را روایت کرده است. این روایت، صحیح  ٢٢٢-٢/٢٢١احمد در مسند خود،  -٣
 اش بد است. نیست، چون در سند آن ابن لھیعه وجود دارد که حافظه

 .٦١٣نگا: ص  تغییر یافته است. و» علمش«ھای خطی به  در اصل نسخه -٤

اند. سیوطی در  آن را روایت کرده ٢٧٨٥؛ و مسلم به شماره: ٤٧٠٢٩بخاری به شماره:  -٥
آن را آورده و نسبت آن را به ابن منذر و ابن ابی حاتم بدان افزوده  ٢٥٤-٤/٢٥٣، »الدرالمنثور«



 هیطحاو دهیشرح عق    ٨٤٤

 .»کنیم و روز قیامت برای آنھا میزانی برپا نمی«

 من الأراك و�ن «امام احمد از ابن مسعود روایت کرده است: 
ً
أنهّ كان �ت� سواكا

ممّ : «ج رسول االلهدقيق السّاق�، فجعلت الر�ح ت�فؤه، فضحك القوم منه، فقال 
في  والذي نفسي بيده، لهما أثقل« قالوا: يا نبي االله، من دقّة ساقيه، فقال: »تضحكون؟

چید، و ساق پاھایش کوچک بود،  او سواکی را از درخت اراک می« ١»الم�ان من أحدٍ 
به چه «فرمود:  ج داد، جماعت به او خندیدند، رسول خدا آنگاه باد او را تکان می

سوگند به کسی «باریکی ساق پاھایش. فرمود:  گفتند: ای رسول خدا، به» خندید؟ می
 ».تر است که جانم در دست اوست، ساق پاھایش در ترازو، از کوه احد سنگین

صحیح «اند، ھمچنان که در  ھمچنین احادیثی راجع به وزن خود اعمال وارد شده

الطّهور شطر «فرمود:  ج از ابومالک اشعری روایت شده که گفت: رسول خدا» مسلم

                                                                                                       
 آن را به طبرانی در ١٠/٢٠١، »النکت الظراف«است. حافظ ابن حجر عسقلانی در کتاب 

 نسبت داده است.» المعجم الأوسط«
؛ و ابن سعد ٢٦٧٨؛ بزار به شماره ٨٤٥٢؛ طبرانی به شماره: ٤٢١-١/٤٢٠احمد در مسند خود،  -١

از چندین طریق از حمادبن سلمه، از عاصم، از زِر، از عبدالله بن مسعود  ٣/١٥٥، »الطبقات«در 
ھمان ابن ابی نجود است ـ حسن  اند. این سند به خاطر وجود عاصم ـ که آن را روایت کرده

از طریق ابواسامه حمادبن اسامه، از زائده، از  ١٢/١١٣، »المصنف«باشد. ابن ابی شیبه در  می
از طریق سھل بن حماد، از  ٣/٣١٧، »المستدرک«عاصم ... آن را روایت کرده است، حاکم در 

ته و ذھبی آن را تأیید کرده شعبه، از معاویه بن قره، از پدرش از ابن مسعود آن را صحیح دانس
از این طریق  ٥٩، شماره: ١٩، و طبرانی ج ٢٦٧٧، به شماره »مسند بزار«است. این حدیث در 

آن را از بزار و طبرانی آورده است و گوید: راویان ھر  ٩/٢٨٩، »المجمع«موجود است. ھیثمی در 
شیبه از طریق محمدبن فضیل، ؛ و ابن ابی ٣/١٥٥، »الطبقات«اند. ابن سعد در  دو، راویان صحیح

گفت:  اند که ام موسی گفت: از علی شنیدم که می از مغیره، از ام موسی آن را روایت کرده
به ابن مسعود دستور داد که بالای درختی رود و چیزی از آن درخت را بیاورد. یاران  ج پیامبر

ما تضحكون! «فرمود:  ج بربه کوچکی ساق دو پایش نگاه کردند و به آن خندیدند. پیام ج پیامبر

خندید! قطعاً پای عبدالله در روز قیامت،  چرا می« »الميزان أثقل من احد لرجل عبداالله يوم القيامة في 
 ».تر از کوه احد است سنگین



 ٨٤٥ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

میزان را » الحمدلله«پاکیزگی جزو ایمان است، و « ١»الله تملأ الم�ان ان، والحمدالإيم
 ».کند پر می

كلمتان خفيفتان على اللسان، «آمده است:  ج ، این فرموده پیامبر»صحیحین«در 
دو  ٢»حبيبتان إلى الرحمن، ثقيلتان في الم�ان: سبحان االله وبحمده، سبحان االله العظيم

داشتنی و در ترازو سنگین  کلمه بر زبان، سبک و آسان و نزد خدای رحمان، دوست

 ».العظيم االله سبحان وبحمده، االله سبحانھستند، [این دو کلمه عبارتند از]: 

روایت کرده که آن حضرت  ج از پیامبر س حافظ ابوبکر بیھقی از انس بن مالک

وقف ب� كفّتى الم�ان، و�ؤّ� به ملك، فإن يؤ� بابن آدم يوم القيامة، في«فرمودند: 
ثقل م�انه، نادی الملك بصوت �سمع الخلائق: سعد فلان سعادةً لا�شقى بعدها أبداً، 
و�ن خفّ م�انه، نادی الملك بصوت �سمع الخلائق: شقى فلانٌ شقاوةً لا�سعد بعدها 

شود و  رازو ایستاده میشود و در بین دو کفه ت در روز قیامت بنی آدم آورده می« ٣»أبداً 
شود. اگر ترازویش سنگین باشد، آن فرشته با صدایی که  ای بر او گماشته می فرشته

خوشبخت شد، خوشبختی که پس  یدھد: فلان شنواند، ندا سر می تمام مخلوقات را می

                                           
؛ احمد در مسند ١/١٦٧؛ دارمی در سنن خود، ٣٥١٢؛ ترمذی به شماره: ٢٢٣مسلم به شماره:  -١

؛ و ابن ماجه ٨-٥/٥؛ نسائی، ٣٤٢٤و  ٣٤٢٣ھای:  انی به شماره؛ طبر٣٣٤و  ٣٤٣، ٥/٣٤٢خود، 
 اند. آن را روایت کرده ٢٧٠به شماره: 

؛ ترمذی به شماره: ٢٦٩٤؛ مسلم به شماره: ٧٥٦٣و  ٦٦٨٧، ٦٤٠٦ھای:  بخاری به شماره -٢
از چندین طریق از محمدبن  ٢/٢٣٢؛ و احمد در مسند خود، ٣٨٠٦؛ ابن ماجه به شماره: ٣٤٦٣
اند. این حدیث غریب است  ، از عماره بن قعقاع، از ابوزرعه، از ابوھریره آن را روایت کردهفضیل

ھمچنان که ترمذی گفته است، چون محمدبن فضیل تنھا خودش آن را روایت کرده است. 
اند. از لطایف شیخ  ھمچنین شیخش و شیخ شیخش و دو رفیقش تنھا خودشان آن را روایت کرده

را با حدیثی غریب شروع » الجامع الصحیح«سماعیل این است که او کتابش، حافظان، محمدبن ا
باشد و آن را با  (کارھا به نیت بستگی دارند) می» الأعمال بالنیة«کرده، که این حدیث غریب، 

 حدیثی غریب پایان داده است.
ن را روایت آن را روایت کرده است. داود بن محبر تنھا خودش آ ٦/١٧٤، »الحلیة«ابونعیم در  -٣

 باشد و در آن کرده است. او، متروک است. وی صاحب تألیفاتی در زمینه فضیلت عقل می
 اند. شان یا اکثرشان، حفظ نشده یی وجود دارد که ھمهھا روایت
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شود. و اگر ترازویش سبک باشد، آن فرشته با صدایی که تمام  از آن ھرگز بدبخت نمی
دھد: فلانی بدبخت شد؛ بدبختی که پس از آن ھرگز  شنواند، ندا سر می می مخلوقات را

 ».شود خوشبخت نمی
گوید: اعمال، اعراض  شود که می جو ھیچ اعتنایی نمی پس به سخن ملحد و ستیزه

ھستند و قابلیت وزن شدن را ندارند و تنھا اجسام قابلیت وزن شدن را دارند!! چون 
کند و ھمچنان که امام  ند، اعراض را به اجسام تبدیل میطور که گفته شد، خداو ھمان

 ١يؤ� بالموت كبشاً أغبر«فرمودند:  ج روایت کرده که رسول خدا س احمد از ابوھریره
فيوقف ب� الجنة والّنار، فيقال: يا أهل الجنة، فيشرئبّون و�نظرون، و�قال: يا أهل 

 ٢»موت خلودٌ لا ، فيذبح، و�قال:النار، فيشرئبّون و�نظرون، و�رون أن قد جاء الفرج
شود و میان بھشت و جھنم ایستانده  مرگ را در شکل قوچی خاکی رنگ آورده می«

کشند و نگاه  شود: ای اھل بھشت! آنان گردنشان را بالا می شود، آنگاه گفته می می
کشند و نگاه  شود: ای اھل جھنم! آنان نیز گردنشان را بالا می کنند، و گفته می می
رھایی [از جھنم] آمده است. آنگاه این قوچ  کنند که گشایش و کنند و فکر می می

شود: [ھمگی در جای خود] برای ھمیشه بمانید و  شود و گفته می خاکی رنگ ذبح می
 ».دیگر مرگی در میان نیست

ھای  . پس وزن اعمال و کننده کار و کارنامه٣بخاری آن را به معنا روایت کرده است
دارد. و خداوند متعال به کیفیاتی که در اعمال ثابت شد، و ثابت شد که ترازو دو کفه 

گاه  تر است. ورای آن است، آ

                                           
آمده که » اغثر«، »المسند«اش غلبه دارد. در  اش بر سیاھی کبش أغبر، قوچی است که سفیدی -١

آمده که به معنای » کبش أملح«در صحیح بخاری و صحیح مسلم، رنگ است. و  به معنای تیره
 باشد. خاکستری رنگ می

گونه که  آن» الکبری«؛ و نسائی در ٢/٣٢٩؛ دارمی در سنن خود، ٢/٤٢٣احمد در مسند خود،  -٢
 اند و سند آن، صحیح است. آمده، آن را روایت کرده ٩/٣٤٧، »تحفة الأشراف«در 

از طریق روایت  ٣١٥٦؛ و ترمذی به شماره: ٢٨٤٩مسلم به شماره:  ؛٤٧٣٠بخاری به شماره:  -٣

يؤتی « فرمود: ج اند که ابوسعید خدری گفت: رسول خدا ابوسعید خدری آن را روایت کرده

بالموت كهيئة كبش أملح، فينادي مناد: يا أهل الجنة، فيشرئبّون وينظرون، فيقول: هل تعرفون هذا؟ 

لهم قد رآه، ثم ينادي، يا أهل النار، فيشرئبّون وينظرون، فيقول: هل فيقولون: نعم، هذا الموت، وك



 ٨٤٧ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

به ما خبر  ج گونه که پیامبر راستگوی پس ایمان به غیب بر ما واجب است، آن
داده، بدون ھیچ کم و زیادی. زیانمند و اھل خسران کسی است که گذاشتن ترازوھای 

ه خاطر پنھان بودن حکمت آن بر گونه که شارح خبر داده ب عدالت را در روز قیامت آن
دار و باقلافروش کسی به ترازو نیاز  اش: جز دوکان کند و با این گفته وی، انکار می

سازد، و چقدر شایسته این است که از  ندارد، در نصوص دینی عیب و نقص وارد می
شود. و اگر در وزن  کسانی باشد که خداوند در روز قیامت برایشان، وزنی قائل نمی

مال جز ظھور عدل خدا برای تمامی بندگانش، حکمتی نبود، کسی نبود که عذر از اع
رسانان و ترسانندگان فرستاده، در نزد وی  جانب خدا که به خاطر آن، پیامبران را مژده

ھای دیگری ھست که  دوست داشتنی باشد. پس چگونه است که در ورای آن حکمت
ی فرشتگان بیندیش آنگاه که خداوند به آنان  ما از آنھا اطلاعی نداریم. در این گفته

 گفت:

�ضِ ٱإِّ�ِ جَاعِلٞ ِ� ﴿
َ
َ�ۡعَلُ �يِهَا مَن ُ�فۡسِدُ �يِهَا وَ�سَۡفكُِ  ۡ�

َ
� ْ ۖ قاَلوُٓا  ّ�ِمَاءَٓ ٱخَليِفَةٗ

عۡلَمُ مَا َ� َ�عۡلَمُونَ 
َ
ٓ أ سُ لكََۖ قاَلَ إِّ�ِ  ]٣٠قرة: [الب ﴾٣٠وََ�ۡنُ �سَُبّحُِ ِ�َمۡدِكَ وَُ�قَدِّ

دھی که  من در زمین جانشینی خواھم گماشت. گفتند: آیا در آن مخلوقی قرار می«
کنیم؟ فرمود:  ستاییم و تقدیست می ھا بریزد، حال آنکه ما تو را به پاکی می تباھی کند و خون

 .»دانید دانم که شما نمی من آن می

                                                                                                       
تعرفون هذا؟ فيقولون: نعم، هذا الموت، وكلهم قد رآه، فيذبح، ثمّ يقول: يا أهل الجنة، خلود، 

شود و  رنگ آورده می  موت در شکل قوچی خاکستری« »فلاموت، ويا أهل النار، خلود، فلاموت
کنند. منادی  کشند و نگاه می ھایشان را بالا می ای اھل بھشت! آنان گردندھد:  منادی ندا سر می

اند.  شان آن را دیده گویند: آری، این مرگ است، و ھمه شناسید؟ آنان می گوید: آیا این را می می
کنند.  کشند و نگاه می ھایشان را بالا می دھد: ای اھل جھنم! آنان گردن سپس منادی ندا سر می

شان آن را  گوید: آری، این مرگ است، و ھمه شناسید؟ در جواب می ید: آیا این را میگو میمنادی 
گوید: ای اھل بھشت! برای  شود. سپس منادی می اند. آنگاه آن قوچ خاکستری رنگ ذبح می دیده

ھمیشه در بھشت بمانید و دیگر مرگی نیست، و ای اھل جھنم! برای ھمیشه در جھنم بمانید و 

نذِرهُۡمۡ يوَۡمَ ﴿این آیه را خواند:  ج سپس پیامبر». تدیگر مرگی نیس
َ
ةِ ٱوَأ مۡرُ ٱإذِۡ قُِ�َ  ۡ�َۡ�َ

َ
وَهُمۡ  ۡ�

و آنھا را از روز حسرت آنگاه که کار از کار بگذرد، بترسان در حالی که آنھا غافلند « ﴾...ِ� َ�فۡلَةٖ 

و آنان ایمان « ]٣٩[مریم:  ﴾٣٩يؤُۡمِنُونَ وَهُمۡ َ� ﴿و اینان در غفلت اھل دنیا ھستند ...» 
 ».آورند نمی
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 فرماید: در جای دیگری خداوند متعال می

وتيِتُم مِّنَ ﴿
ُ
 ]٨٥[الإسراء:  ﴾٨٥إِ�َّ قلَيِٗ�  لۡعلِۡمِ ٱوَمَآ أ

 .»اید و شما از علم جز اندکی داده نشده«
آورده شد که حوض قبل از میزان،  / ، کلام قرطبی١ھنگام سخن از حوض کوثر

 أن المؤمن� إذا عبروا«آمده است: » صحیحین«باشد؛ در  و پل صراط پس از میزان می
قتصّ لبعضهم من بعض، فإذا هذّبوا قفوا على قنطرةٍ ب� الجنة والنار، فيُ الصراط و

ھمانا مؤمنان ھرگاه از پل صراط عبور کردند، بر « ٢»ونقّوا، أذن لهم في دخول الجنة
شوند و برخی از آنان از برخی قصاص  گذرگاھی میان بھشت و جھنم نگاه داشته می

شود:.  جازه دخول به بھشت به آنان داده میگیرند. پس وقتی تھذیب و پاک شدند، ا می
این گذرگاه را پل صراط دوم برای مؤمنان به طور ویژه  ٣»التذکرة«قرطبی در کتاب 

 افتد. قرار داده است، و ھیچ کس از روی این پل صراط دومی داخل جھنم نمی

تعالى خلق الجنّة تبيدان، فإنّ االله  تفنيان أبداً ولا والجنّة و النار �لوقتان، لا«قوله: 
والّنار قبل الخلق، وخلق لهما أهلاً، فمن شاء منهم إلى الجنّة فضلاً منه، ومن شاء إلى 
الّنار عدلاً منه، و�ٌّ يعمل لما قد فرغ له، وصائرٌ إلى ما خلق له، والخ� والشّرّ مقدّران 

 .»على العباد

                                           
 .٢٨١ص  -١

از طریق روایت  ٧٤و  ٦٣، ٣/١٣؛ و احمد در مسند خود، ٦٥٣٥و  ٢٤٤٠ھای:  بخاری به شماره -٢

فرمود:  ج اند. در این روایت ابوسعید خدری گوید: رسول خدا ابوسعید خدری آن را روایت کرده

فيحبسون علی قنطرة بين الجنة والنار، فيقتص لبعضهم من بعض مظالم يخلص المؤمنون من النار، «

كانت بينهم في الدنيا حتی إذا هذّبوا ونقّوا، أذن لهم في دخول الجّنة، فوالذي نفس محمد بيده، لأحدهم 

کنند و بر روی  مؤمنان از جھنم نجات پیدا می« »أهدی بمنزله في الجنة منه بمنزله كان في الدنيا
شوند. آنگاه برخی از آنان از برخی دیگر، از  میان بھشت و جھنم نگاه داشته می گذرگاھی

گیرند. تا جایی که ھرگاه پاک و تھذیب شدند،  ھایی که در دنیا میانشان بوده، قصاص می ظلم
شود. سوگند به کسی که جانم در دست اوست، ھر یک از  اجازه دخول به بھشت به آنان داده می

 در بھشت را بیشتر از منزل خویش در دنیا بلد است.آنان منزل خویش 
 .٣٣٩التذکرة، ص  -٣
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شوند، چون خداوند  اند و ھرگز فانی و نابود نمی بھشت و جھنم، مخلوق«ترجمه: 
متعال بھشت و جھنم را پیش از آفرینش جھان ھستی، آفریده و اھل و ساکنانی را 
برای آن دو آفریده است. پس خدا ھر کس را از آنان که بخواھد به بھشت ببرد، این از 
روی لطف و فضل اوست و ھرکه را بخواھد به جھنم ببرد، از روی عدل اوست و ھر یک 

رود که برایش آفریده  دی مید که برایش مقرر شده و به سوی مقصکنن کاری را می
 ».اند ست، و خیر و شر برای بندگان مقرر شدهشده ا

 شوند باشند و ھرگز فانی و نابود نمی اند و اکنون موجود می بھشت و جھنم، مخلوق
، اھل سنت »اند بھشت و دوزخ، مخلوق«گوید:  اینکه طحاوی میشرح عبارت: 

باشند. اھل سنت ھمچنان  اند و اکنون موجود می بھشت و جھنم، مخلوق معتقدند که
، تا اینکه متعزله و قدریه سر برآوردند و آن را انکار نمودند و ١بر این عقیده بودند

آورد. آنچه آنان را بر این  گفتند: بلکه خداوند در روز قیامت، آن دو را به وجود می
ار که که با آن اصل، شریعتی را وضع کردند عقیده وادار کرد، اصل فاسدشان است ک

 ست، و اینکه خدا باید این کار را بکند و نباید آن کار را بکند!! و خداوند را بایخداوند ن
در افعالشان مقایسه کردند، پس آنان در افعال خدا، مشبھه ھستند، که خدا را  ھا انسان

به وجود آمد، پس در کنار گرایی ھم در آنان  کنند، و جھمیه به بندگان تشبیه می
مشبّھه بودن، معطّله شدند، که برخی از صفات خدا را تعطیل نمودند. پس برخی از 
نصوصی که مخالف این شریعت باطل است و آن را برای پروردگار جھانیان وضع 

اند، رد نمودند و نصوص را از جاھای خود تغییر دادند و کسانی را که با  کرده
 اند. اند، گمراه و مبتدع خوانده زیدهشریعتشان مخالفت ور

از جمله نصوص قرآن که بر مخلوق بودن بھشت و جھنم دلالت دارند، آیات زیر 
 باشد: می

 فرماید: درباره بھشت می

تۡ للِۡمُتَّقِ�َ ﴿ عِدَّ
ُ
 ]١٣٣[آل عمران:  ﴾١٣٣أ

 .»برای پرھیزکاران آماده شده است«

﴿ ِ ِينَ ءَامَنُواْ ب تۡ لِ�َّ عِدَّ
ُ
ِ ٱأ  ]٢١[الحدید:  ﴾ۚۦ وَرسُُلهِِ  �َّ

                                           
 .١٩-١١، صفحات »الأرواح حادی«نگا:  -١
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 .»اند، آماده شده است برای کسانی که به خدا و پیامبران او ایمان آورده«
 فرماید: درباره جھنم می

تۡ للَِۡ�فِٰرِ�نَ ﴿ عِدَّ
ُ
 ]١٣١[آل عمران:  ﴾١٣١أ

 .»برای کافران آماده شده است«

غَِٰ� َ�  ٢١إنَِّ جَهَنَّمَ َ�نتَۡ مِرۡصَادٗا﴿  ]٢٢-٢١[النبأ:  ﴾٢٢اٗ�ا َٔ للِّ�َّ

 .»گاھی شود، برای سرکشان محل بازگشت است تردید دوزخ کمین بی«
 فرماید: خداوند متعال می

خۡرَىٰ ﴿
ُ
وَىٰٓ ٱعِندَهَا جَنَّةُ  ١٤لمُۡنتََ�ٰ ٱعِندَ سِدۡرَةِ  ١٣وَلقََدۡ رءََاهُ نزَۡلةًَ أ

ۡ
[النجم:  ﴾١٥لمَۡأ

١٥-١٣[ 

جبرئیل) را دیده است. در کنار سدرةالمنتھی، در آنجا و ھمانا در یک نزول دیگر ھم او («
 .»که جنه المأوی است

سدرة المنتھی، و در کنار آن، جنه المأوی را دیده است؛ ھمچنان که  ج و پیامبر
در داستان معراج آمده است که در آخر  س از طریق روایت انس» صحیحین«در 

سدرة المنت�، فغشيها ألوانٌ لا ثم انطلق بي جبرئيل حتى أتى «خوانیم:  داستان می
سپس « ١»كأدري ما�، قال: ثمّ دخلت الجنّة، فإذا فيها جنابذُ اللؤلؤ، و�ذا ترابها المس

دانم چی  ھایی که نمی جبرئیل مرا برد تا اینکه به کنار سدرة المنتھی آمد، آنگاه با رنگ
و خاک آن، عنبر ھای لؤلؤ در آن است  بودند، آن را پوشاند، ناگھان دیدم که قبه

 ».باشد می
فرمودند:  ج آمده که رسول خدا ب از روایت عبدالله بن عمر» صحیحین«و در 

إنّ أحد�م إذا مات عرض عليه مقعده بالغداة والعشّى، إن كان من أهل الجنّة، «
: هذا مقعدك حتى ٢فمِن أهل الجنّة، و�ن كان من أهل الّنار، فمن أهل النار، يقال

ھرگاه یکی از شما فوت کند، جایگاھش در صبح و شب به او « ٣»القيامة يبعثك االله يوم

                                           
 تخریج آن گذشت. -١

 آمده است. »يقال له«در نسخه خطی (ب)،  -٢

؛ ١٣٧٩آن را روایت کرده است و از طریق او، بخاری به شماره:  ١/٢٣٩، »الموطأ«مالک در  -٣
اند.  آن را روایت کرده ٤/١٠٧؛ و سنایی، ٢/١١٣؛ احمد در مسند خود، ٢٨٦٦شماره: مسلم به 



 ٨٥١ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

شود؛ اگر از اھل بھشت باشد، جایگاھش در بھشت، و اگر از اھل جھنم  نشان داده می
شود: این جایگاه توست  شود و گفته می باشد، جایگاھش در جھنم به او نشان داده می

 ».انگیزدتا زمانی که خداوند در روز قیامت تو را بر 

ينادي منادٍ من السّماء: أن «گذشت که در آن آمده است:  س روایت براءبن عازب
صدق عبدي، فافرشوه من الجنّة، وافتحوا له باباً إلى الجنّة، قال: فيأتيه من روحها 

ام راست گفت، پس از بھشت بستر  دھد: بنده منادی از آسمان ندا سر می« ١»...وطيبها 
فرماید: پس از  می ج دری به سوی بھشت برایش باز کنید. پیامبر او را آماده کنید و

 ...».آید  نسیم و بوی خوش بھشت به روی او می
 و حدیث انس که به معنای حدیث براء است، قبلاً آورده شد.

آمده که گوید: خورشید در زمان حیات  ل از عایشه» صحیح مسلم«در 
 ج و در آن آمده است: رسول خدا گرفته شد. عایشه حدیث را ذکر کرد ج پیامبر

آخذ قطفاً من الجنةّ  كل شىء وعدتم به، حتى لقد رأيت� رأيت في مقا� هذا«فرمود: 
 ٣»ولقد رأيت جهنّم �طم بعضها بعضاً ح� رأيتمو� تأخّرتُ . ٢ح� رأيتمو� أقدّم

گلی از  در این مقامم ھر چیزی که به شما وعده داده شده، دیدم .حتی دیدم که دسته«
آیم و جھنم را دیدم که ھمدیگر را  ام وقتی که مرا دیدید که به پیش می بھشت را گرفته

 ».کنند آنگاه که مرا دیدید که کمی دنبال آمدم خرد می
له بن عباس روایت شده که ـ که لفظ از آن بخاری است ـ از عبدال» صحیحین«در 

خورشید گرفته شد. او حدیث را آورد و در آن آمده  ج او گفت: در زمان رسول خدا

                                                                                                       
؛ ١٢٣و  ٥١و  ٢/١٦؛ احمد در مسند خود، ٦٥١٥و  ٣٢٤٠ھای:  ھمچنین بخاری به شماره

از چندین طریق از نافع از ابن عمر آن را روایت  ١٠٧-٤/١٠٦؛ و نسائی، ١٠٧٢ترمذی به شماره: 
 کرده است.

 ن قبلا گذشت.تخریج آ -١

گذاری  گوید: ما آن را با ضمه ھمزه و فتحه قاف و کسره دال مشدد آن را حرکت نووی می -٢
ایم. معنایش این است: خودم یا پایم را به جلو بردم. قاضی عیاض نیز، آن را چنین  کرده

 گذاری کرد. حرکت
؛ و ١٢١٢ه شماره: )؛ بخاری ب٣)(٩٠١قسمتی از حدیثی طولانی است که مسلم به شماره: ( -٣

 اند. آن را روایت کرده ١٣٢-٣/١٣٠نسائی، 



 هیطحاو دهیشرح عق    ٨٥٢

است: پس گفتند: ای رسول خدا، تو را دیدیم که در جایت چیزی را به دست گرفتی، 

 عنقوداً، ولو ١إّ� رأيت الجنّة فتناولت«سپس تو را دیدیم که تأخیر کردی؟ فرمود: 
الّنار، فلم أر منظراً كاليوم قطّ أفظع،  ٢�لتم منه مابقيت الدنيا، ورأيتأصبته، لأ

ی از آن به دست گرفتم  ھمانا من بھشت را دیدم و خوشه« »ورأيت أ�ثر أهلها النسّاء
خوردید، و  گرفتم، شما تا زمانی که دنیا باقی است از آن می و اگر آن را در اختیار می

ام، و دیدم که اکثر اھل  تری مانند امروز را ندیده زشت جھنم را دیدم، که ھرگز منظره
گفتند: به خاطر چی، ای رسول خدا؟ فرمود: ». دھند جھنم را زنان تشکیل می

کنند؟ فرمود:  گفته شد: آیا خدای را ناسپاسی می». کنند ناسپاسی می« »ي�فرن«

ثم رأت  ي�فرن العش�، و��فرن الإحسان، لو أحسنت إلى إحداهنّ الدهر كلهّ،«
کنند، و نیکی  اقوام ھمسر را ناسپاسی می« ٣»منك شيئاً، قالت: ما رأيت خ�اً قطّ!!

کنند. اگر به اندازه تمام روزگار به یکی از آنان نیکی کنی، سپس  کردن را ناسپاسی می
 ».ام گوید: ھرگز از تو خیری را ندیده بدی از تو دید، می

وايم الذي نفسي بيده، لو «از طریق روایت انس آمده است: » صحیح مسلم«در 
سوگند به کسی که جانم در دست « »رأيتم ما رأيت، لضحكتم قليلاً و��يتم كث�اً 

خندید و زیاد گریه  دید، قطعاً کم می ام شما می اوست، اگر ھر آنچه را که من دیده

 ٤»رأيت الجنّة والنار«را دیدی؟ فرمود:  گفتند: ای رسول خدا! چه چیزی». کردید می
 ».بھشت و جھنم را دیدم«

                                           
 باشد. می» صحیحین«ھای خطی، آمده، و آنچه که در بالا ذکر شده براساس  در اصل نسخه -١

 آمده است.» و أریت«در نسخه خطی (ب)،  -٢

 اند. آن را روایت کرده ٩٠٧؛ و مسلم به شماره: ١٠٥٢بخاری به شماره:  -٣

يا أيها « اند. لفظ کامل حدیث، این است: آن را روایت کرده ٣/٨٣؛ و نسائی، ٤٢٦شماره: مسلم به  -٤

الناس إني إمامكم، فلا تسبقوني بالركوع ولا بالسجود و لا بالقيام، ولا بالانصراف، فإني أراكم أمامي 

، »كثيراً  والذي نفس محمد بيده، لو رأيتم ما رأيت لضحكتم قليلاً، ولبكيتم«ثم قال: » ومن خلفي

ای مردم! من امام پیشنماز شما ھستم، « »رأيت الجنة والنار«قالوا: وما رأيت يا رسول االله؟ قال: 
پس با رکوع و سجود و قیام و انصراف از من جلو نیفتید، چون من شما را از جلو و از پشت خود 

من دیدم، شما  سوگند به کسی که جانم در دست اوست، اگر آنچه را که«سپس فرمود: » بینم می



 ٨٥٣ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

از طریق روایت کعب بن مالک آمده که او گوید: رسول » السنن«و » الموطأ«و در 

االله إلى  ١إنمّا �سمة المؤمن ط� يعلق في شجرالجنّة، حتّى يرجعها«فرمود:  ج خدا
ست که به درخت بھشت آویزان ای ا ھمانا روح مؤمن پرنده« ٢»جسده يوم القيامة

 ».گرداند است تا اینکه خداوند در روز قیامت، آن را به جسدش برمی
 اند. این روایات در داخل شدن روح به بھشت قبل از روز قیامت، صریح

آمده که  س از طریق روایت ابوھریره» المسند«و » السنن«و » صحیح مسلم«و در 

االله الجنّة والّنار، أرسل جبرئيل إلى الجنّة، فقال:   لمّا خلق«فرمودند:  ج رسول خدا
اذهب، فانظر إليها، و�لى ما أعددت لأهلها فيها، فذهب فنظر إليها و�لى ما أعدّ االله 
لأهلها فيها، فرجع، فقال: وعزّتك، لا�سمع بها أحدٌ إلاّ دخلها، فأمر بالجنّة، فحفّت 

عددت لأهلها فيها، قال: فنظر إليها، ثمّ رجع، بالمكاره، فقال: ارجع، فانظر إليها و�لى ما أ
يدخلها أحدٌ، قال: ثم أرسله إلى الّنار، قال: اذهب  فقال: وعزّتك، لقد خشيت أن لا

فانظر إليها، و�لى ما أعددت لأهلها فيها، قال: فنظر إليها، فإذا � ير�ب بعضها بعضاً، 
ا، فحفّت بالشّهوات، ثم قال: ثمّ رجع فقال: وعزّتك، لايدخلها أحد سمع بها، فأمر به

اذهب، فانظر إلى ما أعددت لأهلها فيها، فذهب فنظر إليها، فرجع، فقال: وعزّتك، 
وقتی خداوند بھشت و جھنم را آفرید، « ٣»لقد خشيت أن لاينجو منها أحدٌ إلاّ دخلها

                                                                                                       
، گفتند: ای رسول خدا! چه چیزی را »کردید خندیدید و زیاد گریه می دیدید، ھر آینه کم می می

 ».بھشت و جھنم را دیدم«دیدی؟ فرمود: 

و در  ،»يبعثه«آمده است. و در سنن نسائی، عبارت  »حتی يرجعه«، عبارت »المسند«و » الموطأ«در  -١

 آمده است. »سدهحتی يرجع إلی ج«سنن ابن ماجه، 

 تخریج آن از پیش گذشت. -٢

؛ و احمد در مسند خود، ٤-٧/٣؛ نسائی، ٢٥٦٣؛ ترمذی به شماره: ٤٧٤٤ابوداود به شماره:  -٣
اند، و سند آن، حسن است. مسلم این حدیث را طولانی  آن را روایت کرده ٣٧٣و  ٣٥٤، ٢/٣٣٢

این حدیث از طریق  ٢٨٢٢به شماره  روایت نکرده آن گونه که شارح گفته است، بلکه نزد مسلم

بھشت با «» حفّت الجنة بالمكاره، وحفّت النار بالشهوات«روایت انس تنھا با این لفظ آمده است: 
ھمچنین دارمی در سنن خود، ». ھا احاطه شده است ھا، و جھنم با شھوت ھا و سختی ناخوشی



 هیطحاو دهیشرح عق    ٨٥٤

یی که در بھشت ھا نعمتجبرئیل را به سوی بھشت فرستاد و فرمود: برو و به بھشت و 
یی که ھا نعمتام نگاه کن. پس جبرئیل رفت و به بھشت و  رای بھشتیان آماده کردهب

خدا در آن برای بھشتیان آماده کرده بود، نگاه کرد. آنگاه بازگشت و گفت: به عزت تو 
شود. سپس خداوند  شنود مگر اینکه داخل آن می را نمی ھا نعمتقسم، ھیچ کسی آن 

ھا احاطه شد. آنگاه به جبرئیل  ھا و سختی خوشیبه بھشت دستور داد و بھشت با نا
ام بنگر.  یی که در بھشت برای بھشتیان آماده کردهھا نعمتگفت: برگرد و به بھشت و 

فرمود: جبرئیل به بھشت نگاه کرد سپس بازگشت و گفت: به عزت تو قسم،  ج پیامبر
جبرئیل فرماید: سپس خداوند،  ترسیدم که احدی داخل بھشت نشود. آن حضرت می

ھایی که برای  را به سوی جھنم فرستاد و فرمود: برو و به جھنم و عذاب و شکنجه
فرمود: سپس جبرئیل به جھنم نگاه کرد،  ج ام، نگاه کن. پیامبر جھنمیان آماده کرده

اند. سپس بازگشت و گفت: به  ھای جھنم روی ھم انباشته شده دید که عذاب و شکنجه
شود.  ھا را بشنود، داخل جھنم نمی این عذاب و شکنجهعزت تو سوگند، ھیچ کسی که 

پس خداوند جھنم را امر کرد و جھنم با شھوات احاطه شد. سپس به جبرئیل گفت: 
ام، نگاه کن. پس جبرئیل رفت و به  برو و به آنچه که برای اھل جھنم در آن آماده کرده

ی از آن نجات پیدا آن نگاه کرد و بازگشت و گفت: به عزت تو قسم، ترسیدم که احد
 نظایر آن در سنت، فراوان است.». نکند مگر اینکه داخل آن شود

گویند: ھمانا بھشتی که بدان وعده داده شده،  ی کسانی که می اما بر اساس گفته
ھمان بھشتی است که آدم در آن بود و بعداً از آن اخراج شد، باید گفت که قول به 

 است و در این زمینه اختلاف نظر وجود دارد. وجود این بھشت اکنون ظاھر و آشکار
اند، این است: اگر  گویند: بھشت و جھنم ھنوز آفریده نشده کسانی که می ١اما شبھه

بھشت و جھنم اکنون آفریده شده بود، به طور ضروری و بدیھی واجب بود که در روز 
بمیرند؛ زیرا قیامت فانی و نابود شود و تمام کسانی که در آن ھستند، ھلاک شوند و 

 فرماید:  خداوند متعال می

ءٍ هَالكٌِ إِ�َّ وجَۡهَهُ ﴿  ]٨٨[القصص:  ﴾ۚۥ ُ�ُّ َ�ۡ

                                                                                                       
یت انس آن را به طور مختصر از طریق روا ٢٨٤و  ٢٥٤، ٣/١٥٣؛ و احمد در مسند خود، ٢/٣٣٩

 اند. روایت کرده
 .٣٧-٣٤الأرواح، صفحات  حادی«نگا:  -١



 ٨٥٥ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

 .»شود ھمه چیز جز ذات او فانی و نابود می«

 ]١٨٥[آل عمران:  ﴾لمَۡوتِۡ� ٱُ�ُّ َ�فۡسٖ ذَآ�قَِةُ ﴿

 .»چشد ھر نفسی طعم مرگ را می«
 ج روایت کرده که او گفت: رسول خدا س ترمذی از طریق روایت ابن مسعود

لقيت إبراهيم ليلة أسری بي، فقال: يا �مد، أقریء أمّتك م� السّلام، «فرمود: 
وأخبرهم أنّ الجنّة طيبة التر�ه، عذبة الماء، وأنها قيعان، وأنّ غراسها سبحان االله، 

دیدم، گفت: ای  در شب معراج ابراھیم را« ١»الله ولا � إلاّ االله، واالله أ�بر والحمد
محمد! از طرف من به امتت سلام برسان و به آنان خبر ده که بھشت، خاکش پاک و 

سبحان «آبش شیرین و گواراست و اینکه بھشت، دشت ھموار است و ھمانا نھال آن، 

. ترمذی گوید: این حدیث حسن »باشد می» االله، و الحمدالله و لا إله إلاّ االله، و االله أكبر
 غریب است. 

روایت کرده که آن  ج ھمچنین ترمذی از طریق روایت ابوزبیر، از جابر، از پیامبر

ھر کس « ٢»الجنّةفي  من قال: سبحان االله وبحمده، غرست له �لةٌ «حضرت فرمودند: 
ترمذی ». شود سبحان الله و بحمده بگوید، درخت خرمایی در بھشت برایش کاشته می

 گوید: این حدیث حسن صحیح است.

                                           
از طریق روایت عبدالرحمن بن اسحاق، از قاسم بن عبدالرحمن، از ابن  ٣٤٥٨ترمذی به شماره:  -١

مسعود به طور مرفوع آن را روایت کرده، و آن را حسن دانسته است با وجودی که عبدالرحمن 
نظر دارند. و حسن دانستن این روایت  کسی است که ھمگی بر ضعیف بودنش اتفاقبن اسحاق 

به خاطر دو شاھدی برای  ١٠٥، شماره: »الأحادیث الصحیحة«توسط شیخ ناصرالدین در کتاب 
آن از طریق روایت ابوایوب، و روایت ابن عمر، موجه نیست، چون این دو روایت در عین ضعیف 

ندارند که شاھدی برای آن باشند، چون این دو روایت از لحاظ معنا با بودنشان، صلاحیت این را 
لا حول و لا قوة «روایت ابن مسعود اختلاف دارند، چون در این دو روایت آمده که نھال بھشت، 

سبحان االله والحمدالله، ولا إلا «باشد ولی در روایت ابن مسعود آمده که نھال بھشت،  می» إلاّ بالله

 .١٠/٩٨، »الزوائد مجمع«؛ ٥/٤١٨، »المسند«باشد؛ نگا:  می»  اكبرالاّ االله واالله

اند فقط در آن  آن را روایت کرده است. راویان آن، ثقه ٣٤٦١و  ٣٤٦٠ھای:  ترمذی به شماره -٢
تدلیس ابوزبیر ھست. با وجود آن، ترمذی گفته است: این حدیث حسن صحیح غریب است، که 

 ابوزبیر از جابر سراغ نداریم.این حدیث را جز از طریق روایت 
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بود، دشت ھموار نبود و  گویند: اگر بھشت، مخلوق و موجود می ه و قدریه میمعتزل
 این کاشتن معنایی نداشت.

گویند: فرموده خداوند متعال از زبان زن فرعون نیز چنین است که  ھمچنین می
 گفت:

 ]١١[التحریم:  ﴾ۡ�َنَّةِ ٱِ� عِندَكَ بيَۡتٗا ِ�  بنِۡ ٱرَبِّ ﴿

 .»ای برایم بساز خانه خدایا! نزد خودت در بھشت،«
گویید: بھشت  تان که می شود: اگر منظور از این گفته در جواب به اینان گفته می

اکنون معدوم است، این باشد که این امر ھمانند دمیدن در شیپور و برخاستن مردمان 
اساس است و ادله مذکور و ادله  از قبرھایشان معدوم است، این سخن کاملاً باطل و بی

کند، و اگر منظورتان این باشد که ھنوز آفرینش  اند، آن را رد می که ذکر نشدهدیگری 
تمامی آنچه که خداوند برای اھل بھشت در آن آماده کرده، کامل نشده است و خداوند 

آورد و ھرگاه مؤمنان داخل آن شدند، خداوند به  پیوسته چیزھایی را در آن به وجود می
آورد، این سخن حقّی است  دیگری را به وجود می ھنگام دخولشان به بھشت چیزھای

 کند. پذیر نیست و ادله شما تنھا بر این مقدار دلالت می که ردّ آن امکان
 اما راجع به استدلال شما به آیه:

ءٍ هَالكٌِ إِ�َّ وجَۡهَهُ ﴿  ]٨٨[القصص:  ﴾ۚۥ ُ�ُّ َ�ۡ

 .»شود ھمه چیز جز ذات او فانی و نابود می«
باید گفت که سوء فھم درباره معنای این آیه به شما داده شده  جھت اثبات نظر خود

است و استدلال شما به این آیه برای اثبات معدوم بودن بھشت و جھنم، ھمانند 
باشد.  استدلال برادرانتان به این آیه برای فنا و خرابی و مرگ اھل بھشت و جھنم می

شده است، و این توفیق تنھا به پس توفیق فھم معنای آیه به شما و برادرانتان داده ن
ائمه اسلام داده شده است. از جمله سخنان ائمه اسلام این است که منظور از آیه فوق 
این است ھر چیزی که خداوند، فنا و ھلاک و نابودی را بر آن مقرر نموده، آن چیز 

نا و اند نه برای ف شود اما بھشت و جھنم برای بقاء و ماندگاری آفریده شده نابود می
نابودی. عرش ھم به ھمین صورت است که برای بقا آفریده شده نه برای فنا، چون 

شود  اند: منظور این است ھمه چیز نابود می باشد. بعضی گفته عرش، سقف بھشت می
گویند: منظور از آیه فوق این است که ھمه چیز از بین  جز ملک خدا. عده دیگری می



 ٨٥٧ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

گویند: ھمانا خداوند  آن را اراده کند. بعضی می رود جز آنچه که ذات مبارک خدا می
 متعال این آیه را نازل کرد: 

 ]٢٦[الرحمن:  ﴾٢٦ُ�ُّ مَنۡ عَليَۡهَا فاَنٖ ﴿

 .»شود ھر موجودی که بر روی زمین است، فانی و نابود می«
پس فرشتگان گفتند: اھل زمین نابود شدند و فرشتگان امید بقاء را داشتند، از این 

میرند و  متعال راجع به اھل آسمان و زمین خبر داده که آنان ھمگی می رو خداوند
 فرمود:

ءٍ هَالكٌِ إِ�َّ وجَۡهَهُ ﴿  ]٨٨[القصص:  ﴾ۚۥ ُ�ُّ َ�ۡ

 .»شود ھمه چیز جز ذات او فانی و نابود می«
میرد. آنگاه فرشتگان یقین حاصل کردند که  ای است که نمی چون خدا زنده

این را به خاطر توفیق و جمع میان آیه فوق و نصوص محکمی میرند. ھمانا علماء  می
اند که إن شاء الله به زودی ذکر آن به  که بر بقای بھشت و جھنم دلالت دارند، گفته

 آید. میان می
، این قول »شوند بھشت و جھنم ھرگز فانی و نابود نمی«اینکه طحاوی گفته: 

 جمھور ائمه گذشته و حال است.
و حال قائل به بقای بھشت و فنای جھنم ھستند.  ١ان گذشتهگروھی از دانشمند

 ذکر شده است.ھا  کتابتفسیر و دیگر  ھای کتاباین دو قول در بسیاری از 
کنندگان صفات خدا) قائل به فانی  جھم بن صفوان، امام و پیشوای معطله (تعطیل

پیروان  بودن بھشت و جھنم است. او نه از پیشینیان صالح است و نه از صحابه و
صحابه به احسان و نه از ائمه مسلمانان و نه از اھل سنت است، و عامه اھل سنت، نظر 

                                           
شود ـ اگر صحت داشته باشد ـ قول  قائل شدن به فنای جھنم که از برخی سلف صالح روایت می -١

ای که بر بقای جھنم تا ابد و  ضعیف و مرجوح و مخالف ادله قطعی از قرآن و سنت است؛ ادله

االله أعمالهم حسرات عليهم وما  كذلك يريهم«بقای جھنمیان در آن دلالت دارند؛ مانند این آیات: 

 .»يريدون أن يخرجوا من النار وما هم بخارجين منها ولهم عذاب مقيم«و » هم بخارجين من النار
و مانند آنچه راجع به احادیث شفاعت به صحت و ثبوت رسیده، و اینکه ھیچ کس در آتش جھنم 

آنان ھم کفارند. اما موحدانی که ماند مگر کسانی که قرآن آنان را حبس کرده باشد، و  باقی نمی
ترین مھربانان از آتش جھنم بیرون  خدا آنان را داخل جھنم کرده است، حتماً با رحمت مھربان

 آیند. می
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اند و بر سر او و پیروانش از  وی را مورد انکار قرار داده و به خاطر آن، او را تکفیر کرده
اند. جھم بن صفوان این عقیده را بنا به اصل فاسدش  سراسر نقاط زمین داد کشیده

ه است. اصل فاسد او، این است: حوادث و مخلوقاتی که نامتناھی ھستند، اظھار داشت
وجودشان ممتنع است! این اصل، اصل معتمد اھل کلام مذموم است، اصلی که برای 

اند و آن را اساس و معتمدشان در حدوث عالم قرار  حدوث اجسام بدان استدلال کرده
دأ و آغازی ندارند و در گذشته ممتنع اند. جھم بر این باور است که حوادثی که مب داده

است، در آینده ھم ممتنع است، پس از نظر او دوام فعل بر پروردگار در آینده، ممتنع 
طور که از نظر او دوام آن فعل در گذشته ممتنع بوده است. ابوھذیل  است، ھمان

ین امر گوید: ا ھا با او در این اصل موافق است، لیکن می علاّف، شیخ و بزرگ معتزلی
 مقتضی فنا و نابودی حرکات است.

و او قائل به فنای حرکات اھل بھشت و جھنم است تا اینکه به وضعیت سکون دائم 
و ھمیشگی در آیند و ھیچ یک از آنان قادر به حرکت نباشد! قبلاً به اختلاف علما راجع 

دن به تسلسل حوادث در گذشته و آینده اشاره شد، و آن ھم قضیه دوام فاعل بو
باشد. پس او ھمواره و ھمیشه پروردگار و توانا و کننده آنچه است که  پروردگار می

کند، چون او پیوسته زنده و دانا و تواناست. و محال است که فعلی ذاتاً بر او  اراده می
محال باشد، سپس آن فعل دگرگون شود و ذاتاً ممکن شود بدون آنکه چیزی تازه ایجاد 

حدودی ندارد تا اینکه آن فعل موقع آن حد، ممکن شود و فعل شود. فعل اولی حدّ م
 اساس است. قبل، بر خدا ممتنع باشد. پس تصور این قول، به طور قطع فاسد و بی

شود، امری است که به طور  اما ابدی بودن بھشت و اینکه بھشت فانی و نابود نمی
خداوند متعال بدان خبر داده است؛  ج که پیامبر ١ضروری و بدیھی معلوم است

 فرماید: می

ا ﴿ مَّ
َ
ِينَ ٱ۞وَأ ْ فَِ�  �َّ َ�َٰ�تُٰ ٱَ�ِٰ�ِينَ �يِهَا مَا دَامَتِ  ۡ�َنَّةِ ٱسُعِدُوا �ضُ ٱوَ  لسَّ

َ
إِ�َّ مَا  ۡ�

 ]١٠٨[هود:  ﴾١٠٨شَاءَٓ رَ�ُّكَۖ َ�طَاءًٓ َ�ۡ�َ َ�ۡذُوذٖ 

و زمین پابرجاست جاودانه در بھشت  ھا آسمان و اما کسانی که نیکبخت شدند، تا«
 .»خواھند بود، مگر آنکه پروردگارت بخواھد، که این عطایی قطع ناشدنی است

 و این آیه با این فرموده خدا منافات ندارد:

                                           
 .٢٤٤-٢٤٢، صفحات »حادی الأرواح«نگا:  -١



 ٨٥٩ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

 ]١٠٧[هود:  ﴾إِ�َّ مَا شَاءَٓ رَ�ُّكَۚ ﴿

 .»مگر آنکه پروردگارت بخواھد«
مگر مدت «گویند: معنایش،  ضی میسلف راجع به این استثنا اختلاف نظر دارند؛ بع

باشد. و این برای کسانی از مؤمنان است که داخل جھنم  می» ماندنشان در جھنم
 شان نیست. شوند، و برای ھمه اند و سپس از آن بیرون آورده می شده

مگر مدت ایستادنشان در «عده دیگری بر این باورند که معنای استثنای فوق، 
گویند: مگر مدت ایستادنشان در قبرھا و صحرای  ی میباشد. بعض می» صحرای محشر

 محشر.
گویند: این استثنایی است که خداوند آن را استثنا نموده و آن را انجام  ای می عده

زنم مگر اینکه غیر از آن را  گویی: به خدا قسم، تو را می طور که می دھد؛ ھمان نمی
 کنی. م میبینی، بلکه به زدن او جز بینم، و تو آن را نمی می

است. این قول براساس » واو«در آیه فوق به معنای » إلاّ «برخی دیگر معتقدند که 
قرار » لکن«را به معنای » إلا«قول برخی از نحودانان است که ضعیف است. سیبویه، 

شود. ابن جریر این را ترجیح داده و  داده که در این صورت استثنا، استثنای منقطع می

َ�طَاءًٓ َ�ۡ�َ ﴿ کند. او استثنا را به وسیله آیه متعال خلاف وعده نمی گوید: ھمانا خداوند
أسكنتكُ « گویند: نمونه آن، این است که بگویی: . اینان می١وصل کرده است ﴾َ�ۡذُوذٖ 

کنم غیر از آنچه  ام ساکن می به مدت یک سال تو را در خانه« »داري حولاً إلاّ ماشئت
است. یا به این معناست که به مدت یک سال تو را » یسو«، که إلاّ به معنای »بخواھم
 کنم ولی غیر از مدت اضافی که بخواھم. ام ساکن می در خانه

بعضی بر این باورند که استثنا برای اعلام کردن به آنان است که ایشان با وجود 
شوند. و این با  جاودانه ماندنشان در مشیت خدا ھستند و از مشیت خدا خارج نمی

مانند منافاتی ندارد، ھمچنان  جزم خداوند به اینکه آنان جاودانه در بھشت میعزم و 
 که در این آیات است: 

﴿ ِ ِيٓ ٱوَلَ�نِ شِئۡنَا َ�ذَۡهََ�َّ ب ٓ إَِ�ۡكَ ُ�مَّ َ� َ�ِدُ لكََ بهِِ  �َّ وحَۡيۡنَا
َ
 ﴾٨٦عَليَۡنَا وَ�يًِ�  ۦأ

 ]٨٦[الإسراء: 

                                           
 .١٥/٤٨٨، »البیان جامع«نگا:  -١
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بردیم، آنگاه درباره آن برای  ایم می تو وحی کرده خواستیم، قطعاً آنچه را به و اگر می«
 .»یافتی خویش در برابر ما مدافعی نمی

ُ ٱفإَنِ �شََإِ ﴿ ٰ قلَبۡكَِۗ  �َّ  ]٢٤[الشوری:  ﴾َ�ۡتمِۡ َ�َ

 .»نھد پس اگر خدا بخواھد بر دلت مھر می«

ُ ٱقلُ لَّوۡ شَاءَٓ ﴿ دۡرَٮُٰ�م ۥمَا تلََوۡتهُُ  �َّ
َ
 ]١٦[یونس:  ﴾ۖۦ بهِِ  عَليَُۡ�مۡ وََ�ٓ أ

گاه نمی خواست آن را بر شما نمی بگو: اگر خدا می«  .»کرد خواندم و [خدا ھم] شما را بدان آ
سازد که  ھای این امر، فراوان است. خداوند در این آیات، بندگانش را مطلع می نمونه

شود و ھرچه  ھمه کارھا تحت مشیت و خواست خداوند است، ھرچه خدا بخواھد می
 شود. ھد نمینخوا

است؛ یعنی مگر کسی از میان  »من«به معنای  »ما«گویند: کلمه  بعضی می
ای ھم،  نیکبختان که خداوند بخواھد به سبب گناھانش او را داخل جھنم کند. عده

. به ھر حال و براساس ھر تقدیر، این ١اند اقوال دیگری را در این خصوص اظھار داشته

محکم است. ھمچنین است آیات  ﴾َ�طَاءًٓ َ�ۡ�َ َ�ۡذُوذٖ ﴿ از تشابه است، و آیه ٢استثنا
 زیر:

 ]٥٤[ص:  ﴾٥٤مِن �َّفَادٍ  ۥإنَِّ َ�ذَٰا لرَِزُۡ�نَا مَا َ�ُ ﴿

 .»ھمانا این رزق ماست که تمامی ندارد«

﴿ ۚ ُ�لهَُا دَآ�مِٞ وَظِلُّهَا
ُ
 ]٣٥[الرعد:  ﴾أ

 .»اش دائمی است ھا و سایه میوه«

 ]٤٨[الحجر:  ﴾٤٨بمُِخۡرجَِ�َ وَمَا هُم مِّنۡهَا ﴿

 .»شوند و ھرگز از آنجا بیرون رانده نمی«

                                           
. دنباله عبارت فوق این باشد می ٢٢٢، ص »حادی الأرواح«این از سخنان ابن قیم در کتاب  -١

توان میان آنھا چنین جمع کرد: خداوند سبحان  نزدیک به ھم ھستند و می» و این اقوال«است: 
راجع به جاودانه ماندن آنان در بھشت در ھر وقت خبر داده مگر وقتی که آنان در بھشت نباشند 

پل صراط، و بودن برخی و این شامل وقت بودنشان در دنیا و برزخ و در صحرای محشر و بر روی 
 ».شود... از آنان به مدتی در جھنم، می

 آمده است: پس این آیه. ٢٤٤، ص »حادی الأرواح«در کتاب  -٢



 ٨٦١ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

خداوند جاودانه ماندن اھل بھشت با عبارت ابدی بودن در چندین جا از قرآن تأکید 

� ٱ لمَۡوۡتةََ ٱإِ�َّ  لمَۡوۡتَ ٱَ� يذَُوقوُنَ �يِهَا ﴿نموده و خبر داده که آنان،  وَ�ٰ
ُ
 ]٥٦[الدخان:  ﴾ۡ�

 .»اند] مرگ را نخواھند چشید، جز ھمان مرگ نخستین را [که چشیدهدر آنجا «
 این استثنا، منقطع است، و اگر آن را به استثنای موجود در آیه:

 ]١٠٧[هود:  ﴾إِ�َّ مَا شَاءَٓ رَ�ُّكَۚ ﴿

شود. و استثنای وقتی که آنان در  اضافه کنی، منظور از دو آیه برایت روشن می
انه ماندن، ھمانند استثنای مرگ نخستین از کل مرگ بھشت نیستند، از مدت جاود

 باشد. شان می باشد. این مرگ پیش از حیات ابدی می

من «: ج ادله سنت برای ابدی بودن و دوام بھشت، زیادند؛ مانند این فرموده پیامبر
ھر کس داخل بھشت گردد، از « ١»يموت يبأس، و�� ولا يدخل الجنة ينعم ولا

ماند، و  بھره نمی ی بھشتی بیھا نعمتگردد و ھیچ وقت از  ی آن برخوردار میھا نعمت

ينادي «فرمایند:  در جای دیگری آن حضرت می». میرد ماند و نمی در آن جاودان می
منادٍ: يا أهل الجنة إنّ ل�م أن تصحّوا فلا �سقموا أبداً، وأن �شبّوا، فلا تهرموا أبداً، 

دھد: ای اھل بھشت! ھمانا این امر  منادی ندا سر می« ٢»وأن تحيوا، فلا تموتوا أبداً 

                                           
من يدخل «از طریق روایت ابوھریره آن را با این لفظ روایت کرده است:  ٢٨٣٦مسلم به شماره:  -١

ھای آن  ی داخل بھشت گردد، از نعمتھر کس« »الجنة ينعم ولايبأس، لاتبلی ثيابه، ولايفنی شبابه
ھایش کھنه و  ماند، و لباس بھره نمی ھای بھشتی بی گاه از نعمت گردد و ھیچ برخوردار می
؛ و احمد در مسند ٢/٣٣٢دارمی در سنن خود، ». رود اش از بین نمی شود و جوانی فرسوده نمی

من دخل الجنة ينعم ولايبأس، «: اند آن را با این لفظ روایت کرده ٤٦٢و  ٤١٦، ٤٠٧، ٢/٣٧٠خود، 

 »لاتبلی ثيابه، ولا يفنی شبابه، وله في الجنة ما لاعين رأت، ولا أذن سمعت، ولا خطر علی قلب بشر
ھای بھشتی  گاه از نعمت گردد و ھیچ مند می ھای آن بھره ھر کس داخل بھشت گردد، از نعمت«

رود، و او در  اش از بین نمی و جوانیشود،  ھایش کھنه و فرسوده نمی گردد، لباس بھره نمی بی
ھایی دارد که ھیچ چشمی آن را ندیده و ھیچ گوشی آن را نشنیده و به قلب ھیچ  بھشت نعمت

 ».بشری خطور نکرده است
؛ ٩٥و  ٣/٣٨و  ٢/٣١٩؛ احمد در مسند خود، ٣٢٤٦؛ ترمذی به شماره ٢٨٣٧مسلم به شماره:  -٢

؛ و ٢/٣٣٤آمده؛ دارمی در سنن خود،  ٣/٣٢٩، »حفةالت«گونه که در  آن» الکبری«نسائی در 
 اند. آن را روایت کرده ٤٣٨٣، به شماره: »شرح السنة«بغوی در 
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برای شماست که ھمیشه سالم و سر حال بمانید و ھرگز بیمار نشوید، و ھمیشه جوان 
 ».بمانید و ھرگز پیر نشوید، و ھمیشه زنده بمانید و ھرگز نمیرید

أهل يا «شود:  شود و گفته می قبلاً گفته شد که مرگ میان بھشت و جھنم ذبح می
ای اھل بھشت [در بھشت]! « ١»الجنّة، خلود فلا موت، و�ا أهل النار، خلودٌ فلاموت

جاودان بمانید و دیگر مرگی در میان نیست، و ای اھل جھنم! [در جھنم] جاودان 
 بمانید و دیگر مرگی در میان نیست.

 اقوال و آرای دانشمندان اسلامی در خصوص ابدی بودن جھنم
 ابدی بودن جھنم و دوام آن، ھشت قول دارند:دانشمندان راجع به 

آید. این قول خوارج و  ھر کس داخل جھنم گردد، تا ابد از آن بیرون نمیاول ـ 
 باشد. معتزله می

بینند، سپس طبیعت و سرشت آنان عوض  اھل جھنم در آن عذاب میدوم ـ 
بینند،  یماند که از جھنم لذت م شود و به صورت طبیعت و سرشتی آتشی باقی می می

ھا، ابن عربی  چون جھنم با طبع و سرشت آنان، سازگار است. این قول پیشوای اتحادی
 . ٢باشد!! طائی می

بینند، سپس از آن بیرون  اھل جھنم تا وقت محدودی در جھنم عذاب میسوم ـ 
گیرند. یھودیان این قول را برای  شوند، و جماعت دیگری جایشان را می آورده می

اند. آنان در این زمینه به زبان پیامبر و خداوند متعال دروغ  کرده نقل ج پیامبر
 فرماید: می لأ اند؛ چون خداوند بسته

نَا ﴿ ْ لنَ َ�مَسَّ َذُۡ�مۡ عِندَ  �َّارُ ٱوَقاَلوُا َّ�
َ
ۚ قلُۡ � عۡدُودَةٗ يَّامٗا مَّ

َ
� ٓ ِ ٱإِ�َّ َ�هۡدٗا فلَنَ ُ�ۡلفَِ  �َّ

ُ ٱ مۡ َ�قُولوُنَ َ�َ  ٓۥۖ َ�هۡدَهُ  �َّ
َ
ِ ٱأ َ�طَٰتۡ بهِِ  ٨٠مَا َ� َ�عۡلَمُونَ  �َّ

َ
� مَن كَسَبَ سَيّئَِةٗ وَأ  ۦبََ�ٰ

صَۡ�بُٰ  ۥتُهُ  َٔ خَطِٓ� 
َ
وَْ�ٰٓ�كَِ أ

ُ
ونَ  �َّارِ� ٱفَأ  ]٨١-٨٠[البقرة:  ﴾٨١هُمۡ �يِهَا َ�ِٰ�ُ

اید که  ز خدا گرفتهرسد. بگو: مگر پیمانی ا و گفتند: ھرگز آتش جز چند روزی، به ما نمی«
دانید؟ آری، ھر کس کار  بندید که نمی خدا خلاف وعده خویش نکند؟ یا بر خدا سخنانی می

                                           
 تخریج آن قبلا گذشت. -١

 ، با تحقیق و تعلیق ابوعلاء عفیفی.٩٤-٩٣، صص »الفصوص«نگا:  -٢



 ٨٦٣ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

اند و ھم ایشان در آن  بدی کند و گناه سراسر وجودش را فرا گیرد، چنین کسانی دوزخی
 .»ماندگارند

ند در ما آیند و جھنم بر حال خود باقی می اھل جھنم از جھنم بیرون میچھارم ـ 
 ه کسی در آن نیست.کحالی 

شود، چون حادث است، و ھرچه حدوث آن  خود جھنم، فانی و نابود میپنجم ـ 
باشد. از نظر  اش محال است. این قول جھم و پیروانش می ثابت گردد، بقا و ماندگاری

 جھم در این زمینه میان بھشت و جھنم فرقی نیست ھمچنان که قبلاً گفته شد.
شود و آنان به جماد و موجوداتی خشک و  اھل جھنم، فانی میحرکات ششم ـ 

کنند. این قول ابوھذیل علاّف است  شوند که احساس درد نمی جان تبدیل می بی
 طور که گذشت. ھمان

آورد؛ ھمچنان که در سنت  خداوند ھر که را بخواھد از جھنم بیرون میھفتم ـ 
گذارد و سپس آن را فانی  باقی میوارد شده است. سپس جھنم را تا ھر وقت بخواھد، 

سازد، چون خداوند مدتی را برای جھنم قرار داده و بالاخره این مدت به سر  و نابود می
 آید. می

آورد؛ ھمچنان که در  خداوند متعال ھر که را بخواھد از جھنم بیرون میھشتم ـ 
اه فناپذیر گ گذارد؛ بقایی که ھیچ سنت وارد شده است، و کافران را در آن باقی می

 اظھار داشته است. / نیست، ھمچنان که طحاوی
 به غیر از دو قول اخیر، بطلان اقوال دیگر واضح و آشکار است.

 .١شود این دو قول اھل سنت است که به دلیل آنھا نگاه می
 از این دو قول اخیر، این آیات است: ٢از جمله ادله قول اول

                                           
نم، قولی ضعیف و گفته شد که قول مبنی بر فنا و نابودی جھ ١، شماره: ٦٢١در پاورقی صفحه  -١

باشد. قول صحیح در این زمینه، این است که بھشت  مرجوح است، چون مخالف قرآن و سنت می
ای در این موضوع  بن عبدالکافی سبکی رساله شوند، امام حافظ علی و جھنم فانی و نابود نمی

ی پرارزش و نام نھاده که در موضوع خود، کتاب» الاعتبار ببقاء الجنة و النار«دارد که آن را 
 ١١٨٢گرانبھاست، بدان جا مراجعه شود. شیخ محمدبن اسماعیل امیرصنعانی متوفای سال 

به قائلان به فنای جھنم با » رفع الأستار لإبطال أدلة القائلین بفناء النار«ھجری، در رساله خود، 
 اسلوبی علمی و استوار پاسخ داده است.

 .٣٥٧-١/٣٥٤، »مختصر الصواعق المرسلة«و ؛ ٢٥٤-٢٤٩، صفحات »حادی الأرواح«نگا:  -٢



 هیطحاو دهیشرح عق    ٨٦٤

ٓ مَثۡوَٮُٰ�مۡ َ�ِٰ�ِينَ  �َّارُ ٱقاَلَ ﴿ ۗ ٱإِ�َّ مَا شَاءَٓ  �يِهَا ُ  ﴾١٢٨إنَِّ رَ�َّكَ حَكِيمٌ عَليِمٞ  �َّ
 ]١٢٨[الأنعام: 

فرماید: جایگاه شما آتش است؛ در آن ماندگار خواھید بود، مگر آنکه خدا  خدا] می«[
 .»بخواھد. آری، پروردگار تو حکیم داناست

ا ﴿ مَّ
َ
ِينَ ٱفَأ ْ فَِ�  �َّ َ�ِٰ�ِينَ �يِهَا مَا دَامَتِ  ١٠٦لهَُمۡ �يِهَا زَ�ِ�ٞ وشََهِيقٌ  �َّارِ ٱشَقُوا

َ�َٰ�تُٰ ٱ �ضُ ٱوَ  لسَّ
َ
الٞ لمَِّا يرُِ�دُ  ۡ�  ]١٠٧-١٠٦[هود:  ﴾١٠٧إِ�َّ مَا شَاءَٓ رَ�ُّكَۚ إنَِّ رَ�َّكَ َ�عَّ

و زمین  ھا آسمان ست. تابخت شدند، برایشان در آتش ضجّه و ناله ا اما کسانی که تیره«
تردید خدای تو ھرچه  برپاست در آن ماندگار خواھند بود، مگر آنکه پروردگار تو بخواھد، که بی

 .»را خواھد، کننده است
این قول ـ یعنی قول مبنی بر فنای جھنم و ماندگار بودن بھشت ـ از عمر و ابن 

 .١مسعود و ابوھریره و ابوسعید و دیگران نقل شده است

                                           
اثر عمر که عبدبن حمید از طریق سلیمان بن حرب آن را روایت کرده که سلیمان بن حرب  -١

گوید: حمادبن سلمه، از ثابت از حسن برای ما نقل کرد که حسن گفت: عمربن خطاب گفت: ... 
مر حدیث نشنیده است، و این سند به خاطر انقطاعی که دارد، ضعیف است، چون حسن از ع

اساس است؛ چون او از ھر کسی روایت نقل  روایات مرسل حسن از نظر محدثین، واھی و بی
از او نقل کرده و او از حال  ١/١٧١کرد. ابن سیرین ـ براساس آنچه دارقطنی در سنن خود،  می

گاھی داشت ـ می عمل نکنید، چون  گوید: به روایات مرسلِ حسن و ابوالعالیه ابوالعالیه و حسن آ
 کردند. خیال از ھر کسی روایت را نقل می آنان بی

مانند این گفته از ». رسد که احدی در آن نیست زمانی بر جھنم فرا می«اثر ابن مسعود این است: 
بر این دو اثر حاشیه نوشته سپس  ٤/٣٩٨ابوھریره نقل شده است، که امام بغوی در تفسیر خود، 

معنای روایت فوق از نظر اھل سنت ـ اگر به صحت برسد ـ این است که گوید:  به دنبال آن می
 ماند، ولی جاھای کافران تا ابد پر است. احدی از اھل ایمان در جھنم باقی نمی

اثر ابن مسعود را با سندی قابل اعتماد روایت کرده است. اما اثر  ٥/٤٨٤طبری در تفسیر خود، 
از طریق روایت اسحاق بن راھویه، آورده  ٢٥٢، ص »لأرواححادی ا«ابوھریره را ابن قیم در کتاب 

است، که در این روایت اسحاق بن راھویه گوید: عبیدالله بن معاذ برای ما نقل کرد و گفت که 
پدرم برای ما نقل کرد و گفت: شعبه از یحیی بن ایوب، از ابوزرعه از ابوھریره برای ما نقل کرد که 

ماند و این آیه  رسد که احدی در آن نمی یم: روزی بر جھنم فرا میابوھریره گفت: چه شده که نگو

ا ﴿را خواند:  مَّ
َ
ِينَ ٱفأَ ْ فَِ�  �َّ اما کسانی که « ]١٠٦[هود:  ﴾١٠٦لهَُمۡ �يِهَا زَ�ِ�ٞ وَشَهِيقٌ  �َّارِ ٱشَقُوا

گوید:  عبیدالله ـ که شیخ اسحاق است ـ می». بخت شدند، برایشان در آتش ضجّه و ناله است تیره



 ٨٦٥ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

روایت کرده که او گفت:  س دبن حمید در تفسیر مشھورش با سند خود از عمرعب
ماندند، حتماً وقتی برای آنان  در جھنم می ١ھای عالج اگر اھل جھنم به اندازه ریگ«

 او این قول را در تفسیر آیه: ». بود که در آن وقت بیرون آیند می

حۡقَاٗ�ا﴿
َ
بٰثَِِ� �يِهَآ أ  ]٢٣[النبأ:  ﴾٢٣�َّ

 رده است.کر ک، ذ»وزگارانی دراز در آن بمانندر«
گویند: جھنم، موجب غضب و خشم خدا و بھشت، موجب رحمت  اینان می

لمّا قضى االله الخلق، كتب كتاباً، فهو عنده فوق «فرموده است:  ج خداست. و پیامبر

                                                                                                       
ماند، موحدان است. سندش،  گفتند: منظورش از اینکه احدی در آن باقی نمی اصحاب ما می

 کند. بینی این روایت بر مدعا دلالت نمی طور که می صحیح است اما ھمان
از طریق عبدالرزاق، از ابن تیمی، از پدرش، از  ١٨/٤٨٢ید را طبری در تفسیر خود، اثر ابوسع

إِ�َّ مَا شَاءَٓ ﴿راجع به آیه:  ج ابونضره، از جابر، از ابوسعید خدری، یا از مردی از یاران رسول خدا
الٞ لمَِّا يرُِ�دُ  تردید خدای  و بخواھد که بیمگر آنکه پروردکار ت« ]١٠٧[هود:  ﴾١٠٧رَ�ُّكَۚ إنَِّ رَ�َّكَ َ�عَّ
گفت: آن، سزای  ، روایت کرده که گوید: از ابومجلز شنیدم که می»تو ھرچه خواھد، کننده است

گذرد. این قول ـ اگر اسنادش صحیح باشد ـ بر موحدان  اوست، اگر خدا بخواھد از عذابش در می
ع به تأویل معنای استثنا در شود. ابن جریر پس از آنکه گفته کسانی را نقل کرده که راج حمل می

إِ�َّ مَا شَاءَٓ ﴿گویند: معنای آیه  گویند: منظور اھل توحید است و می می ﴾إِ�َّ مَا شَاءَٓ رَ�ُّكَۚ ﴿آیه: 
این است که مگر آنکه پروردگارت بخواھد از آنان در گذرد و آنان را داخل جھنم نگرداند و  ﴾رَ�ُّكَۚ 

ا ﴿ه استثنا مربوط به آیه: اند ک استثنا را چنین توجیه کرده مَّ
َ
ِينَ ٱفأَ  ]١٠٦[هود:  ﴾�َّارِ ٱشَقُواْ فَِ�  �َّ

ُ ٱإِ�َّ مَا شَاءَٓ ﴿و  ابن جریر پس از نقل این گفته، روایت  .باشد نه مربوط به جاودانه بودن می ﴾�َّ
 ابوسعید را در این خصوص آورده است.

دار، از ابوداود، از شعبه، از ابوبلج، از عمرو بن از طریق بن ٢/١٠٣یعقوب بن سفیان در تاریخ خود، 
آید که درھای آن بسته  میمون، از عبدالله بن عمرو روایت کرده که گوید: زمانی بر جھنم می

شود و در آن کسی نیست. سپس یعقوب گوید: ابوداود گفت: علی بن سلمه، از ثابت برای ما  می
نیدم، او آن را انکار کرد. ابوبلج ـ که نامش یحیی نقل کرد و گفت: راجع به این روایت از حسن ش

امام ذھبی در کتاب  اش اختلاف نظر وجود دارد. بن سلیم یا ابن ابی سلیم است ـ درباره
این اثر او را مورد انکار قرار داد. پس با توجه به آنچه ذکر کردیم روشن شد  ٤/٣٨٥، »المیزان«

یک از صحابه ثابت نشده است، و اقوال و عباراتی که  که قول مبنی بر فنا و نابودی جھنم از ھیچ
 کند. از آنان به صحت رسیده، بر مدعا که قول به فنا و نابودی جھنم است، دلالت نمی

 اسم بیابان وسیع در عربستان. سید -١
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وقتی خداوند، آفرینش را به اتمام رساند، « ١»العرش: إنّ رحمتي سبقت غضبي
ای را نوشت، این نوشته نزد خداوند بالای عرش است [نوشته مذکور این است]:  نوشته

تغلب «در روایتی آمده است: ». ھمانا رحمت من بر خشم من پیشی گرفته است
بخاری در صحیح خود از طریق ». (ھمانا رحمت من) بر غضبم غلبه دارد »غضبي

 آن را روایت کرده است. س ت ابوھریرهروای
 دھد که آن: گویند: خداوند سبحان از عذاب خبر می اینان می

 ]١٥[الأنعام:  ﴾١٥عَذَابَ يوٍَۡ� عَظِي�ٖ ﴿

 .»عذاب روزی بزرگ«

﴿ ٖ��ِ
َ
 ]٢٦[هود:  ﴾٢٦أ

 .»دردناک«

 ]٥٥[الحج:  ﴾٥٥يوٍَۡ� عَقيِ�ٍ ﴿ و
 .»روز نازا«

ی یک روز است، و خداوند ھا نعمتحتی در یک جا نگفته که  ھا نعمتو راجع به 
 متعال فرموده است: 

صِيبُ بهِِ ﴿
ُ
�  ۦقاَلَ عَذَاِ�ٓ أ ءٖ شَاءُٓۖ وَرَۡ�َِ� وسَِعَتۡ ُ�َّ َ�ۡ

َ
 ]١٥٦[الأعراف:  ﴾مَنۡ أ

رسانم، و رحمتم ھمه چیز را فرا گرفته  گفت: عذاب خویش را به ھر که خواھم می«
 .»است

 فرماید:  بحان به نقل از فرشتگان میخداوند س

ءٖ رَّۡ�َةٗ وعَِلۡمٗا﴿  ]٧[غافر:  ﴾رَ�َّنَا وسَِعۡتَ ُ�َّ َ�ۡ

 .»پروردگارا! رحمت و دانش تو شامل ھمه چیز شده است«
پس به ناچار باید رحمت خدا شامل این عذاب شوندگان شود. پس اگر اھل جھنم 

عذاب پایانی نداشته باشد، رحمت خدا  ماندند و این در عذاب برای ھمیشه باقی می
ثابت شده که روز قیامت، پنجاه ھزار سال » الصحیح«شامل آنان نشده است. و در 

                                           
 متفق علیه. تخریج آن قبلا گذشت. -١



 ٨٦٧ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

شوندگان در جھنم راجع به مدت ماندنشان در عذاب  . و عذاب١تخمین زده شده است
الحاکمین و  و شکنجه به نسبت جرایم و گناھانشان با ھم فرق دارند و در حکمت احکم

یی را بیافریند و آنان را تا ابد و برای ھمیشه ھا انسان حمت ارحم الراحمین نیست کهر
 عذاب دھد و مدت عذابشان نھایت و سرانجامی نداشته باشد. اما اینکه خداوند

سازد، از مقتضای حکمت  یی را آفریده و تا ابد آنان را از نعمت برخوردار میھا انسان
تاً مراد است و انتقام و عذاب، ذاتاً مراد نیست بلکه ذا ھا نعمتاست. احسان و دادن 

 امری عارضی است.
گویند: نصوصی که راجع به جاودانه ماندن در جھنم و ابدی بودن عذاب و  آنان می

شکنجه برای جھنمیان و بیرون نیامدن از آنجا و اینکه عذاب جھنم پایدار است، 
اقتضای جاودانه ماندن در  و ایناش حق و مسلم است، و در آن اختلافی نیست.  ھمه

جھنم مادام که جھنم، ماندگار است، دارد. و در حال بقای جھنم فقط اھل توحید از 
آید در حالی که  می آیند. پس فرق است میان کسی که از زندان بیرون آنجا بیرون می

 . شود اش با انقضای آن، باطل می اش مانده، و میان کسی که زندانی ھنوز مدت زندانی
 از جمله ادله قائلین به بقای جھنم و فانی نبودن آن، آیات زیر است:

قيِمٞ ﴿  ]٣٧[المائدة:  ﴾٣٧وَلهَُمۡ عَذَابٞ مُّ

 .»و برایشان عذابی پایدار است«

ُ َ�نۡهُمۡ وهَُمۡ �يِهِ مُبۡلسُِونَ ﴿  ]٧٥[الزخرف:  ﴾٧٥َ� ُ�فَ�َّ

 .»ناامیدندشود و ایشان در آنجا  عذاب] از آنھا کاسته نمی«[

 ]٣٠[النبأ:  ﴾٣٠فلََن نَّزِ�دَُ�مۡ إِ�َّ عَذَاباً﴿

 .»ھرگز جز عذابتان نیفزاییم«

بدَٗ�ۖ ﴿
َ
 ]٨[البینة:  ﴾َ�ِٰ�ِينَ �يِهَآ �

                                           
؛ ٢٤٤٠؛ طیالسی به شماره: ١٦٥٨؛ ابوداود به شماره: ١٤-٥/١٢؛ نسائی، ٩٨٧مسلم به شماره:  -١

از طریق روایت ابوھریره آن  ١٥٦٢؛ و بغوی به شماره: ٤٩٠و  ٣٨٣، ٢/٢٦٢احمد در مسند خود، 
آن را صحیح دانسته است. در ھمین باب احمد در  ٢٢٥٣اند، و ابن خزیمه، به شماره:  را آورده

روایتی را از  ٤/٥٧٢، »تدرکالمس«روایتی را از طریق ابن عمر، و حاکم در  ٢/١١٢مسند خود، 
آن را ذکر کرده و نسبت آن را  ٦/٣٢٤، »الدرالمنثور«اند. سیوطی در  طریق ابن عمرو روایت کرده

 بدان افزوده است.» البعث«به طبرانی و ابوشیخ و ابن مردویه و بیھقی در 
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 .»مانند تا ابد در آن می«

 ]٤٨[الحجر:  ﴾٤٨وَمَا هُم مِّنۡهَا بمُِخۡرجَِ�َ ﴿

 .»شود ھرگز از آنجا بیرون رانده نمی«

 ]١٦٧[البقرة:  ﴾١٦٧�َّارِ ٱرجَِِ� مِنَ وَمَا هُم بَِ�ٰ ﴿

 .»و آنھا از آتش بیرون شدنی نیستند«

ٰ يلَجَِ  ۡ�َنَّةَ ٱوََ� يدَۡخُلوُنَ ﴿  ]٤٠[الأعراف:  ﴾ۡ�يَِاطِ� ٱِ� سَمِّ  ۡ�َمَلُ ٱحَ�َّ

 .»در سوراخ سوزن درآید ١و به بھشت داخل نشوند مگر آنکه شتر«

ۚ َ� ُ�قَۡ�ٰ عَليَۡهِمۡ ﴿ فُ َ�نۡهُم مِّنۡ عَذَابهَِا  ]٣٦[فاطر:  ﴾َ�يَمُوتوُاْ وََ� ُ�َفَّ

 .»نه بر آنھا حکم شود تا بمیرند، و نه عذاب آن از ایشان کاسته شود«

 ]٦٥[الفرقان:  ﴾٦٥إنَِّ عَذَاَ�هَا َ�نَ غَرَامًا﴿

 .»ھمانا عذابش سخت و دائمی است«
إله إلا الله بگوید از جھنم بیرون سنت مشھور بر این دلالت نموده که ھر کس لا 

آید، و احادیث شفاعت در خصوص بیرون آمدن موحدانِ گناھکار از جھنم، صریح  می
آمدند، به  است. این حکم مختص به آنان است؛ پس اگر کافران نیز از جھنم بیرون می

د. ش بودند و بیرون آمدن از جھنم مختص به اھل ایمان نمی منزله موحدانِ گناھکار می
لازم به ذکر است که بقای بھشت و جھنم امری ذاتی نیست بلکه به خاطر ابقای آنھا 

 مانند. توسط خداوند، باقی می
؛ خداوند »و خداوند برای بھشت و جھنم، اھلی را آفریده است«گوید:  طحاوی می

 فرماید: متعال می

ناَ ِ�َهَنَّمَ كَثِٗ�� مّنَِ ﴿
ۡ
نِّ ٱوَلقََدۡ ذَرَ� �سِ� ٱوَ  ۡ�ِ  ]١٧٩[الأعراف:  ﴾ۡ�ِ

 .»ایم ھمانا بسیاری از جنیان و آدمیان را برای دوزخ آفریده«
برای تشیع جنازه کودکی از انصار  ج روایت است، گوید: رسول خدا ل از عایشه

دعوت شد، گفتم: ای رسول خدا! خوشا به حال این کودک! او گنجشکی از 

أو غ� «فرمود:  ج اده است. پیامبرھای بھشت است و عمل بدی را انجام ند گنجشک

                                           
را » جمل«لقرآن افي  ای از مفسرین و نویسندگان از جمله سید قطب در کتاب التصویر الفنی عده -١

 اند. سید به ریسمان ضخیم ترجمه نموده



 ٨٦٩ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

ذلك يا عا�شة، إنّ االله خلق للجنّة أهلاً، وخلقهم لها وهم في أصلاب آبائهم، وخلق 
آیا غیر از آن است ای عایشه! ھمانا « »للنّار أهلاً، خلقهم لها وهم في أصلاب آبائهم

ان بودند، خداوند کسانی را برای بھشت آفریده و آنان را زمانی که در پشت پدرانش
برای بھشت آفریده است و کسانی را برای جھنم آفریده و آنان را زمانی که پشت 

مسلم و ابوداود و نسائی آن را روایت ». پدرانشان بودند، برای جھنم آفریده است
 .١اند کرده

 فرماید: خداوند متعال می

�َ�ٰنَ ٱإنَِّا خَلَقۡنَا ﴿ مۡشَاجٖ نَّبۡتَليِهِ فَجَعَلَۡ�هُٰ سَمِيعَۢ� بصًَِ�ا ۡ�ِ
َ
إنَِّا هَدَيَۡ�هُٰ  ٢مِن �ُّطۡفَةٍ أ

بيِلَ ٱ ا كَفُورًا لسَّ ا شَاكرِٗ� �مَّ  ]٣-٢[الإنسان:  ﴾٣إمَِّ

ای آمیخته آفریدیم، که او را بیازماییم، پس وی را شنوا و بینا  ھمانا ما انسان را از نطفه«
 . »کند] پذیرد] و یا کفران [می ه را به او نشان دادیم، یا سپاسگزار است [میگردانیدیم. ما را

 تر از آن ھدایت مذکور در این آیه است: مراد، ھدایت عامه است و عام

ِيٓ ٱ﴿ ءٍ خَلۡقَهُ  �َّ ۡ�طَيٰ ُ�َّ َ�ۡ
َ
 ]٥٠[طه:  ٢﴾٥٠ُ�مَّ هَدَىٰ  ۥأ

 .»نموده است و عطا کرده سپس ھدایتشکسی که آفرینش ھر چیزی را به ا«

                                           
؛ احمد ٨٢؛ ابن ماجه به شماره ٤/٥٧؛ نسائی، ٤٧١٣؛ ابوداود به شماره ٢٦٦٢مسلم به شماره:  -١

؛ و ابونعیم ١٣٨؛ ابن حبان به شماره ١٥٧٤؛ طیالسی به شماره: ٢٠٨و  ٤١و  ٦در مسند خود، 
 اند. کرده آن را روایت ٢/٥٣، »أخبار أصبھان«در 

 ھدایت دو نوع است:  -٢
ھاست. این  نوع اول ـ ھدایتی که راھنمایی و دعوت و تعلیم و ارشاد است که برای تمامی انسان

فرماید:  نوع ھدایت، ھدایتی است که پیامبران و پیروانشان بر آن قادرند. خداوند متعال می

ِ قَوٍۡ� هَادٍ ﴿
�نَّكَ َ�َهۡدِيٓ إَِ�ٰ صَِ�طٰٖ ﴿فرماید:  . در جای دیگری می]٧[الرعد:  ﴾٧وَلُِ�ّ

سۡتَقِي�ٖ  ھدایتی که به معنای توفیق و تثبیت و یاری دادن در راه  -. نوع دوم]٥٢[الشوری:  ﴾٥٢مُّ

إنَِّكَ َ� ﴿فرماید:  خیر و نجات است. این نوع ھدایت مخصوص خداوند است. خداوند متعال می
حۡبَبۡتَ وََ�ِٰ�نَّ 

َ
َ ٱ َ�هۡدِي مَنۡ أ َّ�  ۚ . پس ھدایتی که خدا برای ]٥٦[القصص:  ﴾َ�هۡدِي مَن �شََاءُٓ

اثبات نموده، ھدایت نشان دادن خیر و حق و راھنمایی به سوی آن است و ھدایتی که  ج پیامبر
، »الجامع لأحکام القرآن«از او نفی نموده، ھدایت به معنای توفیق و یاری دادن است. نگا: 

 ».مفردات الراغب«؛ و ١/١٦٠
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موجودات دو نوع است: نوعی که در طبیعت خود مسخر است و نوعی به وسیله 
کند،  کند. نوع اول به آنچه که طبیعت و سرشت خود اقتضا می اراده خود، حرکت می

ھدایت یافته و نوع دوم ھدایتی ارادی و اختیاری تابع شعور و علمش به آنچه برایش 
 ست، دارد.نفع دارد و آنچه برایش مضر ا

 شود: سپس نوع دوم، خودش به سه نوع تقسیم می
خواھد و فقط اراده خیر را دارد و اراده بد از آن  نوعی که جز خیر را نمیاول ـ 

 آید، مانند فرشتگان. برنمی
خواھد و تنھا اراده شر را دارد و اراده خیر از آن  نوعی که فقط شر را می دوم ـ

 آید، مانند شیاطین. برنمی
آید، مانند انسان. این نوع اخیر ھم سه  نوعی که ھر دو اراده از آن برمیـ  سوم

ای که ایمان و معرفت و عقلش بر ھوای نفسانی و شھوات و  دسته ھستند: دسته
ای عکس آن  شود. دسته اش غالب است، پس به فرشتگان ملحق می آرزوھای حیوانی

اش بر عقلش  ات حیوانیشود. دسته دیگری ھم شھو است و به شیاطین ملحق می
 شود. غالب است، پس به حیوانات ملحق می

 آید ھیچ موجودی جز به وسیله ایجاد به وجود نمی
منظور این است که: خداوند سبحان دو تا وجود را به وجود آورده است: وجود 

طور که ھیچ موجودی جز به وسیله ایجاد خداوند به  عینی و وجود علمی. پس ھمان
، پس ھدایتی جز به وسیله تعلیم خدا نیست. ھمه اینھا دلایل بر کمال آید وجود نمی

 باشد. قدرت و ثبوت وحدانیت و تحقق ربوبیت خداوند سبحان می
پس ھر کس از مخلوقاتش را که بخواھد به بھشت «ی طحاوی:  راجع به این گفته

برد، از ببرد، از روی لطف و فضل خداست و ھر کس از آنان را که بخواھد به جھنم ب
تا آخر کلامش باید گفت که از جمله چیزھایی که باید » روی عدل خداوند است

کند مگر زمانی که  دانست، این است که: خداوند متعال ثواب و پاداش را منع نمی
 سبب پاداش را که عمل صالح است، منع کند، چون: 

لَِٰ�تِٰ ٱوَمَن َ�عۡمَلۡ مِنَ ﴿  ]١١٢[طه:  ١﴾١١٢وَهُوَ مُؤۡمِنٞ فََ� َ�َافُ ظُلۡمٗا وََ� هَضۡمٗا ل�َّ

                                           
 ».کاستی از حق من«یعنی  »هضمت لك من حقي«گوید:  ھضم، به معنای نقص است. عرب می -١



 ٨٧١ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

ھراسد و  و ھر کسی کارھای شایسته به جا آورد در حالی که مؤمن باشد، نه از ستمی می«
 . »نه از پایمال شدن

دھد مگر پس از حصول سبب عقاب،  ھمچنین خداوند کسی را مورد عقاب قرار نمی
 فرماید: چون خداوند متعال می

ْ عَن كَثِ�ٖ ﴿ يدِۡيُ�مۡ وََ�عۡفُوا
َ
صِيبَةٖ فبَمَِا كَسَبَتۡ � َ�بَُٰ�م مِّن مُّ

َ
ٓ أ [الشوری:  ﴾٣٠وَمَا

٣٠[ 

و ھر مصیبتی به شما برسد به سبب دستاورد خود شماست و [خدا] از بسیاری «
 .»گذرد [گناھان] در می

تواند مانع  میکننده است، ھیچ چیز و ھیچ کس ن خداوند سبحان دھنده و منع
تواند چیزی را بدھد که  چیزی شود که خداوند داده، و ھیچ چیز و ھیچ کس نمی

خداوند منع کرده است. ولی ھرگاه خداوند به وسیله ایمان و عمل صالح بر انسان منت 
کند که ھیچ  کند، بلکه پاداش و قربتی به او عطا می نھاد، اصلاً موجب آن را منع نمی

و ھیچ گوشی آن را نشنیده و به قلب ھیچ بشری خطور نکرده  چشمی آن را ندیده
است. و اگر این را منع کند به خاطر منتفی بودن سبب آن، که عمل صالح است، 

 باشد. می
کند و ھر که را خواھد گمراه  بدون شک خداوند ھر که را خواھد ھدایت می

نع ھدایت از جانب سازد، اما ھمه اینھا از روی حکمت و عدل خداوند است. پس م می
 خدا به خاطر اسبابی که ھمان اعمال صالح است، از روی حکمت و عدل خداست.

وقتی منع ھدایت از جانب خدا و عقوبت و مجازات او به خاطر عدم ایمان و عمل 
صالح است و این ایمان و عمل صالح از ھمان ابتدا به انسان به خاطر حکمت و عدل 

است، پس در ھر دو حال شکر و سپاس برای خداوند است خداوند به انسان داده نشده 
و خداوند در ھر حالی، ستایش شده است. ھر عطایی از جانب خدا، فضل و لطف است 
و ھر عقوبتی از جانب خدا، عدل است، چون خداوند متعال حکیم است و چیزھا را در 

 فرماید: دھد ھمچنان که می جای مناسب خود قرار می



 هیطحاو دهیشرح عق    ٨٧٢

وِ�َ رسُُلُ �ذَا جَاءَٓ ﴿
ُ
ٓ أ ٰ نؤَُۡ�ٰ مِثۡلَ مَا ْ لنَ نُّؤۡمِنَ حَ�َّ ِۘ ٱۡ�هُمۡ ءَايةَٞ قاَلوُا ُ ٱ �َّ عۡلمَُ  �َّ

َ
أ

 ]١٢٤[الأنعام:  ١﴾ۗۥ حَيۡثُ َ�ۡعَلُ رسَِاَ�هَُ 

آوریم، مگر آنکه نظیر آنچه به رسولان  و چون آیتی سویشان آید گویند: ھرگز ایمان نمی«
 .»داند رسالتش را کجا قرار دھد یز داده شود. خدا بھتر میخدا داده شده به ما ن

 فرماید: در جای دیگر می

ؤَُ�ءِٓ مَنَّ ﴿ ٰٓ�َ
َ
ْ أ َقُولوُآ ُ ٱوََ�َ�لٰكَِ َ�تَنَّا َ�عۡضَهُم ببَِعۡضٖ ّ�ِ لَيۡسَ  �َّ

َ
ُ ٱعَليَۡهِم مِّنۢ بيَۡننَِاۗٓ � َّ� 

 ِ عۡلَمَ ب
َ
ٰكِرِ�نَ ٱبأِ  ]٥٣[الأنعام:  ﴾٥٣ل�َّ

گونه آنھا را به یکدیگر آزمودیم، تا سرانجام [درباره مؤمنان] بگویند: آیا اینانند که  بدینو «
 .»شناسد خدا از میان ما موھبتشان داده است؟ آیا خداوند شاکران را بھتر نمی

 شود. و امثال آنھا. إن شاءالله این موضوع بعداً بیشتر توضیح داده می
*** 

ي لا والاستطاعة التّي �ب«قوله: 
ّ

يوصف المخلوق  بها الفعل، من �و التوفيق الذ
به [ت�ون] مع الفعل، وأمّا الاستطاعة من جهة الصّحة والوسع والتمك� وسلامة 

ُ ٱَ� يَُ�لّفُِ ﴿ الآلات، ف� قبل الفعل، و�ها يتعلقّ الخطاب، وهو كما قال تعالى: َّ� 
 ۚ  »]٢٨٦[البقرة:  ﴾َ�فۡسًا إِ�َّ وسُۡعَهَا

یابد، از جمله توفیقی است  ای که فعل با آن تحقق می استطاعت و توانایی«ترجمه: 
شود و این استطاعت ھمراه  نمی که برای مخلوق مقدور نیست و مخلوق بدان متصف

باشد. اما استطاعت از جھت صحت و توان و سلامت ابزار و آلات، قبل از فعل  فعل می
 فرماید: نه است که خداوند متعال میگو گیرد. این ھمان است و خطاب بدان تعلق می

ُ ٱَ� يَُ�لّفُِ ﴿ َّ�  ۚ  ]٢٨٦[البقرة:  ﴾َ�فۡسًا إِ�َّ وسُۡعَهَا
 ».»سازد خداوند ھیچ کسی را جز به اندازه توانش مکلف نمی«

                                           
قراء غیر از ابن کثیر و  ٥با جمع آمده است. که این قرائت » رسالاته«ھای خطی،  در اصل نسخه -١

حجة «اند؛ نگا:  با مفرد قرائت نموده» رسالته«باشد. این دو، آیه فوق را به صورت  حفص می
 .٣/١١٨، »زاد المسیر«؛ ٤٥٠-١/٤٤٩، »الکشف«؛ ٢٧٠، ص »القراءات



 ٨٧٣ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

 استطاعت ھم ھمراه فعل است و ھم پیش از فعل
ھستند. استطاعت و طاقت و قدرت و وسع، الفاظی نزدیک به ھم شرح عبارت: 

ذکر کرده ـ قول اکثر اھل  / ـ ھمچنان که طحاوی ١تقسیم استطاعت به دو قسم
گویند: قدرت و توانایی  سنت است، که قولی میانه و متعادل است. قدریه و معتزله می

فقط قبل از فعل است و در مقابل آنان گروھی از اھل سنت قرار دارند که معتقدند 
 قدرت و توانایی فقط ھمراه فعل است.

ده توانایی و قدرتی که مناط قولی که اکثر اھل سنت بدان معتقدند، این است: بن
کند، دارد. این قدرت و توانایی گاھی قبل از  امر و نھی است و امر و نھی بدان رو می

فعل است و لازم نیست ھمراه فعل باشد. و توانایی و قدرتی که فعل با آن تحقق 
یابد، حتماً باید ھمراه فعل باشد. چون جایز نیست فعل با قدرتی معدوم، به وجود  می
 آید.

اما توانایی و قدرتی که از جھت صحت و وسع و توان و سلامت ابزار و آلات است، 
 باشد. این قدرت و توانایی در این آیه آمده است:  پیش از افعال می

﴿ َ�َ ِ  ]٩٧[آل عمران:  ﴾إَِ�ۡهِ سَبيِٗ�ۚ  سۡتَطَاعَ ٱمَنِ  ۡ�يَۡتِ ٱ ٢حِجُّ  �َّاسِ ٱوَِ�َّ

 .»که قصد زیارت این خانه کنند، کسی که بتواند به آن راه یابد و حق خدا بر مردم است«
پس خداوند حج را بر فرد مستطیع و توانا واجب کرده است. پس اگر کسی توان 

داشت جز کسی که حج کرده، در آن صورت حج فقط بر کسی که حج کرده،  نمی
ن برخلاف گرفت! و ای بود و کسی به خاطر ترک حج مورد عقاب قرار نمی واجب می

 چیزی است که در دین اسلام به طور ضروری و بدیھی معلوم شده است.
 ھمچنین است این آیه:

ْ ٱفَ ﴿ َ ٱ �َّقُوا  ]١٦[التغابن:  ﴾سۡتَطَعۡتُمۡ ٱمَا  �َّ

                                           
 ،»درء تعارض العقل و النقل«؛ و ٤٨٠-٤٧٩و  ٣٧٦-٣٧١و  ١٣١-٨/١٢٩، »الفتاویمجموع «نگا:  -١

٦٣-١/٦٠. 
آمده است. این قرائت ابوعمرو و اکثر قاریان » حاء«با فتحه » حجّ «ھای خطی،  در اصل نسخه -٢

اند. این دو لغت  قرائت کرده» حاء«با کسره » حج«است، حمزه و کسائی و حفص از عاصم 
لغت » حاء«با کسره » حجّ «اسد است و  لغت اھل حجاز و بنی» حاء«با فتحه » حجّ «ھستند که 

 ».زادالمسیر«، ١٧٠، ص »حجة القراءات«اھل نجد است. نگا: 



 هیطحاو دهیشرح عق    ٨٧٤

 .»توانید، از خداوند بترسید تا آنجا که می«
است. پس خداوند در این آیه، تقوا را به تناسب استطاعت و توان انسان واجب کرده 

داشت، خداوند تقوا را  اگر کسی که تقوای خدا را نکرده، استطاعت و توان تقوا را نمی
کرد مگر بر کسی که تقوا پیشه کرده، و کسی را که تقوا نکرده مورد عقاب  واجب نمی

 فساد و بطلان این امر، معلوم و آشکار است. داد! قرار نمی
 ھمچنین است این آیه:

ۚ َ�مَن لَّمۡ �سَۡتَ ﴿  ]٤[المجادلة:  ﴾طِعۡ فإَطِۡعَامُ سِتَِّ� مِسۡكِينٗا

 .»و ھر کس نتواند، شصت مستمند را اطعام کند«
 مراد از آن، استطاعت اسباب و وسایل است.

کند، آنجا که  ای که خداوند سبحان از زبان منافقان نقل می ھمچنین است این آیه
 فرماید: می

 ]٤٢[التوبة:  ﴾َ�َرجَۡنَا مَعَُ�مۡ  سۡتَطَعۡنَاٱلوَِ ﴿

ی آنان را کذب خوانده است. اگر آنان استطاعتی را که حقیقت قدرت  خداوند گفته
شان از خود، دروغگو نبودند و چون  کردند به خاطر نفی و توانایی فعل است، اراده می

عت، دھد که منظور آنان از عدم استطا خداوند آنان را تکذیب کرده، این نشان می
بیماری یا کمبود مال است ھمچنان که خداوند متعال این امر را با این آیه تبیین 

 فرماید: نموده است، آنجا که می

عَفَاءِٓ ٱلَّيۡسَ َ�َ ﴿  ]٩١[التوبة:  ﴾لمَۡرَۡ�ٰ ٱوََ� َ�َ  لضُّ

 .»بر ضعیفان و بیماران و ... اعتراضی نیست«
 فرماید: تا آنجا که می

مَا ﴿ ِينَ ٱَ�َ  بيِلُ لسَّ ٱ۞إِ�َّ ۚ  ٔۡ �سََۡ�  �َّ غۡنيَِاءُٓ
َ
 ]٩٣[التوبة:  ﴾ذِنوُنكََ وهَُمۡ أ

 .»خواھند [در جھاد شرکت نکنند] ایراد فقط بر کسانی است که توانگرند و از تو اجازه می«
 این فرموده خداوند متعال ھم، به ھمین صورت است:

ن ينَكِحَ ﴿
َ
 ]٢٥[النساء:  ﴾لمُۡؤۡمَِ�تِٰ ٱ لمُۡحۡصََ�تِٰ ٱوَمَن لَّمۡ �سَۡتَطِعۡ مِنُ�مۡ طَوًۡ� أ

 .»و ھر که از شما توان مالی ندارد که با زنان آزاد مؤمن ازدواج کند«
ھای این نوع  که منظور از استطاعت، استطاعت اسباب و وسایل است. از دیگر نمونه

صلّ «به عمران بن حصین است:  ج ی پیامبر است، گفته استطاعت که پیش از فعل
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ایستاده نماز بخوان، اگر : «١»قائماً، فإن لم �ستطع فقاعداً، فإن لم �ستطع فع� جنبٍ 
 ».ایستاده نتوانستی، نشسته نماز بخوان و اگر نشسته نتوانستی، بر پھلو نماز بخوان

 ت:اما دلیل ثبوت استطاعتی که حقیقت قدرت است، این اس

مۡعَ ٱمَا َ�نوُاْ �سَۡتَطِيعُونَ ﴿ ونَ  لسَّ  ]٢٠[هود:  ﴾٢٠وَمَا َ�نوُاْ ُ�بِۡ�ُ

 .»دیدند توان شنیدن [آیات حق را] نداشتند و نمی«
که منظور نفی قدرت است نه نفی اسباب و وسایل، چون اسباب و وسایل ثابت 

يطيقون إلاّ ما ولا «ی طحاوی:  بودند. به امید خدا بعداً این مطلب در ضمن گفته

» و توان انجام فعلی را ندارند مگر آنچه که خداوند آنان را تکلیف نموده است« »كلّفهم
 شود. آیات زیر نیز، چنین ھستند: بیشتر توضیح داده می

 ی رفیقِ موسی:  گفته

﴿� قلُ لَّكَ إنَِّكَ لنَ �سَۡتَطِيعَ مَِ�َ صَۡ�ٗ
َ
لمَۡ أ

َ
 ]٧٥[الکهف:  ﴾٧٥�

 .»توانی ھمراه من شکیبایی کنی؟ فتم که تو ھرگز نمیآیا برای تو نگ«
منظور از آن، حقیقت قدرت و توان صبر و شکیبایی است نه قدرت اسباب و وسایل 

بینی که رفیق  صبر، چون اسباب و وسایل صبر برای موسی وجود داشت. مگر نمی
که  موسی به خاطر آن، موسی را مورد عتاب و سرزنش قرار داد؟ در حالی که کسی

گیرد، و تنھا  اسباب و وسایل کاری را نداشته باشد مورد عتاب و سرزنش قرار نمی
کسی که کاری را انجام نداده در حالی که توان انجام کار را داشته و قدرت فعل را به 
سبب مشغول شدن به ضد آن فعل، ضایع گردانیده، مورد عتاب و سرزنش قرار 

گویند:  باشد، می و توانایی فقط ھنگام فعل میاند: قدرت  گیرد. کسانی که گفته می
قدرت و توانایی برای دو چیز ضد ھم و متناقض، صلاحیت ندارد، چون قدرت ھمراه 
فعل فقط صلاحیت آن فعل را دارد، و این قدرت مستلزم و ملازم آن فعل است و بدون 

 یابد. آن تحقق نمی

                                           
؛ ابوداود به ١١١٧آمده است. بخاری به شماره: » فعلی الجنب«ھای خطی،  در اصل نسخه -١

؛ ٤/٤٢٦؛ احمد در مسند خود، ١٢٢٣؛ ابن ماجه به شماره: ٣٧٢؛ ترمذی به شماره: ٩٥٢شماره: 
؛ خطیب بغدادی در ٩٨٣؛ بغوی به شماره: ١/٣٨٠؛ دارقطنی، ٢٣١ابن جارود به شماره 

 اند. آن را روایت کرده ٩٧٩؛ ابن خزیمه به شماره: ٦/٢٤تاریخش، 
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که این قول فاسدشان، چنین  باشد، اند، براساس قول فاسدشان می آنچه قدریه گفته
دھد.  است: خداوند به مؤمن و کافر، و نیکوکار و بدکار به طور یکسان قدرت و توان می

گویند: خداوند مؤمن فرمانبردار را به یاری کردن مختص گردانیده که او به  اینان نمی
معتقدند که این یکی  وسیله این یاری کردن، ایمان را به دست آورده است، بلکه

خودش طاعت را ترجیح داده و آن یکی خودش معصیت را ترجیح داده است؛ درست 
ھمانند پدری که به ھر یک از پسرانش شمشیری داده است، که این یکی با آن در راه 

 کند. کند و آن یکی با آن شمشیر راھزنی می خدا جھاد می
وند ھستند، کنندگان قدر خدا این قول بنا به اتفاق اھل سنت و جماعت که اثبات

اساس است، چون آنان اتفاق نظر دارند بر اینکه خداوند نعمتی دینی را به  باطل و بی
بنده مطیع و فرمانبردارش داده و آن را مختص وی گردانیده و این نعمت را به کافر 
نداده است، و خداوند بنده فرمانبردارش را بر طاعت و عبادت، یاری کرده ولی کافر را 

 فرماید: رده است؛ ھمچنان که خداوند متعال میبدان یاری نک

َ ٱوََ�ِٰ�نَّ ﴿ يَ�نَٰ ٱحَبَّبَ إَِ�ُۡ�مُ  �َّ هَ إَِ�ُۡ�مُ  ۥوَزَ�َّنَهُ  ۡ�ِ  لُۡ�فۡرَ ٱِ� قلُوُ�ُِ�مۡ وََ�رَّ
وَْ�ٰٓ�كَِ هُ  لۡعِصۡيَانَۚ ٱوَ  لۡفُسُوقَ ٱوَ 

ُ
شِٰدُونَ ٱ مُ أ  ]٧[الحجرات:  ﴾٧ل�َّ

ی شما آراست و انکار و نافرمانی و ھا دل شما کرد و آن را درلیکن خدا ایمان را محبوب «
 .»اند یافتگان عصیان را منفور شما گردانید. آنھا [که این ویژگی دارند] حقاً ھدایت

، عام است و ھمه ھا دل گویند: این محبوب کردن و آراستن ایمان در قدریه می
ھای حق است،  ر دلائل و نشانهگیرد، این به معنای بیان و اظھا مخلوقات را در بر می

 فرماید: کند که این امر خاص مؤمن باشد، به ھمین خاطر خداوند می اما آیه اقتضا می

وَْ�ٰٓ�كَِ هُ ﴿
ُ
شِٰدُونَ ٱ مُ أ  ]٧[الحجرات:  ﴾٧ل�َّ

 .»اند یافتگان آنان [که این ویژگی دارند] ھدایت«
 فرماید: کفار ھدایت یافته نیستند؛ خداوند متعال می

ُ ٱيرُدِِ  َ�مَن﴿ ن َ�هۡدِيهَُ  �َّ
َ
حۡ صَدۡرَهُ  ۥأ ن يضُِلَّهُ  ۥ�َۡ�َ

َ
سَۡ�مِٰ� وَمَن يرُدِۡ أ  ۥَ�ۡعَلۡ صَدۡرَهُ  ۥلِۡ�ِ

دُ ِ�  عَّ مَا يصََّ َّ�
َ
� ٱضَيّقًِا حَرجَٗا كَ� مَاءِٓ ُ ٱكََ�لٰكَِ َ�ۡعَلُ  لسَّ ِينَ ٱَ�َ  لرجِّۡسَ ٱ �َّ َّ�  �َ

 ]١٢٥[الأنعام:  ﴾١٢٥يؤُۡمِنُونَ 
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اش را برای اسلام بگشاید؛ و ھر که را بخواھد  پس ھرکه را خدا بخواھد ھدایت کند، سینه«
رود.  تر گرداند؛ چنان که گویی در آسمان بالا می اش را تنگ و تنگ در گمراھی وا نھد، سینه

 .»نھد آورند پلیدی می گونه خداوند بر کسانی که ایمان نمی بدین
دارد خداوند سبحان این یکی را گمراه  ست که بیان میامثال این آیه در قرآن زیاد ا

 فرماید: کرده و آن یکی را ھدایت نموده است؛ خداوند متعال می

ُ ٱمَن َ�هۡدِ ﴿ رشِۡدٗا ۥوَمَن يضُۡللِۡ فلََن َ�ِدَ َ�ُ  لمُۡهۡتَدِ� ٱَ�هُوَ  �َّ  ]١٧[الکهف:  ﴾١٧وَِ�ّٗا مُّ

است و ھر که را گمراه کند ھرگز برای او ھر که را خدا ھدایت کند، او ھدایت یافته «
 .»سرپرستی راھنما نخواھی یافت

 .١إن شاءالله این موضوع بعداً بیشتر توضیح داده خواھد شد
ترجیح داده «شود؛ اگر گفته:  ھمچنین این گفته که: بدون مرجّح ترجیح داده می

و اگر معنای ، معنای زاید بر فعل داشته باشد، آن ھمان سبب مرجّح است، »شود می
زایدی نداشته باشد، وضعیت فاعل پیش از وجود فعل ھمانند وضعیت آن ھنگام فعل 

شود، و این  است. سپس فعل تنھا در یکی از دو حالت بدون مرجّح حاصل می
ی  باشد. پس وقتی اصل و اساس گفته جویی در مقابل عقل می سرسختی و ستیزه

ننده طاعات و عبادات، ھر دو از نظر یاری ک ھا این است که انجام دھنده و ترک قدری
کردن و قدرت دادن یکسان و برابرند، بنا به اصلشان ممتنع و محال است که ھمراه 
فعل قدرت و توان مختص آن فعل باشد؛ زیرا قدرت و توانایی که مختص فعل است، 

دھنده  جامکننده فعل این قدرت و توان را ندارد بلکه این قدرت و توان تنھا برای ان ترک
ھا وقتی  باشد. قدری باشد، و قدرت و توان ھم فقط از جانب خداوند متعال می فعل می

دیدند که قدرت باید به ناچار پیش از انجام فعل باشد، گفتند: قدرت ھمراه فعل نیست؛ 
باشد، و در ھنگام  زیرا قدرت ھمان است که انجام فعل و ترک فعل به وسیله آن می

ل محال و ممتنع است؛ به ھمین خاطر گفتند: قدرت و توان فقط وجود فعل، ترک فع
باشد، و این به طور قطع باطل است؛ چون وجود یک چیز ھمراه  پیش از انجام فعل می

با عدم برخی از شرایطش، ممتنع و محال است بلکه حتماً باید تمامی امور وجودی که 
شان حق و  س نقیض گفتهفعل بر آن متوقف است ھنگام وجود فعل، موجود باشد. پ

 درست است و آن، این است که: حتماً باید ھمراه فعل، قدرت و توان جھت انجام آن باشد.

                                           
 .٣١-١/٢٦، »درء تعارض العقل و النقل«نگا:  -١
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گویند، قدرت فقط  اند: گروھی می کنندگان در اینجا به دو گروه تقسیم شده اما ثابت
اند که قدرت یک نوع است و برای دو  ھمراه فعل است. چون برخی از آنان گمان کرده

اند که قدرت،  ضد ھم مناسب و صالح نیست و عده دیگری از آنان گمان کرده چیز
ماند؛ از این رو وجود قدرت پیش از فعل،  امری عارضی است و در دو زمان، باقی نمی

 محال است.
کننده  درست آن است که قدرت دو نوع است ھمچنان که ذکر شد: نوعی تصحیح

ممکن است. این ھمان قدرتی است که امر و  فعل است که فعل و ترک فعل با این نوع،
گیرد. این نوع از قدرت ھم برای شخص مطیع و فرمانبردار حاصل  نھی بدان تعلق می

باشد  شود و ھم برای شخص گناھکار و نافرمان. این نوع از قدرت، پیش از فعل می می
ه قائلان به بقای ماند ک ماند حالا یا ذاتاً تا زمان فعل باقی می و تا زمان فعل باقی می

ی  اعراض چنین باوری دارند، و یا به وسیله تجدید شدن امثال آن، براساس گفته
ماند. این نوع از قدرت گاھی  کسانی که معتقدند، امور عارضی در دو زمان باقی نمی

برای دو چیز ضد ھم مناسب و صالح است، و دستور خداوند مشروط به این نوع از 
خداوند کسانی را که این قدرت و توان را ندارند، مکلف قدرت و توان است؛ پس 

 کند. ضد این نوع از قدرت، عجز و ناتوانی است ھمچنان که گفته شد. نمی
ای  بر علاوه، استطاعت و توانایی شرط شده در شریعت، اخص استطاعت و توانایی

ه است که فعل در صورت عدم آن، ممتنع و محال است، چون استطاعت شرعی گاھی ب
ای است که فعل در صورت عدم آن، قابل تصور است ھر چند فرد از انجام آن  گونه

سازد و سیر و  فعل، ناتوان نیست. چون شارع آن فعل را بر بندگانش آسان و میسر می
خواھد و خداوند ھیچ حرج و  خواھد و سختی را برایشان نمی آسانی را برای آنان می

ن قرار نداده است. و بیمار گاھی با وجود زیاد سختی و فشاری را در دین بر بندگا
اش، توانایی انجام آن فعل را دارد، اما با این وجود این  شدن بیماری و تأخیر بھبودی

فرد از نظر دین، ناتوان است ھر چند در حقیقت توانایی آن را دارد، چون در صورت 
شرعی تنھا به  شود. پس شارع در استطاعت انجام دادن فعل، ضرر برایش حاصل می

کند. پس ھرگاه فعل با وجود  کند بلکه به لوازم آن نگاه می ذات امکان فعل نگاه نمی
پذیر باشد، این استطاعت، استطاعتی شرعی نیست ھمانند کسی  مفسده راجح، امکان

شود. یا  اما در عین حال ضرر و زیانی متوجه بدن یا مالش می که توانایی حج را دارد
اش زیاد  تواند نماز بخواند اما در این صورت بیماری بیماری که ایستاده میمانند شخص 
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تواند دو ماه پشت سر ھم روزه بگیرد اما در این صورت  شود. یا مانند فردی که می می
شود که شارع در این موارد و امثال آن به خاطر وجود  از معیشت و مانند آن بریده می

وان به حساب آورده است. پس وقتی شارع در امکان مفسده راجح، چنین افرادی را نات
فعل، عدم مفسده و ضرر راجح را معتبر دانسته پس چگونه فردی را در صورت عجز و 

 نماید؟! ناتوانی، مکلف می
اما این استطاعت ـ با وجود بقای آن تا زمان فعل ـ برای وجود و تحقق فعل، کافی 

دھنده فعل بود. بلکه باید  عل ھمچون انجامکننده ف بود، ترک نیست؛ چون اگر کافی می
دھنده فعل را  به ناچار ھمراه این استطاعت، امر کمکی دیگری ایجاد شود، مثلاً انجام

کند مگر در صورت قدرت و اراده  کننده آن قرار داد، چون فعل تحقق پیدا نمی اراده
لاف امر شرط فاعل و اراده جازم و قطعی در استطاعت ھمراه اراده، داخل است برخ

شده در تکلیف، چون اراده در آن به شرط گرفته نشده است؛ چون خداوند متعال 
کند، اما کسی را که در صورت اراده  کسی را که اراده کاری ندارد به آن کار امر می

به ھمدیگر نیز  ھا انسان کند. امر و دستور کاری از آن ناتوان باشد، به آن کار امر نمی
کند،  خواھد امر می نسان برده خود را به کاری که برده آن را نمیچنین است، چون ا

کند. ھرگاه اراده جازم و قدرت و توانایی  اما به کاری که برده از آن ناتوان است، امر نمی

(تکلیف به چیزی  »تكليف ما لايطاق«آید.  کامل با ھم جمع شوند، وجود فعل لازم می
گوید: قدرت  شود، چون کسی که می نا میکه در حد توان نیست) بر ھمین مطلب ب

گوید: ھر کافر و فاسقی به کاری که در حد توانش نیست،  باشد، می فقط ھمراه فعل می
 ، و کاری که در حد توان نیست، به دو چیز تفسیر شده است:  مکلف شده

) کاری که به خاطر عجز و ناتوانی از انجام آن، در حد توان نیست. این نوع، ١
 احدی را به آن مکلف نکرده است.خداوند 

کاری که به خاطر مشغول شدن به ضد آن، در حد توان نیست. این نوع، تکلیف در 
به یکدیگر نیز چنین است؛  ھا انسان طور که در امر و دستور آن روی داده است، ھمان

گذارند. پس صاحب برده، برده نابینایش را به  میان این دو امر فرق می ھا انسان چون
کند  کند، اما او را که تشنه است، امر می ھای کتاب امر نمی گذاری کردن نوشته نقطه

 .١که بنشیند. فرق میان این دو امر به طور بدیھی و ضروری معلوم است

                                           
 .٤٧٤-٤٦٨و  ٣٠٢-٨/٢٩٠، »الفتاوی مجموع«نگا:  -١
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*** 

 .»االله و�سب من العباد وافعال العباد خلق«قوله: 
 ».باشد افعال بندگان، خلق خدا و کسب بندگان می«ترجمه: 

 ان، خلق خداوند است و بندگان فاعل آن ھستندافعال بندگ
 .١علما راجع به افعال اختیاری بندگان اختلاف نظر دارندشرح عبارت: 

 است ـ معتقدند که تدبیر در افعال ٢جبریه ـ که رئیسشان جھم بن صفوان ترمذی
اش از آن خداوند متعال است و ھمه این افعال ھمانند حرکات شخصی  ، ھمهھا انسان

شان ناچاری و جبری  تپند و حرکات درختان، ھمه ھایی که می لرزد و رگ که می
 ، از روی مجاز است.ھا انسان باشد، و اضافه آن به می

در مقابل اینان معتزله قرار دارند که بر این باورند، تمامی افعال اختیاری از ھمه 
خداوند ندارد. اینان موجودات زنده، خلق و آفریده خود آنان است و ھیچ ربطی به خلق 

میان خود اختلاف نظر دارند در اینکه آیا خداوند متعال قادر به افعال بندگان است یا 
 !خیر؟

به وسیله آن، مطیع و  ھا انسان گویند: افعال بندگان است که اھل حق می
شوند و این افعال، مخلوق و آفریده خداوند متعال  فرمانبردار یا گناھکار و نافرمان می

باشد. چون خداوند بلندمرتبه در آفرینش مخلوقات تنھا و یگانه است و جز او  می
 ای نیست. آفریننده

اند و به طور کلی و از اساس  پس جبریه در اثبات قدر راه افراط و غلو را پیموده
 ھا انسان کنندگان صفات خدا به طور که تشبیه اند، ھمان کسب و فعل بنده را نفی کرده

اند و صفات خالق را به مخلوق تشبیه نمودند. قدریه ھم، قدر  و را پیمودهراه افراط و غل
و تقدیر را نفی کرده و بندگان را ھمراه خداوند متعال، خالق و آفریننده افعال خود 

اند، از آن  تر از مجوس اند. به ھمین خاطر اینان مجوس این امت و البته پست دانسته
شماری را اثبات  ھای بی الق بودند و اینان خالقجھت که مجوس قائل به وجود دو تا خ

 اند. نموده

                                           
 .٥٤-٤٩، صفحات »شفاء العلیل«نگا:  -١

 به سمرقندی نیز منسوب است. -٢
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اند، به اذن و  در آن اختلاف نموده ھا انسان خداوند مؤمنانٍ اھل سنت را در آنچه
اراده خود به راه راست و حق ھدایت کرده است، خدا ھر که را خواھد به راه راست 

ثبات عقیده خود ارائه نماید. ھر دلیل صحیحی که انسان جبری برای ا ھدایت می
کند که خداوند خالق ھمه چیز است و او بر ھر  نماید، بر این مطلب دلالت می می

ھای خداوند ھستند، و خدا  چیزی تواناست، و افعال بندگان از جمله مخلوقات و آفریده
کند و بر اینکه انسان  شود. و دلالت نمی شود و ھرچه نخواھد، نمی ھر چه خواھد، می

اش ھمانند حرکت  کننده و مختار نیست، و حرکات اختیاری ت فاعل و ارادهدر حقیق
 شخص لرزان و وزش بادھا و حرکات درختان، جبری و ناچاری است.

آورد، بر این امر  و ھر دلیل صحیحی که انسان قدری برای اثبات عقیده خویش می
ت، مختار و کند که انسان فاعل حقیقی فعل خویش است و انسان در حقیق دلالت می

دھد که اضافه و نسبت فعل به انسان، اضافه  کننده آن فعل است، و نشان می اراده
کند بر اینکه افعال انسان برای خداوند متعال مقدر نیست و  حقیقی است و دلالت نمی

 اند. بدون مشیت و قدرت خدا، این افعال واقع شده
نی، آن وقت بر چیزی وقتی حق ھر یک از دو گروه به حق گروه دیگر ضمیمه ک

آسمانی بر آن دلالت دارند و آن، این است  ھای کتابکند که قرآن و سایر  دلالت می
که: قدرت و مشیت خداوند، عام است و تمامی آنچه که در ھستی است اعم از اعیان و 

گیرد، و اینکه بندگان فاعل حقیقی افعالشان ھستند و آنان، به سبب  افعال را در بر می
 باشند. ان مستوجب مدح و نکوھش میافعالش

الأمر، واقعیت دارد، و چون ادله حق متعارض نیست و حق  این مطلب در نفس
کند. ذکر ادله ھر دو گروه (جبریه و قدریه) در این مختصر  ھمدیگر را تصدیق می

ای که  آید اما من برخی از ادله گنجد. از دلیل ھر گروه، بطلان عقیده دیگری برمی نمی
کنم  اند در اینجا ذکر می و گروه جھت اثبات عقیده خود بدان استدلال نمودهھر د

دارم که این ادله بر عقیده باطلشان که جھت اثبات عقیده خویش بدان  سپس بیان می
 اند، دلالت ندارد. استدلال نموده

 ردّ بر عقیده جبریه و معتزله در مسأله افعال بندگان
اند، این آیه  اثبات نظر خود بدان استدلال نمودهای که جبریه جھت  از جمله ادله

 است:



 هیطحاو دهیشرح عق    ٨٨٢

َ ٱوَمَا رَمَيۡتَ إذِۡ رَمَيۡتَ وََ�ِٰ�نَّ ﴿  ]١٧[الأنفال:  ﴾رََ�ٰ  �َّ

 .»ھا یا تیرھا را] انداختی این تو نبودی که انداختی بلکه خدا بود که انداخت و وقتی [ریگ«
نفی کرده و آن را برای  ج پیامبردر این آیه خداوند، انداختن ریگ یا تیر را از 

دھد که بنده ھیچ کاری از دستش بر  خودش اثبات نموده است؛ پس این نشان می
گویند: جزا بر اعمال مترتب نیست، چون  کند. اینان می آید و چیزی را کسب نمی نمی

، قالوا: ولا أنت يا رسول االله؟ قال: »لن يدخل أحد الجنّة بعمله«فرمودند:  ج پیامبر

ھیچ کس با عمل خود به بھشت « ١»ولا أنا، إلاّ أن يتغمّد� االله برحمة منه وفضل«
روی ای رسول خدا،  صحابه عرض کنند، و تو ھم با عمل خود به بھشت نمی» رود نمی

روم مگر اینکه خداوند مرا مشمول  و من ھم با عمل خود به بھشت نمی«فرمود: 
 ».رحمت و لطف خویش نماید

 اند، این آیه است: ی که قدریه جھت اثبات نظر خود بدان استناد نمودهاز جمله دلایل

ُ ٱَ�تَبَارَكَ ﴿ حۡسَنُ  �َّ
َ
 ]١٤[المؤمنون:  ﴾١٤لَۡ�لٰقِِ�َ ٱأ

 .»پس پرخیر است خدایی که بھترین آفرینندگان است«
گویند: و جزا به عنوان عوض و پاداش بر اعمال مترتب است؛ ھمچنان که  اینان می

 فرماید: متعال میخداوند 

 ]٢٤]؛ [الواقعة: ١٤؛ [الأحقاف: ]١٧[السجدة:  ﴾جَزَاءَٓۢ بمَِا َ�نوُاْ َ�عۡمَلوُنَ ﴿
 .»کردند اینھا] پاداشی است به خاطر آنچه می«[

                                           
از طریق روایت ابوھریره آن را با ھمین لفظ روایت کرده است.  ٢/٢٥٦احمد در مسند خود،  -١

؛ ابن ماجه به شماره ٢٨١٦؛ مسلم به شماره: ٦٣٦٣و  ٥٦٧٣ھای:  ھمچنین بخاری به شماره
، ٤٦٦، ٤٥٢، ٤٥١، ٣٩٠، ٣٨٦، ٣٤٤، ٣٢٦، ٢٦٥، ٢٥٦، ٢/٢٣٥؛ احمد در مسند خود، ٤٢٠١

؛ و ٤٦١، به شماره: »الأدب المفرد«؛ بخاری در ٥٢٤و  ٥١٩، ٥١٤، ٥٠٩، ٤٩٥، ٤٨٨، ٤٨٢، ٤٧٣
 اند. آن را از ابوھریره روایت کرده ٤١٩٤و  ٤١٩٣، ٤١٩٢ھای:  بغوی به شماره

؛ احمد در مسند خود، ٢٨١٨؛ مسلم به شماره: ٦٤٦٧و  ٦٤٦٤ھای:  ھمچنین بخاری به شماره
آمده است، از طریق روایت  ١٢/٣٦٩، »التحفة«آن گونه که در » الکبری«؛ و نسائی در ٦/١٢٥

؛ و دارمی در ٣٦٢و  ٣/٣٣٧؛ احمد در مسند خود، ٢٨١٧اند. مسلم به شماره:  عایشه آن را آورده
ز طریق روایت ا ٣/٥٢، »المسند«از طریق روایت جابر و احمد در  ٣٠٦-٢/٣٠٥سنن خود، 

 اند. ابوسعید خدری آن را آورده



 ٨٨٣ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

ورِۡ�تُمُوهَا بمَِا كُنتُمۡ َ�عۡمَلوُنَ  لَِّ�ٓ ٱ ۡ�َنَّةُ ٱوَتلِۡكَ ﴿
ُ
 ]٧٢[الزخرف:  ﴾٧٢أ

 .»اید کردید وارث آن شده به [پاداش] آنچه میو این ھمان بھشتی است که «
 و آیات دیگری از این قبیل.

 اما راجع به آیه:

َ ٱوَمَا رَمَيۡتَ إذِۡ رَمَيۡتَ وََ�ِٰ�نَّ ﴿  ]١٧[الأنفال:  ١﴾رََ�ٰ  �َّ

اند، باید گفت که این آیه دلیلی علیه آنان است، چون  که جبریه بدان استدلال کرده

اثبات کرده است.  »إذ رميت«خداوند متعال پرتاب ریگ یا تیر را برای پیامبرش با گفته 
پس معلوم شد که آنچه اثبات شده غیر از چیزی است که نفی شده است، و این، بدان 

و پایانی دارد؛ ابتدای آن، انداختن است و پایان آن، اصابت خاطر است که پرتاب، ابتدا 
شود. از این رو معنای آیه فوق  (پرتاب) نامیده می» رمی«به ھدف، و ھر یک از این دو، 

این است: وقتی تیر را انداختی این تو نبودی که تیر را به ھدف اصابت نمودی بلکه 
مطرود  ھا مثالشان با ذکر این  تهخدا بود که آن را به ھدف اصابت نمود و گرنه گف

، »وقتی نماز خواندی، این تو نبودی که نماز خواندی بلکه خدا نماز خواند«شود:  می

                                           
گوید: این آیه درباره پرتاب یک مشت ریگ  می ٣/٤٢٦، »مدارج المسالکین«ابن قیم در کتاب  -١

ھا به چھره تمام مشرکان  در جنگ بدر به سوی مشرکان نازل شد. که این ریگ ج رسول خدا
رسد. ابتدای پرتاب که  ا این حد نمیاصابت نمود، و معلوم است که آن پرتاب از جانب بشر ت

انداختن است، و پایان پرتاب که رسیدن به چھره مشرکان است، از طرف خداوند متعال است. 
نسبت داده و رسیدن به ھدف که پایان  ج پس خداوند انداختنی که ابتدای پرتاب است به پیامبر

وده خداوند در ھمین آیه است، نفی کرده است. نمونه این مطلب، فرم ج پرتاب است، از پیامبر

َ ٱفَلَمۡ َ�قۡتُلُوهُمۡ وََ�ِٰ�نَّ ﴿فرماید:  آنجا که می این شما نبودید که آنھا را کشتید بلکه « ﴾َ�تَلَهُمۚۡ  �َّ

َ ٱوَمَا رَمَيۡتَ إذِۡ رَمَيۡتَ وََ�ِٰ�نَّ ﴿سپس در دنباله آن فرمود: ». خداوند آنھا را کشت  ﴾رََ�ٰ  �َّ
پس خداوند ». انداختی، این تو نبودی که انداختی بلکه خدا بود که انداخت ھا را وقتی ریگ«

سبحان تنھا خودش بود که مشرکان را کشت و شما نبودید که آنان را کشتید ھمچنان که فقط 
نبود. اما علت اشاره به آیه  ج ھا را به چشمانشان انداخت و این امر از طرف پیامبر خداوند ریگ

اوند سبحان، اسبابی ظاھری را جھت دفع مشرکان، قرار داده و دفع و فوق این است که خد
ھلاک نمودن آنان را به وسیله اسبابی باطنی غیر از اسبابی که برای مردمان ظاھر است، 

شود و به وسیله او روی  دار شده است. پس کمیت و قتل و پیروزی، به خدا اضافه می عھده
 .٤٤٥-١٣/٤٤١، »الطبری«ان است. نگا: کنندگ دھد و خداوند، بھترین یاری می



 هیطحاو دهیشرح عق    ٨٨٤

و ... که » وقتی روزه گرفتی، این تو نبودی که روزه گرفتی بلکه خدا روزه گرفت«
 فساد و بطلان این، واضح و آشکار است.

جبریه و قدریه در آن راه خطا و گمراھی را  اما راجع به مترتب بودن جزاء بر اعمال،
اند و خداوند، اھل سنت را به عقیده درست در این زمینه ھدایت نموده است.  پیموده

که در » باء«که در نفی است با حرف » باء«ستایش و منت برای اوست. چون حرف 
ه است ک ج در نفی مانند این فرمایش پیامبر» باء«اثبات است، فرق دارد. حرف 

ھیچ کس به عمل خویش وارد بھشت « »لن يدخل أحد الجنة بعمله« فرمایند: می
برای عوض است، یعنی عمل برای دخول انسان به بھشت » باء«در اینجا ». شود نمی

اند که کننده کار به خاطر عمل  گونه که معتزله پنداشته ھمانند ثمن و عوض باشد؛ آن
این حق اوست که بر خداوند دارد. قضیه  خویش، استحقاق رفتن به بھشت را دارد و

چنین نیست، بلکه رفتن انسان به بھشت، از روی لطف و رحمت و فضل خداوند است. 
 که در آیه:» باء«و حرف 

 ﴾جَزَاءَٓۢ بمَِا َ�نوُاْ َ�عۡمَلوُنَ ﴿
شان. و خداوند متعال  باشد. یعنی به سبب عمل سبب می» باء«و امثال آن است، 

او  باشد و ھمه اینھا تنھا به فضل و لطف و رحمت باب و مسببات میاست که خالق اس
 .١گردد بر می

 شود فقط مخلوقات داخل می» کل«در عموم 

ُ ٱَ�تَبَارَكَ ﴿ راجع به آیه: حۡسَنُ  �َّ
َ
اند،  که معتزله بدان استدلال کرده ﴾١٤لَۡ�لٰقِِ�َ ٱأ

حۡسَنُ ﴿ باید گفت که معنای
َ
. »تصویرکنندگان و تقدیرکنندگان استبھترین «، ﴾لَۡ�لٰقِِ�َ ٱأ

گاھی به معنای تقدیر است که در این آیه، ھمین معنا اراده شده است، » خلق«کلمه 
 فرماید:  چون خداوند متعال می

ُ ٱ﴿ ءٖ  �َّ ۡ�َ ِ
 ]١٦[الرعد:  ﴾َ�لٰقُِ ُ�ّ

یعنی خداوند آفریننده ھر چیزی است که آفریده شده است. پس افعال بندگان در 
ی معتزله راجع به داخل کردن کلام خداوند متعال  شود. گفته داخل می» کل«عموم 

                                           
 ٦١، ص »حادی الأرواح«الإسلام ابن تیمیه؛ و  اثر شیخ ١٥٢-١٤٦، صفحات »الرسائل جامع«نگا:  -١

 اثر ابن قیم.



 ٨٨٥ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

اساس است؛ کلامی که یکی از صفات خداست و  چه قدر فاسد و بی» کل«در عموم 
» کل«ن را که مخلوق است، از عموم محال است که مخلوق باشد، و اینان افعال بندگا

جز آنچه که مخلوق است، داخل » کل«اند!! راستی مگر در عموم  خارج ساخته
شود و سایر مخلوقات در  شود؟! ذات مقدس خدا و صفاتش در این عموم داخل نمی می

 فرماید:  شوند. ھمچنین خداوند متعال می داخل می» کل«عموم 

ُ ٱوَ ﴿  ]٩٦[الصافات:  ﴾٩٦َ�عۡمَلوُنَ خَلَقَُ�مۡ وَمَا  �َّ

 .»کنید آفریده است و حال که خداوند شما و آنچه را که می«
شما «است آیه به این معناست که » مای مصدری«در اینجا » ما«گوییم، چون  نمی

 ÷ کند؛ زیرا ابراھیم را آفریده است، چون سیاق آیه آن را قبول نمی» و عملتان
ھا را انکار  ھای تراشیده شده مشرکان را انکار کرد و خود فعل تراشیدن بت پرستش بت

ھا  دھد که آنچه تراشیده شده، مخلوق و آفریده خداست و این بت نکرد، و آیه نشان می
فقط به سبب فعل آنان تراشیده شده است. پس آنچه که آثار فعل آنان است، مخلوق 

ھای تراشیده  ھا مخلوق خدا نبود، بت ر عمل تراشیدن بتباشد. و اگ خداوند متعال می
پیشوای  ١ن بصرییشده مخلوق او نبود بلکه تنھا چوب یا سنگ بود و لاغیر. ابوالحس

آورد،  متأخرین معتزله اظھار داشته است: علم به اینکه انسان، فعل خود را به وجود می
فعلِ به وجود آمده و ممکن به  بدیھی و ضروری است، و امام رازی اظھار داشته که نیاز

مرجّحی که وجود فعل در صورت وجود مرجّح، واجب و در صورت عدم آن، ممتنع 
باشد. ھر دو در آنچه که راجع به علم ضروری و بدیھی اظھار  است، ضروری می

گویند. سپس ادعای ھر یک از اینھا که این علم، ضروری و بدیھی  اند، راست می داشته
یگری را مبنی بر ضروری بودن آن علم، مسلّم نیست بلکه ھر دو در است و ادعای د

ادعایشان مبنی بر ضروری بودن علم، راستگو ھستند، و اشتباه ھر یک در این است که 
حقّ طرف دیگر را انکار کرده است، چون میان اینکه انسان به وجودآورنده فعل خود 

                                           
ھا و صاحب تألیفات  . ابوالحسین بصری، بزرگ معتزلی٢٤٤-١٦/٢٣٦، »الفتاوی مموع«نگا:  -١

است. وی انسانی فصیح و بلیغ بود و عبارت شیرین و بن طیب  کلامی است. نام او، محمدبن علی
گاھی و معلومات زیادی داشت.  جذابی داشت و از ھوش و زکاوت سرشاری برخوردار بود. وی آ

ھجری وفات یافت. شرح حالش  ٤٣٦در اصول فقه از آثار اوست. وی به سال » المعتمد«کتاب 
 آمده است. ٣٩٣، شماره: ١٧، ج »السیر«در کتاب 
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ا مشیت و خواست خداوند متعال است و میان اینکه این به وجود آوردن، وجود آن ب
 اند:  گونه منافاتی وجود ندارد؛ ھمچنان که خداوند متعال فرموده واجب است، ھیچ

ٮهَٰا﴿ لهَۡمَهَا فُجُورهََا وََ�قۡوَٮهَٰا ٧وََ�فۡسٖ وَمَا سَوَّ
َ
 ]٨-٧[الشمس:  ﴾٨فَ�

 .»الھام کردآن که او را سامان داد پس فجور و تقوی را به وی  و سوگند به نفس آدمی و«

لهَۡمَهَا فُجُورهََا وََ�قۡوَٮهَٰا﴿ در آیه
َ
لهَۡمَهَا﴿ ، با عبارت﴾فَ�

َ
اثبات قدر، و با اضافه  ﴾فَ�

شدن فجور و تقوا به نفس آدمی، اثبات فعل انسان ھست تا انسان بداند که او فاجر و 
 متقی است. و در فرموده خداوند پس از آن:

ٮهَٰا﴿ فۡلَحَ مَن زَ�َّ
َ
ٮهَٰاوَ  ٩قَدۡ أ  ]١٠-٩[الشمس:  ﴾١٠قدَۡ خَابَ مَن دَسَّ

گمان آن که خود را بیالود، محروم  شک ھر که خود را تزکیه کرد، رستگار شد و بی بی«
 .»گشت

 ھای این مطلب زیادند. نیز فعل انسان اثبات شده است. نمونه
اره فرقه و بلکه پ  اینجا شبھه دیگری از شبھات این جماعت که امت اسلامی را فرقه

 اند، وجود دارد. آن شبھه، این است:  پاره نموده
گویید خداوند مکلفان را به خاطر  آید که شما می چگونه این حکم راست در می

این چه عدالتی  ١دھد در حالی که خدا خالق این گناھان است؟ گناھانشان عذاب می
گناھانشان  است که خداوند، گناھکاران را عذاب دھد در حالی که خدا خالق و فاعل

ست و ھر یک به تناسب علم و معرفت ھا زباناست؟ این سؤال ھمواره در جھان بر سر 
اند و دچار  خویش بدان پاسخ داده است. از اینجاست که ھر یک از علما به راھی رفته

اند؛  اند. گروھی، افعال بندگان را از دایره قدرت خدا خارج ساخته تفرقه و اختلاف شده
اند؛ گروھی کسبی را برای  تعلیل را انکار کرده و دروازه سؤال را بسته و ٢ای حکم عده

اند؛  اند که معقول نیست و پاداش و عقاب را بر آن کسب قرار داده انسان اثبات نموده
ای به خاطر آن، قائل به وقوع یک مقدور میان دو قادر و وقوع یک مفعول میان دو  عده

را به خاطر  ھا انسان به جبر ھستند و اینکه خداونداند؛ و گروه دیگری قائل  فاعل شده
دھد. در حقیقت این سؤال بوده که این تفرقه و  کاری که بر آن قادر نیستند، عذاب می

 اختلاف را به وجود آورده است.

                                           
 .٣٣٧-١٤/٣٣١، »الفتاوی مجموع«و  ٣٣٠-١/٣٢٥، »مختصر الصواعق المرسلة«ا: نگ -١

 آمده و ھر دو به یک معنی است.» الحکمة«، »مختصر الصواعق«در کتاب  -٢
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پاسخ درست به سؤال مذکور این است: عقوبت و مجازاتی که به بنده بر اثر گناھان 
گناھان، مخلوق خدا ھستند، عقوبت گناھان قبلی است، رسد ھر چند این  وجودی می

آورد و عقاب سزای ھر بدی، بدی پس از آن است. در  چون گناه، گناه را به وجود می
 آورند. حقیقت گناھان ھمچون امراضی ھستند که یکدیگر را به وجود می

سزای این نکته مانده که گفته شود: گناه اول که گناھان بعدی را به وجود آورده، 
شود: این گناه عقوبت و سزای انجام ندادن کاری است که  چیست؟ در جواب گفته می

را  ھا انسان انسان برای آن آفریده شده و بر آن سرشته شده است، چون خداوند سبحان
شریک آفریده و آنھا را براساس محبت و الوھیت خدا و  برای پرستش خداوند یکتا و بی

 فرماید: سرشته است؛ ھمچنان که میتوبه و بازگشت به سوی او 

قمِۡ وجَۡهَكَ لِّ�ِينِ حَنيِفٗاۚ فطِۡرَتَ ﴿
َ
ِ ٱفَأ ۚ  �َّاسَ ٱَ�طَرَ  لَِّ� ٱ �َّ  ]٣٠[الروم:  ﴾عَليَۡهَا

گرایانه، به سوی این آیین روی آور، [با ھمان] فطرتی که خدا مردم را بر آن  پس حق«
 .»سرشته است

به خاطر آن آفریده شده و بر آن سرشته شده  پس از آنجا که انسان کاری را که
است که آن ھم محبت و پرستش خدا و توبه و بازگشت به سوی اوست، انجام نداده، از 
این رو به خاطر آن عقاب داده شده، و این عقاب ھم بدین صورت است که شیطان 

یر و شرّ است، چون گناه با قلب خالی و پذیرای خ شرک و گناھان را برای انسان آراسته
شد، دیگر شر از آن بر  بود که مانع ضدش می برخورد کرده است و اگر در قلب خیر می

 فرماید: آمد، ھمچنان که خداوند بلندمرتبه می نمی

وءَٓ ٱكََ�لٰكَِ ِ�َۡ�فَِ َ�نۡهُ ﴿ ۚ ٱوَ  لسُّ [یوسف:  ﴾٢٤لمُۡخۡلصَِ�َ ٱمِنۡ عِبَادِناَ  ۥإنَِّهُ  لۡفَحۡشَاءَٓ

٢٤[ 

 .»کاری را از او بازگردانیم، و او از بندگان خالص شده ما بود تا بدی و زشت«
 و ابلیس گفت:

ۡ�َعِ�َ ﴿
َ
غۡوَِ�نَّهُمۡ أ

ُ
تكَِ َ�  ]٨٣-٨٢[ص:  ﴾٨٣لمُۡخۡلصَِ�َ ٱإِ�َّ عِبَادَكَ مِنۡهُمُ  ٨٢فبَعِِزَّ

شان را گمراه خواھم کرد. مگر آن بندگان خالص  تردید ھمه پس به عزت تو سوگند که بی«
 .»تو از میان آنھا شده

 فرماید: در جای دیگری می لأ خداوند
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َّ مُسۡتَقيِمٌ ﴿  �َّبَعَكَ ٱإنَِّ عِبَادِي ليَۡسَ لكََ عَليَۡهِمۡ سُلَۡ�نٌٰ إِ�َّ مَنِ  ٤١َ�ذَٰا صَِ�طٌٰ َ�َ
 ]٤٢-٤١[الحجر:  ﴾٤٢لۡغَاوِ�نَ ٱمِنَ 

 .»تسلطی نیستاین سنت و راه راستی است بر عھده من، که تو را بر بندگان من «
اخلاص به معنای خالص شدن و پاک بودن قلب از روی آوردن و اراده و محبت غیر 

تواند بر آن تسلط یابد. اما  خدا. وقتی قلب برای خدا خالص شد، دیگر شیطان نمی
وقتی از یاد و محبت خدا فارغ شد، آن وقت شیطان به تناسب فارغ بودن قلب از خدا 

نتیجه در این حال به خاطر عدم این اخلاص، آن را گناھکار و یابد، در  بر آن تسلط می
 گرداند و این عدل محض است. بدکار می

شود: این سؤال  اگر بگویی: چه کسی آن عدم را آفریده است؟ در جواب گفته می
باطلی است، چون عدم نیاز به تعلق تکوین و ایجاد به آن نیست، چون عدم فعل امری 

ل نسبت داده شود بلکه عدم، شر محض است و شر ھم به وجودی نیست تا به فاع
در حدیث استفتاح  ج طور که پیامبر شود، ھمان خداوند متعال نسبت داده نمی

گوش به فرمانیم، « ١»كلخ� كلهّ بيديك، والشّر ليس إليلبيك وسعديك، وا«فرماید:  می
 ».شود اش به دست توست و شرّ به تو نسبت داده نمی و خیر ھمه

 ج ھمچنین است در حدیث شفاعت در روز قیامت وقتی خداوند به پیامبر
، والخ� في يديك، والشر لبيك وسعديك«فرماید:  فرماید: ای محمد! آن حضرت می می

گوش به فرمانم، خیر در دست توست و شر به تو نسبت داده « ٢»كليس إلي
 ».شود نمی

                                           
 ذکر آن رفت. ١٦٢قسمتی از حدیثی صحیح است که در صفحه  -١

ایت کرده که از طریق محمدبن جعفر رو ٣٤٦٢قسمتی از حدیثی است که بزار به شماره:  -٢
محمدبن جعفر گوید: شعبه از ابواسحاق، از صله، از حذیفه برای ما نقل کرد که حذیفه گفت: 

کنم گفت: ـ اولین کسی  گوید. ـ گمان می شوند و کسی سخن نمی مردم در یک منطقه جمع می
و فرماید: گوش به فرمانم، خیر به دست توست و شر به ت است که می ج گوید، محمد که سخن می

ای و بنده تو در حضور  شود. و ھدایت یافته کسی است که تو او را ھدایت کرده نسبت داده نمی
گردد. و ھیچ پناھگاه و راه نجاتی جز به سوی تو  توست و به تو نیازمند است و به سوی تو باز می

ن فرموده نیست. پرخیز و پاینده و والا ھستی. تو ای پروردگار خانه کعبه، پاک و منزھی. این ھما
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بر کسانی است که او را به  خداوند متعال خبر داده که مسلط کردن شیطان تنھا
شوند. وقتی آنان غیر خدا را  گیرند و کسانی که برای خدا، شریک قائل می دوستی می

به دوستی گرفتند و ھمراه او کسی را شریک او قرار دادند، به سبب این کارشان با 
شوند. در حقیقت این به دوستی گرفتن  مسلط کردن شیطان بر آنان، مجازات می

یک قائل شدن برای خداوند، عقوبت و مجازات خالی بودن قلب از اخلاص شیطان و شر
باشد و الھام نیکی و تقوا بر قلب از جانب خدا، ثمره و نتیجه این اخلاص است و  می

الھام فجور و بدی بر قلب از جانب خدا، ثمره و نتیجه خالی بودن قلب از اخلاص 
 باشد. می

شود و  وجودی باشد، سؤال دوباره تکرار می اگر بگویی: اگر این ترک نمودن، امری
 ؟شود اگر امری عدمی باشد، پس آن وقت چگونه به خاطر عدم محض مجازات می

شود: ترک در اینجا، خودداری وضع نفس از آنچه که نفس آن را  در جواب گفته می
خواھد و دوست دارد، نیست چون اگر به این معنا باشد، ممکن است گفته شود:  می

یک امر وجودی است، بلکه ترک در اینجا، امری عدمی و خالی بودن از اسباب ترک، 
خیر است، و این عدم، محض خالی بودن نفس از آنچه که مفیدترین و سودمندترین 

ھا و  باشد. و عقوبت به خاطر امر عدمی، با انجام دادن بدی چیز برای آن است، می
ھایی که پس از اقامه حجت بر او به  باشد نه به وسیله عقوبات و مجازات گناھان می

 رسد. پس در این صورت خداوند دو عقوبت برای انسان دارد: وسیله پیامبران، به او می
دھد. این عقوبت عدم اخلاص و عدم روی  ـ او را گناھکار و خطاکار قرار میاول 

ت ای است که ممکن اس آوردن و بازگشت او به سوی خداوند است. این عقوبت به گونه

                                                                                                       
ۡمُودٗا﴿فرماید:  خداوند است که می ن َ�بۡعَثَكَ رَ�ُّكَ مَقَامٗا �َّ

َ
باشد که « ]٧٩[الإسراء:  ﴾٧٩عََ�ٰٓ أ

 ». پروردگارت تو را به مقامی ستوده برساند
گوید: بزار از حذیفه به طور موقوف آن را روایت کرده، و  می ١٠/٣٧٧، »الزوائد مجمع«ھیثمی در 

به طور مرفوع از حذیفه آن » المعجم الأوسط«اند. ھمچنین طبرانی در  یان صحیحراویان آن، راو
سلیم وجود دارد که مدلّس است و بقیه  را روایت کرده است. در سند این روایت، لیث بن ابی

اند. در اینکه او لیث بن ابی سلیم را به تدلیس موصوف کرده باید دست نگه داشت،  روایانش، ثقه
از ائمه جرح و تعدیل را سراغ نداریم که او را به چنین وصفی، توصیف کرده  چون ما ھیچ یک

آن را از طریق لیث بن  ٤/٥٧٣، »المستدرک«اش بد بود. ھمچنین حاکم در  باشد، او تنھا حافظه
 ابی سلیم روایت کرده است.
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اش سازگار است، درد و زیان آن را احساس  انسان به دلیل آنکه با شھوت و خواسته
 باشد. ھا می نکند. در حقیقت این عقوبت، از بزرگترین عقوبت

ھا. خداوند متعال در  ھای دردناک پس از انجام دادن گناھان و بدی ـ عقوبتدوم 
 فرماید: آیه زیر این دو عقوبت را با ھم آورده است، آنجا که می

ا �سَُواْ مَا ذُكّرُِواْ بهِِ ﴿ ءٍ  ۦفلََمَّ ۡ�َ ِ
بَۡ�بَٰ ُ�ّ

َ
 ]٤٤[الأنعام:  ﴾َ�تَحۡنَا عَليَۡهِمۡ �

پس چون ھشدارھایی را که به آنھا داده شده بود فراموش کردند، درھای ھمه چیز را «
 .»[برای امتحان] بر آنان گشودیم

 فرماید: این عقوبت اول است. سپس در ادامه می

خَذَۡ�هُٰم َ�غۡتَةٗ ﴿
َ
وتوُٓاْ أ

ُ
ٰٓ إذَِا فرَحُِواْ بمَِآ أ  ]٤٤[الأنعام:  ﴾حَ�َّ

 .»و چون بدانچه داده شده بودند سرمست شدند، ناگاه ایشان را گرفتیم«
 باشد. این ھم عقوبت دوم می

اگر گفته شود: آیا برایشان ممکن است که اخلاص و بازگشت و روی آوردن به سوی 
یشان آفریده شود و ھا دل نھا او را داشته باشند بدون آنکه این امور درخدا و محبت ت

کنندگان به سوی او و دوستداران و محبّان فقط  خدا آنان را مخلصان برای او و بازگشت
یشان قرار داده و بدان القا نموده ھا دل او قرار دھد؟ یا اینکه خداوند این صفات را در

، بلکه این امر منت و فضل خداست، و از بزرگترین شود: نه است؟ در جواب گفته می
اش به دست خداست و کسی  خیرھایی است که به دست خداست، و خیر ھمه

تواند چیزی از خیر به دست آورد مگر آنچه که خداوند به او عطا کرده است، و  نمی
 تواند از شر خود را حفظ کند، مگر آنکه خداوند او را از شر محفوظ نگاه کسی نمی

 دارد.
یشان آفریده نشده و آنان برای این صفات ھا دل اگر گفته شود: وقتی این صفات در

شود، و  اند و آنان مستقلاً برای آن صفات راھی ندارند، سؤال از نو تکرار می توفیق نیافته
آید که: عدل  منع آنھا از این صفات، ظلم است و آن وقت این گفته بر شما لازم می

باشد، و او از آنچه  ای که بخواھد می در ملک خود به ھر شیوه ھمانا تصرف مالک
 شوند. دھند، بازخواست می شود ولی دیگران از آنچه انجام می کند بازخواست نمی می

از این صفات، ظالم  ھا انسان شود: خداوند سبحان با منع کردن در جواب گفته می
را از حقی که بر گردنش دارد،  کننده تنھا زمانی ظالم است که دیگری باشد و منع نمی

منع کند، و این کار چیزی است که پروردگار بر خودش حرام نموده است، و خلاف آن 
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را بر خودش واجب کرده است. اما وقتی چیزی را که حق کسی نیست از او منع کند 
بلکه این چیز محض فضل و لطف و منت خدا بر اوست، در این صورت او با منع آن، 

شود، چون منع حق ظلم است و منع فضل و منت و نیکی عدل  ب نمیظالم محسو
کند، عادل است ھمان طور که در چیزی  است، و خداوند سبحان در چیزی که منع می

 کننده است. کننده و منت کند، نیکی که عطا می
اگر گفته شود: وقتی عطا و توفیق، احسان و رحمت است، پس چرا خداوند عطا و 

 غالب ننموده است ھمان طور که رحمت خدا بر غضب او غالب است؟فضل را بر عدل 
شود: مقصود در اینجا، بیان این عقوبت مترتب بر این منع است  در جواب گفته می

 و مستلزم عقوبت، ظلم نیست بلکه عدل محض است.
و این سؤال راجع به حکمتی است که مقدم بودن عدل بر فضل در برخی جاھاست. 

اوند در فضل و لطف خود میان بندگان مساوات و برابری قرار نداده و اینکه چرا خد
است؟ خلاصه این سؤال این است: چرا خداوند بر این شخص فضل نموده و بر آن یکی 
فضل ننموده است؟ خداوند در این آیه، پاسخ این سؤال را داده است، آنجا که 

 فرماید: می

ِ ٱَ�لٰكَِ فضَۡلُ ﴿ ُ ٱاءُٓۚ وَ يؤُۡ�يِهِ مَن �شََ  �َّ  ]٢١[الحدید:  ﴾٢١لۡعَظِيمِ ٱ لۡفَضۡلِ ٱذُو  �َّ

 .»ھد و خداوند صاحب فضل بزرگ است خواھد می این فضل خداست که به ھر کس که می«
 فرماید: در جای دیگری می

هۡلُ ﴿
َ
َ�َّ َ�عۡلَمَ أ ءٖ مِّن فضَۡلِ  لۡكَِ�بِٰ ٱّ�ِ ۡ�َ ٰ �َّ َ�قۡدِرُونَ َ�َ

َ
ِ ٱ� نَّ  �َّ

َ
�يِدَِ  لۡفَضۡلَ ٱوَأ

ِ ٱ ُ ٱيؤُۡ�يِهِ مَن �شََاءُٓۚ وَ  �َّ  ]٢٩[الحدید:  ﴾٢٩لۡعَظِيمِ ٱ لۡفَضۡلِ ٱذُو  �َّ

رحمت مضاعف] بدان جھت بود که اھل کتاب [این طور] ندانند که [مؤمنین به اسلام] «[
تردید فضل و بخشش به دست خداست، آن را به  راھی به فضل خدا ندارند و [بدانند] که بی

 .»کند، و خدا صاحب فضل و بخشش بزرگ است ھر که خواھد عطا می
راجع به اختصاص دادن این امت به دو اجر و  ج و وقتی یھود و نصارا از پیامبر

هل «: دادن دو اجر به مؤمنان از جانب آن حضرت سؤال کردند، آن حضرت فرمود
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آیا چیزی از « ١»أوتيه من أشاء شيئا؟ً قالوا: لا، قال: فذلك فض�ظلمت�م من حق�م 
ام؟ گفتند: خیر، آن حضرت فرمود:  حقتان را از شما دریغ داشته و به شما ظلمی کرده

اطلاع ھر فردی از افراد ». دھم پس این فضل من است که به ھر کس که بخواھم، می
بر کمال حکمت خدا در عطا و منعش، حکمت نیست، بلکه وقتی خداوند چشم 

را گشود تا اینکه گوشه کمی از حکمت خداوند در مخلوقاتش و امر و بصیرت انسان 
پاداش و عقاب او و اختصاص دادن کسی به فضل و احسان خود و محروم نمودن 
کسی دیگر از آن را، ببیند و در احوال و اوضاع کسانی که این فضل و لطف شامل 

داند بر آنچه که  چه میحالشان شده یا از آنان منع شده، بنگرد، آن وقت به وسیله آن
 کند. داند، استدلال می نمی

وقتی دشمنان مشرک خدا از اختصاص این فضل و لطف خدا به مؤمنان، دچار ابھام 
 و اشکال شدند، گفتند:

ؤَُ�ءِٓ مَنَّ ﴿ ٰٓ�َ
َ
ُ ٱأ َّ�  ۗٓ  ]٥٣[الأنعام:  ﴾عَليَۡهِم مّنِۢ بيَۡننَِا

 .»داده است؟آیا اینانند که خدا از میان ما موھبتشان «
 خداوند متعال در جوابشان فرمود:

ليَۡسَ ﴿
َ
ُ ٱ� َّ�  ِ عۡلَمَ ب

َ
ٰكِرِ�نَ ٱبأِ  ]٥٣[الأنعام:  ﴾٥٣ل�َّ

 .»شناسد؟ آیا خداوند شاکران را بھتر نمی«
داند کدام  بینی که خداوند سبحان بھتر می به این جواب بنگر، در ضمن آن می

داند  جه ثمره آن شکر باشد و میمحل برای کاشتن درخت نعمت مناسب است در نتی
که کدام محل برای این کار مناسب نیست. اگر خداوند درخت نعمت را در جایی که 

داد در نتیجه کاشتن  کاشت، این درخت ثمره نمی برای کاشتن آن مناسب نیست، می
درخت نعمت در آن مکان، بیھوده بود و در شأن حکمت خدا نیست؛ ھمچنان که 

 فرماید: ه میخداوند بلندمرتب

ُ ٱ﴿ عۡلَمُ حَيۡثُ َ�ۡعَلُ رسَِاَ�هَُ  �َّ
َ
 ]١٢٤[الأنعام:  ﴾ۗۥ أ

 .»داند رسالتش را کجا قرار دھد خدا بھتر می«

                                           
و  ٧٤٦٧، ٥٠٢١، ٣٤٥٩، ٢٢٦٩، ٢٢٦٨، ٥٥٧ھای:  قسمتی از حدیثی است که بخاری به شماره -١

؛ رامھرمزی در ١٢٩و  ١٢١، ١١١، ٢/٦، »المسند«؛ احمد در ٢٨٧١؛ ترمذی به شماره: ٧٥٣٣
 اند. از طریق روایت ابن عمر آن را روایت کرده ١٨٢٠؛ و طیالسی به شماره: ٥٩ص » الأمثال«
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 انسان فاعل حقیقی فعل خود است اما این فعل، مخلوق خداست
اگر گفته شود: وقتی به محال بودن ایجاد و خلق فعل از جانب انسان حکم کردید، 

شود: بنده فاعل حقیقی  صورت بنده اصلاً فعلی ندارد؟ در پاسخ گفته می پس در این
 فرماید: فعل خود است و او قدرت حقیقی را بر فعل خود دارد؛ خداوند متعال می

ۗ ٱوَمَا َ�فۡعَلوُاْ مِنۡ خَۡ�ٖ َ�عۡلَمۡهُ ﴿ ُ   ]١٩٧[البقرة:  ﴾�َّ
 .»داند ھا کنید، خدا آن را می و ھرچه از نیکی«

 ]٣٦[هود:  ﴾٣٦تبَۡتَ�سِۡ بمَِا َ�نوُاْ َ�فۡعَلوُنَ  فََ� ﴿

 .»کنند غمگین مباش پس از آنچه می«
 و آیاتی از این قبیل.

 وقتی فاعل بودن انسان ثابت شد، پس باید گفت که افعال انسان دو نوع است:
ـ نوعی که قدرت و اختیار و اراده انسان با آن ھمراه است، پس این نوع  اول نوع

باشد، مانند حرکات اختیاری انسان. و این خداوند  عل و کسب انسان میصفت و ف
متعال است که انسان را فاعل و مختار قرار داده و اوست که بر این کار تواناست و در 

ند، چون  ا شریک است. به ھمین خاطر سلف صالح جبر را انکار نموده این کار یکتا و بی
باشد.  و جبر فقط ھمراه اکراه و اجبار میزند  جبر فقط از موجود ناتوان سر می

گویند: پدر ولایت اجبار برای به نکاح در آوردن دختر باکره خردسال را دارد ولی او  می
تواند او را بزور  ولایت اجبار برای به ازدواج در آوردن بیوه زن بالغ را ندارد، یعنی نمی

 .١شوھر دھد

 کند خداوند انسان را مجبور به انجام کاری نمی
کند، چون خداوند  خداوند متعال به این اعتبار انسان را بر انجام کاری مجبور نمی

سبحان خالق اراده و مراد است و قادر است که انسان را مختار قرار دھد اما غیر خدا 
» جبر«آمده و » جبْل«این طور نیست. به ھمین خاطر در الفاظ و عبارات شارع، 

إنّ فيك خلتّ� �بّهما « به أشج عبدالقیس گفت: ج پیامبرنیامده است، ھمچنان که 
بل «فقال: أخُلقُ� تخلّقتُ بهما؟ أم خلق� جُبلت عليهما؟ فقال: » االله: الحلم والأناة

                                           
 نگاه کنید. ٤٨٩-٦/٤٨٧، »المغنی«به تفصیل این مسأله در کتاب  -١
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 ١على خلق� �بّهما االله [ورسوله] الله الذي جبل� فقال: الحمد» خلق� جبلت عليهما
ھا را دوست دارد. [این دو تا خصلت ھمانا در تو دو تا خصلت ھست که خداوند آن«

ام [و  عبارتند از]: بردباری و وقار. او گفت: آیا خودم به این دو خصلت، متخلق شده
بر آن «فرمود:  ج ام؟ پیامبر کم در من ایجاد شده] یا اینکه بر آن سرشته شده کم

 آنگاه اشج گفت: سپاس برای خدایی که مرا به دو خصلتی سرشته». ای سرشته شده
اش را فقط به خاطر افعال  خداوند متعال بنده». آن را دوست دارند ج که خدا و پیامبر

                                           
از  ٥٣١٣به شماره: » المعجم الکبیر«؛ و طبرانی در ٥٢٢٥شماره: حدیثی است که ابوداود به  -١

اند.  طریق ام ابان دختر وازع بن زارع، از پدربزرگش زارع ... آن را به طور کامل روایت کرده
قسمتی از آن را روایت کرده  ٣/٤٤٧، »التاریخ«و در  ٩٧٥به شماره: » الأدب المفرد«بخاری در 

اند، چون در مورد ام أبان جرح و تعدیلی صورت نگرفته  ه جز ام أبان ثقهاست. راویان این روایت، ب
ھای بصره محسوب  است. زارع ھم، ھمان ابن عامر عبدی از طایفه عبدالقیس است و جزو عرب

 آمدند. ج شود و ھمراه اشج به عنوان ھیأتی پیش پیامبر می
ص آن را روایت کرده که قیس از طریق قیس بن حف ٥٨٧به شماره: » الأدب المفرد«بخاری در 

بن حفص گوید: طالب بن حجیر عبدی برای ما نقل کرد و گفت: ھودبن عبدالله بن سعد برایم 
نقل کرد که او از پدربزرگش مزیده عبدی شنید که او گفت: اشبح آمد ... تا آخر روایت. سند این 

المعجم «؛ و ٢/٣١٩روایت با توجه به شواھدش، حسن است. این روایت در مسند ابویعلی، 
. احمد ھم ٩/٣٨٨، »الزوائد مجمع«موجود است. و نگا:  ٨١٢به شماره  ٢٠اثر طبرانی، ج » الکبیر

ذکر کرده، از  ١/١١٧، »أسد الغابة«؛ و ابویعلی براساس آنچه که ابن اثیر در ٤/٢٠٦، »المسند«در 
اند که  عبدالقیس روایت کردهدو طریق از یونس بن عبید، از عبدالرحمن بن ابی بکرة، از اشبح بن 

آن را از احمد  ٣٨٨-٩/٣٨٧، »الزوائد مجمع«به من گفت: ... ھیثمی در  ج او گفت: رسول خدا
 بکره که اشج را ندیده است. اند به جز ابن ابی روایت کرده و گفته که راویان آن، راویان صحیح

إنّ فيك خصلتين «به اشبح بن عبدالقیس گفت:  ج در روایت طولانی ابن عباس آمده که پیامبر

ھمانا در تو دو تا خصلت ھست که خداوند آنھا را دوست دارد [این دو « »يحبهما االله: الحلم والأناة
، ٢٠١١، ترمذی به شماره: ٢٥و  ١٧ھای:  مسلم به شماره». خصلت عبارتند از]: بردباری و وقار

، طبرانی در الصغیر ١٥٢ن منده در الإیمان به شماره: ، اب٥٨٦بخاری در ادب المفرد به شماره: 
اند. ھمچنین مسلم به شماره  آن را روایت کرده ٥/٢٧٩؛ و خطیب بغدادی در تاریخ خود، ٢/١١

اند. اینکه  از طریق روایت ابوسید خدری آن را روایت کرده ٣/٢٣، »المسند«؛ و احمد در ١٨
اند، اشتباھی از طرف  این روایت را از ابن عباس آورهگوید: مسلم و دیگران  ناصرالدین آلبانی می

 بینی. اوست ھمچنان که می
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دھد و فرق میان عقاب و مجازات به خاطر فعل اختیاری و فعل  اش عذاب می اختیاری
 و خردھا استقرار یافته است. ھا فطرتغیراختیاری در 

آن فعل ظلم است،  اگر گفته شود: خلق یک فعل ھمراه عقوبت و مجازات به خاطر
شود: این به مانند آن است که گفته شود: خلق خوردن سمّ و سپس  در جواب گفته می

طور که این سمّ سبب مرگ است،  حصول مرگ به وسیله آن سمّ ظلم است!! پس ھمان
 کدام، ظلمی نیست. آن فعل نیز سبب عقوبت و مجازات است و در ھیچ

ولی این فعل، مخلوق و مفعول خداوند خلاصه؛ فعل انسان، فعل حقیقی اوست 
است و خود فعل خداوند نیست؛ چون میان فعل و مفعول، و خلق و مخلوق  متعال

گوید:  اش به ھمین نکته اشاره کرده، آنجا که می با این گفته / فرق ھست. طحاوی

افعال بندگان، خلق خدا و کسب بندگان « »االله وكسب من العباد وأفعال العباد خلق«
او فعل و کسب را برای بندگان اثبات نموده و خلق را به خداوند متعال نسبت ». است

 داده است.
گردد، ھمچنان که خداوند  کسب، فعلی است که نفع و زیان آن به فاعلش برمی

 فرماید:  متعال می

 ]٢٨٦[البقرة:  ﴾ۡ�تسََبَتۡۗ ٱلهََا مَا كَسَبَتۡ وعََليَۡهَا مَا ﴿

 .»او ھر چه بدی کرده وبال اوست ھر چه نیکی کرده به سود«

وهو  .كلفّهم يطيقون إلاّ ما ولم ي�لفهم االله تعالى إلاّ ما يطيقون، ولا«قوله: 
، ولا حر�ة ١حيلة لإحدٍ، ولا تحوّل لأحدٍ  ، نقول: لا»لاحول ولا قوة إلاّ باالله«تفس�: 

االله والثبات  لأحد عن معصية االله، إلاّ بمعونة االله، ولا قوّة لأحد على إقامة طاعة
 .عليها إلاّ بتوفيق االله تعالى، و�ُّ شىء �ری بمشيئة االله تعالى وعلمه وقضائه وقدره

غلبت مشيئته المشيئات كلهّا، وغلب قضاؤه الحيل كلهّا، يفعل ما �شاء، وهو غ� ظالم 
ا َ�فۡعَلُ وهَُمۡ �ُۡ�  َٔ َ� �ُۡ� ﴿أبداً:   .]٢٣[الأنبیاء:  ﴾٢٣لوُنَ  َٔ لُ َ�مَّ
خداوند متعال، بندگان را به کاری تکلیف نکرده مگر آن که در حد توان آنان باشد «

و بندگان ھم توان کاری را ندارند مگر کاری که خداوند، آنان را بدان مکلف نموده 

                                           
 از نسخه خطی (ب) ساقط شده است. »ولا تحول لأحد«جمله:  -١
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باشد. در تفسیر این عبارت  می» لا حول ولا قوة إلاّ باالله«ی:  است. و این تفسیر گفته
تغییر و تلاش برای دوری از گناه ندارد مگر به یاری خدا،  گوییم: ھیچ کس چاره و می

و ھیچ کس توان و نیرو جھت برپای داشتن طاعت خدا و پایداری بر آن ندارد مگر به 
توفیق خداوند متعال. و ھر چیزی به مشیت و اراده و علم و قضا و قدر خداوند 

ھا غلبه یافته، و  تبلندمرتبه در حرکت است. مشیت و خواست خداوند بر تمامی مشی
ھا و راھکارھا غلبه یافته است. خداوند ھر چه بخواھد  قضا و تقدیر خدا بر تمامی چاره

ا َ�فۡعَلُ وهَُمۡ �ُۡ�  َٔ َ� �ُۡ� ﴿ کند: گاه به کسی ظلم نمی کند و او ھیچ می  ﴾٢٣لوُنَ  َٔ لُ َ�مَّ
 .]٢٣[الأنبیاء: 

 .»شوند ا بازخواست میشود، ولی آنھ کند بازخواست نمی خدا] از آنچه می«[

 توانایی است تکلیف به اندازۀ
خداوند متعال، بندگان را به کاری تکلیف نکرده مگر «راجع به گفته: شرح عبارت: 

 فرماید:  ، خداوند متعال می»آنکه در حد توان آنان باشد

ُ ٱَ� يَُ�لّفُِ ﴿ َّ�  ۚ  ]٢٨٦[البقرة:  ﴾َ�فۡسًا إِ�َّ وسُۡعَهَا

 .»کند ز به اندازه توانش تکلیف نمیخدا ھیچ کس را ج«
 فرماید: در جای دیگری می

 ]٦٢]؛ [المؤمنون: ٤٢؛ [الأعراف: ]١٥٢[الأنعام:  ﴾َ� نَُ�لّفُِ َ�فۡسًا إِ�َّ وسُۡعَهَا﴿

 .»کنیم نش تکلیف نمیاما ھیچ کس را جز به اندازه تو«
نیست، عقلاً  از ابوالحسن اشعری روایت است که تکلیف به کاری که که در حد توان

اند که آیا تکلیف به کاری که در حد توان  . سپس اصحاب او تردید نموده١جایز است
 نیست، در شرع آمده یا خیر؟ کسانی که قائل به آمدن تکلیف مالایطاق در شرع

اند، چون خداوند متعال  ھستند، به امر کردن ابولھب به ایمان، استدلال و استناد نموده
ور انداخته خواھد شد، پس  آورد و اینکه او به آتش شعله ب ایمان نمیخبر داده که ابولھ

آورد. و این تکلیف به  او امر شده به اینکه ایمان بیاورد به چیزی که بدان ایمان نمی
 جمع میان دو ضد است، و این ھم محال است.

                                           
 .٣٢٦-٣/٣١٨، »الفتاوی مجموع«؛ و ٦٥-١/٦٠، »درء تعارض العقل و النقل«نگا:  -١
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گوییم که تکلیف مالایطاق (تکلیفی به چیزی که در حد  در پاسخ به سؤال فوق می
وان نیست) در شرع نیامده است و راجع به مثالی که در بالا ذکر شد باید گفت که ما ت

کنیم که ابولھب امر شده به اینکه ایمان بیاورد به چیزی که بدان ایمان  قبول نمی
آورد. و استطاعت و توانایی که ابولھب به کمک آن بر ایمان قادر است، حاصل بود،  نمی

مان ناتوان نبوده است. پس در واقع ابولھب به چیزی پس او از به دست آوردن ای
تکلیف نشده مگر آنکه توانایی آن را داشته است ھمان طور که در تفسیر استطاعت 

 گفته شد و از این فرموده خداوند متعال به فرشتگان: 

﴿ �ِ�
َ
ؤَُ�ءِٓ  ُٔ أ سۡمَاءِٓ َ�ٰٓ

َ
 ]٣١[البقرة:  ﴾وِ� بأِ

 .»دھیدھای اینان خبر  مرا از نام«
ی خداوند به تصویرکنندگان  با وجودی که آنان نسبت به آن علم نداشتند، و گفته

و امثال » اید، زنده کنید آنچه را که درست کرده« ١»أحيوا ما خلقتم«در روز قیامت: 
آید، چون این امر تکلیفِ  آن، تکلیف به آنچه که در حد توان نیست، لازم نمی

شود، نیست  بیند و تارک آن، عقاب داده می داش میدرخواست کاری که فاعل آن، پا
 بلکه این خطاب تعجیز است.

 ھمچنین از دعای مؤمنان در آیه: 

 ]٢٨٦[البقرة:  ﴾ۖۦ وََ� ُ�َمِّلۡنَا مَا َ� طَاقةََ َ�اَ بهِِ  ارَ�َّنَ ﴿

 .»بارالھا! و آنچه که تاب آن را نداریم بر دوش ما مگذار«
آید، چون بر دوش گذاشتن چیزی  توان نیست لازم نمیتکلیف به کاری که در حد 

که در حد توان نیست، تکلیف نیست بلکه جایز است خداوند کوھی را بر دوش او 

                                           
 ج عمر آن را آورده که رسول خدااز طریق روایت ابن  ٧٥٥٨و  ٥٩٥١ھای:  بخاری به شماره -١

ھمانا کسانی « »إن الذين يصنعون هذه الصور يعذبون يوم القيامة، يقال لهم: أحيوا ما خلقتم«فرمود: 
شود: آنچه را که  بینند و به آنان گفته می سازند در روز قیامت عذاب می که این تصویرھا را می

آن گونه » الکبری«، و در ٨/٢١٥؛ نسائی، ٢١٠٨مسلم به شماره: ». اید، زنده کنید درست کرده
آن را روایت  ١٤١و  ٥٥، ٢٠/٢٦، ٢/٤، »المسند«آمده؛ و احمد در  ٦/٦٦، »التحفة«که در 

؛ ٧٥٥٧و  ٥٩٦١، ٥٩٥٧، ٥١٨١، ٣٢٢٤، ٢١٠٥ھای:  اند. در ھمین باب بخاری به شماره کرده
، ٨٠، ٦/٧٠، »المسند«ر ؛ احمد د٢/٩٦٧، »الموطأ«)؛ مالک در ٩٦)(٢١٠٧مسلم به شماره: (

؛ و ١٤٢٥؛ طیالسی به شماره ٢١٥١؛ ابن ماجه به شماره: ٢٤٦و  ٢٢٣، ١٤١، ١٣٩، ١٢٦، ١٠١
 اند. آورده ل روایتی را از عایشه ٢١٦-٨/٢١٥نسائی، 
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بگذارد که او تاب آن را ندارد در نتیجه بمیرد. ابن انباری در تفسیر آیه فوق گوید: 
ما توانایی  یعنی چیزی که ادای آن بر ما سنگین است، بر دوش ما مگذار ھر چند

ایم، را با مشقت داریم. او گوید: خداوند قوم عرب را  تحمل کاری که بدان مجبور شده
کنند، مورد خطاب قرار داده است، چون کسی از آنان به  به تناسب چیزی که درک می
توانم به تو نگاه کنم در حالی که  گفت: نمی شد، می کسی که از او عصبانی می

کند، اما این کار برایش دشوار و سخت بود و حکمت نیست که توانست به او نگاه  می
ای که اگر آن کار بکند، پاداش  خداوند، انسان را به حمل یک کوه تکلیف کند به گونه

شود؛ ھمچنان که خداوند سبحان از طرف  بیند و اگر از آن امتناع کند، مجازات می می
 کند. کلیف نمیخودش خبر داده که او کسی را جز به اندازه توانش ت

گویند: تکلیف چیزی که از نظر عرف و عادت محال است، جایز  برخی از علما می
باشد، چون این چیز، وجود آن  باشد اما تکلیف چیزی که ذاتاً محال است، جایز نمی می

شود، در نتیجه امر کردن به آن معقول نیست، برخلاف آن یکی، که وجود  تصور نمی
 یجه امر کردن به آن معقول است.شود، در نت آن تصور می

بعضی دیگر بر این باورند کاری که به خاطر عجز و ناتوانی از انجام آن در حد توان 
نیست، تکلیف آن جایز نیست ولی کاری که به خاطر مشغول بودن به ضد آن در حد 
توان نیست، تکلیف آن جایز است. این عده در معنا موافق سلف صالح و ائمه ھستند، 

کند، به خاطر مشغول بودن به ضد  اینکه آنان معتقدند که کاری که انسان ترک می اما
آن در حد توانش نیست، این بدعتی در شرع و لغت است، چون مضمون آن این است 

 دھد، در حد توانش نیست. که کاری که انسان انجام نمی
که ھمان استطاعت دارند که: توانایی ـ  اینان پایبند این باور ھستند، چون اظھار می

اند: ھر کسی که کاری را انجام  باشد! از این رو گفته و قدرت است ـ فقط ھمراه فعل می
نداده، او توانایی آن کار را ندارد. و این با قرآن و سنت و اجماع سلف مخالفت دارد 

طور که با آنچه که اکثر عقلاء برآنند مخالفت دارد، ھمان طور که ھنگام ذکر  ھمان
 عت، بدان اشاره شد.استطا

شود مگر ھمراه فعل، این نوع توانایی در تکلیف شرط  ای که حاصل نمی اما توانایی
نیست با وجودی که در حقیقت آنجا تنھا اراده فعل وجود دارد. اینان به این فرموده 

 اند: خداوند استدلال کرده

مۡعَ ٱمَا َ�نوُاْ �سَۡتَطِيعُونَ ﴿  ]٢٠[هود:  ﴾لسَّ
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 .»ن [آیات حق را] نداشتندتوان شنید«

﴿�  ]٧٥و  ٧٢، ٦٧[الکهف:  ﴾إنَِّكَ لنَ �سَۡتَطِيعَ مَِ�َ صَۡ�ٗ

 .»توانی ھمراه من شکیبایی کنی تو ھرگز نمی«
اند و اینکه استطاعت فقط  در این آیات اراده چیزی که آن را استطاعت نام نھاده
اینکه توان شنیدن آیات حق ھمراه فعل است، نیست چون خداوند کافران را به خاطر 

را نداشتند، نکوھش نموده است و اگر منظورش از استطاعت، استطاعت ھمراه فعل 
پیش از شنیدن آیات حق، توان شنیدن آن را نداشتند، در  ھا انسان بود، قطعاً ھمه

معنا بود ولی این  نتیجه اختصاص دادن کافران به نداشتن توان شنیدن آیات حق، بی
ه خاطر دوست نداشتن حق و سنگین بودن حق بر آنان، یا به خاطر حسادت کافران ـ ب

بر صاحب حق، و یا به خاطر پیروی از ھواھای نفسانی ـ توان شنیدن آیات حق را 
ھم توانایی شکیبایی ھمراه خضر را بدین خاطر نداشت که به  ÷ نداشتند و موسی

اشت، و موسی به حقیقت آن کرد با ظاھر شرع مخالفت د نظر او آن کاری که خضر می
گاھی نداشت. این زبان قوم عرب و سایر امت ھاست که ھر کس دیگری را  کار علم و آ

توانی به او نیکی کنی و ھر کسی را که دوست  گویند: تو نمی دوست نداشته باشد، می
تواند او را  گویند: او به خاطر شدت محبتی که برایش دارد نمی داشته باشد، می

د نه به این خاطر که از مجازات نمودن او عاجز و ناتوان باشد؛ این گفته مجازات کن
زنم تا اینکه  گویی: قطعاً او را می شود. ھمچنان که می فقط به خاطر مبالغه گفته می

بمیرد. که منظور از این گفته، زدن شدید است. و این چیز عذر نیست، چون اگر 
 ھا آسمان ری که برایشان آسان باشد، آن وقتکرد مگر به کا خداوند بندگان را امر نمی

 فرماید: شدند؛ خداوند متعال می و زمین تباه می

هۡوَاءَٓهُمۡ لفََسَدَتِ  ۡ�َقُّ ٱ �َّبَعَ ٱوَلوَِ ﴿
َ
َ�َٰ�تُٰ ٱأ �ضُ ٱوَ  لسَّ

َ
�ۡ  ۚ  ]٧١[المؤمنون:  ﴾وَمَن �يِهِنَّ

و زمین و ھر که در آنھاست  ھا آسمان کرد، قطعاً  ھای آنھا پیروی می و اگر حق از ھوس«
 .»شد تباه می

تا آخر کلامش، یعنی: بندگان توانایی  »ولا يطيقون إلاّ ما كلّفهم به«گفتار طحاوی: 
کاری را ندارند مگر اینکه خداوند آنان را بر آن کار قادر و توانا ساخته است. این توانایی 

توانایی از جھت سلامتی  شود و جزو ھمان توانایی است که جزو توفیق خدا محسوب می

دلیلی  »لا حول ولا قوّة إلا باالله«و وسع و توانایی و سلامت ابزار و وسایل نیست. عبارت 
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بر اثبات قدر است و طحاوی این عبارت را پس از ذکر آن، تفسیر نموده است. ولی در 
ا به شود و تنھ سخن او اشکالی وجود دارد، چون تکلیف به معنای توانایی استعمال نمی

خداوند، بندگان را تکلیف نکرده «شود، و او گفته است:  معنای امر و نھی استعمال می
مگر آنکه در حد توان آنان است، و بندگان کاری در حد توانشان نیست مگر اینکه 

گردد، و  ظاھراً این جمله به یک معنا بر می». خداوند، آنان را بدان تکلیف کرده است
دگان بیشتر از آنچه که خداوند، آنان را بدان تکلیف کرده این درست نیست، چون بن

است، در حدّ توانشان است، اما خداوند سبحان آسانی و تخفیف را برای بندگانش 
 فرماید: خواھد، ھمچنان که می می

ُ ٱيرُِ�دُ ﴿  ]١٨٥[البقرة:  ﴾لۡعُۡ�َ ٱوََ� يرُِ�دُ بُِ�مُ  لۡيُۡ�َ ٱبُِ�مُ  �َّ

 .»خواھد خواھد و سختی نمی می خدا برای شما آسانی«
 فرماید:  در جای دیگری می

ُ ٱيرُِ�دُ ﴿ ن ُ�َفّفَِ عَنُ�مۚۡ  �َّ
َ
 ]٢٨[النساء:  ﴾أ

 .»خواھد بر شما آسان گیرد خدا می«
 فرماید: ھمچنین می

 ]٧٨[الحج:  ﴾مِنۡ حَرَجٖ�  ّ�ِينِ ٱوَمَا جَعَلَ عَليَُۡ�مۡ ِ� ﴿

 .»قرار ندادو بر شما در این دین ھیچ دشواری «
افزود قطعاً توان آن را داشتیم،  و اگر خداوند بر آنچه ما را بدان تکلیف نموده، می

ولی خداوند بر ما فضل و منت نھاده و به ما رحم کرده و بر ما آسان گرفته است و بر ما 
ال ک. پس در عبارت طحاوی نوعی اش١در این دین ھیچ دشواری قرار نداده است

 و دقت کن.ھست، در آن تأمل 

                                           
ھای خطی (أ)، (ج)، (د) پاورقی نسخه خطی (ب) پس از این، عبارتی آمده که نص آن،  در نسخه -١

شود و آن، این است که:  ای که قبلاً ذکر شد، آورده می به این اشکال گفتهدر پاسخ «چنین است: 
ایی، توانایی است که جزو توفیق خدا است نه توانایی که از جھت وسع و سلامتی منظور از توان

شود)  (جواب داه می» ویجاب«ابزار و وسایل است ولی فقط در نسخه خطی (أ) بالای کلمه 
قرار داده شده است. این علامت، نشانه » إلی«(ولی)، علامت » لکن« و بالای کلمه» لا«علامت 

 اضافی است و جزو کلام اصلی مؤلف نیست.» إلی«و » لا«آن است که عبارت میان 
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 تفاوت میان قضای تشریعی و قضای تکوینی
و ھر چیزی به مشیت و خواست و علم و قضا و قدر خدا در «این گفته طحاوی: 

، منظورش از قضای خدا، قضای تکوینی است نه قضای تشریعی، چون »حرکت است
قضا، ھم تکوینی است و ھم تشریعی. ھمچنین اراده و امر و اذن و کتاب و حکم و 

 .١تحریم و کلمات و مانند آنھا، ھم تکوینی ھستند و ھم تشریعی
 قضای تکوینی، در این فرموده خداوند متعال است:

 ]١٢[فصلت:  ﴾َ�قَضَٮهُٰنَّ سَبۡعَ سََ�وَٰاتٖ ِ� يوَۡمَۡ�ِ ﴿

 .»پس آنھا را در دو روز ھفت آسمان کرد«
 و قضای تشریعی و دینی در این فرموده خداوند است:

ٓ إيَِّاهُ ﴿ �َّ َ�عۡبُدُوٓاْ إِ�َّ
َ
 ]٢٣[الإسراء:  ﴾۞وَقََ�ٰ رَ�ُّكَ �

 .»و پروردگار تو مقرر داشته که جز او را نپرستید«
چیزی به وجود «اراده تکوینی و تشریعی ھم، در ضمن توضیح این گفته طحاوی: 

 ، ذکر شدند.٢»خواھد آید مگر آنچه که خدا می نمی
 آمده است:امر تکوینی، در این آیه 

مۡرُهُ ﴿
َ
مَآ أ رَادَ شَۡ�   ٓۥإِ�َّ

َ
ن َ�قُولَ َ�ُ  ًٔ إذَِآ أ

َ
 ]٨٢[یس:  ﴾٨٢ُ�ن َ�يَكُونُ  ۥا أ

 .»شود فرمان او ھرگاه چیزی را اراده کند، تنھا این است که به آن بگوید: باش پس می«
، امر تکوینی در این ٣ترین گفته است ھای علما که قوی ھمچنین در یکی از گفته

 نیز آمده است:آیه 

مَرۡناَ مُۡ�َ�يِهَا َ�فَسَقُواْ �يِهَا فحََقَّ عَليَۡهَا ﴿
َ
ن �ُّهۡلكَِ قرَۡ�ةًَ أ

َ
رَدۡنآَ أ

َ
رَۡ�هَٰا  لۡقَوۡلُ ٱ�ذَآ أ فدََمَّ

 ]١٦[الإسراء:  ﴾١٦تدَۡمِٗ��

داریم [و آزاد  ھای آن را وا می و چون بخواھیم شھری را ھلاک کنیم خوشگذران«
گردد و آن را یکسره  ا در آن فسق و فساد کنند پس عذاب الھی بر آن محقق میگذاریم] ت می

 .»کوبیم در ھم می
 و امر تشریعی در این آیات آمده است:

                                           
 .٢٨٣-٢٧٠، صفحات »العلیل شفاء«نگا:  -١

 مراجعه کنید. ٧٨به صفحه  -٢

 مراجعه کنید. ١٩-٥/١٨، »زادالمسیر«؛ و ١٥/٤٣، »البیان جامع«به تفسیر این آیه در  -٣
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َ ٱ۞إنَِّ ﴿ َّ�  ِ مُرُ ب
ۡ
 ]٩٠[النحل:  ﴾ۡ�ِحَۡ�ٰنِ ٱوَ  لۡعَدۡلِ ٱيأَ

 .»دھد ھمانا خداوند به عدل و احسان فرمان می«

َ ٱ۞إنَِّ ﴿ ن تؤَُدُّواْ  �َّ
َ
مُرُُ�مۡ أ

ۡ
َ�َٰ�تِٰ ٱيأَ

َ
هۡلهَِا ۡ�

َ
 ]٥٨[النساء:  ﴾إَِ�ٰٓ أ

 .»ھا را به صاحبانش پس دھید دھد که سپرده ھمانا خدا به شما فرمان می«
 باشد: اذن تکوینی، در این آیه می

حَدٍ إِ�َّ �إِذِۡنِ  ۦوَمَا هُم بضَِارِّٓ�نَ بهِِ ﴿
َ
ِۚ ٱمِنۡ أ  ]١٠٢[البقرة:  ﴾�َّ

 .»توانستند به کسی زیان برسانند مگر به اذن خدا و نمی«
 و اذن تشریعی در این فرموده خداوند است:

صُولهَِا فبَإِذِۡنِ ﴿
ُ
ٰٓ أ وۡ ترََۡ�تُمُوهَا قآَ�مَِةً َ�َ

َ
نَةٍ أ ِ ٱمَا َ�طَعۡتُم مِّن ّ�ِ وَِ�خُۡزيَِ  �َّ

 ]٥[الحشر:  ﴾٥لَۡ�سِٰقِ�َ ٱ

 .»ھایش ایستاده وانھادید، ھمه به اذن خدا بود... کردید یا بر ریشهای را که قطع  ھر نخله«
 کتاب تکوینی در این آیات آمده است:

﴿ ِ رٖ وََ� ينُقَصُ مِنۡ ُ�مُرهِ عَمَّ رُ مِن مُّ ِ ٱإِ�َّ ِ� كَِ�بٍٰ� إنَِّ َ�لٰكَِ َ�َ  ۦٓ وَمَا ُ�عَمَّ َّ� 
 ]١١[فاطر:  ﴾١١�ٞ �سَِ 

شود، مگر آنکه در  کند و یا از عمرش کاسته نمی نمی سالی عمر طولانی و ھیچ کھن«
 .»کتابی [مسطور] است

�وُرِ ٱوَلقََدۡ كَتَبۡنَا ِ� ﴿ نَّ  ّ�ِكۡرِ ٱمِنۢ َ�عۡدِ  لزَّ
َ
�ضَ ٱأ

َ
لٰحُِونَ ٱيرَُِ�هَا عِبَادِيَ  ۡ�  ﴾١٠٥ل�َّ

 ]١٠٥[الأنبیاء: 

من به ارث خواھند  و ھمانا در زبور پس از تورات نوشتیم که زمین را بندگان شایسته«
 .»برد

 کتاب تشریی نیز در این آیات آمده است:

نَّ ﴿
َ
ِ  �َّفۡسَ ٱوََ�تَبۡنَا عَليَۡهِمۡ �يِهَآ أ  ]٤٥[المائدة:  ﴾�َّفۡسِ ٱب

 ....»و در تورات به آنان مقرر کردیم که جان در مقابل جان «

هَا ﴿ ُّ�
َ
� ِينَ ٱَ�ٰٓ يَامُ ٱءَامَنُواْ كُتبَِ عَليَُۡ�مُ  �َّ  ]١٨٣[البقرة:  ﴾... لصِّ

 .»ای اھل ایمان! روزه بر شما مقرر شد«
 آمده است: ÷ حکم تکوینی در این آیه از زبان پسر یعقوب
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برَۡحَ ﴿
َ
�ضَ ٱفلََنۡ �

َ
وۡ َ�ۡ  ۡ�

َ
ِ�ٓ أ

َ
ذنََ ِ�ٓ أ

ۡ
ٰ يأَ ُ ٱ ُ�مَ حَ�َّ  ﴾٨٠لَۡ�كِٰمِ�َ ٱِ�� وهَُوَ خَۡ�ُ  �َّ

 ]٨٠[یوسف: 

دارم تا پدرم به من اجازه دھد یا اینکه خداوند در حق  قدم بر نمیپس من ھرگز از اینجا «
 .»من حکم کند و او بھترین داوران است

 ھمچنین حکم تکوینی در این آیه آمده است:

ِ  حُۡ�مٱرَبِّ  ١َ�لَٰ ﴿ � ٱب ٰ مَا تصَِفُونَ  لمُۡسۡتَعَانُ ٱ لرَّحَۡ�نُٰ ٱوَرَ�ُّنَا  ۡ�َقِّ [الأنبیاء:  ﴾١١٢َ�َ

١١٢[ 

بر] گفت: ای خدای من! به حق داوری کن [و ظالمان را کیفر ده]، و از پیام«[
 .»شود کنید، یاری خواسته می پروردگارمان خدای رحمان، در برابر آنچه توصیف می

 و حکم تشریعی ھم در این آیات آمده است:

حِلَّتۡ لَُ�م بهَِيمَةُ ﴿
ُ
نَۡ�مِٰ ٱأ

َ
يۡدِ ٱإِ�َّ مَا ُ�تَۡ�ٰ عَليَُۡ�مۡ َ�ۡ�َ ُ�ِّ�ِ  ۡ� ۗ إنَِّ  لصَّ نتُمۡ حُرُمٌ

َ
وَأ

َ ٱ  ]١[المائدة:  ﴾١َ�ُۡ�مُ مَا يرُِ�دُ  �َّ

گوشت چھارپایان برای شما حلال شده است، مگر آنچه [حکمش] بر شما خوانده «
 .»کند واھد حکم میآنکه شکار را در حال احرام جایز شمارید. خدا ھرچه بخ شود، بی می

ِ ٱَ�لُِٰ�مۡ حُۡ�مُ ﴿  ]١٠[الممتحنة:  ﴾بيَۡنَُ�مۡۖ  مُ َ�ۡ�ُ  �َّ

 .»کند این حکم خداست که میان شما حکم می«
 باشد. تحریم تکوینی در این آیات می

رۡ�عََِ� سَنَةٗۛ يتَيِهُونَ ِ� ﴿
َ
مَةٌ عَليَۡهِمۡۛ أ هَا ُ�َرَّ �ضِ� ٱقاَلَ فإَِ�َّ

َ
 ]٢٦[المائدة:  ﴾ۡ�

خدا] فرمود: این سرزمین [مقدس] تا چھل سال بر آنھا ممنوع شد. آنھا در این «[
 .»سرزمین سرگردان خواھند ماند

�َّهُمۡ َ� يرَجِۡعُونَ ﴿
َ
هۡلكََۡ�هَٰآ �

َ
ٰ قرََۡ�ةٍ أ  ]٩٥[الأنبیاء:  ﴾٩٥وحَََ�مٌٰ َ�َ

 .»نگردندایم محال است [به سوی حساب] باز  و مردم شھری که آن را ھلاک کرده«

                                           
به صورت امر آمده است که این براساس قرائت ابوعمرو و اکثر » قل«ھای خطی،  در اصل نسخه -١

ای محمد! بگو: ای پروردگار «قراء غیر از حفص است. که در این صورت معنای آیه چنین است: 

قرائت نموده است. که در  ﴾حُۡ�مٱَ�لَٰ رَبِّ ﴿حفص آیه را به صورت ». من! به حق داوری کن
ای پروردگار «است که او گفت:  ج این صورت، این خبر دادن خداوند عز و جل راجع به پیامبرش

 .٤٧١، ص »نگا: حجة القراءات». من! به حق داوری کن
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 و تحریم تشریعی ھم در این آیات آمده است:

مُ ٱوَ  لمَۡيۡتَةُ ٱحُرّمَِتۡ عَليَُۡ�مُ ﴿  ]٣[المائدة:  ﴾�َّ

 .»گوشت مردار و خون بر شما حرام شده است«

َ�تُُٰ�مۡ ﴿ مَّ
ُ
 ]٢٣[النساء:  ﴾...حُرّمَِتۡ عَليَُۡ�مۡ أ

 ....»ازدواج با] مادرانتان بر شما حرام گردیده است «[
 کلمات تکوینی در این آیه آمده است:

تۡ َ�مَِتُ رَّ�كَِ ﴿ ْۖ  ۡ�ُسَۡ�ٰ ٱوََ�مَّ وا ٰٓءيِلَ بمَِا صََ�ُ ٰ بَِ�ٓ إسَِۡ�  ]١٣٧[الأعراف:  ﴾َ�َ

 .»اسرائیل، به پاس صبوریشان تحقق یافت و وعده نیک پروردگار تو در حق بنی«

أعوذ ب�لمات االله «ت: آمده اس ج ھمچنین کلمات تکوینی در این فرموده پیامبر
بردم به کلمات کامل خداوند؛  پناه می« ١»لا فاجرٌ �اوزهنّ برّ و الّتامّات التي لا

 ».کنند کلماتی که ھیچ نیکوکار و بدکاری از آن تجاوز نمی
 و کلمات تشریعی ھم در این آیه آمده است:

ۖ  ۥمَ رَ�ُّهُ  ۧإبَِۡ�ِٰ�  ۡ�تََ�ٰٓ ٱ۞�ذِ ﴿ هُنَّ َ�مَّ
َ
 ]١٢٤[البقرة:  ﴾بَِ�لَِ�تٰٖ فَ�

 .»و ھنگامی که خدا ابراھیم را با کلماتی بیاموزد و او ھمه را به اتمام رسانید«

 خداوند رحمت را بر خویش مقرر نموده است
، »کند کند و او اصلاً به کسی ظلم نمی خدا ھر چه خواھد می«گفته طحاوی: 

دارد که خداوند، خودش را از ظلم  ت دارد و بیان میای است که قرآن بر آن دلال گفته
به بندگان منزه و مبرا نموده است. این قول، قولی میانه میان دو قول قدریه و جبریه 

آدم، ظلم و قبیح است، از خدا ظلم و قبیح نیست آن گونه  . پس آنچه از بنی٢باشد می

                                           
آن را از  س قسمتی از حدیثی است که تخریج آن قبلاً ذکر شده که عبدالرحمن بن خنش -١

کرده است. اسناد آن، صحیح است. این حدیث شاھدی از روایت خالدبن ولید روایت  ج پیامبر
آن را روایت کرده، و شاھد دیگری از  ٣٨٣٨به شماره: » المعجم الکبیر«دارد که طبرانی در 

آن را روایت کرده آن گونه که در » المعجم الصغیر«روایت عبدالله بن مسعود دارد که طبرانی در 
 آمده است.  ١٠/١٢٧، »الزوائد مجمع«

مختصر «؛ و ١٤٢-١١٩، صفحات »الرسائل جامع«؛ ١٤٥-١٨/١٣٧، »الفتاوی مجموع«نگا:  -٢
 .٣١٩-١/٣١١، »الصواعق المرسلة
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تشبیه خدا با مخلوقاتش و  گویند؛ چون این کار که قدریه و معتزله و مانند آنان می
بندگان  ھا انسان نیاز و تواناست و ست. و خدا پروردگار بیھا انسان مقایسه خدا با

نیازمند و زیر سیطره خداوند ھستند. ظلم به معنای ممتنعی و غیر ممکنی نیست که 
دارند. اینان  گونه که برخی از متکلمان و دیگران اظھار می شود آن زیر قدرت داخل نمی

 !گویند: محال است که در امر ممکن و مقدور، ظلم باشد می
ام دھد، از طرف او عدل است چون بلکه ھر آنچه ممکن باشد، اگر خدا آن را انج

باشد ولی خداوند این  از غیر خداوند که به کاری امر شده یا از کاری نھی شده، می ظلم
 چنین نیست. ھمانا آیات زیر بر ضد و نقیض این قول دلالت دارند:

لَِٰ�تِٰ ٱوَمَن َ�عۡمَلۡ مِنَ ﴿  ]١١٢[طه:  ﴾١١٢وَهُوَ مُؤۡمِنٞ فََ� َ�َافُ ظُلۡمٗا وََ� هَضۡمٗا ل�َّ

ھراسد و  و ھر کس کارھای شایسته به جا آورد در حالی که مؤمن باشد، نه از ستمی می«
 .»نه از پایمال شدن

لُ ﴿ ٰٖ� لّلِۡعَبيِدِ  لۡقَوۡلُ ٱمَا ُ�بَدَّ ناَ۠ بظَِ�َّ
َ
يَّ وَمَآ �  ]٢٩[ق:  ﴾٢٩َ�َ

 .»نکنمسخن [وعده عذاب] نزد من تغییر نیابد و من بر بندگان ھیچ ستم «

لٰمِِ�َ ٱوَمَا ظَلَمَۡ�هُٰمۡ وََ�ِٰ�ن َ�نوُاْ هُمُ ﴿  ]٧٦[الزخرف:  ﴾٧٦ل�َّ

 .»و ما بر آنھا ستم نکردیم بلکه خودشان ستمکار بودند«

حَدٗا﴿
َ
�ۗ وََ� َ�ظۡلمُِ رَ�ُّكَ أ  ]٤٩[الکهف:  ﴾٤٩وَوجََدُواْ مَا عَمِلوُاْ حَاِ�ٗ

 .»کند و پروردگار تو به کسی ظلم نمی یابند، ھای خویش را آماده می و آنان کرده«

ۚ ٱُ�ۡزَىٰ ُ�ُّ َ�فۡ� بمَِا كَسَبَتۡۚ َ� ظُلۡمَ  ۡ�َوۡمَ ٱ﴿ َ ٱإنَِّ  ۡ�وَۡمَ [غافر:  ﴾١٧ۡ�سَِابِ ٱَ�ِ�عُ  �َّ

١٧[ 

شود. امروز ھیچ ستمی نیست؛  امروز ھر کسی به [موجب] آنچه انجام داده مجازات می«
 .»و خدا در حسابرسی سریع است

يا عبادي، إّ� «کند:  از پروردگار روایت می ج ھمچنین در حدیثی قدسی پیامبر
ای بندگان من! ھمانا « ١»حرّمت الظّلم على نفسي، وجعلته بين�م �رّماً، فلا تظالموا

من ظلم را بر خویشتن حرام نمودم و آن را میان شما حرام قرار دادم، پس به ھمدیگر 
 دو چیز دلالت دارد:این حدیث بر ». ظلم نکنید

                                           
 تخریج آن از پیش گذشت و این حدیثی صحیح است. -١



 هیطحاو دهیشرح عق    ٩٠٦

ـ خداوند ظلم را بر خودش حرام نموده و چیزی که ممتنع است به این چیز  اول
 شود. موصوف نمی

طور که خبر  ـ خداوند خبر داده که او ظلم را بر خودش حرام نموده ھمان دوم
داده که رحمت را بر خودش مقرر نموده است. این مطلب استدلال آنان به اینکه ظلم 

زند، و خداوند چنین  کسی که به کاری امر شده یا از کاری نھی شده سر میفقط از 
شود: خداوند سبحان رحمت را بر  کند. پس به آنان گفته می نیست، را باطل می

خودش مقرر نموده و ظلم را بر خودش حرام نموده است، و ھمانا خداوند چیزی را بر 
تواناست نه چیزی که بر خداوند خودش واجب یا حرام نموده که بر آن چیز قادر و 

 ممتنع است.

 ]١١٢[طه:  ﴾١١٢فََ� َ�َافُ ظُلۡمٗا وََ� هَضۡمٗا﴿ به علاوه، آیه:

ھای  اند که: ظلم آن است که گناھان و بدی سلف صالح آن را چنین تفسیر کرده
ھایش کاسته شود؛  دیگری برای کسی قرار داده شود و ھضم، آن است که از نیکی

 فرماید: خداوند متعال میھمچنان که 

خۡرَىٰۗ ﴿
ُ
 ]١٥[الإسراء:  ﴾وََ� تزَرُِ وَازرَِةٞ وزِۡرَ أ

 .»دارد ھیچ باربرداری بار گناه دیگری را بر نمی«
گیرد،  ھمچنین انسان از چیزی که ممتنع و محال است و زیر قدرت قرار نمی

یابد. پس  یت میترسد تا از آن امنیت یابد بلکه تنھا از چیزی که ممکن است امن نمی

شود که ظلم  او را از ظلم ایمن کرده، معلوم می ﴾فََ� َ�َافُ ﴿ وقتی خداوند با عبارت
 برای خدا ممکن و مقدور است. ھمچنین آیه:

يَّ ﴿  ]٢٨[ق:  ﴾َ� َ�ۡتَصِمُواْ َ�َ

 .»در پیشگاه من جدال نکنید«

ٰٖ� لّلِۡعَبيِدِ ﴿ تا آیه: ناَ۠ بظَِ�َّ
َ
 ]٢٩[ق:  ﴾٢٩وَمَآ �

 .»و من بر بندگان ھیچ ستم نکنم«
باشد،  منظور از آن، نفی چیزی که بر آن قادر نیست و برایش ممکن نیست، نمی

باشد و آن  بلکه منظور تنھا نفی چیزی است که بر آن مقدور است و برایش ممکن می
ھای خود جزا داده شوند. پس بنا به گفته  چیز ھم این است که آنان به غیر از کرده

، خداوند اصلاً از ھیچ کاری منزه و مبرا نیست بلکه ھر کار ممکنی، خداوند از اینان



 ٩٠٧ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

انجام آن منزه و مبرا نیست، بلکه فعل خداوند، حسن و نیکوست و فعل بد حقیقتی 
 ندارد بلکه فعل بد برای خدا ممتنع و محال است و ممتنع و محال ھم، حقیقتی ندارد.

دھد که خداوند  ل دلالت دارد و نشان میقرآن در جاھای متعددی بر ضد این قو
خودش را از کاری که در شأن او نیست و برایش سزاوار نیست، مبرا و منزه نموده 
است. پس معلوم شد که خداوند از کار بد و کار عیب و نکوھیده، منزه و پاک و 

طور که از وصف بد و وصف عیب و نکوھیده، منزه و پاک و مبراست؛  مبراست، ھمان
 ند آیات زیر:مان

نَُّ�مۡ إَِ�ۡنَا َ� ترُجَۡعُونَ ﴿
َ
�َّمَا خَلَقَۡ�ُٰ�مۡ َ�بَثٗا وَ�

َ
فَحَسِبۡتُمۡ �

َ
 ]١١٥[المؤمنون:  ﴾١١٥أ

 .»شوید؟ ایم و شما به نزد ما بازگردانده نمی اید که شما را بیھوده آفریده پس آیا پنداشته«
قات منزه و مبرا نموده و که در این آیه، خداوند خودش را از آفرینش بیھوده مخلو

 کسی را که چنین پنداشته است، سرزنش نموده است. و این خودش فعل است.

َ�نَجۡعَلُ ﴿
َ
 ]٣٥[القلم:  ﴾٣٥لمُۡجۡرمِِ�َ ٱكَ  لمُۡسۡلمِِ�َ ٱأ

 .»دھیم؟ پس آیا ما مطیعان را چون بدکاران قرار می«

مۡ َ�ۡعَلُ ﴿
َ
ِينَ ٱأ لَِٰ�تِٰ ٱءَامَنُواْ وعََمِلوُاْ  �َّ �ضِ ٱِ�  لمُۡفۡسِدِينَ ٱكَ  ل�َّ

َ
مۡ َ�ۡعَلُ  ۡ�

َ
 لمُۡتَّقِ�َ ٱأ

ارِ ٱكَ   ]٢٨[ص:  ﴾٢٨لۡفُجَّ

اند، ھمانند مفسدان در زمین  آیا کسانی را که ایمان آورده و کارھای شایسته کرده«
 .»دھیم؟ کنیم، یا پرھیزکاران را چون فاجران قرار می می

اند که خداوند میان این  بر کسانی که جایز دانستهاین آیه انکاری از جانب خداست 
 یکی و آن یکی مساوات قرار دھد.

مۡ حَسِبَ ﴿
َ
ِينَ ٱأ ْ ٱ �َّ ّ�ِ ٱ جَۡ�حَُوا ۡعَلهَُمۡ كَ  اتِ  َٔ لسَّ ن �َّ

َ
ِينَ ٱأ لَِٰ�تِٰ ٱءَامَنُواْ وعََمِلوُاْ  �َّ  ل�َّ

ۡيَاهُمۡ وَمَمَاُ�هُمۡۚ سَاءَٓ مَا َ�ۡكُمُونَ  ١سَوَاءٓٗ   ]٢١[الجاثیة:  ﴾٢١�َّ

                                           
 با رفع آمده، که این براساس قرائت ابوعمرو، نافع، ابن کثیر،» سواءٌ «ھای خطی،  در اصل نسخه -١

اند.  باشد. حمزه و کسائی و حفص از عاصم آن را با نصب قرائت نموده ابن عامر و عاصم می
اند، بنا به مبتدا بودن این کلمه است و کسانی که آن را منصوب  کسانی که آن را مرفوع کرده

؛ و ٦٦١، ص »حجة القراءات«اند؛ نگا:  یا حال قرار داده »لنجعلهم«اند، آن را مفعول دوم  کرده
 .٧/٣٦١، »زادالمسیر«



 هیطحاو دهیشرح عق    ٩٠٨

دھیم که  اند که آنھا را مانند کسانی قرار می ھا شدند پنداشته آیا کسانی که مرتکب زشتی«
 .»ایمان آوردند و کارھای شایسته کردند، حیات و مماتشان یکسان است؟ بد قضاوتی دارند
کند،  این آیه ھم انکار و سرزنش کسانی است که پنداشته که خداوند این کار را می

و خبر دادن این مطلب است که این حکمی بد و زشت است و پروردگار از آن منزه و 
 مبراست.

از طریق روایت ابن عباس، عباده بن صامت و » المستدرک«ابوداود و حاکم در 

هل أأن االله لو عذّب «اند که آن حضرت فرمود:  روایت کرده ج زیدبن ثابت از پیامبر
غ� ظالم لهم، ولو رحمهم كانت رحمته خ�اً لهم من سماواته وأرضه، لعذّبهم وهو 

داد، قطعاً آنھا را عذاب  و زمین را عذاب می ھا آسمان ھمانا خداوند اگر اھل« ١»أعمالهم
داد و این کار ظلم و ستم به آنان نبود، و اگر به آنان رحم کرده، رحمت خدا  می

 ».باشد برایشان بھتر از اعمالشان می
دلایلی است که جبریه جھت اثبات عقیده خویش بدان  این حدیث از جمله

این حدیث با عقیده آنان سازگار  ،اند. اما قدریه به خاطر اصول فاسدشان استدلال کرده
 اند. این رو یا آن را تکذیب نموده و یا آن را تأویل کرده نیست از

یق ؛ کسانی که آن را تصد٢ترین مردمان به این حدیث، اھل سنت ھستند خوشبخت
ی خدا بر ھا نعمتاند، و قدر  اند و به عظمت و شکوه خداوند متعال پی برده نموده

ی خدا بر آنان یا به خاطر ناتوانی و ھا نعمتمخلوقاتش و عدم قیام مخلوقاتش به حقوق 
یا از روی جھل و یا از روی کوتاھی و قصور در شکر و سپاسی که مقدور است ھر چند 

و زمین، این است  ھا آسمان اند؛ چون حق خداوند بر اھل هاز برخی جھات باشد، دانست
                                           

؛ ٧٧؛ ابن ماجه به شماره ٤٦٩٩قسمتی از حدیث طولانی و حسن است که ابوداود به شماره:  -١
اند  از طریق روایت ابن دیلمی آن را روایت کرده ١٨٩و  ١٨٥و  ١٨٣-٥/١٨٢، »المسند«احمد در 

نفس من واقع شده،  که ابن دیلمی گوید: پیش ابیّ بن کعب آمدم و به او گفتم: چیزی از قدر در
پس در این زمینه حدیثی را برایم نقل کن باشد که خداوند آن را از قلب من دور کند. ابی بن 

و بقیه حدیث را ذکر کرد. او گوید: سپس پیش عبدالله بن  »لو أن االله عذب...«کعب گفت: 

؛ ابن ابی ١٨١٧ره: برایم نقل کرد. ابن حبان به شما ج مسعود آمدم، او ھم مانند آن را از پیامبر
، به شماره: »المعجم الکبیر«؛ طبرانی در ١٨٧، ص »الشریعة«؛ آجری در ٢٤٥عاصم به شماره: 

 اند. آن را روایت کرده ١٢٣٢و  ١٠٩٣ھای:  به شماره» السنة«؛ و لالکائی در ٤٩٤٠
 .٣٣٦-١/٣٣١، »مختصر الصواعق المرسلة«نگا:  -٢



 ٩٠٩ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

که از خداوند فرمانبرداری شود و از او نافرمانی نشود؛ ھمیشه از وی یاد شود و 
گاه یاد او فراموش نشود؛ شکرگزاری و سپاسگزاری شود و ناسپاسی نشود؛ و  ھیچ

اش رو  امید ھمه نیروی حبّ و دوستی و روی آوردن، توکل و خشیت، مراقبت و ترس و
ای که قلب ملازم محبت و یاد خدا و بلکه  به خدا باشد و به وی مربوط شود به گونه

فقط مشغول آن باشد و زبان محبوس یاد خدا باشد و اعضای بدن وقف طاعت و عبادت 
 خداوند باشد.

ھا در  ورزند. نفس ھا به آن بخل می بدون شک ھمه اینھا مقدور است، ولی نفس
داند و اکثر  دن و حرص درجاتی دارند که فقط خداوند متعال آنھا را میبخل ورزی

ورزد ھر چند از جھت دیگری  مطیعان و فرمانبرداران، نفسشان از جھتی بدان بخل می
دھد. پس کجاست کسی که اراده و خواستی از او سر زند که با اراده و  آن را انجام می

ز او سر زند، تضاد نداشته باشد؟ و چه خواست خدا و آنچه که خداوند دوست دارد ا
باشد از  ھا زمانکسی است که خلاف آنچه که برایش آفریده شده ھر چند در زمانی از 

گذاشت،  و زمین می ھا آسمان او سر نزند؟ پس اگر خداوند سبحان عدل خود را بر اھل
 کرد. داد و به آنان ھیچ ستمی نمی آنان را با عدل خویش عذاب می

اش  زی که مقدور است، توبه انسان از آن و اعترافش به قصور و کوتاھینھایت چی
در این زمینه است. قبول توبه ھم محض فضل و لطف و احسان پروردگار است. وگرنه 

داد، ظالم نبود ھرچند مقدر  اش را به خاطر جرم و جنایتش عذاب می اگر خداوند بنده
خداوند به مقتضای فضل و رحمت  شده که انسان از گناھانش توبه کرده است. ولی

خویش بر خود واجب کرده که کسی را که توبه کرده، عذاب ندھد و او رحمت را بر 
خویشتن فرض نموده است. پس رحمت و عفو و بخشش پروردگار تمام مخلوقات را در 

رسد که او را از آتش دوزخ نجات دھد یا او  بر گرفته، و عمل ھیچ کسی به آن حد نمی
ترین مردمان برای پروردگارش و برترین  بھشت گرداند، ھمچنان که مطیع را داخل

تعظیم و بزرگداشت پروردگارش را  ھا انسان مردمان از لحاظ عمل و کسی که از ھمه

ولا أنت يا «، قالوا: »أحداً من�م عمله لن ينجي«فرماید:  آورد، می بیشتر به جای می
ھیچ کس، عملش او « ١»يتغمدّ� االله برحمةٍ منه وفضلولا أنا، إلاّ أن «؟ قال: رسول االله

صحابه عرض کردند: و تو ھم ای رسول خدا! عملت تو را ». دھد را ھرگز نجات نمی

                                           
 تخریج آن گذشت. -١



 هیطحاو دهیشرح عق    ٩١٠

دھد مگر اینکه  آری، من ھم عملم مرا نجات نمی«فرمود:  ج دھد؟ پیامبر نجات نمی
 ».خداوند رحمت و فضل و لطف خویش را شامل حالم گرداند

ق از پیامبر دعایی را درخواست کرد که در نمازش با آن دعا کند، ابوبکر صدی

الّذنوب إلاّ أنت،  إّ� ظلمت نفسي ظلماً كث�اً، ولا يغفر قل: ا�«فرمود:  ج پیامبر
بگو: پروردگارا! ھمانا « ١»فاغفر لي مغفرةً من عندك وارحم�، إنكّ أنت الغفور الرحّيم

بخشاید، پس از جانب  و جز تو کسی گناھان را نمی ام، من به خویشتن بسیار ظلم کرده
خود، مرا مورد مغفرت و آمرزش قرار داده و به من رحم کن، چرا که تو بخشاینده 

 ».مھربانی
وقتی حال و اوضاع ابوبکر صدیق، کسی که پس از پیامبران و فرستادگان خدا، 

رود؟ بلکه ابوبکر با  برترین مردمان است این باشد، پس راجع به دیگران چه گمانی می
ادای حق این مقام، صدیق شد؛ مقامی که در بر دارنده معرفت پروردگار و معرفت حق 

اش و معرفت تقصیر  و عظمت او و آنچه که سزاوار اوست و معرفت حق خداوند بر بنده
پندارد که مخلوق  باشد. پس نابود باد کسی که می و کوتاھی بنده در ادای این حق، می

نیاز است و مخلوق نیازی به آمرزش ندارد! این نھایت جھل و  پروردگارش بی از آمرزش
حماقت نسبت به خدا و حق خداست و پس از آن، نھایتی نیست. اگر فھم و درکت به 

ست، پایین بیا ھا نعمتو حقوقی که بر آن  ھا نعمترسد، پس به جای پای  این حد نمی
دانی که خداوند  مقایسه کن، آن وقت می و شکرگزاری آنھا و ناسپاسی آنھا را با ھم

داد و این  داد، قطعاً آنھا را عذاب می و زمین را عذاب می ھا آسمان سبحان اگر اھل
 بود. کارشان ھیچ ظلم و ستمی به آنھا نمی

*** 
 .»و� دعاء الأحياء وصدقاتهم منفعة للأموات«قوله: 

 ».سود داردھا برای مردگان نفع و  ھای زنده دعا و صدقه«ترجمه: 

                                           
ھای:  ؛ ترمذی به شماره٢٧٠٥؛ مسلم به شماره: ٧٣٨٨و  ٦٣٢٦، ٨٣٤ھای:  بخاری به شماره -١

گونه که در  آن» الکبری«، و در ٣/٥٣؛ نسائی، ٧و  ٤/ ۱، »المسند«؛ احمد در ٣٨٣٥و  ٣٥٢١
ھای:  ، به شماره»مسند أبی بکر«؛ مروزی در ٣٨٣٥آمده؛ ابن ماجه به شماره:  ٥/٢٩٧، »التحفة«

 اند. آن را روایت کرده ٦٩٤شماره: ؛ و بغوی به ٦١و  ٦٠



 ٩١١ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

 ھا بھره بردن مردگان از تلاش زنده
اھل سنت اتفاق نظر دارند بر اینکه مردگان در دو چیز از تلاش شرح عبارت: 

 . این دو چیز عبارتند از:١برند ھا بھره می زنده
 ـ آنچه که شخص مرده در زمان حیات خود، سبب آن شده است. اول
صدقه و حج. البته راجع به رسیدن ثواب ـ دعا و استغفار مؤمنان برای آنان، و  دوم

نقل است  / نظر وجود دارد؛ از محمدبن حسن حج به مردگان، میان علما اختلاف
رسد و از نظر اکثر علماء ثواب  که او معتقد بود که ثواب نفقه و حج به شخص مرده می

رسد. و این  حجی که به جای شخص مرده این حج انجام گرفته، به شخص مرده می
 ، صحیح است.رأی

راجع به رسیدن ثواب عبادات بدنی ھمچون روزه، نماز، قرائت قرآن و ذکر به 
نظر وجود دارد؛ ابوحنیفه و احمد و جمھور سلف بر این  مردگان میان علماء اختلاف

رسد، و براساس قول مشھور در مذھب  باورند که ثواب این عبادات به مردگان می
 رسد. بدنی به مردگان نمیشافعی و قول مالک ثواب عبادات 

ھا اعم از  برخی از مبتدعانِ اھل کلام بر این باورند که ثواب ھیچ یک از اعمال زنده
شان به وسیله قرآن و سنت،  رسد. این گفته دعا و غیر دعا به مردگان به طور قطع نمی

 مردود است. دلایل اینان عبارتند از:

�َ�ٰنِ إِ�َّ مَا سَ ﴿ ن لَّيۡسَ لِۡ�ِ
َ
 ]٣٩[النجم:  ﴾٣٩َ�ٰ وَأ

 .»و اینکه برای انسان جز آنچه تلاش کرده، نیست«

 ]٥٤[یس:  ﴾٥٤ا وََ� ُ�ۡزَوۡنَ إِ�َّ مَا كُنتُمۡ َ�عۡمَلوُنَ  ٔٗ َ� ُ�ظۡلمَُ َ�فۡسٞ شَۡ�  ۡ�َوۡمَ ٱفَ ﴿

 .»بینید کردید پاداش نمی شود و جز در برابر آنچه می پس امروز بر شما ظلمی نمی«

 ]٢٨٦[البقرة:  ﴾ۡ�تسََبَتۡۗ ٱلهََا مَا كَسَبَتۡ وعََليَۡهَا مَا ﴿

 .»ھر چه نیکی کرده به سود او و ھر چه بدی کرده وبال اوست«

إذا مات ابن آدم، انقطع عمله إلا من ثلاث: «ثابت شده که فرمودند:  ج از پیامبر
آدم  قتی بنیو« ١»صدقةٍ جار�ة، وولٍد صالحٍ يدعو له، أو علم ينتفع به من بعده

                                           
-١٥٩اثر ابن قیم، صفحات » الروح«؛ و ٣٦٦و  ٣٢٤، ٣١٣-٢٤/٣٠٦، »الفتاوی مجموع«نگا:  -١

 . ابن قیم در این موضوع به تفصیل سخن گفته است.١٩٣
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) ٢) صدقه جاریه، ١شود مگر در سه چیز:  میرد، عملش [از این دنیا] بریده می می
) علمی که پس از او، از آن سود برده ٣کند،  فرزند صالحی که برایش دعای خیر می

در این حدیث خبر داده که شخص مرده از آنچه که در زمان حیات  ج پیامبر». شود
برد و عملی که شخص مرده در زمان حیات خویش،  یخویش سبب آن بوده، بھره م
 برد. ای نمی شود و از آن بھره سبب آن نبوده، از او بریده می

کسانی که معتقدند که عباداتی که نیابت پذیرند ھمچون صدقه و حج، ثوابشان به 
پذیر نیستند مانند نماز و روزه و قرائت قرآن به  رسد و ثواب عباداتی که نیابت مرده می

اند که عباداتی که در ھیچ حالی نیابت و  رسد، چنین استدلال کرده مرده نمی
پذیرند مانند اسلام آورن و نماز و روزه و قرائت قرآن، ثواب و پاداش  جانشینی را نمی

طور که در زمان حیات  کند، ھمان آن به فاعلشان اختصاص دارد و از او تجاوز نمی
تواند به نیابت از  دھد و کسی نمی ا انجام نمیکسی به جای کسی دیگر این عبادات ر

 ج دیگری این عبادات را انجام دھد. نسائی با سند خویش از ابن عباس از پیامبر
أحد عن أحد، ولا يصوم أحدٌ عن  لا يصّ� «روایت کرده که آن حضرت فرمودند: 

دیگر کسی به جای کسی «: ٢»أحدٍ، ول�ن يطعم عنه مكان كّل يومٍ مدّاً من حنطة
تواند به جای کسی دیگر به ازای ھر  گیرد، ولی کسی می خواند و روزه نمی نماز نمی

 ».روز یک مد گندم را به نیازمندان غذا دھد
دلیل برای بھره بردن شخص مرده از غیر آنچه که خودش در زمان حیات سبب آن 

 باشد. بوده، قرآن و سنت و اجماع و قیاس صحیح می
 فرماید: ال میدر قرآن، خداوند متع

ِينَ ٱوَ ﴿ ِينَ ٱَ�اَ وَِ�ِخَۡ�نٰنِاَ  غۡفِرۡ ٱجَاءُٓو مِنۢ َ�عۡدِهمِۡ َ�قُولوُنَ رَ�َّنَا  �َّ َّ�  ِ يَ�نِٰ ٱسَبَقُوناَ ب ِ�ۡ 
ِينَ ءَامَنُواْ رَ�َّنَآ إنَِّكَ رءَُوفٞ رَّحِيمٌ   ]١٠[الحشر:  ﴾١٠وََ� َ�ۡعَلۡ ِ� قلُوُ�نَِا غِّ�ٗ لِّ�َّ

                                                                                                       
؛ ٦/٢٥١؛ نسائی، ٢٨٨٠؛ ابوداود به شماره ١٣٧٦؛ ترمذی به شماره: ١٦٣١مسلم به شماره:  -١

 ٣٧٠؛ و ابن جارود به شماره: ٣٨، شماره »الأدب المفرد«؛ بخاری در ٢/٣٨٢، »لمسندا«احمد در 
 اند. از طریق روایت ابوھریره آن را روایت کرده

به طور موقوف بر ابن عباس  ٣/١٤١، »الآثار مشکل«؛ و طحاوی در ٤/٤٣/١، »الکبری«نسائی در  -٢
دن این حدیث معلوم نشده است. نگا: اند. سند آن صحیح است و مرفوع بو آن را روایت کرده

 .٢٣٩اثر ابن قیم، ص » الروح«



 ٩١٣ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

گویند: پروردگارا! ما و آن برادران  که پس از آنان [و بعد از فتح مکه] آمدند، میو کسانی «
 .»ما را که در ایمان بر ما پیشی گرفتند بیامرز

خداوند در این آیه، آیندگان را به سبب استغفار برای مؤمنان پیش از خود ستوده 
ند. اجماع امت اسلام بر ھا بھره می دھد که مردگان از استغفار زنده است. این نشان می

بر دعا کردن برای شخص مرده در نماز جنازه و دعاھای مشھوری که در سنت 
اند و ھمچنین دعا برای شخص مرده پس از به خاک  در نماز جنازه وارد شده ج پیامبر

دھند که دعا برای شخص مرده نفع و سود دارد. در سنن  سپردنش، ھمگی نشان می
موقعی که از دفن میت  ج آمده که پیامبر س مان بن عفانابوداود از طریق روایت عث

استغفروا لأخي�م واسألوا له «فرمود:  ایستاد و می شد، بر روی قبرش می فارغ می
برای برادرتان آمرزش بخواھید و استواری و تأیید را « ١»التثبيت، فإنهّ الآن �سأل
 ».شود اکنون از او سؤال می برایش بخواھید، چون ھم

دعا برای مردگان ھنگام زیارت قبرھایشان دلیلی برای بھره بردن شخص  ھمچنین
از طریق روایت بریده بن » صحیح مسلم«ھاست؛ ھمچنان که در  مرده از دعای زنده

داد که موقع  به صحابه یاد می ج حصیب آمده که بریده بن حصیب گوید: رسول خدا

ار من المؤمن� والمسلم�، و�ناّ السلام علكيم أهل الدي«رفتن به سوی قبرھا بگویند: 
سلام بر شما ای اھل این « ٢»إن شاء االله ب�م لاحقون، �سأل االله لنا ول�م العافية

پیوندیم. از خداوند  سرزمین از مؤمنان و مسلمانان! و ما به خواست خدا به شما می
 ».نماییم برای ما و شما بخشش را مسألت می

                                           
؛ بیھقی در سنن خود، ١٢٩، ص »زوائدالزھد«؛ عبدالله بن احمد در ٣٢٢١ابوداود به شماره:  -١

آن را  ١٥٢٣؛ و بغوی به شماره: ٢١٢و  ٢١١ھای:  ، به شماره»إثبات عذاب القبر«، و در ٤/٥٦
و حافظ ابن حجر عسقلانی در أمالی » الأذکار«وی است. نووی در اند، و سند آن ق روایت کرده

آن را صحیح دانسته و ذھبی ھم  ١/٣٧٠، »المستدرک«اند، و حاکم در  خود آن را حسن دانسته
 آن را تأیید کرده است. 

 تخریج آن قبلاً آورده شد. -٢
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پرسید:  ج روایت است که او از پیامبر ل از عایشه» صحیح مسلم«ھمچنین در 

: قو�«فرمود:  ج ؟ پیامبر١نماید، چه بگوید ھا طلب آمرزش می موقعی که برای مرده
السلام على أهل الديار من المؤمن� والمسلم�، و�رحم االله المستقدم� منّا 

ن از بگو: سلام بر اھل این سرزمی« ٢»والمستأخر�ن، و�ناّ إن شاء االله ب�م لاحقون
مؤمنان و مسلمانان! خداوند به گذشتگان و آیندگان ما رحم کند! و ما به خواست خدا 

 ».پیوندیم به شما می
روایت  ل از عایشه» صحیحین«راجع به رسیدن ثواب صدقه به مردگان، در 

آمد و گفت: ای رسول خدا! مادرم خودش پیچ  ج است که او گفت: مردی پیش پیامبر
داد. آیا اگر به جای  زد، صدقه می نکرد، به گمانم اگر حرف میخورد و مرد و وصیت 

 .٣»بله«فرمود:  ج مادرم صدقه بدھم، برایش اجری دارد؟ پیامبر
روایت است که مادر سعدبن عباده  ب از عبدالله بن عباس» صحیح بخاری«در 

آمده و گفت: ای رسول خدا!  ج در غیاب او وفات یافت، سعدبن عباده پیش پیامبر
رساند؟  مادرم در غیاب من وفات یافت، آیا اگر به جایش صدقه بدھم به او نفع می

گیرم که آن باغ  سعدبن عباده گفت: پس من تو را به گواه می». بله«فرمود:  ج پیامبر
 اند. ھای این در سنت فراوان نمونه ٤ای به جای مادرم باشد. صدقه

                                           
 ٩٧٤دیث به شماره: این ح». گفتم: ای رسول خدا! چه بگویم؟«آمده است: » صحیح مسلم«در  -١

 در صحیح مسلم آمده است.
 تخریج آن گذشت. -٢

؛ نسائی، ١٢٥٤، ص ٣، ج ١٠٠٤؛ مسلم به شماره: ٢٧٦٠و  ١٣٨٨ھای:  بخاری به شماره -٣
؛ و ١٦٩٠؛ بغوی به شماره: ٢/٧٦٠، »الموطأ«؛ مالک در ٧/٢٧؛ ابن ماجه به شماره: ٦/٢٥٠

آن را روایت کرده و در این  ٢٨٨١د نیز به شماره: اند. ابوداو آن را روایت کرده ٤/٦٢بیھقی، 
این مردی که در حدیث فوق از آن نام برده ...». آمد و  ج زنی پیش پیامبر«روایت آمده که: 

نشده، سعدبن عباده است ھمان طور که در حدیث بعدی نام او ذکر شده است و نگا: 
 .٥/٣٨٩، »الباری فتح«

؛ ترمذی به شماره: ٢٨٨٢؛ ابوداود به شماره: ٢٨٧٠و  ٢٧٦٢، ٢٧٥٦ھای:  بخاری به شماره -٤
، »المجم الکبیر«؛ و طبرانی در ٣٧٠و  ١/٣٣٣، »المسند«؛ احمد در ٢٥٣-٦/٢٥٢؛ نسائی، ٦٦٩

اند، مالک  از دو طریق از عکرمه از ابن عباس آن را روایت کرده ١١٦٣١و  ١١٦٣٠ھای:  به شماره



 ٩١٥ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

روایت است  ل از عایشه» صحیحین«ب روزه به مرده، در راجع به رسیدن ثوا

ھر کس بمیرد در « ١»همن مات وعليه صيامٌ صام عنه وليّ «فرمودند:  ج که رسول خدا
در این خصوص ». ای بر گردنش باشد، نزدیکانش به جایش روزه بگیرند حالی که روزه

 وجود دارند.» الصحیح«احادیث دیگری در 
غذا دادن به نیازمندان به جای شخص مرده است و قائل به  امام ابوحنیفه قائل به

روزه گرفتن به جای او نیست به خاطر روایت ابن عباس که ذکر شد. سخن در این 
 فقھی معروف است. ھای کتابباره در 

 ب از ابن عباس» صحیح بخاری«ھا، در  راجع به رسیدن ثواب حج به مرده
آمد و گفت: مادرم نذر کرد که حج  ج روایت است که زنی از طایفه جھینه پیش پیامبر

را به جای آورد، اما حج نکرد تا اینکه وفات یافت، آیا به جایش حج را به جای آورم؟ 

 نعم] حجّى عنها، أرأيت لو�ن على أمّك دينٌ، أ�نت قاضيته؟ اقضوا«[فرمود:  ج پیامبر
بله] به جایش حج را به جای آور. آیا اگر مادرت بدھکار «[ ٢»وفاءاالله، فاالله أحقّ بال

کردی؟ حق خدا را ادا کن، چون خدا نسبت به ادای  اش را پرداخت می بود، بدھی می
 ھای این قضیه در سنت زیادند. نمونه». تر و سزاوارتر است حق، مستحق

او  ۀرا از عھداند بر اینکه دادن قرض شخص مرده، بدھی  مسلمانان اجماع کرده
کند ھرچند از جانب فردی بیگانه و از غیر ترکه شخص مرده باشد. حدیث  ساقط می

                                                                                                       
؛ ١٦٣٨؛ مسلم به شماره: ٦٩٥٩و  ٦٦٩٨، ٢٧٦١ای: ھ ؛ بخاری به شماره٢/٤٧٢، »الموطأ«در 

؛ و ابن ماجه به ١٥٤٦؛ ترمذی به شماره ٣٣٠٧؛ ابوداود به شماره: ٢١-٧/٢٠و  ٦/٢٥٣نسائی، 
از چندین طریق از زھری، از عبیدالله بن عبدالله بن عتبه بن مسعود، از ابن عباس  ٢١٣٢شماره: 

استفتا نمود و گفت: مادرم  ج اده از رسول خدااند که ابن عباس گفت: سعد بن عب روایت کرده

 »اقضه عنها«فرمود:  ج فوت کرده و نذری بر گردنش ھست و آن را ادا نکرده است، رسول خدا
 ».آن نذر را به جایش ادا کن«

، »المسند«؛ احمد در ٢٤٠٠؛ ابوداود به شماره: ١١٤٧؛ مسلم به شماره: ١٩٥٢بخاری به شماره:  -١
، »الآثار مشکل«آمده؛ طحاوی در  ١٢/٢١، »التحفه«گونه که در  ، آن»الکبری«؛ نسائی در ٦/٦٩
 اند. آن را روایت کرده ٤/٢٥٥؛ و بیھقی، ١٧٧٣؛ بغوی به شماره: ١٤١-٣/١٤٠

؛ ٥/١١٦؛ نسائی، ١/٢٧٩، »المسند«؛ احمد در ٧٣١٥، ٦٦٩٩، ١٨٥٢ھای:  بخاری به شماره -٢
؛ و ١٢٤٤٤و  ١٢٤٤٣ھای:  ، به شماره»عجم الکبیرالم«؛ طبرانی در ٢٦٢١طیالسی به شماره: 

 اند. آن را روایت کرده ٤/٢٥٥بیھقی، 
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ای شد، وقتی  ابوقتاده بر آن دلالت دارد، آنجا که ضامن دو دینار به جای شخص مرده

اکنون « ١»الآن بردت عليه ج�ته«فرمود:  ج آن دو دینار را پرداخت نمود، پیامبر
 ».پوست او را خنک کردی

ھمه اینھا براساس قواعد شرع منطبق ھستند و این ھمان قیاس است، چون ثواب 
حق عامل و کننده کاری است، وقتی عامل این ثواب را به برادر مسلمانش بخشید، از 

طور که در زمان حیات شخص مرده، از بخشیدن مال  شود، ھمان این بخشش منع نمی
 شود. شود و پس از وفاتش از بری نمودن او منع نمی میبه او منع ن

شارع با رسیدن ثواب روزه به شخص مرده، این مطلب را گوشزد نموده که ثواب 
رسد. با این توضیح که روزه  قرائت قرآن و دیگر عبادات بدنی به شخص مرده نیز می

رسیدن ثواب روزه ھای روزه با نیت. و شارع به  کننده عبارت است از خودداری از باطل
به شخص مرده تصریح کرده، پس راجع به قرائت قرآن که عمل و نیت است، چگونه 

 باید باشد؟

�َ�ٰنِ إِ�َّ مَا سََ�ٰ ﴿ معنای آیه ن لَّيۡسَ لِۡ�ِ
َ
  ]٣٩[النجم:  ﴾٣٩وَأ

                                           
؛ بیھقی، ١٦٧٣؛ طیالسی به شماره: ٣/٣٣٠، »المسند«قسمتی از حدیثی است که احمد در  -١

اند که جابربن  از طریق روایت جابربن عبدالله آن را روایت کرده ١٣٣٤؛ و بزار به شماره: ٦/٧٥
وید: مردی از ما وفات یافت و او را غسل دادیم و کفن را به او پوشانیدیم و بر آن حنوط عبدالله گ

به ما اعلام کرد که بر او نماز جنازه  ج گذاشتیم. رسول خدا ج پاشیدیم و آن را جلو رسول خدا

ای بر  شاید بدھی« »لعل علی صاحبكم ديناً؟«بخوانیم و چند گام ھمراه ما آمد، سپس فرمود: 
گفتند: بله، دو دینار بدھکار است. آن حضرت ایستاد و دیگر ما را ھمراھی نکرد. » قتان باشد؟رفی

گفتند، گفت: ای رسول خدا! آن دو دینار بر گردن من باشد  آنگاه مردی از ما که به او ابوقتاده می

آن دو دینار « »هما عليك، وفي مالك، والميت منها بریء«فرمود:  ج و من ضامن آن ھستم. پیامبر

بر او نماز  ج ابوقتاده گفت: بله. پس پیامبر». بر عھده تو و در مال تو باشد و مرده از آن بری باشد

دو « »ما فعل الديناران؟«فرمود:  دید، می ھر وقت ابوقتاده را می ج جنازه خواند. آنگاه رسول خدا
رسول خدا! آنھا را به صاحب حق  ای«تا اینکه در آخرین یادآوری ابوقتاده گفت: » دینار چه شد؟

». اکنون پوست او را خنک کردی« »الآن بردت عليه جلده«فرمود:  ج پیامبر». پرداخت کردم
آن را صحیح دانسته و ذھبی ھم آن را تأیید  ٢/٥٨، »المستدرک«سند آن حسن است، و حاکم در 

و بزار نسبت داده و اسناد آن را آورده و آن را به احمد  ٣/٣٩، »المجمع«کرده است. ھیثمی در 
 آن را حسن دانسته است.



 ٩١٧ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

�َ�ٰنِ إِ�َّ مَا سََ�ٰ ﴿در پاسخ به استدلالی که به آیه:  ن لَّيۡسَ لِۡ�ِ
َ
 ]٣٩ [النجم: ﴾٣٩وَأ

 ترینشان دو جواب زیر است: که صحیح ١اند ھایی را به آن داده اند، علما جواب کرده
اش دوستانی را به دست  انسان به سبب سعی و تلاش خود و نیک رفتاری اول:

کند و کارھای خیری را انجام  آورد و ازدواج می آورد و فرزندانی را به دنیا می می
نمایند و برایش  ورزد، در نتیجه دیگران به او ترحم می دھد و به مردم محبت می می

نمایند. پس این اثر سعی  ا به او ھدیه میکنند و ثواب طاعات و عبادات ر دعای خیر می
و تلاش اوست. بلکه داخل شدن مسلمان ھمراه سایر مسلمانان در چارچوب اسلام از 

ترین اسباب در رسیدنِ نفع ھر یک از مسلمانان به رفیقش چه در زمان حیاتش و  بزرگ
 باشد، و دعای مسلمانان برای ھمدیگر سودمند است. چه پس از مرگش می

اینکه: خداوند متعال ایمان را سببی برای بھره بردن مؤمن از دعا و سعی و  توضیح
تلاش برادران مؤمنش قرار داده است. پس وقتی کسی ایمان آورد، در سببی که نفع 

 رساند، تلاش نموده است. داران را به او می دعا و تلاش دیگر ایمان
ھره بردن فرد از تلاش تر از جواب اول است ـ این است که قرآن ب که قوی دوم:

دیگری را نفی نکرده، بلکه تنھا ملکیت غیرتلاش خود را از او نفی کرده است. میان 
این دو چیز، فرق و تفاوتی وجود دارد که بر کسی پوشیده نیست. پس خداوند متعال 

                                           
اند، و ابن قیم ضعف آنھا را تبیین نموده و دو  آمده ١٦٩، ص »الروح«ھا در کتاب  این جواب -١

کرد و  جوابی که شارح در اینجا ذکر نموده، ترجیح داده و گوید: شیخ ما این طریقه را اختیار می
 داد. آن را ترجیح می

ھای متعددی ارائه  آمده است: علما راجع به این آیه جواب ٢٤/٣١٢، »مجموع التفاوی«در کتاب 
گویند: این آیه مربوط به شریعت پیش از ماست. بعضی معتقدند که این  ای می اند: مثلاً عده کرده

ش گویند: این آیه شامل تلا باشد. بعضی می آیا مخصوص است. عده دیگری بر آنند که منسوخ می
شود، و ایمان جزو تلاش فرد است که سبب رسیدن نفع  به طور مستقیم و به صورت سبب می

ھا نیازی نیست، چون ظاھر آیه حق  شود. ر واقع به ھیچ یک از این پاسخ تلاش دیگران به او می

�َ�ٰنِ إِ�َّ مَ ﴿است و بقیه نصوص مخالف آن نیست، چون خداوند فرموده است:  ن لَّيۡسَ لِۡ�ِ
َ
ا وَأ

و این حق است، چون انسان تنھا استحقاق تلاش خود را دارد و تنھا تلاش خود است که  ﴾سََ�ٰ 
ھایی است که به  انسان مالک آن است و استحقاق آن را دارد، ھمچنان که انسان تنھا مالک کسب

دست آورده است. و تلاش دیگری حق است و ملک آن دیگری است و ملک این فردی که آن 
طور  شود که انسان از تلاش دیگران بھره ببرد ھمان ننموده، نیست ولی این مانع آن نمیتلاش را 

 برد. که فرد از کسب دیگری بھره می
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در آیه مذکور خبر داده که انسان فقط مالک تلاش خود است و تلاش دیگری ملک 
بخشد و اگر خواست آن را برای  اگر خواست آن را به دیگری می کننده است، تلاش

 گذارد. خود باقی می
 فرموده خداوند سبحان:

خۡرَىٰ ﴿
ُ
�َّ تزَِرُ وَازرَِةٞ وزِۡرَ أ

َ
�َ�ٰنِ إِ�َّ مَا سََ�ٰ  ٣٨� ن لَّيۡسَ لِۡ�ِ

َ
 ]٣٩-٣٨[النجم:  ﴾٣٩وَأ

انسان جز آنچه تلاش کرده،  دارد و اینکه برای که ھیچ کس بار گناه دیگری را بر نمی«
 .»نیست

 دو آیه محکمی ھستند که اقتضای عدل پروردگار را دارند:
شود و به  آیه اول، اقتضای آن را دارد که کسی به خاطر گناه دیگری مجازات نمی

 کنند. گونه که پادشاھان دنیا این کار را می شود آن خاطر گناه دیگری بازخواست نمی
شود تا اینکه  را دارد که انسان جز با عمل خود رستگار نمی و آیه دوم، اقتضای آن

امیدش از نجاتش به وسیله عمل پدران و گذشتگان و اساتیدش که اصحاب امید کاذب 
برد  طور نفرموده که انسان بھره نمی بر آن ھستند، را قطع نماید. و خداوند سبحان این

 مگر از آنچه که تلاش کرده است.
 ھمچنین آیه: 

 ]٢٨٦[البقرة:  ﴾ا مَا كَسَبَتۡ لهََ ﴿

 چنین ھستند. ]٥٤[یس:  ﴾٥٤َ� ُ�ۡزَوۡنَ إِ�َّ مَا كُنتُمۡ َ�عۡمَلوُنَ ﴿ و آیه:
باتوجه به اینکه سیاق این آیه بر این دلالت دارد که آنچه نفی شده، عقوبت و 

 مجازات انسان به خاطر عمل غیر خود است؛ چون خداوند متعال فرموده است:

 ]٥٤[یس:  ﴾٥٤ا وََ� ُ�ۡزَوۡنَ إِ�َّ مَا كُنتُمۡ َ�عۡمَلوُنَ  ٔٗ َ� ُ�ظۡلمَُ َ�فۡسٞ شَۡ�  ۡ�َوۡمَ ٱفَ ﴿

 .»بینید کردید پاداش نمی رود و جز در برابر آنچه می امروز بر ھیچ کس ستمی نمی«

باید گفت که  ١»...إذا مات ابن آدم انقطع عمله «راجع به استدلالشان به حدیث: 
شود، و  نفرموده که بھره بردن انسان قطع می ج لال ساقط است، چون پیامبراین استد

 تنھا از قطع شدن عمل انسان خبر داده است.

                                           
 تخریج آن قبلاً ذکر شد. -١



 ٩١٩ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

عمل دیگری برای عاملش است؛ اگر آن را به او ببخشد، ثواب عملِ عامل به او 
رسد نه ثواب عملِ خود او. این ھمانند قرضی است که انسان به جای دیگری  می

شود اما مالی که در عوض  کند، که در این صورت ذمه بدھکار بری می میپرداخت 
 بدھی داده شده، از آنِ او نیست.

روزه  ج اما راجع به فرق قائل شدن میان عبادات بدنی و مالی باید گفت که پیامبر
طور که گفته شد با وجودی که روزه از  گرفتن به جای مرده را تشریع نموده ھمان

آمده که او گوید: در  س پذیر نیست. ھمچنین در روایت جابر ه نیابتعباداتی است ک
نماز خواندم. وقتی آن حضرت نمازش را به پایان  ج عید قربان پشت سر رسول خدا

االله، واالله اكبر، ا�  �سم«آن را ذبح نمود و فرمود:  ج برد، قوچی آورده شد و پیامبر
ا، الله اکبر، خدایا! این قوچ از طرف من و از به نام خد« »وعمّن لم يضحّ من أمّتي عّ� 

احمد و ابوداود و ». شود اند، قربانی می طرف کسانی از امت من که قربانی نکرده
 .١اند ترمذی آن را روایت کرده

در یکی از این دو حدیث فرمود:  ج ھمچنین در حدیث دو قوچ آمده که پیامبر

و در حدیث دیگر » چ، قربانی تمام امتم باشدخدایا! این قو« »هذا عن أمتي جميعاً  ا�«

خدا این قوچ، قربانی محمد و خاندان محمد « »هذا عن �مد وآل �مد ا�«فرمود: 

                                           
آن را  ١٥٢١؛ و ترمذی به شماره: ٢٨١٠؛ ابوداود به شماره: ٣٦٢و  ٣/٣٥٦، »المسند«احمد در  -١

؛ و بیھقی، ٤/٢٨٥؛ دارقطنی، ١٧٨-٤/١٧٧، »معانی الآثارشرح «اند. طحاوی در  روایت کرده
از طریق عمرو برده آزاد شده مطلب، از مطلب بن عبدالله، (طحاوی و بیھقی  ٢٨٧و  ٩/٢٦٤

اند. راویان آن  اند: و از مردی از طایفه بنی سلمه)، از جابر بن عبدالله آن را روایت کرده افزوده
آن را صحیح دانسته و ذھبی ھم آن را تأیید کرده است.  ٤/٣٩٩، »المستدرک«اند، و حاکم در  ثقه

اند، چون مطلب در روایت طحاوی و حاکم به  این روایت آن گونه است که حاکم و ذھبی گفته
شود. این روایت طریق دیگری مانند  نقل حدیث تصریح کرده، بنابراین شبھه تدلیس او منتفی می

؛ و ٤/١٧٧؛ طحاوی، ٧٦-٢/٧٥؛ دارمی در سنن خود، ٢٧٩٥آن را دارد که ابوداود به شماره: 
 ٢٨٩٩اند. سند آن، حسن است و ابن خزیمه به شماره:  آن را روایت کرده ٢٨٧و  ٩/٢٨٥بیھقی، 

؛ ١٧٩٢آن را صحیح دانسته است. این روایت طریق سومی ھم دارد که ابویعلی به شماره: 
گونه که ھیثمی در  ت نیز حسن است آناند. سند این روای طحاوی و بیھقی آن را روایت کرده

 اظھار داشته است.  ٤/٢٢، »الزوائد مجمع«
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 ج . قربت در قربانی، ریختن خون است و پیامبر١احمد آن را روایت کرده است». باشد
 آن را برای غیر خود قرار داد.

ای است.  کنی در حج نیست و تنھا وسیلهھمچنین حج، عبادتی بدنی است و مال ر
بینی که یک فرد اھل مکه در صورتی که توانایی رفتن به عرفات داشته باشد،  مگر نمی

حج بر او واجب است بدون آنکه مال شرط شده باشد. این رأی که حج ترکیب شده از 
طور که  باشد، ھمان بدن و مال نیست بلکه فقط عبادت بدنی است، قول اظھر می

 اند. از اصحاب متأخر ابوحنیفه بدان تصریح نموده یجماعت
ھای کفایه بنگر، که چگونه برخی از مسلمانان به جای بقیه مسلمانان آن  به فرض

 کنند. را ادا می
ھا، ھدیه نمودن ثواب است و  و چون رسیدن ثواب عبادات و اعمال زندگان به مرده

توان کسی را جانشین او  یر خاص، نمیاز باب نیابت و جانشینی نیست؛ ھمچنان که اج
 تواند مزد خویش را به ھر که بخواھد، بدھد. کرد اما او می

 دستمزد دادن به کسی جھت تلاوت قرآن و ھدیه نمودن آن به مرده
دستمزد دادن به کسی تا قرآن بخواند و آن را به مرده ھدیه نماید، این کاری است 

اند و ھیچ یک از ائمه و پیشوایان دین بدان امر  نکردهکه ھیچ یک از سلف صالح آن را 

                                           
از  ٢٦٨و  ٢٦٠-٩/٢٥٩؛ و بیھقی، ١٢٠٨؛ بزار به شماره ٣٩٢-٦/٣٩١احمد در مسند خود،  -١

طریق ابوعامر عقدی، از زھیر بن محمد عنبری، از عبدالله بن محمدبن عقیل، از علی بن حسین، 
وقتی قربانی کرد،  ج اند که رسول خدا آن را روایت کرده ج اد شده رسول خدااز ابورافع برده آز

دو تا قوچ چاق و شاخدار و کبود را خرید. پس وقتی نماز عید خواند و برای مردم خطبه خواند، 
یکی از آن دو قوچ آورده شد و آن حضرت در مصلای خود ایستاده بود، آنگاه خودش آن را ذبح 

 »اللهم إنّ هذا عن أمتي جميعاً ممن شهد لك بالتوحيد، وشهد لي بالبلاغ« فرمود: کرد سپس می
اند و به  خدایا! این قوچ، قربانی تمامی امت من از کسانی که به توحید و یگانگی تو گواھی داده«

شد و پیامبر  سپس قوچ دیگری آورده می». باشد اند، می ابلاغ پیام دین از جانب من گواھی داده

این قوچ، قربانی محمد و « »هذا عن محمد وآل محمد«فرمود:  نمود و می ذبح می خودش آن را
داد و خودش و  آنگاه ھمه گوشت آن دو قوچ را به فقرا و مستمندان می». خاندان محمد باشد

، »المجمع«طور که ھیثمی در  خوردند. سند آن حسن است، ھمان اش از آن گوشت می خانواده
از طریق علی بن معبد، از عبیدالله  ٤/١٧٧، »شرح معانی الآثار«در گفته است و طحاوی  ٤/٢٢

 اند. بن عمر، از عبدالله بن محمد بن عقیل آن را روایت کرده
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اند. دستمزد دادن به کسی جھت خود تلاوت  اند و در آن رخصت قائل نبوده ننموده
قرآن بدون ھیچ اختلافی میان علما، جایز نیست، علما تنھا در جواز دستمزد دادن به 

نظر دارند.  د، اختلافرس کسی برای تعلیم و مانند آن که نفع و سودی به دیگران می
رسد مگر آنکه آن عمل فقط برای خدا باشد، و دستمزد  ثواب ھیچ عملی به مرده نمی

دادن به کسی جھت تلاوت قرآن، عبادتی خالص برای خدا نیست در نتیجه ثواب آن از 
ھایی نیست که به مردگان ھدیه داده شود به ھمین خاطر کسی نگفته  جمله ثواب

گیرد تا روزه بگیرد و نماز بخواند و ثواب آن را به  ا به کرایه میاست که: او شخصی ر
دھد و قرآن را  خواند و آن را یاد می کند. اما ھرگاه به کسی که قرآن می مرده ھدیه می

گیرد پولی برای این کار به عنوان کمک به اھل قرآن داده شود، این کار از  یاد می
 باشد. ایز میجنس صدقه به جای مرده است و این عمل ج

اگر کسی وصیت کند به اینکه چیزی از مالش به «آمده است:  ١»الاختیار«در کتاب 
خوانده داده شود، این وصیت باطل است، چون این کار  کسی که بر سر قبرش قرآن می

 ».باشد جزو اجرت و مزد دادن به کسی جھت تلاوت قرآن بر سر قبر می
گر کسی مالی را وقف کسی کند در کنار گوید: ا می» القنیة«در کتاب  ٢زاھدی

 خواند، این وقف باطل است.  قبرش قرآن می

                                           
یکی از چھار کتاب معتمد در نزد علمای متأخر » المختار«. این کتاب شرح کتاب ٥/٨٤اختیار،  -١

بوالفضل مجدالدین عبدالله بن محمود بن باشد. ھر دو کتاب (المختار والاختیار) اثر ا حنفی می
را در عنفوان » المختار«ھجری است. او کتاب  ٦٨٣مودود موصلی حنفی مذھب، متوفای سال 

ھا رسید و در  جوانی نوشته که اقوال امام ابوحنیفه در آن آمده است. این کتاب به دست طلبه
مجدالدین شرحی برای این کتاب  فتوا به عنوان مرجع و منبعی برای آنان شد. بعداً ابوالفضل

ھای مسائل و معانی آن اشاره  نام نھاد که در این کتاب به علت» الاختیار«تألیف کرد و آن را 
شود. این  کرده و فروعی که مورد نیاز بود در آن آورده است و در نقل عبارات بر آن تکیه می

ودقیقه بر آن حاشیه نوشته کتاب در پنج جلد نازک در مصر به چاپ رسیده و شیخ محمود اب
 .١٠٦، ص »الفوائد البھیة«است؛ نگا: 

الدین زاھدی غزمینی ـ منسوب به غزمین از شھرھای  او مختاربن محمودبن محمد ابوالرجاء نجم -٢
باشد. او از امان بزرگ و فقھای  ھجری می ٦٥٨خوارزم است ـ حنفی مذھب، متوفای سال 

در مسائل اختلافی و مذھب دستی توانا داشت و در کلام و برجسته و دانشمندی کامل بود. وی 
آورده که وی این کتاب را از کتاب » القنیة«مناظره خیلی ماھر بود. زاھدی در ابتدای کتاب 

قنیة المنیة «اثر استادش، فخرالدین بدیع بن ابی منصور حنفی برگرفته و آن را » منیة الفقھاء«
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 قرائت قرآن و ھدیه ثواب آن به مرده بدون مزد
قرائت قرآن و ھدیه آن به مرده به طور رایگان و بدون مزد، ثواب آن به مرده 

 رسد. طور که ثواب روزه و حج به او می رسد ھمان می
ھم آنان  ج ر در میان سلف صالح عرف و رسم نبود و پیامبراگر گفته شود: این کا

 را بدین کار راھنمایی نکرده است.
کننده به رسیدن ثواب حج و روزه و دعا به مرده  شود: اگر سؤال در جواب گفته می

شود: میان این کار و میان رسیدن ثواب قرائت  کند، به او گفته می اعتراف و اقرار می
اند دلیلی بر نرسیدن  قی ھست؟ اینکه سلف صالح این کار نکردهقرآن به مرده چه فر

 ؟ثواب آن به مرده نیست. این نفی عام از کجا برای ما آمده است
برای آنان اظھار داشته که ثواب روزه و حج و صدقه  ج اگر گفته شود: رسول خدا

رسد، به  می رسد اما برای آنان اظھار نداشته که ثواب قرائت قرآن به مرده به مرده می
خودش ابتدا این امر را برایشان نگفته بلکه در جواب  ج شود: پیامبر او گفته می

رسد. این یکی  سؤالشان اینھا را فرموده و اظھار داشته که ثواب این اعمال به مرده می
ھم اجازه این  ج سؤال کرد و پیامبر ج اش از پیامبر راجع به حج کردن به جای مرده

اد. آن یکی درباره روزه گرفتن به جای مرده از آن حضرت سؤال کرد و کار را به او د
ھم اجازه این عمل را به او داد و غیر از اینھا را از صحابه منع نکرد. و میان  ج پیامبر

ھای روزه است ـ به مرده  کننده رسیدن ثواب روزه ـ که فقط نیت و خودداری از باطل
 ؟ده چه فرقی وجود داردو میان رسیدن ثواب قرائت قرآن به مر

 ؟گویید چه می ج اگر گفته شود: راجع به ھدیه ثواب قرآن به رسول خدا
شود: برخی از علمای متأخر این کار را مستحب دانسته و برخی  در جواب گفته می

مثل  ج کردند و زیرا پیامبر اند؛ زیرا صحابه این کار را نمی آن را بدعت به شمار آورده
کند، دارد بدون آن که چیزی از اجر و  ک از امتش که کار خیری میاجر و پاداش ھر ی

بود که امتش را به ھر خیری ھدایت  ج پاداش کننده کار کاسته شود؛ چون این پیامبر
 و راھنمایی نمود.

                                                                                                       
ن کتاب ھرگز به چاپ نرسیده است. ابن عابدین شامی در نام نھاده است. ای» لتتمیم البغیة

بسیار از او نقل کرده است؛ نگا: » رد المحتار علی الدرالمختار«حاشیه خود به نام 
 .٢١٣-٢١٢و  ٥٤، صفحات »الفوائد البھیة«؛ و ١٨٨٦و  ١٣٥٧، صفحات »الظنون کشف«
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برد با این اعتبار که  گوید: مرده از قرائت قرآن در کنار قبرش بھره می کسی که می
گفت که این قول از ھیچ یک از امامان مشھور به صحت شنود، باید  کلام خدا را می

، اما بھره بردن ١شنود، ھیچ شکی نیست نرسیده است. در اینکه مرده کلام خدا را می
مرده به اعتبار شنیدن کلام خدا، این درست نیست، چون ثواب گوش فرا دادن به 

تیاری با قرآن مشروط به حیات است، چون این عملی اختیاری است و این عمل اخ
شود به خاطر اینکه  بیند و دردمند می شود بلکه چه بسا زیان می مرگ وی تمام می

اوامر و نواھی خدا را در زندگی پیاده نکرده یا بدین خاطر که عمل خیر را زیاد انجام 
 نداده است.

 اختلاف نظر علما راجع به حکم قرائت قرآن در کنار قبرھا
قرآن در کنار قبرھا سه نظر دارند که آیا مکروه علمای اسلامی راجع به قرائت 

است، یا پروای ندارد، و یا ھنگام به خاک سپرن مرده اشکالی ندارد و پس از دفن مرده 
 ؟مکروه است

کسانی که قائل به مکروه بودن آن ھستند ھمچون ابوحنیفه و مالک و احمد در 
ر دین است و در سنت وارد گویند: چون این عملی تازه و نو د روایتی، در علت آن می

نشده است، و قرائت شبیه نماز است و نماز خواندن ھم در کنار قبرھا مورد نھی قرار 
 گرفته، پس قرائت نیز ممنوع است.

                                           
به طور مطلق چنین نیست، چون ، »شنود، شکی نیست در اینکه مرده کلام خدا را می«گفته:  -١

ن ِ� ﴿ھا را با این آیات نفی کرده است:  خداوند سبحان شنیدن مرده نتَ بمُِسۡمِعٖ مَّ
َ
ٓ أ وَمَا

 ﴾لمَۡوَۡ�ٰ ٱإنَِّكَ َ� �سُۡمِعُ ﴿». تو کسانی را که در گورھایند شنوا نتوانی کرد« ]٢٢[فاطر:  ﴾٢٢لۡقُبُورِ ٱ
و آیات و احادیث دیگری در معنای آن آمده ...» را شنوا کنی توانی مردگان  تو نمی« ]٨٠[النمل: 

است. و تنھا مواردی از این استثنا شده که در احادیث صحیح آمده است و آن موارد ھم، شنیدن 
از  ج کنندگان از جانب مرده و شنیدن کلام پیامبر سؤال منکر و نکیر و شنیدن صدای پای تشیع

باشد و غیر از  د آنھا که در احادیث صحیح نبوی آمده، میشدگان جنگ بدر و مانن جانب کشته
 اینھا، اصل بر عدم شنیدن قرآن و غیر قرآن از جانب مردگان است.
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گویند قرائت قرآن در کنار قبرھا اشکالی ندارد، مانند محمدبن حسن  کسانی که می
نقل شده استدلال  ب ، به روایتی که از ابن عمر١و احمدبن حنبل در روایتی

اند. روایت بدین قرار است که ابن عمر وصیت نمود که ھنگام به خاک سپردن  کرده
وی بر سر قبرش آیات آغازین سوره بقره و آیات آخر آن خوانده شود. ھمچنین قرائت 

 سوره بقره بر سر قبرھا از برخی از مھاجرین نقل شده است.

                                           
گوید: مبشر بن اسماعیل برای ما نقل کرد و گفت:  ٢/٤١٥یحیی بن معین در تاریخ خود،  -١

رم به من گفت: پسرم! عبدالرحمن بن علاء بن لجلاج از پدرش برایم نقل کرد که او گفت: پد
. آنگاه خاک بر روی من ج ھرگاه مردم، مرا در قبر بگذار و بگو: به نام خدا و بر سنت رسول خدا

بریز و در کنار سرم، آیات اول و آخر سوره بقره را بخوان، چون من از عبدالله بن عمر شنیدم که 
 گفت. این را می

اند. عبدالرحمن بن  ابن سعد او را ثقه دانستهمبشربن اسماعیل ثقه است، و احمد و ابن معین و 
شرح حال او را آورده و راجع به جرح و تعدیل وی چیزی  ٥/٣٣٦، »التاریخ«علاء ھم بخاری در 

ذکر کرده، و ترمذی یک حدیث را از او روایت  ٧/٦٠، »الثقات«نگفته است. ابن حبان او را در 
 نموده است.

، »الجرح و التعدیل«؛ و ٥٠٨-٦/٥٠٧، »التاریخ الکبیر«پدرش، علاءبن لجلاج، شرح حالش در 
 اند. او را ثقه دانسته» التقریب«؛ و حافظ در ٣٤٣؛ و عجلی، ص ٥/٢٤٥آمده و ابن حبان،  ٦/٣٦٠

، از طریق عباس دوری، از یحیی بن معین با این »القراءة عند القبور«، مبحث »الجامع«خلال در 
دوری گوید: از احمدبن حنبل پرسیدم و گفتم: آیا راجع به اسناد آن را روایت کرده است. عباس 

بن معین این سؤال را پرسیدم، او این  قرائت بر سر قبر چیزی را حفظ داری؟ گفت: نه، و از یحیی
روایت را برایم نقل کرد. خلال گوید: حسن بن احمد وراق به من خبر داد و گفت: علی بن موسی 

ود، برایم نقل کرد و گفت: ھمراه احمد بن حنبل و محمدبن حداد که انسانی صادق و راستگو ب
ای بودم، وقتی مرده به خاک سپرده شد، مردی نابینا نشست و  قدامه جوھری در تشیع جنازه

کنار قبر قرآن خواند. احمد به او گفت: ای فلانی! قرائت قرآن کنار قبر، بدعت است. وقتی از 
حمدبن حنبل گفت: ای ابوعبدالله! راجع به مبشر قبرستان خارج شدیم، محمدبن قدامه به ا

ای؟  حلبی نظرت چیست؟ احمدبن حنبل گفت: انسانی ثقه است و گفت: مگر چیزی از او نوشته
محمدبن قدامه گفت: آری، مبشر، از عبدالرحمن بن علاء بن لجلاج، از پدرش به من خبر داد که 

ت اول و آخر سوره بقره خوانده شود و او وصیت کرد موقع به خاک سپردنش، در کنار سرش آیا
کرد. آنگاه احمد به او گفت: پس برگرد و به آن  گفت: از ابن عمر شنیدم که به این کار وصیت می

 .١٧، ص »الروح«؛ و ٢/٥٦٧، »المغنی«مرد بگو که قرآن بخواند. نگا: 
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کنار قبرھا، فقط موقع دفن اشکالی ندارد ـ که گویند: قرائت قرآن در  کسانی که می
باشد ـ به روایتی که از ابن عمر و برخی از مھاجرین  این قول، روایتی از امام احمد می

اند. اما پس از به خاک سپردن مرده، مثل کسانی که به نوبت  نقل شده استدلال کرده
نیامده و مانند آن  خوانند، این عمل مکروه است چون در سنت در کنار قبر قرآن می

تر از اقوال  اصلاً از ھیچ یک از سلف صالح نقل نشده است. شاید این قول اخیر، قوی
 .١دیگر باشد، چون در آن جمع و توفیق میان دو دلیل ھست

*** 

 .»واالله تعالى �ستجيب الّدعوات، و�قضى الحاجات«قوله: 
 ».سازد زھا را برآورده مینماید و نیا و خداوند متعال دعاھا را اجابت می«ترجمه: 

 نماید اش را اجابت می خداوند دعای بنده
 فرماید: خداوند متعال میشرح عبارت: 

سۡتجَِبۡ لَُ�مۚۡ  دۡعُوِ�ٓ ٱوَقاَلَ رَ�ُُّ�مُ ﴿
َ
 ]٦٠[غافر:  ﴾أ

 .»و پروردگارتان گفته است: مرا بخوانید تا شما را اجابت کنم«

جِيبُ دَعۡوَةَ ﴿
ُ
لكََ عِبَادِي َ�ّ�ِ فإَِّ�ِ قرَِ�بٌۖ أ

َ
اعِ ٱ�ذَا سَ� فلَۡيسَۡتَجِيبُواْ ِ�  ٢إذَِا دََ�نِ�  �َّ

 ]١٨٦[البقرة:  ﴾١٨٦وَۡ�ُؤۡمِنُواْ ِ� لعََلَّهُمۡ يرَۡشُدُونَ 

ننده و چون بندگان من از تو درباره من بپرسند، ھمانا من [به آنھا] نزدیکم و دعای دعاک«
 .»دھم را وقتی که مرا بخواند پاسخ می

ھا و دیگران برآنند، این است که دعا  آنچه که اکثر مردمان از مسلمانان و سایر ملت
. و خداوند متعال درباره ٣ترین اسباب جھت جلب منافع و دفع ضررھاست از قوی

ا خالصانه به کافران خبر داده که آنان وقتی دچار خطر و زیان در دریا شدند، خداوند ر
                                           

 .٢٤٣-٢/٢٤٢، »ردالمحتار«؛ و ٥/٣١١، »المجموع«؛ ٥٦٧-٢/٥٦٦، »المغنی«نگا:  -١

اند  در حالت وصل قرائت نموده» یاء«با اثبات » دعانی«و » الداعی«ابوعمرو و ابوجعفر و ورش،  -٢
در ھر دو حالت » یاء«اند. یعقوب این دو کلمه را با اثبات  را حذف نموده» یاء«اما در حالت وقف 

در ھر دو » یاء«ذف (یعنی ھم حالت وصل و ھم حالت وقف) قرائت نموده، و سایرین آن را با ح
، »النشر«؛ ١/٣٣٣، »الکشف«؛ ١٢٧-١٢٦، صص »اند. نگا: حجة القراءات حالت قرائت نموده

 .٤٦، ص »البدور الزاھرة«؛ و ٢/١٨٣
 .٢١-٧، صفحات »الداء و الدواء«؛ و ١٠٥-٣/١٠٢، »مدارج السالکین«نگا:  -٣
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شود،  فریاد خواندند. این یک واقعیت است که انسان وقتی خطر و زیانی دامنگیرش می
خواند. اجابت دعای  در ھر حالتی که باشد به پھلو یا نشسته یا ایستاده، خدای را می

بنده چه مسلمان باشد و چه کافر، از جانب پروردگار و برآورده کردن نیازش، از جنس 
وزی آنان و کمک و یاری به آنان است. دعا از جمله چیزھایی است که دادن رزق و ر

گرداند. سپس گاھی ممکن  ربوبیت پروردگار را به طور مطلق برای بنده واجب می
است دعا به نسبت انسان بلا و مصیبت و زیانی برای او باشد، وقتی که کفر و فسوق او 

آمده که او گفت:  س روایت ابوھریرهاز طریق » سنن ابن ماجه«اقتضای آن را بکند. در 

ھر کس از خدا درخواست « ١»من لم �سأل االله يغضب عليه«فرمودند:  ج رسول خدا

                                           
؛ ابن عدی در ١٠/٢٠٠ابی شیبه، ؛ ابن ٢/٤٧٧، »المسند«؛ احمد در ٣٨٢٧ابن ماجه به شماره:  -١

من لم يدع االله «اند:  با این لفظ آن را روایت کرده ١٣٨٩؛ و بغوی به شماره: ٧/٢٧٥٠، »الکامل«

، »المسند«احمد در ». گیرد ھر کس خدای را نخواند، خداوند بر او خشم می« »غضب عليه

کسی که خدای را « »همن لايسأله يغضب علي«آن را با این لفظ روایت نموده است:  ٢/٤٤٢
ھمه این محدثین، روایتشان را از طریق روایت ابوصالح ». گیرد خواند، خداوند بر او خشم می نمی

اند. ابوصالح خوزی کسی است که ابن معین او را ضعیف دانسته و  خوزی از ابوھریره آورده
. با این وجود حاکم آن را اند گوید: او مشکلی ندارد. بقیه راویان حدیث، ثقه اش می ابوزرعه درباره

صحیح دانسته و ذھبی ھم آن را تأیید نموده است. حافظ ابن کثیر گمان کرده که ابن ابوصالح 
ھمان سمان است، از این رو به طور جزم اظھار داشته که تنھا احمد روایت او را آورده است. 

نین نیست که ابن کثیر گوید: این چ می ١١/٧٩، »الباری فتح«حافظ ابن حجر عسقلانی در کتاب 
اظھار داشته که ابوصالح ھمان ابوصالح  ١١/٨٤، »الأطراف«گفته، چون شیخ او، مزی در کتاب 

خوزی است. در روایت بزار و حاکم آمده که: از ابوصالح خوزی روایت است که گوید: از ابوھریره 
د دارد که ترمذی به شنیدم. در ھمین باب حدیثی به طور مرفوع از طریق روایت ابن مسعود وجو

سلوا االله من «اند. لفظ روایت این است:  آن را آورده ١٠٠٨٨؛ و طبرانی به شماره ٣٥٧١شماره 

فضل و لطف خدا را از او بخواھید، چون خداوند دوست دارد که از او « »فضله، فإنّه يحب أن يسأل
یق روایت ابن عمر حدیثی مرفوع از طر ٣٥٤٨ھمچنین ترمذی به شماره: ». چیزی خواسته شود

ھمانا دعا «» إن الدعاء ينفع مما نزل ومما لم ينزل فعليكم عباداالله بالدعاء«با این لفظ آورده است: 
برای ھمه چیز، چه چیزھایی که پیش آمده و چه چیزھایی که پیش نیامده است، سودمند است، 

، کمی نرمی و ضعف در سند این روایت». پس ای بندگان خدا، بر شماست که ھمیشه دعا کنید
اند فقط در آن عنعنه بقیه وجود دارد،  با سندی که راویانش ثقه» الدعاء«وجود دارد. طبرانی در 



 ٩٢٧ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

اند و  برخی از علما این مطلب را به نظم درآورده». گیرد ننماید، خداوند بر او خشم می
 اند: گفته

 الــــــربّ يغضــــــب إن تركــــــت ســــــؤاله
 

ــــــیّ آدم حــــــين    ١ســــــألُ يغضــــــبيُ وبُن
 

آدم وقتی که  شود اما بنی پروردگار وقتی چیزی را از وی نخواھی، خشمگین می«
 ».شود چیزی از آنان خواسته شود، خشمگین می

نماید. در دعا چندین معانی وجود  گوید: خداوند متعال دعا را اجابت می ٢ابن عقیل
 دارد:

 شود. ـ وجود، چون کسی که وجود ندارد، به فریاد خوانده نمی اول
 شود. نیازی، چون نیازمند به فریاد خوانده نمی بی ـ مدو

 شود. ـ شنوایی، چون موجود ناشنوا به فریاد خوانده نمی سوم
 شود. ـ کرم و بخشایندگی، چون از موجود بخیل چیزی خواسته نمی چھارم

 شود. رحمت، چون موجود سنگدل به فریاد خوانده نمی ـ پنجم
 شود. عاجز و ناتوان به فریاد خوانده نمی ـ قدرت و توانایی، چون موجود ششم

گویند: موجودات، طبیعی ھستند  کسانی که قائل به طبیعی بودن ھستی اند و می
شود: دست نگه دار! و  دانند که به آتش گفته نمی کنند، می و وجود آفریدگار را انکار می

                                                                                                       
 »إن االله يحب الملحين في الدعاء«حدیثی از عایشه به طور مرفوع با این لفظ روایت کرده است: 

 ». ھمانا خداوند اصرارکنندگانِ در دعا را دوست دارد«
به نقل از بیھقی  ٤٣، صفحه »الأزھار فیما عقده الشعراء من الأحادیث و الآثار«کتاب سیوطی در  -١

 آن را آورده و آن را به کسی نسبت نداده است.» شعب الإیمان«در 
ھا، ابوالوفاء، علی بن عقیل بن محمدبن عقیل بن عبدالله  او امام و علامه متبحر، شیخ حنبلی -٢

اش گوید: چشمان  باشد. سلفی درباره صولی و واعظ و متکلم میبغدادی ظفری، قاری و فقیه و ا
من مانند ابوالوفاء بن عقیل را ندیده است. او به خاطر علم و دانش فراوان و نطق خوب و کلام 

ای که دارد کسی یارای سخن گفتن با وی را ندارد. او تألیفات  بلیغ و رسا و حجت و برھان قوی
باشد. امام ذھبی  دارد که این کتاب بیشتر از سیصد جلد می» نکتاب الفنو«متعددی از جمله: 

گوید: در دنیا بزرگتر از این کتاب تألیف نشده است. در این کتاب، فواید زیاد و بزرگی در زمینه 
تفسیر، فقه، اصول، لغت، اخلاق، شعر، تاریخ و حکایات وجود دارد. ھمچنین در این کتاب 

ھا و نتایج فکرش آمده است.  ل در آنھا شرکت داشته و خاطرهھا و مجالسی که ابن عقی مناظره
، شماره: ١٩، ج »سیر أعلام النبلاء«ھجری وفات یافت. شرح حالش در کتاب  ٥١٣وی به سال 

 آمده است. ٢٥٩
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ن از نظر آنان شود: طبیعت و رفتار و اخلاق مرا اصلاح گردان، چو به ستاره گفته نمی
این موجودات طبیعتاً مؤثر ھستند و از روی اختیار تأثیری ندارند، از این رو دعا و نماز 

 گرایان را آشکار سازد. طلب باران شروع شده تا دروغ این طبیعت

 ای ندارد پندارند که دعا ھیچ فایده رد بر کسانی که می
ای ندارد.  ین باورند که دعا فایدهگرایان متصوفه بر ا زدگان و افراط ای از فلسفه عده

گویند: چون مشیت الھی اگر اقتضای وجودِ چیز مطلوبی کند، دیگر نیازی به  اینان می
برخی از آنان، این  ؟ای دارد دعا نیست و اگر اقتضای آن را نکند، دیگر دعا چه فایده

شتباھات و دانند. بدون شک این باور از ا عقیده را از اھل خواص از میان عارفان می
طور که به طور بدیھی و ضروری  ھاست. این عقیده ھمان ھای برخی از شیخ گویی غلط

در دین اسلام، فساد و بطلانش آشکار است، از راه بداھت و ضرورت عقلی نیز فساد و 
 ھای بطلانش آشکار و معلوم است، چون منفعت و فایده دعا چیزی است که تجربه

ھای صداھا در اشکال  گویند: ناله ایی که فلاسفه میبر آن متفق است تا جھا  امت
کند. این در  اند، باز می ھایی را که افلاک مؤثر گره زده ، گرهھا زبانعبادات از طریق 

 حالی است که فلاسفه مشرک ھستند.
شان  در پاسخ به این شبھه باید گفت که ھر دو مقدمه ممنوع است، چون گفته

کند،  کند و یا اقتضای آن را نمی ضای چیز مطلوبی را میراجع به مشیت الھی که یا اقت
و آن، این است که: مشیت الھی به شرطی  ١در اینجا حالت سومی ھم وجود دارد

کند. و گاھی  کند که در صورت عدم آن شرط، اقتضای آن را نمی اقتضای چیزی را می
ی شایسته  دعا شرط اقتضای مطلوبی است؛ ھمچنان که ثواب و پاداش ھمراه کرده

شود. و مانند سیری به سیرابی که در  شود و در صورت عدم آن واجب نمی واجب می
شود و فرزند  یابد و در صورت عدم آن حاصل نمی صورت خوردن و نوشیدن تحقق می

شود. پس  آید و کشت در صورت بذر حاصل می در صورت نزدیکی با ھمسر به وجود می
یق دعا مقدر شده، درست نیست که گفته شود: وقتی که واقع شدن یک خواسته از طر

شود: در خوردن و نوشیدن و بذر و  ای ندارد، ھمچنان که گفته نمی دعا ھیچ فایده
ای وجود ندارد. بنابراین گفته اینان، نه تنھا مخالف شرع است،  سایر اسباب ھیچ فایده

 که مخالف حس و فطرت نیز است.

                                           
 .٢٢-١٨، صفحات »الداء و الدواء«؛ و ١٢٠-٢/١١٨، »مدارج السالکین«نگا:  -١
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ز علماست و آن، این است که: توجه و اتکا به آنچه باید دانسته شود، گفته گروھی ا
اسباب، شرک در توحید، و نفی اسباب، نقص در عقل، و رویگردانی به طور کلی از 
اسباب، نسبت دادن عیب و نقص در شرع است. در واقع معنای توکل و امید، از 

 شود. مقتضای توحید و عقل و شرع تشکیل می
ھمانا اعتماد و تکیه و امید قلب به آن است،  اینک توضیح آن: توجه و اتکا به سبب،

ھا چیزی نیست که استحاق این را داشته باشد، چون سبب تأثیر ذاتی  و در میان آفریده
بایست  و مستقل ندارد و اگر اسباب تأثیر ذاتی و مستقلی داشت، در این صورت می

ن سبب را داشت. چون اگر خداوند مسبّب اسباب، آ خداوند ھمتاھا و شریکانی می
 شد. کرد، قطعاً سبب خود به خود مسخر نمی مسخر نمی

گویند: اگر مشیت خدا اقتضای چیز مطلوبی را بکند، دیگر نیازی به دعا  اینکه می
گوییم: بلکه با این وجود گاھی نیاز به دعا است تا مصلحت  نیست، در جواب می

 نگام دیگری حاصل شود.زودھنگام یا دیرھنگام دیگری و دفع زیان زودھنگام یا دیرھ
شان که: اگر مشیت خدا اقتضای چیزی را نکند،  ھمچنین در پاسخ به این گفته

ھای زیادی در دعا نھفته  گوییم: بلکه با این وجود، فایده ای دارد، می دیگر دعا چه فایده
آن  ج طور که پیامبر باشد؛ ھمان ھا می ھا و دفع زیان ھا جلب منفعت است که این فایده

شود که بنده زودتر پروردگارش را بشناسد و  اظھار داشته است. بلکه دعا باعث می را
به او اقرار نماید و معتقد باشد که خدا شنوا و نزدیک و توانا و دانا و مھربان است. از 

ھای  اش به خدا و دیگر دانش دیگر فواید دعا در این صورت، اقرار انسان به نیازمندی
 باشد. ھاست، می ترین خواسته اارزشی که از بزرگوالا و احوال پاک و ب

طور که وقتی  اگر گفته شود: وقتی اعطای خدا، بستگی به فعل انسان دارد ھمان
شود که کسی آن را بخواھد، آیا سائل در خواسته تأثیری داشته تا  ای داده می خواسته

 طرف آن را به او بدھد؟
که انسان را برای دعا و درخواست گوییم: خداوند سبحان ذاتی است  در جواب می

نیاز از او به حرکت انداخته، پس این امر خیر از جانب خدا و فضل و لطف خداوند بر 
گوید: من قصد اجابت را ندارم بلکه قصد دعا را  س انسان است؛ ھمچنان که عمر

 دارم، اما ھرگاه دعا به من الھام شود، اجابت نیز ھمراھش است. بر این اساس است که
 فرماید: خداوند متعال می
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ونَ  ا َ�عُدُّ  ]٥[السجدة:  ﴾٥مِّمَّ

که کند، سپس [نتیجه آن] در روزی  امور [جھان] را از آسمان به سوی زمین تدبیر می«
رود [و دنیا پایان  شمرید، به سوی او بالا می ھایی است که شما می مقدار آن ھزار سال از سال

 .»یابد] می
کند سپس  خداوند سبحان در این آیه خبر داده که او تدبیر امور جھان را شروع می

رود. سپس خداوند بلندمرتبه است که  اموری که تدبیرش نموده به سوی او بالا می
دھد؛  دھد که به او می اندازد و دعا را سبب خیری قرار می را در دل بنده می حرکت دعا

ھمچنان که در عمل صالح و ثواب این مطلب وجود دارد، چون این خداوند است که 
پذیرد و اوست که توفیق عمل صالح را  اش را می بنده را توفیق توبه داده و سپس توبه

دھد. و خداست که او را توفیق  ش را به او میبه بنده عطا نموده و سپس ثواب و پادا
نماید. پس چیزی از مخلوقات تأثیر ذاتی ندارد،  دعا داده و سپس دعایش را اجابت می

دھد. مطرّف بن  بلکه این پروردگار است که فعل بنده را سبب فعل خود قرار می
دم، دیدم که مبدأ گوید: به این قضیه نگاه کر می ١عبدالله بن شخیّر، یکی از ائمه تابعین

و آغاز آن از جانب خداست و پایان آن ھم از طرف خداست و دیدم که ملاک و معیار 
 آن، دعاست.

شود یا غیر از آنچه که  بیان حکمت در اینکه گاھی چیزی به دعاکننده داده نمی
 شود خواسته، به او داده می

مردمان گاھی  در اینجا سؤال معروفی وجود دارد، و آن این است که: برخی از
شود یا غیر از آنچه که خواسته به  خواھند ولی به آنان داده نمی چیزی را از خداوند می

ھایی به این سؤال داده شده که سه تا  شود، حکمت این امر چیست؟ جواب آنان داه می
 کنیم: جواب درست و قوی را از میان آنھا انتخاب می

ردن نیاز به طور مطلق نیست، بلکه تنھا در ـ آیه مذکور در بر دارنده برآو اول جواب
تر از درخواست کننده است و اجابت  اجابت دعا کننده است و دعاکننده عام بر دارنده

 ج باشد. به ھمین خاطر پیامبر کننده می تر از برآوردن نیاز درخواست دعاکننده عام

                                           
ھجری وفات یافت. شرح حالش در کتاب  ٩٥ر بود. به سال او امام و پیشوا و فقیه و عبادتگذا -١

 آمده است. ١٩٥-٤/١٨٧، »السیر«
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يدعو� فأستجيب له؟ ي�ل ر�نا في كل ليلة إلى سماء الدنيا، فيقول: من «فرموده است: 
پروردگار ما ھر شب به آسمان دنیا « ١»من �سأل� فأعطيه؟ من �ستغفر� فأغفر له؟

خواند تا دعایش را اجابت کنم؟ چه  فرماید: چه کسی است که مرا می آید و می فرود می
خواھد تا به او بدھم؟ چه کسی است که از من طلب  کسی است که چیزی را از من می

 .»اید تا وی را ببخشایم؟نم آمرزش می
کننده، و میان اجابت و اعطا  در این حدیث، میان دعاکننده و درخواست ج پیامبر

فرق نھاده است. و این فرق با عموم و خصوص است، ھمچنان که در دنباله آن، 
در  ج کننده است، را آورده است. پس پیامبر استغفارکننده که نوعی از درخواست

م را ذکر کرد، سپس خاص و پس از آن اخص را آورد. وقتی حدیث فوق، ابتدا عا
کند، آن وقت  بندگان دانستند که خدا نزدیک است که او دعای دعاکننده را اجابت می

برند، و  به نزدیکی خداوند به خودشان و برآورده ساختن درخواستشان از خدا پی می
ن رو در ھر حالی خدای را برند؛ از ای ھمچنین به علم و رحمت و قدرت پروردگار پی می

خواھند و در ھمه حال میان دعا و درخواست نیاز  خوانند و در ھر حالی از او می می
 باشد. خداوند آیه: کنند، چون دعا اسمی است که جامع عبادت و استعانت می جمع می

سۡتجَِبۡ لَُ�مۚۡ  دۡعُوِ�ٓ ٱوَقاَلَ رَ�ُُّ�مُ ﴿
َ
 ]٦٠[غافر:  ﴾أ

 .»است: مرا بخوانید تا شما را اجابت کنمتان گفته پروردگارو «
به دعایی که عبادت است و دعایی که درخواست است، تفسیر نموده است. عبادت 

 پس از آن:

ِينَ ٱإنَِّ ﴿ ونَ َ�نۡ عِبَادَِ�  �َّ  ]٦٠[غافر:  ﴾...�سَۡتَكِۡ�ُ

 ....»ورزند  تردید کسانی که از پرستش من تکبر می بی«
 کند. که عبادت است) را تأیید میمعنای اول (یعنی دعایی 

تر از دادن عین خواسته است؛ ھمچنان  ـ اجابت دعای درخواست، عام دوم جواب
در حدیثی که مسلم در صحیح خود آن را روایت کرده، آن را تفسیر  ج که پیامبر

االله بدعوة ليس فيها  ما من رجل يدعو«فرماید:  می ج نماید. در این حدیث پیامبر می
قطيعة رحم إلاّ أعطاه بها إحدی ثلاث خصال: إمّا أن يعجّل له دعوته، أو  إثم ولا

                                           
 حدیثی صحیح است. تخریج آن قبلا گذشت. -١
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، قالوا: يا رسول االله، إذا »يدّخر له من الخ� مثلها، أو يصرف عنه من الشّر مثلها
خواند که گناه و  ھیچ کسی نیست که خدایی را با دعایی می« ١»االله أ�ثر«ن�ثر، قال: 

ن نیست، مگر اینکه خداوند در مقابل دعایش یکی قطع رحم (پیوند خویشاوندی) در آ
کند، یا مانند دعایش را  کند: یا دعایش را زود اجابت می از این سه چیز را به او عطا می

صحابه گفتند: ای رسول ». کند کند، و یا شر مانند آن را از او دور می برایش ذخیره می
». گرداند ند ھم آن را زیاد میخداو«فرمود:  ج خدا! اگر زیاد دعا کنیم، چی؟ پیامبر

پیامبر راستگوی در این حدیث خبر داده که دعای خالی از دشمنی، حتماً یکی از این 
شود، یا مانند آن بعداً به او داده  اش زود برآورده می سه چیز به دنبال دارد: خواسته

 کند. شود، و یا بدی و شر مانند آن را از وی دور می می

                                           
آمده که در اصل أکثر بوده و تغییر یافته است. این » أکبر«ھای خطی (ب) و (ج)،  در نسخه -١

بلکه این حدیث تنھا در  گونه که شارح گمان کرده است. حدیث در صحیح مسلم نیست آن
؛ مسند بزار به ٧١٠، اثر بخاری، به شماره: »الأدب المفرد«؛ ٣/١٨اثر امام احمد، » المسند«

؛ مسند ابویعلی، به شماره: ١/٣٧٥اثر طحاوی، » الآثار مشکل«؛ ٣١٤٤و  ٣١٣٤ھای:  شماره
ایت ابوسعید خدری شان از طریق رو وجود دارد که ھمه ٦/٣١١، اثر ابونعیم، »الحلیة«؛ و ١٠١٩

آن را صحیح دانسته و ذھبی ھم آن را  ١/٤٩٣، »المستدرک«اند. و حاکم در  آن را روایت کرده
اند. ھیثمی در  تأیید نموده است. این حدیث ھمچنان است که حاکم و ذھبی اظھار داشته

زار، به جز گوید: راویان احمد و ابویعلی و یکی از دو اسناد ب می ١٤٩-١٠/١٤٨، »الزوائد مجمع«
اند و علی بن علی رفاعی، ثقه است. در ھمین باب روایتی از  علی بن علی رفاعی راویان صحیح

؛ ٥/٣٢٩، »المسند«؛ احمد در ٣٥٧٣طریق عباده بن صامت نقل شده که ترمذی به شماره: 
 آن را ٥/١٣٧، »الحلیة«؛ ابونعیم در ١٣٨٧؛ بغوی به شماره: ١/٣٧٥، »الآثار مشکل«طحاوی در 
روایتی را از جابر در این زمینه آورده است.  ٣٣٨١اند. ھمچنین ترمذی به شماره:  روایت کرده

حدیثی را به طور مرفوع از طریق روایت ابوھریره با این لفظ آورده  ٢٧٣٥مسلم نیز به شماره: 

االله ما قيل: يا رسول » لايزال يستجاب للعبد ما لم يدع بإثم، أو قطيعة رحم، ما لم يستعجل«است: 

 »يقول: قد دعوت، فلم أر يستجيب لي، فيستحسر عند ذلك، ويدع الدّعاء«الاستعجال؟ قال: 
شود مادام که او گناه یا قطع رحم و قطع پیوند خویشاوندی را دعا  پیوسته دعای بنده اجابت می«

نکند و مادام که در دعایش عجله نکند. گفتند: ای رسول خدا! عجله کردن چیست؟ فرمود: 
». اینکه بگوید: دعا کردم اما ندیدم که دعایم اجابت شود؛ در نتیجه مانده شود و دعا را ترک کند«

 اند. آن را روایت کرده ١٣٩٠؛ و بغوی به شماره: ٦٥٥، به شماره: »الأدب المفرد«بخاری در 
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ی مقتضی جھت رسیدن به خواسته است، و سبب ھم شرایط ـ دعا سبب سوم جواب
و موانعی دارد. پس ھرگاه شرایط آن تحقق یافت و موانع آن منتفی شد، آن وقت 

یابد بلکه چه بسا غیر  یابد در غیر این صورت آن خواسته تحقق نمی خواسته، تحقق می
راد مأثور که جلب آن خواسته تحقق یابد. ھمچنین است سایر کلمات پاک از اذکار و او

منافع یا دفع ضرر؛ به آنھا بستگی دارند، چون کلمات و عبارات دعا و اذکار به مانند 
آلتی در دست فاعل است که این آلت به تناسب اختلاف توان و آنچه که مدّ نظر فاعل 

کند. نصوص وعد و وعیدی که  است، متفاوت است، و گاھی مانعی با آن برخورد می
آید دعاھایی را ببینی که افرادی  اند. بسیار پیش می متعارضند، از این نوعظاھراً با ھم 

با آن دعاھا خدای را بخوانند و دعایشان اجابت شود. در این حالت ھمراه دعا، اضطرار 
ای وجود دارد که از  و نیاز و روی آوردن دعاکننده به خداوند ھست یا ھمراه دعا نیکی

ه خداوند اجابت دعایش را به عنوان قدردانی از دعاکننده سر زده است، در نتیج
ھای دیگری  اش قرار داده یا اینکه آن دعا با زمان اجابت دعا برخورد کرده و علت نیکی

کند که در آن  از این قبیل، در نتیجه دعایش اجابت شده است، پس انسان گمان می
که آن اموری که ھمراه گیرد در حالی  دعا، سرّ و رازی نھفته، از این رو آن دعا را می

دعای دعاکننده قبلی بود، او به ھمراه ندارد و طبیعی است که دعای چنین فردی 
 برآورده نشود.

این درست مانند آن است که فردی داروی سودمندی را در زمانی مناسب به کار 
کند که استعمال این دارو در  رساند، پس دیگری گمان می برد و دارو به او نفع می می
وقت و زمانی و برای ھر کسی جھت شفای درد کافی است در حالی که این فرد  ھر

 کند. کاملاً اشتباه می
کند و دعایش  ھمچنین گاھی فردی نیازمند و در حال اضطرار کنار قبری دعا می

کند که آن قبر، سرّ و رازی دارد و نفھمیده که سرّ و  شود، پس او گمان می اجابت می
رار و نیازمندی و صدق و راستی پناه بردن به خداوند متعال است. راز بر ای حالت اضط

ھای خدا روی دھد، این دعا در نزد خداوند  ای از خانه پس ھرگاه این دعا در خانه
 تر است. داشتنی متعال بھتر و دوست

اش  ھا به منزله سلاحی است و سلاح ھم در دست زننده پس ادعیه و اوراد و رقیه
کند بلکه باید علاوه بر این برندگی کسی باشد  ا برندگی آن کفایت نمیتأثیر دارد و تنھ

که آن را به دست گیرد و آن را به کار برد. پس ھر زمان سلاح، سلاح تیز و سالم، و 
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زننده آن فرد توانا و نیرومند، و محل زدن این سلاح، قابلیت آن را داشته باشد و موانع 
کند و ھر زمان یکی از  اسلحه در دشمن کار میھم وجود نداشته باشد، آن وقت این 

 این سه چیز نباشد، سلاح ھم تأثیری ندارد.
بنابراین ھر زمان دعا در ذات خود، مناسب و مؤثر نباشد، یا دعاکننده در دعا دل و 
زبانش با ھم ھماھنگ نباشد، یا مانعی برای اجابت دعا وجود داشته باشد، اثر دعا 

 شود. حاصل نمی
*** 

عن االله تعالى طرفة ع�، ومن  يملكه شىء ولا غ� و�ملك كل شىء ولا: «قوله
 .»استغ� عن االله طرفة ع�، فقد �فر، وصار من أهل الحَ�

و خداوند مالک ھمه چیز است و چیزی مالک او نیست. مخلوق به اندازه «ترجمه: 
به ھم نیاز نیست، و ھر کس یک چشم  یک چشم به ھم زدن، از خداوند متعال بی

نیاز ببیند، کفر ورزیده و در زمره اھل ھلاک و نابودی  زدن، خود را از خداوند بی
 ».آید درمی

با » حین«این گفتار، درست و روشن است و ابھامی در آن نیست. شرح عبارت: 
 به معنای ھلاک و نابودی است.» حاء«فتحه 

*** 
 .»واالله يغضب و�رضى، لا كأحدٍ من الوری«قوله: 

 ».شود، اما نه ھمانند یکی از مخلوقات و خدا خشمگین و خشنود می«ترجمه: 

 خشم و خشنودی خدا
 فرماید: خداوند متعال میشرح عبارت: 

ُ ٱرَِّ�َ ﴿  ﴾َ�نۡهُمۡ  �َّ
 .»خدا از آنھا خشنود است«

ُ ٱ۞لَّقَدۡ رَِ�َ ﴿ ِ ٱإذِۡ ُ�بَايعُِونكََ َ�ۡتَ  لمُۡؤۡمِنِ�َ ٱعَنِ  �َّ جَرَة  ]١٨[الفتح:  ﴾... لشَّ

 .»به راستی خدا ھنگامی که مؤمنان زیر آن درخت با تو بیعت کردند، از آنھا راضی شد...«
 و راجع به خشم خدا در قرآن آمده است: 

ُ ٱلَّعَنَهُ ﴿  ]٦٠[المائدة:  ﴾وغََضِبَ عَليَۡهِ  �َّ
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 .»کسی که خدا او را لعنت کرده و بر او خشم گرفته«

ُ ٱوغََضِبَ ﴿  ]٩٣[النساء:  ﴾... ۥعَليَۡهِ وَلعََنَهُ  �َّ

 ....»و خدا بر او خشم گیرد و لعنتش کند «

ِۗ ٱبغَِضَبٖ مِّنَ  ١وََ�اءُٓو﴿  ]٦١[البقرة:  ﴾�َّ

 اند. ھای آن، فراوان نمونه »به خشم خدا گرفتار آمدند«
و سایر ائمه و پیشوایان دینی، اثبات صفت خشم و خشنودی و  ٢مذھب سلف صالح

اند و  دشمنی و دوستی و حب و بغض و دیگر صفاتی است که در قرآن و سنت آمده
اند که صفات را از حقایقشان که در شأن خداوند متعال است، دور  تأویلی را منع کرده

و کلام و سایر صفات  کند؛ ھمچنان که مانند آن را در صفات شنوایی و بینایی می
چون تأویل «اش بدان اشاره نمود:  گویند ھمان طور که طحاوی قبلاً با این گفته می

رؤیت خدا و تأویل ھر صفتی که به ربوبیت خدا مربوط است، ترک تأویل و لزوم تسلیم 
 ».است و دین و عقیده مسلمانان بر آن است

ه چگونه است. امام مالک راجع به صفت استواء بنگر ک س به پاسخ امام مالک
به طور  ل گفت: استواء معلوم است و کیفیت آن، مجھول. این جواب از ام سلمه

 روایت شده است.  ٣ج موقوف بر او و مرفوع به پیامبر
ھر کس خود را از نفی صفات خدا و تشبیه «قبلاً گفت:  / ھمچنین طحاوی

و به راه راست ھدایت  صفات خدا به صفات مخلوقات، دور نگه ندارد، منحرف شده

                                           
ِۗ ٱوََ�اءُٓو بغَِضَبٖ مِّنَ ﴿گوید: منظور از آیه:  می ٢/١٣٨ابوجعفر طبری،  -١ این است که: برگشتند.  ﴾�َّ

شود مگر آنکه موصول باشد و پس از آن خیر یا شر بیاید. مثلاً گفته  گفته نمی »باؤوا«و کلمه 

...». شود  فلانی گرفتار گناه خود شد، گرفتار آن می« »باء فلان بذنبه، يبوء به بوءاً وبواءً «شود:  می

 ﴿ھمچنین آیه: 
َ
ن َ�بُوأٓ

َ
رِ�دُ أ

ُ
ٓ أ خواھم تو بار گناه من  . یعنی من می]٢٩[المائدة:  ﴾�إِثِِۡ� �ثمِۡكَ إِّ�ِ

ِۗ ٱوََ�اءُٓو بغَِضَبٖ مِّنَ ﴿و گناه خودت را بر دوش کشی و من این کار را نکنم. معنای آیه:  این  ﴾�َّ
است: آنان برگشتند در حالی که خشم خدا بر دوش داشتند و خشم و غضب از جانب خدا گرفتار 

 .١٨٩-١/١٨٨، »البیان جامع«د و خشم و عذاب خدا، بر آنان واجب گردید. نگا: آنان ش
 .٣٨٥-٣/٣٨٠، »درء تعارض العقل و النقل«نگا:  -٢

 ٣٧٣صحت ندارد. و سخن درباره آن گفته شد. به صفحه  ج مرفوع بودن این روایت به پیامبر -٣
 مراجعه کنید.
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اسلام میان افراط و کوتاھی، و میان «آید:  بعداً این سخن طحاوی می». نشده است
 ».باشد تشبیه صفات خدا به صفات بندگان و تعطیل صفات خدا می

، نفی تشبیه صفات خدا به »نه ھمانند یکی از مخلوقات«پس این گفته طحاوی: 
خشنودی اراده احسان و نیکی کردن، و خشم صفات مخلوقات است. نباید گفت: ھمانا 

نظر  باشد. و اھل سنت بر این نکته اتفاق اراده انتقام است، چون این کار نفی صفت می
کند ھرچند آن را اراده  دارند که خدا به آنچه که دوست دارد و راضی است امر می

آید و آن  ش مینکند و مشیت او بدان تعلق نگیرد و از آنچه که دوست ندارد و از آن بد
کند  گیرد، نھی می شود و بر کننده آن خشم می داند و از آن خشمگین می را ناپسند می

اش کند؛ چون از نظر اھل سنت گاھی خداوند چیزی را  ھرچند آن را بخواھد و اراده
کند و گاھی چیزی را دوست ندارد  دوست دارد و بدان راضی است اما آن را اراده نمی

 کند. است اما آن را اراده می و از آن ناراضی
کند،  به کسی که خشنودی را به اراده احسان و خشم را به اراده انتقام تأویل می

گوید: چون خشم، جوشیدن  شود: چرا آن را تأویل کردی؟ حتماً در جواب می گفته می
خون قلب و خشنودی میل و شھوت است، و این لایق خداوند نیست. پس به او گفته 

گیرد،  جوشیدن خون قلب در آدمی، چیزی است که از صفت خشم نشأت میشود:  می
شود: اراده و مشیت  نه به این خاطر که آن خود خشم است. ھمچنین به او گفته می

در ما نیز چنین است، که به معنای تمایل موجود زنده به یک چیز یا به چیزی که با 
کند  یان ما چیزی را اراده نمیطبع او سازگار و مناسب است، چون موجود زنده از م

مگر آنکه منفعتی را برایش جلب کند یا ضرری را از وی دور نماید. و او به آنچه که 
یابد و با عدم آن نقص در او ایجاد  اراده کرده نیازمند است، با وجود آن رشد می

شود. پس معنایی که لفظ را به آن بردی ھمانند معنایی است که لفظ را از آن  می
گشت دادی و ھر دو معنا برابرند. پس اگر این جایز باشد، آن معنا ھم جایز است و بر

 اگر این یکی ناجایز باشد، آن یکی ھم جایز نیست.
ای که وصف بنده است، فرق دارد  ای که وصف خداوند است با اراده اگر بگوید: اراده

شود: پس در این  میھرچند ھر یک از آن دو اراده حقیقی دارند، در جواب به او گفته 
ای که وصف خداوند است با خشم و خشنودی که وصف  صورت بگو: خشم و خشنودی

ای را  بنده است، فرق دارد ھرچند ھر یک از آن دو حقیقتی دارند. پس ھرگاه این گفته
گوید ممکن است که درباره صفات ھم گفته شود، تأویل متعین و  که درباره اراده می
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مانی و  ترک تأویل واجب است، چون تو از تناقض سالم میشود بلکه  واجب نمی
ھمچنین از تعطیل معنا و مفھوم اسماء و صفات خداوند متعال بدون ھیچ دلیلی سالم 

مانی؛ چون برگرداندن قرآن از ظاھر و حقیقتش بدون ھیچ دلیلی، حرام است و  می
اھر و حقیقتش باشد، تواند دلیل برگرداندن قرآن از ظ آنچه که عقلش بدان رسیده نمی

گوید: ھمانا عقل او به چیزی رسیده  اند و ھر کسی می ھا متفاوت و مختلف چون عقل
 برخلاف آنچه که عقل دیگری بدان رسیده است.

شود چون  این سخن به ھر کسی که صفتی از صفات خدا را نفی کند، گفته می
باید به ناچار چیزی مسما و مفھوم آن صفت در مخلوق ممتنع و ممنوع است، چون او 

را برای خداوند متعال حتی در صفت وجود اثبات کند که مخالف آن چیزی باشد که 
گونه است که  تاکنون برایش شناخته شده و معروف بوده است، چون وجود انسان آن

لایق اوست و وجود آفریدگار آن گونه است که لایق اوست. وجود خداوند متعال، عدم 
پذیرد و عدم بر آن  بر آن محال است ولی وجود مخلوق، عدم را می پذیرد و عدم را نمی

ھایش را با آن نام  محال نیست. آنچه که پروردگار، خودش را با آن نام نھاده و آفریده
نھاده است ھمچون زنده، دانا و توانا، یا آنچه که پروردگار نامی را برای برخی از 

آنچه که نامی برای برخی از صفات صفاتش قرار داده، مانند خشم و خشنودی، و 
ھا در حق خداوند متعال را  یمان معانی این نامھا دل بندگانش قرار داده است، ما با

 دانیم که خداوند، حق و ثابت و موجود است و ھمچنین با کنیم و می درک می
کنیم، و میان این دو معنا، قدر  ھا را در حق مخلوق درک می یمان معانی این نامھا دل

کنیم، اما این قدر مشترک در خارج و در واقعیت، به عنوان چیزی  مشترکی را درک می
ھا به عنوان چیزی  شود، چون معنای مشترک کلی تنھا در ذھن مشترک یافت نمی

مشترک وجود دارد و در خارج وجود ندارد بلکه در خارج تنھا چیز معین و مختصی 
ھا و صفاتی که لایق ھر کدام از  نام وجود دارد. پس در ھر یک از خالق و مخلوق،

دار آتش جھنم و خشم  شود. بلکه اگر گفته شود: خشم مالک خزانه آنھاست، ثابت می
دیگر فرشتگان، واجب نیست که این خشم مانند کیفیت خشم آدمیان باشد، چون 

اند تا خون دلشان به جوش آید  ھای چھارگانه به وجود نیامده فرشتگان از سرشت
آید. پس خشم خدا به طریق  که خون دل انسان موقع خشم وی به جوش میھمچنان 

 اولی مانند خشم انسان نیست.
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جھم و موافقانش تمامی صفاتی که خداوند، خودش را با آنھا موصوف نموده، از 
اند  جمله کلام و خشنودی و خشم و حب و بغض و تأسف خدا و مانند آنھا را نفی کرده

چیزھایی مخلوق و جدا از خداوند است، و خداوند در ذات خود گویند: این صفات  و می
 !به ھیچ یک از این صفات، متصف نیست!

گویند: خداوند به چیزی که به  ابن کلاب و موافقانش با اینان مخالفت نموده و می
شود بلکه تمامی این امور صفات لازمِ  مشیت و قدرت او تعلق دارد، اصلاً متصف نمی

و ازلی ھستند. پس خداوند این چنین نیست که در زمانی راضی باشد ذات او و قدیمی 
و در زمانی راضی نباشد و این چنین نیست که در زمانی خشمگین شود و در زمانی 

إنّ رّ� قد غضب اليوم «خشمگین نباشد؛ ھمچنان که در حدیث شفاعت آمده است: 
پروردگارم امروز ھمانا « ١»غضباً لم يغضب قبله مثله، ولن يغضب بعده مثله

ای که پیش از آن، چنان خشمگین نشده و پس از آن، ھرگز  خشمگین شده به گونه
 ».چنان خشمگین نخواھد شد

روایت است که آن حضرت  ج از پیامبر س از ابوسعید خدری» صحیحین«در 

إنّ االله تعالى يقول لأهل الجنة: يا أهل الجنة، فيقولون: لبيك ر�نا وسعديك «فرمودند: 
نرضى يا ربّ؟ وقد أعطيتنا ما  الخ� في يديك، فيقول: هل رضيتم؟ فيقولون: وما لنا لاو

 ي؟ فيقولون يا ربّ، وأكك، فيقول: ألا أعطي�م أفضل من ذللم تعط أحداً من خلق
 ٢»، فلا أسخط علي�م بعده أبداً ؟ فيقول: أحلّ ل�م رضوا�كشىء أفضل من ذل

گویند: گوش به  گوید: ای بھشتیان! آنان می ھمانا خداوند متعال به بھشتیان می«
فرماید:  فرمانیم و در خدمتیم ای پروردگار ما! و خیر به دست توست. آنگاه خداوند می

گویند: چرا راضی نیستیم ای پروردگار ما؟ در حالی که چیزی به  آیا راضی ھستید؟ می
فرماید: آیا بھتر از آن را به  ای. پروردگار می ز مخلوقات ندادهای که به ھیچ یک ا ما داده

گویند: ای پروردگار! چه چیزی بھتر از این ھمه  شما ندھم؟ اھل بھشت می

                                           
 ج آن آورده شد.قسمتی از حدیث طولانی شفاعت است، که تخری -١

؛ احمد ٢٥٥٨؛ ترمذی به شماره: ٢٨٢٩؛ مسلم به شماره: ٧٥١٨و  ٦٥٤٩ھای:  بخاری به شماره -٢
آمده؛ بغوی به  ٣/٤٠٥، »التحفة«گونه که در  آن» الکبری«؛ نسائی در ٣/٨٨، »المسند«در 

آن را  ٨١٩به شماره: » الإیمان«؛ و ابن منده در ١٨٤، ٨، »الحلیة«؛ ابونعیم در ٤٣٩٤شماره: 
 اند. روایت کرده
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دھم و پس  فرماید: رضوان و خشنودی خود را برای شما می ست؟ خداوند میھا نعمت
 ».شوم از این ھرگز از شما خشمگین و ناراحت نمی

شود که خداوند رضایت و خشنودی خود را در زمانی  استدلال میبه این حدیث 
کند و در زمان دیگری چنین نیست، و خداوند گاھی خشنودی خود را حلال  اعطا می

شود و سپس خشنود  طور که خشمگین می شود، ھمان کند و سپس خشمگین می می
که خشم به  شود. اما این بھشتیان، خداوند رضوان و خشنودی را برایشان داده می

 گیرد. دنبال آن نیست و پس از آن دیگر بر آنان خشم نمی
گوید و ھر زمان بخواھد  گویند: خدا ھر زمان که بخواھد سخن نمی اینان می

شود، بلکه  شود و ھرگاه بخواھد خشنود نمی خندد و ھرگاه بخواھد خشمگین نمی نمی
دھند و یا آنھا را  قرار می اینان یا خشنودی و خشم و دوستی و دشمنی را ھمان اراده

دھند. بنا به ھر دو تقدیر، ھیچ یک از این صفات به مشیت و قدرت  صفاتی دیگر قرار می
بودند.  خداوند تعلق ندارند، چون اگر به آن تعلق داشت، آن وقت این صفات، حادث می

ور که ط اند، ھمان پس ابن کلاب و موافقانش با این اصل، صفات فعلی ذاتی را نفی کرده
آید، صفات را به  شان: امور عارضی برای خداوند پیش نمی جھم و موافقانش با این گفته

 اند. طور مطلق نفی کرده
شود، کارھایی که خدا به خواست و اراده خود ھر  در جواب ھر دو گروه گفته می

دھد، افعال نام دارد نه حوادث، ھمچنان که اوصافی که  موقع که بخواھد انجام می
وند خودش را به آنھا متصف نموده، صفات نام دارد نه اعراض. قبلاً به این مطلب خدا

سخن درباره صفات و قدر و دیگر مسائل را به طور  / اشاره شد. ولی طحاوی
مختصر در یک جا جمع و جور نکرده بلکه در جاھای متعددی و به طور پراکنده از آن 

 یت نکرده است.سخن گفته است، و ترتیب در ذکر آنھا را رعا
 ÷ به جبرئیل ج بھترین و زیباترین ترتیب برای اصول دین، ترتیب پاسخ پیامبر

أن تؤمن «است موقعی که درباره ایمان از آن حضرت پرسید، ایشان در جواب فرمودند: 
اینکه به خدا و فرشتگان و : «١»باالله وملائ�ته و�تبه ورسله واليوم الآخر والقدر

ابتدا درباره  ج پیامبر». خدا و روز آخرت و قدر ایمان داشته باشیو پیامبران ھا  کتاب

                                           
 تخریج آن قبلاً ذکر شد. -١
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توحید و صفات و متعلقات آن سخن گفت، سپس درباره فرشتگان و آنگاه درباره 
 آسمانی و سپس به ترتیب درباره دیگر مسائل تا آخر سخن گفت. ھای کتاب

*** 

ولا نفرط في حبّ أحدٍ منهم، ولا نتبّراً من أحد  ،رسول االلهو�بّ أصحاب «قوله: 
وحبّهم دينٌ  .ولا نذكرهم إلاّ بخ� .ونبغض من يبغضهم، و�غ� الخ� يذكرهم .منهم

 .»و�غضهم �فرٌ ونفاقٌ وطغيانٌ  .وايمانٌ واحسانٌ 
را دوست داریم و در حب و دوستی ھیچ یک از آنھا  ج یاران رسول خدا«ترجمه: 

جوییم. دشمن  پیماییم و از ھیچ یک از آنان بیزاری نمی روی را نمی هراه افراط و زیاد
کسانی ھستیم که دشمن صحابه ھستند و از آنان نفرت دارند و آنان را به نیکی یاد 

کنیم. حب ودوستی  را جز به نیکی یاد نمی ج کنند. و ما صحابه و یاران پیامبر نمی
منی آنان، کفر و نفاق و سرکشی صحابه، دین و ایمان و احسان است و بغض و دش

 ».باشد می
ھا اشاره  ھا و ناصبی با این گفتارش به ردّ بر رافضی / طحاویشرح عبارت: 

کند. خداوند و پیامبرش، صحابه را مورد ستایش و تمجید قرار داده و خداوند از  می
 .١صحابه راضی و خشنود شده و وعده نیکو را به آنان داده است

 اند ستایش صحابه وارد شده نصوصی که درباره
 فرماید:  ھمچنان که خداوند متعال می

ٰبقُِونَ ٱوَ ﴿ لوُنَ ٱ ل�َّ وَّ
َ
نصَارِ ٱوَ  لمَُۡ�جِٰرِ�نَ ٱمِنَ  ۡ�

َ
ِينَ ٱوَ  ۡ� ُ ٱ�إِحَِۡ�ٰنٖ رَِّ�َ  �َّبعَُوهُمٱ �َّ َّ� 

تٰٖ َ�ۡرِي َ�ۡتَهَا عَدَّ لهَُمۡ جَ�َّ
َ
نَۡ�رُٰ ٱ ٢َ�نۡهُمۡ وَرضَُواْ َ�نۡهُ وَأ

َ
بدَٗ�ۚ َ�لٰكَِ  ۡ�

َ
 لۡفَوۡزُ ٱَ�ِٰ�ِينَ �يِهَآ �

 ]١٠٠[التوبة:  ﴾١٠٠لۡعَظِيمُ ٱ

                                           
و  ٤٦٥-٤٥٣، ٤٥٢-٤/٣٩٨، و ٤٠٩-٤٠٥، ٣٠٥، ١٥٧، ١٥٣-٣/١٥٢، »الفتاوی مجموع«نگا:  -١

 .٦٤-٣٥/٥٨، و ١١/٢٢٢
خوانده است. در مصحف اھل مکه » تحت«در آغاز کلمه » من«با افزودن » من تحتھا«ابن کثیر  -٢

ھای تمامی مناطق به جز مکه  اند که مصحف آن را خوانده» من«اء، بدون نیز چنین است. سایر قر
 .٣/٤٩١، »زادالمسیر«؛ ١/٥٠٥، »الکشف«؛ ٣٢٢، ص »چنین است. نگا: حجة القراءات



 ٩٤١ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

و پیشگامان نخستین از مھاجران و انصار و کسانی که به نیکی پیرویشان کردند، خدا از «
ھایی آماده کرده که از پای درختانش  ایشان خشنود و آنھا از او خشنودند، و برای آنان باغ

 .»جاری است و ھمیشه در آنند. این است کامیابی بزرگ است نھرھا

ُ ٱ۞لَّقَدۡ رَِ�َ ﴿ ِ ٱإذِۡ ُ�بَايعُِونكََ َ�ۡتَ  لمُۡؤۡمِنِ�َ ٱعَنِ  �َّ جَرَة  ]١٨[الفتح:  ﴾لشَّ

کردند، از آنھا راضی شد  به راستی خدا ھنگامی که مؤمنان زیر آن درخت با تو بیعت می«
«.... 

ِينَ ٱإنَِّ ﴿ نفُسِهِمۡ ِ� سَبيِلِ  �َّ
َ
مَۡ�لٰهِِمۡ وَأ

َ
ْ بأِ ْ وََ�هَٰدُوا ْ وَهَاجَرُوا ِ ٱءَامَنُوا ِينَ ٱوَ  �َّ ءَاوَواْ  �َّ

وِۡ�اَءُٓ َ�عۡضٖ� 
َ
وَْ�ٰٓ�كَِ َ�عۡضُهُمۡ أ

ُ
وٓاْ أ نََ�ُ  ]٧٢[الأنفال:  ﴾وَّ

خود جھاد تردید، کسانی که ایمان آوردند و ھجرت نمودند و در راه خدا با مال و جان  بی«
. تا »کردند و آنان که [مھاجران را] پناه دادند و یاری نمودند، آنان دوست و حامی یکدیگرند

 آخر سوره.

ْ ِ� سَبيِلِ ﴿ �َّ تنُفقُِوا
َ
ِ ٱوَمَا لَُ�مۡ � ِ مِيَ�ثُٰ  �َّ َ�َٰ�تِٰ ٱوَِ�َّ �ضِ� ٱوَ  لسَّ

َ
َ� �سَۡتَويِ  ۡ�

نفَقَ مِن َ�بۡلِ 
َ
نۡ أ ۡ�ظَمُ دَرجََةٗ مِّنَ  حِ لفَۡتۡ ٱمِنُ�م مَّ

َ
وَْ�ٰٓ�كَِ أ

ُ
ِينَ ٱوََ�تَٰلَۚ أ ْ مِنۢ َ�عۡدُ  �َّ نفَقُوا

َ
أ

ْۚ وَُ�ّٗ  ُ ٱوعََدَ  وََ�تَٰلوُا � ٱ �َّ ُ ٱوَ  ۡ�ُسَۡ�ٰ  ]١٠[الحدید:  ﴾١٠بمَِا َ�عۡمَلوُنَ خَبِ�ٞ  �َّ

یکسان نیستند. اند [با دیگران]  کسانی از شما که پیش از فتح [مکه] انفاق و جھاد کرده«
اند که بعداً به انفاق و جھاد پرداختند و خداوند ھمه را  تر از کسانی آنھا از حیث درجه بزرگ

گاه است وعده نیکو داده است، و خدا به آنچه می  .»کنید آ

ِينَ ٱ لمَُۡ�جِٰرِ�نَ ٱللِۡفُقَرَاءِٓ ﴿ مَۡ�لٰهِِمۡ يبَۡتَغُونَ فَضۡ  �َّ
َ
ْ مِن دَِ�رٰهِمِۡ وَأ خۡرجُِوا

ُ
ِ ٱٗ� مِّنَ أ َّ� 

ونَ  َ ٱوَرضَِۡ�نٰٗا وََ�نُ�ُ وَْ�ٰٓ�كَِ هُمُ  ٓۥۚ وَرسَُوَ�ُ  �َّ
ُ
دِٰقوُنَ ٱأ ِينَ ٱوَ  ٨ل�َّ ارَ ٱَ�بَوَّءُو  �َّ يَ�نَٰ ٱوَ  �َّ ِ�ۡ 

وتوُاْ وَ 
ُ
آ أ ُ�ؤۡثرُِونَ مِن َ�بۡلهِِمۡ ُ�بُِّونَ مَنۡ هَاجَرَ إَِ�ۡهِمۡ وََ� َ�ِدُونَ ِ� صُدُورهِمِۡ حَاجَةٗ مِّمَّ

ۚ وَمَن يوُقَ شُحَّ َ�فۡسِهِ  نفُسِهِمۡ وَلوَۡ َ�نَ بهِِمۡ خَصَاصَةٞ
َ
ٰٓ أ وَْ�ٰٓ�كَِ هُمُ  ۦَ�َ

ُ
 ٩لمُۡفۡلحُِونَ ٱفَأ

ِينَ ٱوَ  ِينَ ٱَ�اَ وَِ�ِخَۡ�نٰنَِا  غۡفِرۡ ٱجَاءُٓو مِنۢ َ�عۡدِهمِۡ َ�قُولوُنَ رَ�َّنَا  �َّ َّ�  ِ يَ�نِٰ ٱسَبَقُوناَ ب وََ�  ۡ�ِ
ِينَ ءَامَنُواْ رَ�َّنَآ إنَِّكَ رءَُوفٞ رَّحِيمٌ   ]١٠-٨[الحشر:  ﴾١٠َ�ۡعَلۡ ِ� قلُوُ�نَِا غِّ�ٗ لِّ�َّ

اند و در  و نیز این غنایم] برای مھاجران نیازمندی است که از دیار و اموالشان رانده شده«[
راستگویانند و  کنند. ھم اینان طلب فضل خدا و رضای اویند و خدا و رسولش را یاری می

[برای] کسانی [از انصار] که پیش از آنان در سرای ایمان [مدینه] جای گرفتند و ایمان را 
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پذیرفتند، کسانی را که به سویشان ھجرت کردند دوست دارند، و نسبت به آنچه به آنھا داده 
خود بدان دارند، ھر چند  کنند و [آنھا را] بر خود مقدم می شده در دل خود احساس نیاز نمی

نیاز مبرمی داشته باشند و ھر کس از بخل و آز نفس خویش مصون ماند، چنین کسانی 
گویند: پروردگارا! ما و آن  رستگارانند و کسانی که پس از آنان [و بعد از فتح مکه] آمدند، می

یمان نسبت به کسانی که ھا دل برادران ما را که در ایمان بر ما پیشی گرفتند بیامرز، و در
 .»ا! به راستی تو رئوف و مھربانیپروردگارای مگذار.  اند [ھیچ گونه] کینه ایمان آورده

این آیات در بر دارنده ستایش مھاجران و انصار و کسانی است که پس از آنان 
یشان کینه ھا دل خواھند که در نمایند و از خدا می آیند و برایشان طلب آمرزش می می

را نگذارد. ھمچنین این آیات در بر دارنده این مطلب است که اینان مستحق فیء  آنان
ای نسبت به مؤمنان داشته باشد و برای آنان طلب  ھستند. پس ھر کس در دلش کینه

 آمرزش ننماید، بنا به نص قرآن استحقاق سھمی از فیء را ندارد.
: میان خالدبن ولید روایت است که او گوید س ، از ابوسعید خدری»صحیحین«در 

و عبدالرحمن بن عوف، درگیری و نزاعی بود. خالد به او ناسزا گفت. آنگاه رسول 

�سبّوا أحداً من أصحابي، فلو أن أحد�م أنفق مثل أحد ذهباً، ما  لا«فرمود:  ج خدا
ھیچ یک از یاران مرا ناسزا مگویید، چون اگر یکی از « ١»نصيفه أدرك مدّ أحدهم ولا

ازه کوه احد طلا انفاق کند، به پای یک مدّ و نصف مد یکی از یاران من شما به اند
البته تنھا مسلم ناسزا گفتن خالد به عبدالرحمن بن عوف را ذکر کرده و ». رسد نمی

 است. بخاری آن را ذکر نکرده

                                           
؛ ترمذی به شماره: ٤٦٥٨؛ ابوداود به شماره: ٢٥٤١؛ مسلم به شماره: ٣٦٧٣بخاری به شماره:  -١

؛ ١٧٣٥و  ٦٥٤، ٧، ٦، ٥ھای  ، به شماره»فضائل الصحابة«ر ، و د٣/١١» المسند«؛ احمد در ٣٨٦٠
؛ خطیب ٣٨٥٦؛ بغوی به شماره: ٢/١٢٢، »أخبار أصبھان«؛ ابونعیم در ٢١٨٣طیالسی به شماره: 

اند. ھمچنین  آن را روایت کرده ٩٨٨؛ و ابن ابی عاصم به شماره: ٧/١٤٤بغدادی در تاریخ خود، 
اعمش از ابوصالح، از ابوھریره  از طریق روایت ١٦١ماره: ؛ ابن ماجه به ش٢٥٤٠مسلم به شماره: 
از طریق زائده از عاصم، از ابوصالح، از ابوھریره آن را  ٢٧٦٨اند. بزار به شماره:  آن را روایت کرده

مراجعه  ٣٦-٧/٣٥، »الباری فتح«روایت کرده است و داستان آن را در آن آورده است. به کتاب 
امان ناقد نقل شده که روایت صحیح، روایت اعمش از ابوصالح، از کنید. از چندین نفر از ام

 باشد. باشد. و روایت ابوصالح از ابوھریره شاذ می ابوسعید خدری می



 ٩٤٣ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

به یاران من ناسزا « »�سبّوا اصحابي لا«فرماید:  به خالد و امثال او می ج پس پیامبر
. یعنی به عبدالرحمن و امثال او ناسزا مگویید، چون عبدالرحمن و امثال او »مگویید

اند که پیش از فتح مکه اسلام آورده و با  پیشگامان نخستین ھستند و آنان کسانی
اند، پس آنان برترند و نسبت به  دشمنان خدا پیکار نمودند، و آنان اھل بیعت رضوان

اند،  بوده ج دند، بیشتر ھمراه و رفیق پیامبرکسانی که پس از بیعت رضوان اسلام آور
اند که  ھستند، کسانی ج ولی خالد بن ولید و امثال او که مخاطب این فرمایش پیامبر

با اھل مکه، اسلام آوردند. و اینان نسبت  ج پس از صلح حدیبیه و بعد از صلح پیامبر
تر ھستند که اینان  تر و سابق به کسانی که پس از فتح مکه اسلام آوردند، پیشگام

 نام دارند، ابوسفیان و دو پسرش، یزید و معاویه از اینانند.» طلقاء«
شده، نھی  ج کسی را که بعداً یار و ھمراه پیامبر ج منظور این است که پیامبر

اند، سب و ناسزا گوید؛  از اینکه کسانی را که از ھمان نخست یار و ھمراه او بوده کرده
اند از  داشته ج چون اینان به خاطر این ھمراھی و رفاقتی که از ھمان نخست با پیامبر

امتیازی است که امکان  ج اند. این ھمراھی و رفاقت نخستین با پیامبر آنان جدا شده
نان شود، حتی اگر یکی از آنان به اندازه کوه احد انفاق کند ندارد کسی در آن، شریک آ

 رسد. نمی ج به پای یک مد و نصف مد یکی از ھمراھان و رفیقان نخستین پیامبر
اند  پس وقتی این حال و وضعیت کسانی است که پس از صلح حدیبیه اسلام آورده

ه اصلاً صحابی ھر چند این امر قبل از فتح مکه بوده، پس حال و وضعیت کسانی ک
 نیستند با صحابه چگونه است؟!

 صحابه راضی و خشنود باد! خداوند از ھمه
اند که پیش از فتح مکه انفاق کرده و  پیشگامان نخستین از مھاجران و انصار کسانی

شان از آنانند که بیشتر از ھزار و چھار صد  پیکار نمودند. اھل بیعت رضوان ھمه
 صحابی بودند.
اند که به ھر دو  : پیشگامان نخستین از مھاجران و انصار کسانیگویند برخی می

اند. این رأی ضعیف است، چون صرف نماز به قبله نسخ شده فضیلت  قبله نماز گزارده
نیست؛ زیرا نسخ کار آنان نیست و ھیچ دلیلی شرعی بر برتری دادن به خاطر این کار 

ن آنان به خاطر پیشی بودن به گونه که دلیل شرعی بر برتری داد دلالت ندارد، آن
 انفاق و جھاد و بیعت زیر آن درخت، دلالت دارد.
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أصحابي «روایت شده که گویا آن حضرت فرمودند:  ج اما روایتی که از پیامبر
یاران من ھمانند ستارگانند، به ھر یک از آنان اقتدا « ١»كالّنجوم بأيهم اقتديتم اهتديتم

گوید: این حدیث از رسول  ٢یثی ضعیف است. بزار، این حد»اید کنید، ھدایت یافته
 معتبر حدیثی نیامده است. ھای کتاببه صحت نرسیده و در  ج خدا

                                           
از طریق سلام  ٦/٨٢، »الإحکام«؛ و ابن حزم در ٢/٩١، »جامع بیان العلم و فضله«ابن عبدالبر در  -١

اند که سلام بن سلیم گفت: حارث بن غصین، از اعمش، از ابوسفیان،  بن سلیم آن را روایت کرده

تديتم أصحابي كالنجوم بأيهم اق«از جابر به طور مرفوع برای ما نقل کرد که آن حضرت فرمود: 

سلام بن ». اید یاران من ھمانند ستارگانند، به ھر یک از آنان اقتدا کنید، ھدایت یافته« »اهتديتم
سلیم کسی است که بر ضعیف بودنش اجماع وجود دارد، و ابن حراش او را دروغگو دانسته 
 است. ابن حبان گوید: او احادیثی موضوع و جعلی را روایت نموده است. حارث بن غصین ھم،

از طریق  ٤٨، ص »علم الروایةفي  الکفایة«مجھول و ناشناخته است. خطیب بغدادی در کتاب 
سلیمان بن ابی کریمه، از جویبر، از ضحاک بن مزاحم، از ابن عباس به طور مرفوع روایت کرده 

 مهما أوتيتم من كتاب االله، فالعمل به لاعذر لأحدكم في تركه، فإن لم يكن في«که آن حضرت فرمود: 

كتاب االله، فسنة مني ماضية، فإن لم يكن سنة ماضية، فما قال أصحابي، إن أصحابي بمنزلة النجوم في 

ھر چه از کتاب خدا برای شما « »السماء، فأيها أخذتم به اهتديتم، واختلاف أصحابي لكم رحمة
ای  لهآوردم، بدان عمل کنید و در ترک آن، ھیچ یک از شما عذری ندارید. اگر [راجع به مسأ

حکمی] در کتاب خدا نبود، پس به سنت من عمل کنید و اگر در سنت من [حکمی راجع به آن 
اند،  گویند، عمل کنید، چون یاران من به منزله ستارگان مسأله] نبود، پس به آنچه یاران من می

رحمت اید و اختلاف یاران من برای شما، مایه  پس به قول ھر یک از آنان عمل کنید، ھدایت یافته
 ».است

سلیمان بن ابی کریمه، حدیثش ضعیف است. جویبر ـ که ھمان ابن سعید ازدی است ـ متروک 
 است، و ضحاک ھم ابن عباس را ندیده است. 

 از طریق روایت عمر و پسرش (ابن عمر) حدیثی در ھمین باب روایت شده اما ھر دو صحیح نیستند.
است. » المسند الکبیر«دالخالق بصری، صاحب او امام و حافظ بزرگ، احمدبن عمرو بن عب -٢

ھجری  ٢٩٢کتابی است که راجع به اساتید آن سخن گفته است. وی به سال » المسند الکبیر«
آمده است. حافظ ھیثمی متوفای  ٢٨١شماره:  ١٣، ج »السیر«وفات یافت. شرح حالش در کتاب 

کتابی جداگانه آورده و آن را ھای ششگانه حدیثی، در  ھجری، زوائد آن را به کتاب ٨٠٧سال 
نام نھاده و در چھار جلد توسط مؤسسه الرساله با تحقیق علامه » کشف الاستار عن زوائد البزار«

 حبیب رحمن اعظمی به چاپ رسیده است.



 ٩٤٥ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

گفته شد: ھمانا  ل از جابر روایت است گوید: به عایشه» صحیح مسلم«و در 
گویند! عایشه گفت:  حتی ابوبکر و عمر بد و بیراه می ج افرادی به یاران رسول خدا

کنید! عمل از یاران آن حضرت قطع شده و خدا دوست داشته که  عجب میچرا از این ت
 .١اجر و پاداش از آنان قطع نشود

به یاران محمد «با اسنادی صحیح از ابن عباس روایت کرده که او گفت:  ٢ابن بطّه
، از عمل ج ناسزا و بد و بیراه مگویید، چون یک ساعت بودن یکی از آنان ھمراه پیامبر

از عبادت یک عمر «. در روایت وکیع آمده است: ٣»یکی از شما بھتر استچھل سال 
 ».یکی از شما بھتر است

                                           
پس از تحقیق و جستجو، این روایت را در صحیح مسلم و در منابع حدیثی که در اختیار ماست،  -١

 ندیدیم.
علامه و شیخ عراق، عببیدالله بن محمدبن حمدان عکبری حنبلی، ابوعبدالله ابن بطه،  او امام و -٢

است. او بنا به گفته برخی، انسانی مستجاب الدعوه بود. وی به » الإبانة الکبری«صاحب کتاب 
 آمده است. ٣٨٩، شماره ١٦، ج »السیر«ھجری وفات یافت. شرح حالش در کتاب  ٣٨٧سال 

از طریق عبدالرحمن بن  ٢٠، شماره: »فضائل الصحابة«لفظ را امام احمد در  این اثر با این -٣
گفت و  مھدی، از سفیان، از نسیر بن ذعلوق روایت کرده که او گفت: از ابن عمر شنیدم که می

؛ و ابن ابی ١٥، شماره »فضائل الصحابة«؛ احمد در ١٦٢روایت وکیع را ابن ماجه به شماره: 
از طریق وکیع از سفیان ... تا آخر سند آن را روایت  ١٠٠٦ :شماره، به »السنة«عاصم در 

اند. اسناد آن، صحیح است و راویان آن، به جز نسیربن ذعلوق، ھمگی راویان بخاری و مسلم  کرده
اند. ابن  او را ثقه دانسته ھستند و نسیربن ذعلوق، ثقه است، که ابن معین و یعقوب بن سفیان

علوق از نظر محدثین از افراد ثقه اھل کوفه است. در کتاب چاپ شده عبدالبر گوید: نسیربن ذ
 اثر ابن ابی عاصم به بسربن دعلوق تغییر یافته، و محقق آن گفته که او را نشناختم. » السنة«

از طریق ابومعاویه روایت است که او گوید: مردی از  ١٨، اثر احمد، شماره: »فضائل الصحابة«در 
را ناسزا و بد و بیراه  ج یاران محمد«به ما خبر داد که ابن عباس گفت: مجاھد، از ابن عباس 

دانست که  مگویید، چون خداوند عز و جلّ ما را به طلب آمرزش برای آنان امر کرده و خدا می
مراجعه کنید. او  ٢/١٤الاسلام ابن تیمیه،  اثر شیخ» منھاج السنة«به ». آنان کشته خواھند شد

ه بن احمد، از پدرش، از این روایت را به ابن بطه نسبت داده و اسناد آن را از طریق عبدالل
از طریق  ١٨٥٦؛ و مسلم به شماره: ٤١٥٤ابومعاویه ... صحیح دانسته است. بخاری به شماره: 

شما « »أنتم خير أهل الأرض«در روز حدیبیه به صحابه گفت:  ج اند که پیامبر روایت جابر آورده
رموده درباره اصحاب حافظ ابن حجر عسقلانی گوید: این ف». بھترین مردمان روی زمین ھستید
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 ج از طریق روایت عمران بن حصین و دیگران آمده که رسول خدا» صحیحین«در 
بھترین مردمان، « »خ�الناس قر�، ثم الذين يلونهم، ثمّ الذين يلونهم«فرمودند: 

من در آن حضور دارم] سپس کسانی که به دنبال آنان  [مردمان] این قرن ھستند [که
دانم: آیا پس از  عمران گوید: نمی». آیند آیند و آنگاه کسانی که به دنبال آنان می می

 .١قرن خود را، دو قرن یا سه قرن ذکر کرد

                                                                                                       
مسلمانان آن موقع در مکه و مدینه و دیگر جاھا  بیعت رضوان زیر آن درخت صریح است، چون

بودند. احمد با اسنادی حسن از ابوسعید خدری روایت کرده که او گفت: در روز حدیبیه 

آن روز فرمود: پس از » در ھیچ شبی، آتش را روشن نکنید« »لا توقدوا ناراً بليلٍ «فرمود:  ج پیامبر

آتش را روشن کنید و انفاق کنید، « »مدّكم أوقدوا واصطنعوا، فإنه لايدرك قوم بعدكم صاعكم ولا«
 ».رسد چون پس از شما ھیچ جماعتی به یک صاع و یک مد شما در انفاق نمی

؛ ترمذی به ٢٥٣٥؛ مسلم به شماره: ٦٦٩٥و  ٦٤٢٨، ٣٦٥٠، ٢٥٦١ھای:  بخاری به شماره -١
، ٤/٤٢٦، »المسند«؛ احمد در ٤٦٥٧؛ ابوداود به شماره: ٢٣٠٣و  ٢٢٢٢، ٢٢٢١: ھای شماره

، »المستدرک«؛ حاکم در ٢٢٨٥؛ ابن حبان به شماره: ١٨-٧/١٧؛ نسائی، ٤٤٠و  ٤٣٦، ٤٢٧
؛ طبرانی در ١٧٧و  ٣/١٧٦، »الآثار مشکل«؛ طحاوی در ٨٥٢؛ طیالسی به شماره: ٣/٤٧١
؛ ١٤٧١و  ١٤٧١، ١٤٧٠، ١٤٦٩، ٥٢٩، ٥٢٨، ٥٢٧، ٥٢٦ی: ھا به شماره ١٨، ج »المعجم الکبیر«

اند.  آن را از طریق روایت عمران بن حصین آن را آورده ٨/٣٩١و  ٢/٧٨، »الحلیة«ابونعیم در 
) ٢٥٣٣؛ مسلم به شماره: (٦٦٥٨و  ٦٤٢٩، ٣٦٥١، ٢٦٥٢ھای:  ھمچنین بخاری به شماره

، ١/٣٧٨، »المسند«؛ احمد در ٢٣٦٢؛ ابن ماجه به شماره: ٣٨٥٩)؛ ترمذی به شماره: ٢١٢(
آمده؛ طیالسی به  ٧/٩٢، »التحفة«آن گونه که در » الکبری«؛ نسائی در ٤٤٢، ٤٣٨، ٤٣٤، ٤١٧

؛ ١٤٦٧و  ١٤٦٦ھای:  ؛ ابن ابی عاصم به شماره٣/١٧٦، »الآثار مشکل«؛ طحاوی در ٢٩٩شماره: 
بغدادی در تاریخ خود،  ؛ خطیب١٠٣٣٨و  ١٠٣٣٧ھای:  ، به شماره»المعجم الکبیر«طبرانی در 

اند.  آن را از طریق روایت عبدالله بن مسعود آورده ٢/٧٨، »الحلیة«؛ و ابونعیم در ١٤/٥٣
؛ و ٤٧٩و  ٤١٠، ٢/٢٢٨)؛ احمد در مسند خود، ٢١٣) (٢٥٣٤ھمچنین مسلم به شماره: (

ماره: اند. ترمذی به ش ابوھریره آن را روایت کرده از طریق روایت ٢٥٥٠طیالسی به شماره: 
-٣/١٧٥، »الآثار مشکل«؛ طحاوی در ٢٧٦٤؛ بزار به شماره: ٢٣٦٣؛ ابن ماجه به شماره: ٢٣٠٤

از طریق روایت عمر بن خطاب آن را روایت  ١/١٢٨، »المعجم الصغیر«؛ و طبرانی در ١٧٦
؛ ٣/١٧٧؛ طحاوی، ٢٧٦٧؛ بزار به شماره: ٢٧٧و  ٢٧٦، ٤/٢٦٧، »المسند«اند. احمد در  کرده

از طریق روایت نعمان بن بشیر آن را  ١٤٧٧؛ و ابن ابی عاصم به شماره: ٤/١٢٥، و ٢/٧٨ابونعیم، 
و  ١٤٧٣ھای:  ؛ ابن ابی عاصم به شماره٣٥٧و  ٥/٣٥٠، »المسند«اند. ھمچنین احمد در  آورده

 اند. از طریق روایت بریده اسلمی آن را روایت کرده ٢/٧٨؛ و ابونعیم، ١٤٧٤



 ٩٤٧ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

لا يدخل الّنار «فرمود:  ج به ثبوت رسیده که پیامبر س از جابر» صحیح مسلم«در 
ھیچ یک از کسانی که زیر آن درخت بیعت کردند، داخل « ١»الشجرةأحدٌ بايع تحت 
 ».شود آتش جھنم نمی

 ھمچنین خداوند متعال فرموده است:

ُ ٱلَّقَد تَّابَ ﴿ نصَارِ ٱوَ  لمَُۡ�جِٰرِ�نَ ٱوَ  �َِّ�ِّ ٱَ�َ  �َّ
َ
ِينَ ٱ ۡ� ِ ٱِ� سَاعَةِ  �َّبعَُوهُ ٱ �َّ ة  ﴾لۡعُۡ�َ

 ]١١٧[التوبة: 

پیامبر و مھاجران و انصار که در آن ساعت دشوار از او پیروی کردند، لطف ھمانا خدا بر «
 .»و بخشش نمود و توبه آنان را پذیرفت

چه راست گفت آنجا که گوید:  ج در توصیف یاران پیامبر س عبدالله بن مسعود
بھترین  ج ی بندگان نگاه کرد و دید که قلب محمدھا قلبھمانا خداوند متعال به «

                                           
گونه که در  ، آن»الکبری«؛ نسائی در ٤٦٥٣ابوداود به شماره  ؛٣٨٥٩ترمذی به شماره:  -١

از طریق  ٢٤٩٦اند. مسلم به شماره:  آمده، آن را با ھمین لفظ روایت کرده ٢/٣٤٠، »التحفة«
روایت جابربن عبدالله آن را آورده که جابربن عبدالله گوید: ام مبشر به من خبر داد که از 

لا يدخل النار ـ إن شاء االله ـ من أصحاب الشجرة أحدٌ «رمود: ف شنید که نزد حفصه می ج پیامبر

إن شاءالله ـ احدی از اصحاب درخت، کسانی که زیر آن بیعت کردند، داخل « »الذين بايعوا تحتها

سخن او را  ج حفصه گفت: چرا ای رسول خدا، این طور نیست. پیامبر». شوند آتش جھنم نمی

ۚ ﴿فرماید:]  داوند نمینپذیرفت. آنگاه حفصه گفت: [مگر خ و « ]٧١[مریم:  ﴾�ن مِّنُ�مۡ إِ�َّ وَاردُِهَا
خداوند عز و جل در ادامه «فرمود:  ج پیامبر». شوید ھمه شما بدون استثنا وارد جھنم می

ِينَ ٱُ�مَّ ُ�نَّ�ِ ﴿فرموده است:  ْ ٱ �َّ نذََرُ  �َّقَوا لٰمِِ�َ ٱوَّ سپس کسانی را « ]٧٢[مریم:  ﴾٧٢�يِهَا جِثيِّٗا ل�َّ
ھمچنین ». سازیم دھیم و ظالمان را به زانو درآمده در آن رھا می که تقوا پیشه کردند نجات می

 ١٣/١٠٤، »التحفة«گونه که در  آن» الکبری«؛ نسائی در ٤٢٠و  ٦/٣٢٦، »المسند«احمد در 
 ٢٥، ج »یرالمعجم الکب«؛ و طبرانی در ٨٦١؛ ابن ابی عاصم به شماره: ٨/٤٥٨آمده؛ ابن سعد، 

؛ بغوی به شماره: ٦/٢٨٥، »المسند«اند. احمد در  این حدیث را آورده ٢٦٩و  ٢٦٦ھای:  شماره
المعجم «؛ و طبرانی در ٤٢٨١؛ ابن ماجه به شماره: ٨٦٠؛ ابن ابی عاصم به شماره: ٣٩٩٤
ایت از طریق روایت جابر، از ام مبشر، از حفصه آن را رو ٣٦٣و  ٣٥٨ھای:  شماره ٢٣، ج »الکبیر

لن يدخل «است:  از طریق روایت جابر آن را با این لفظ آورده ٣/٣٩٦اند و در این روایت،  کرده

کسی که در جنگ بدر و صلح حدیبیه حضور داشته، ھرگز داخل « »النار رجل شهد بدراً والحديبية
 ».گردد آتش جھنم نمی
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ن است، از این رو او را برای خود برگزید و او را برای ادای رسالت خود قلب بندگا
ی بندگان نگاه کرد، دید که ھا قلببه  ج مبعوث نمود. سپس بعد از قلب محمد

 ١بھترین قلب بندگان است، از این رو آنان را وزیران پیامبرش ج ی یاران محمدھا قلب
بینند،  آنچه که مسلمانان آن را نیک می قرار داد که به خاطر دین خدا پیکار کنند. پس

آن چیز در نزد خداوند ھم نیک است و آنچه که مسلمانان آن را بد ببینند، آن چیز در 
 .٢»نزد خداوند ھم بد است

چنین صلاح دانستند که ابوبکر را  ج در روایتی آمده است: و ھمه یاران محمد
 کنند. ج جانشین پیامبر

خواھد از سنت و روش کسی  شد که: ھر یک از شما می گفته ابن مسعود قبلاً ذکر
 اند ... . پیروی کند، پس از روش و سنت کسانی پیروی کند که وفات یافته

تر از کسی است که در دلش کینه نسبت به بھترین مؤمنان و  پس چه کسی گمراه
یک  سروران و بزرگان دوستان خدا پس از پیامبران است؟! بلکه یھود و نصارا به خاطر

 ج ھا استند که در دلشان کینه نسبت به یاران رسول خدا خصلت برتر از این رافضی
وجود دارد، چون به یھودیان گفتند: بھترین اھل ملت شما چه کسانی است؟ گفتند: 
یاران موسی، و به مسیحیان گفته شد: بھترین اھل ملت شما چه کسانی است؟ گفتند: 

شد: بدترین اھل ملت شما چه کسانی است؟ گفتند: ھا گفته  ، و به رافضیییاران عیس
اند و در میان  ھا از یاران محمد به جز تعداد کمی را استثنا نکرده یاران محمد!! رافضی

گویند، کسانی است که به مراتب و  ھا به آنان ناسزا و بد و بیراه می کسانی که رافضی
 اند. استثنا کردهھا، آنان را  چندین برابر بھتر از کسانی است که رافضی

روی را  در حب و دوستی ھیچ یک از صحابه راه افراط و زیاده«گفته طحاوی: 
کنیم آن چنان  ، یعنی در حب و دوستی ھیچ یک از آنان از حد تجاوز نمی»پیماییم نمی

                                           
امام احمد » مسند«آمده و آنچه در اینجا آمده براساس  »دينه«ھای خطی،  در اصل نسخه -١

ھای:  ؛ طبرانی به شماره٥٤١، شماره »فضائل الصحابة«، و در ١/٣٧٩، »المسند«احمد در  -٢
؛ و ١٣٠؛ بزار به شماره ١٠٥؛ بغوی به شماره ٢٤٦؛ طیالسی به شماره: ٨٥٩٣و  ٨٥٨٣، ٨٥٨٢

اند. سند آن، حسن است و حاکم  آن را روایت کرده ١٦٧-١/١٦٦، »الفقیه و المتفقه«خطیب در 
آن را صحیح دانسته و ذھبی ھم آن را تأیید کرده است. ھیثمی در  ٣/٧٨، »المستدرک«در 

 اند. اند و راویان آن، ثقه آن را آورده و گوید: احمد و بزار آن را روایت کرده ١٧٨-١/١٧٧، »المجمع«
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کنند تا در نتیجه جز تجاوزکنندگان باشیم؛ خداوند متعال  که شیعه این کار را می

هۡلَ ﴿ فرماید: می
َ
أ  ]١٧١[النساء:  ﴾َ� َ�غۡلوُاْ ِ� دِينُِ�مۡ  لۡكَِ�بِٰ ٱَ�ٰٓ

 .»ای اھل کتاب! در دین خود غلو نکنید«

 اعلام بیزاری و برائت از ھیچ یک از صحابه جایز نیست
کنیم آن  و از ھیچ یک از صحابه اعلام بیزاری و برائت نمی«این گفته طحاوی: 

ھا دوستی و ولاء نیست مگر به  از نظر رافضی». ندکن ھا این کار را می گونه که رافضی
اعلام  س وسیله براء؛ یعنی کسی دوستدار اھل بیت نیست مگر اینکه از ابوبکر و عمر

را دوست دارند و آنان را در  ج برائت و بیزاری کند. اما اھل سنت ھمه یاران پیامبر
دانند. البته با  دھند و قدر و منزلت آنان را می مقامی که استحقاقش را دارند، قرار می

گیری را دارند نه با ھوا و تعصب؛ چون ھمه اینھا جزو بغی و  عدل و انصاف این موضع
 ید:فرما باشد؛ ھمچنان که خداوند متعال می سرکشی است که ھمان تجاوز از حد می

ْ ٱَ�مَا ﴿  ﴾َ�غۡيَۢ� بيَۡنَهُمۡۚ إنَِّ رَ�َّكَ َ�قِۡ� بيَۡنَهُمۡ  لۡعلِۡمُ ٱإِ�َّ مِنۢ َ�عۡدِ مَا جَاءَٓهُمُ  خۡتَلَفُوآ
 ]١٧[الجاثیة: 

پس ایشان اختلاف نکردند مگر بعد از آنکه علم برایشان آمد [آن ھم] به خاطر حسد و «
 .»رقابتی که میان خودشان بود

اند: شھادت به اینکه فلان فرد  ی برخی از سلف است که گفته تهاین معنای گف
معین، از اھل جھنم است یا او کافر است بدعت است و برائت و اعلام بیزاری ھم 
بدعت است. این قول از جماعتی از سلف، از میان صحابه و تابعین از جمله ابوسعید 

 شود. می، ضحاک و دیگران روایت ١خدری، حسن بصری، ابراھیم نخعی
شھادت به این معناست که بر شخص معینی از مسلمانان گواھی داده شود که وی 
از اھل جھنم است یا کافر است بدون آنکه نسبت به آنچه که خداوند برای چنان فردی 

گاھی داشته باشد.  خاتمه داده، علم و آ
ر ، چون این ام»حب و دوستی صحابه، دین و ایمان و احسان است«گفته طحاوی: 

امتثال و به راه بردن امر خداوند در نصوصی است که ذکر شد. ترمذی از عبدالله بن 

                                           
ابوعمران ابراھیم بن یزید بن قیس بن اسود نخعی یمانی سپس او امام و حافظ و فقیه عراق،  -١

، شماره: ٤، ج »سیر أعلام النبلاء«باشد. شرح حالش در کتاب  ھجری می ٩٦کوفی، متوفای سال 
 آمده است. ٢١٣
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االله االله في «فرمود:  شنیدم که می ج مغفّل روایت کرده که او گفت: از رسول خدا
تتّخذوهم غرضاً [بعدي]، فمن أحبّهم فبحبّي أحبّهم، ومن أبغضهم  أصحابي، لا

فقد آذی االله، ومن آذی االله  ، ومن آذا��بغضي أبغضهم، ومن آذاهم فقد آذافب
زنھار درخصوص یاران من خدای را به یاد داشته باشید و از خدا « ١»فيوشك أن يأخذه

بترسید [پس از من] نسبت به آنان غرض و کینه و دشمنی نداشته باشید. ھر کس 
آنان را دوست بدارد، به خاطر حب و دوستی من است که آنان را دوست داشته و ھر 

را دشمن داشته، و ھر کس آنان را دشمنی بدارد، به خاطر دشمنی با من است آنان 
کس آنان را اذیت کند، در حقیقت مرا اذیت کرده است و ھر کس مرا اذیت کند، 
خدای را اذیت کرده است، و ھر کس خدای را اذیت کند، ھر آن ممکن است خداوند او 

 ».را از بین ببرد
کند،  اشکال و ایراد وارد می / ایمان نامیدن حب و دوستی صحابه، بر طحاوی

و دوستی عمل قلب است و تصدیق نیست تا در نتیجه عمل در مسما و  چون حبّ 
ایمان «مفھوم ایمان داخل باشد، و قبلاً سخن طحاوی در این زمینه آورده شد که: 

، که در این تعریف، عمل را در مسمّا و »عبارت است از اقرار با زبان و تصدیق با قلب
ذھب ابوحنیفه معروف است. مگر مفھوم ایمان داخل نکرده است. این تعریف در م

 اینکه این نامگذاری از روی مجاز باشد.
؛ قبلاً »و بغض و دشمنی صحابه، کفر و نفاق و سرکشی است«گوید:  طحاوی می

ھا سخن گفته شد، و این کفر مانند کفری است که در این آیه ذکر  راجع به اھل بدعت
 شده است:

نزَلَ ﴿
َ
ُ ٱوَمَن لَّمۡ َ�ُۡ�م بمَِآ أ وَْ�ٰٓ�كَِ هُمُ  �َّ

ُ
 ]٤٤[المائدة:  ﴾٤٤لَۡ�فٰرُِونَ ٱفَأ

                                           
، به »فضائل الصحابة«، و در ٥٧و  ٥/٥٤و  ٤/٨٧، »المسند«؛ احمد در ٣٨٦٢ترمذی به شماره:  -١

؛ ٩/١٢٣؛ خطیب بغدادی در تاریخ خود، ٩٩٢؛ ابن ابی عاصم به شماره: ٤و  ٣، ٢، ١ھای:  شماره
اند. در سند آن،  آن را روایت کرده ٥/١٣١؛ و بخاری در تاریخ خود، ٨/٢٨٧، »الحلیة«ابونعیم در 

عبدالله بن عبدالرحمن و بنا به گفته بعضی، عبدالرحمن بن زیاد، و بنا به گفته بعضی دیگر، 
بدالله وجود دارد، که غیر از ابن حبان کسی او را ثقه ندانسته است. ابن معین عبدالرحمن بن ع

گوید: او شناخته نشده است. با این وجود، ترمذی  شناسم، ذھبی ھم می اش گوید: او را نمی درباره
 آن را صحیح دانسته است. ٢٢٨٤آن را حسن دانسته و ابن حبان به شماره: 



 ٩٥١ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

 .»و ھر که به موجب آیات الھی حکم نکند، آنھا واقعاً کافرند«
 که راجع به این مطلب قبلاً بحث شد.

*** 

، تفضيلاً له س أولاً لأبي ب�ر الصّديق ج الخلافة بعد رسول االله ونثبت«قوله: 
 .»وتقديماً على جميع الأمّة

به نشانه  س خلافت را ابتدا برای ابوبکر صدیق ج و پس از رسول خدا«ترجمه: 
 ».کنیم برتری دادن و مقدم داشتن او بر تمامی امت اسلامی، اثبات می

 با نص س ثبوت خلافتِ ابوبکر صدیق
در اینکه آیا با نص بوده  س اھل سنت راجع به خلافت ابوبکر صدیقشرح عبارت: 

یا با انتخاب مسلمانان، اختلاف نظر دارند. حسن بصری و جماعتی از اھل حدیث بر 
گویند  این باورند که خلافت او با نص خفی و اشاره ثابت شده است، و برخی از آنان می

که با نص جلی و آشکار خلافت ابوبکر ثابت شده است و جماعتی از اھل حدیث و 
با انتخاب مسلمانان صورت  س اشاعره بر این باورند که خلافت ابوبکر صدیق معتزله و

 گرفته است.

 دلیل برای اثبات خلافت ابوبکر با نص، چندین حدیث است
روایت کرده که  س از جمله حدیثی است که بخاری با سند خود از جبیربن مطعم

آمده و آن حضرت به او امر کرد که بعداً پیش وی برگردد.  ج او گفت: زنی پیش پیامبر
 ؟زن گفت: اگر آمدم و تو را نیافتم، چه کار کنم

إن «وفات یافت. آن حضرت فرمود:  ج گویی منظور آن زن، این بوده که اگر پیامبر
و  ٢بخاری سیاق دیگر». اگر مرا نیافتی، پیش ابوبکر برو: «١»فأتى أباب�رٍ  لم تجدي�

                                           
، »المسند«؛ احمد در ٢٣٨٦؛ مسلم به شماره: ٧٣٦٠و  ٧٢٢٠ ،٣٦٥٩ھای:  بخاری به شماره -١

 ٣٨٦٨؛ و بغوی به شماره: ١١٥١؛ ابن ابی عاصم به شماره: ٩٤٤؛ طیالسی به شماره: ٨٣و  ٤/٨٢
 اند. آن را روایت کرده

 در صحیح بخاری نگاه کنید. ٧٣٦٠به حدیث شماره:  -٢
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ست. و این نص بر امامت و خلافت ابوبکر ده اث دیگری را در این زمینه آوراحادی
 باشد. می س صدیق

فرمود:  ج یکی دیگر از این موارد، روایت حذیفه بن یمان است که گفت: رسول خدا

آیند، یعنی  به دو نفری که پس از من می« »ب�ر وعمر ، ابيياقتدوا بال�ين من بعد«
 .١اند صاحبان سنن آن را روایت کرده». ابوبکر و عمر اقتدا کنید

در  ج و از پدرش روایت است که گفت: رسول خدا ل از عایشه» صحیحین«در 

، حتى أ�تب كِ وأخا كِ ادعى لي أبا«روزی که در آن وفات یافت بر من وارد شد و فرمود: 
ای را برای ابوبکر  پدرت و برادرت را برایم صدا زن، تا نوشته« »باً ب�رٍ كتا لأبي

خداوند و مسلمانان ابا « »يأبى االله والمسلمون إلاّ أباب�ر«سپس فرمود: ». بنویسم
 ».باشد ج دارند از اینکه کسی جز ابوبکر جانشین محمد

خلافت و  ھیچ کس به قضیه« »فلا يطمع في هذا الأمر طامعٌ «در روایتی آمده است: 
 ».جانشینی پس از من، چشم طمع نداشته باشد

ب�ر، لأ�تب لأبي ب�ر  عبدالرحمن بن ابي ادعى لي«در روایت دیگری آمده است: 
 ٢»ب�ر ذا االله أن �تلف المؤمنون في أبي�تلف عليه، ثم قال: معا كتاباً لا

                                           
، ٥/٣٨٢، »المسند«؛ احمد در ٩٧ماره: ؛ ابن ماجه به ش٣٦٦٢و  ٣٦٦٢ھای:  ترمذی به شماره -١

ھای:  ؛ ابن ابی عاصم به شماره٤٤٩؛ حمیدی به شماره ١٢/١١؛ ابن ابی شیبه، ٤٠٢و  ٣٩٩، ٣٨٥
آن  ٢/١٨٥، »الحلیة«؛ و ابونعیم در ٨٥و  ٨٤-٢/٨٣، »الآثار مشکل«؛ طحاوی در ١١٤٩و  ١١٤٨

آن را صحیح دانسته و  ٣/٧٥، »المستدرک«اند. سند آن حسن است و حاکم در  را روایت کرده
از طریق دیگری آن را صحیح  ٢١٩٣ذھبی ھم با آن موافقت کرده است. ابن حبان به شماره: 

 دانسته است.
؛ ١٥٠٨؛ طیالسی به شماره: ١٤٤و  ١٠٦، ٦/٤٧، »المسند«؛ احمد در ٢٣٨٧مسلم به شماره:  -٢

؛ ابونعیم ١٤١١بغوی به شماره:  ؛١١٦٣و  ١١٥٦ھای:  ؛ ابن ابی عاصم به شماره٣/١٨٠ابن سعد، 
اند. بخاری نیز به  آن را روایت کرده ٦/٣٤٣، »دلائل النبوة«؛ و بیھقی در ٢/١٨٥، »الحلیة«در 

هممت ـ أو أردت ـ أن أرسل إلی «آن را با این لفظ روایت کرده است:  ٧٢١٧و  ٥٦٦٦ھای:  شماره

تمنون، ثم قلت: يأبی االله ويدفع المؤمنون أو أبی بكر وابنه، فأعهد، أن يقول القائلون، أو يتمنی الم

قصد داشتم ـ یا خواستم ـ که کسی را دنبال ابوبکر و پسرش بفرستم، « »يدفع االله ويأبی المؤمنون
چون این ترسم را داشتم که کسانی [راجع به خلافت ابوبکر] چیزی بگویند یا آرزوی آن را داشته 
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بنویسم که بر  ای را برای ابوبکر بکر را برایم صدا زن تا نوشته عبدالرحمن بن ابی«
جانشینی او پس از من اختلاف نشود. سپس فرمود: پناه به خدا که مؤمنان درباره 

 ».خلافت ابوبکر اختلاف ورزند
احادیث مقدم کردن ابوبکر برای امامت نماز که مشھور و معروف است و آن حضرت 

مسلمانان نماز به ابوبکر بگویید که برای : «١»مروا أباب�ر فليصل بالّناس«فرمود:  می
 ».بخواند

 ج در این قضیه چندین بار به او مراجعه شد، آنگاه ابوبکر در مدت بیماری پیامبر
 برای مسلمانان نماز خواند.

شنیدم  ج روایت است که او گفت: از رسول خدا س از ابوھریره» صحیحین«در 

االله، ثمّ  ما شاء بينا أنا نائم رأيت� على قليبٍ، عليها دلو، ف�عت منها«گفت:  که می
بن ابي قحافه، ف�ع منها ذنو�اً أو ذنو��، و� نزعه ضعفٌ، واالله يغفر له، ثم أخذها ا

هُ، حتى �ّ اً من الّناس يفری فر�ّ فلم أر عبقر، ٢استحالت غر�اً، فأخذها ابن الخطّاب

                                                                                                       
پذیرند یا خداوند این را  کند و مؤمنان این را نمی باشند. سپس گفتم: خداوند از این ابا می

 ». کنند [از اینکه کس دیگری به جز ابوبکر جانشین من شود] پذیرد و مؤمنان ابا می نمی
و  ٣٣٨٣، ٧١٦، ٧١٣، ٧١٢، ٦٧٩، ٦٦٤ھای:  قسمتی از حدیثی است که بخاری به شماره -١

فضائل «، و در ٢٢٤و  ٢١٠، ٢٠٢، ١٥٩، ٦/٩٦، »المسند«؛ احمد در ١/٣٩؛ دارمی، ٧٣٠٣
؛ ترمذی به شماره: ١٧١-١/١٧٠، »الموطأ«؛ مالک در ٥٨٩و  ٨٨ھای:  ، به شماره»الصحابة

آمده؛  ١٢/١٩٤و  ١١/٣٩٢، »التحفة«آن گونه که در » الکبری«، و در ١٠٠-٢/٩٩؛ نسائی، ٣٦٧٢
؛ ابن سعد، ١١٦٧؛ ابن ابی عاصم به شماره: ٨٥٣؛ بغوی به شماره ١٢٣٢ابن ماجه به شماره: 

اند. ھمچنین  آن را آورده ل از طریق روایت عایشه ٣/٨١؛ و بیھقی، ١٨٠-١٧٩و  ٣/٧٩
؛ ٤١٣-٤/٤١٢، »المسند«؛ احمد در ٤٢٠؛ مسلم به شماره: ٣٣٨٠و  ٦٧٨ھای:  بخاری به شماره

ھای:  ، به شماره»فضائل الصحابة«؛ احمد در ٣/١٧٨؛ ابن سعد، ١١٦٤ابن ابی عاصم به شماره: 
؛ و ٦٨٢اند. بخاری به شماره:  از طریق روایت ابوموسی اشعری آن را روایت کرده ٥٨٢و  ١٤٠

آمده از طریق روایت ابن عمر آن را  ٥/٣٤١، »التحفة«گونه که در  ، آن»الکبری«نسائی در 
آن را از  ٨٠و  ٧٩ھای:  ، به شماره»فضائل الصحابة«، و در ١/٢٠٩، »المسند«اند. احمد در  آورده

 آن را صحیح دانسته است. ٢١٧٤یق روایت عباس، روایت کرده و ابن حبان به شماره: طر
؛ و روایت مسلم به ٧٠٢١و  ٣٦٦٤ھای:  این روایت بخاری در دو جا از صحیح خود به شماره -٢

ثم أخذها عمر، «یش این است: ھا قسمتباشد. لفظ این روایت در برخی از  می ٢٣٩٢شماره: 
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در حالی که خوابیده بودم، خودم را دیدم که بر سر چاھی « ١»ضرب الناس بعطنٍ 
ه در کنار آن دلو پر آبی وجود دارد از آن چاه تا خدا بخواھد آب برداشتم، ھستم ک

سپس ابن ابی قحافه آن دلو را گرفت و یک دلو یا دو دلو از آب آن چاه برداشت. در 
بخشاید. سپس دلو به دلوی بزرگ  برداشتن ابوبکر کمی ضعف بود و خداوند او را می

دست گرفت. پس ھیچ بزرگی از مردمان  گاه عمربن خطاب آن را به تبدیل شد، آن
 ».ھای آب) شتران را زدند ام که کار وی را کرده باشد، تا اینکه مردم آغل (حوض ندیده

لو كنت متخذاً من أهل «روی منبر فرمود:  ج روایت است که پیامبر» الصحیح«در 
، إلاّ الأرض خليلاً، لاتخذت أباب�ر خليلاً، لايبقّ� في المسجد خوخةٌ إلاّ سدّت

اگر از میان مردمان روی زمین دوستی صمیمی را برای خود « ٢»خوخة أبي ب�ر
کردم. ھمه  گزیدم، قطعاً ابوبکر را به عنوان خلیل و دوست صمیمی انتخاب می برمی
 ».ھای این مسجد بسته شوند، جز روزنه ابوبکر روزنه

از حسن، از  حدیثی از طریق روایت اشعث، ھای کتابو دیگر » سنن ابوداود«در 

چه کسی از « »من رأی من�م رؤ�ا؟«روزی فرمود:  ج ابوبکره روایت است که پیامبر
مردی گفت: من در خواب دیدم که گویی ترازویی از ». شما خوابی را دیده است؟

                                                                                                       
و لفظ برخی از ». پس عمر آن دلو را برداشت و دلو به دلوی بزرگ تبدیل شدس« »فاستحالت غرباً

ثم أخذها ابن الخطاب من يد أبي بكر، «ھای این روایت از حدیث ابن عمر این است:  قمست

سپس ابن خطاب آن دلو را از دست ابوبکر گرفت و در دستش به دلوی « »فاستحالت في يده غرباً
 ».بزرگ تبدیل شد

؛ احمد در ٢٣٩٢؛ مسلم به شماره: ٧٤٧٥و  ٧٠٢٢، ٧٠٢١، ٣٦٦٤ھای:  به شماره بخاری -١
و  ٣٨٨٢، ٣٨٨١ھای:  ؛ بغوی به شماره٢٢-١٢/٢١؛ ابن ابی شیبه، ٤٥٠و  ٢/٣٦٨، »المسند«

اند.  اش از طریق روایت ابوھریره آن را آورده ھمه ٦/٣٤٤، »دلائل النبوة«؛ و بیھقی در ٣٨٨٣
؛ ترمذی ٢٣٩٣؛ مسلم به شماره: ٧٠٢٠و  ٧٠١٩، ٣٦٨٢و  ٣٦٧٦، ٣٦٣٣ھای  بخاری به شماره

 ١٢/٢١؛ و ابن ابی شیبه، ١٠٧و  ١٠٤، ٨٩، ٣٩، ٢٨، ٢/٢٧، »المسند«؛ احمد در ٢٢٨٩به شماره 
در «گوید: عبارت:  می» الأم«اند. شافعی در کتاب  از طریق روایت ابن عمر آن را روایت کرده

نی مدت خلافت او کوتاه بود و زود وفات یافت و جنگ با ، یع»برداشتن ابوبکر کمی ضعف بود
اھل رده، او را از فتوحات و گسترشی که عمر در طول مدت خلافتش به آن رسیده بود، او را به 

 خود مشغول کرد.
 تخریج آن گذشت.  -٢



 ٩٥٥ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

آسمان فرود آمد، آنگاه تو و ابوبکر وزن شدید و تو بر ابوبکر برتری یافتی. سپس عمر و 
بوبکر بر عمر برتری یافت. آنگاه عمر و عثمان وزن شدند، عمر ابوبکر وزن شدند پس ا

 ج بر عثمان برتری یافت. سپس ترازو بلند کرده شد. ناخوشایندی را در چھره پیامبر
تا «[ ١»خلافة نبوة، ثمّ يؤ� االله الملك من �شاء«مشاھده کردم، پس آن حضرت فرمود: 

لطنت را به ھر که خواھد مدتی] جانشینی پیامبری است، پس از آن خداوند س
 ».دھد می

تبین نمود که خلافت این افراد، جانشینی پیامبری است، سپس  ج پس رسول خدا
 باشد. بعد از آن، سلطنت می

نیامده، چون مسلمانان در زمان او جمع نبودند بلکه  س در روایت مذکور نام علی
 .٢پراکنده بودند و درباره او خلافت پیامبری یا سلطنت صورت منظمی ندارد

 ج کرد که رسول خدا روایت کرده که او نقل می س ھمچنین ابوداود از جابر
ر، الليلة رجلٌ صالحٌ أن أباب�ر نيط برسول االله ونيط عمر بأبي ب� ٣رأی«فرمود: 

 ج امشب مرد صالحی در خواب دید که ابوبکر به رسول خدا« »ونيط عثمان بعمر
جابر گوید: وقتی از نزد ». وصل گردید و عمر به ابوبکر، و عثمان به عمر وصل گردید

                                           
و  ٥/٤٤، »المسند«؛ احمد در ٢٢٨٧؛ ترمذی به شماره: ٤٦٣٥و  ٤٦٣٤ھای:  ابوداود به شماره -١

؛ ٧١-٣/٧٠، »المستدرک«؛ حاکم در ١٢/١٨؛ ابن ابی شیبه، ١١٣٥؛ ابن ابی عاصم به شماره: ٥٠
اند. این حدیث به جز  از طریق روایت ابوبکره آن را آورده ٦/٣٤٨، »دلائل النبوة«و بیھقی در 

صحیح است، چون این عبارت را تنھا علی بن  »خلافة نبوة ثم يؤتی االله الملك من يشاء«عبارت 
آید شاھدی برای این  دبن جدعان روایت کرده، و او ضعیف است. اما روایت سفینه که بعداً میزی

 باشد. عبارت است، در نتیجه این عبارت ھم به وسیله روایت سفینه صحیح می
کند؛ چون در  آید، این مطلبی را که شارح از حدیث فھم کرده، ردّ می روایت سفینه که بعداً می -٢

، چون »خلافت پیامبری سی سال است« »خلافة النبوة ثلاثون سنة«ه است: حدیث سفینه آمد
خلافت ابوبکر دو سال، خلافت عمر، ده سال، خلافت عثمان، دوازده سال، و خلافت علی شش 

ھمراه آن سه نفر دیگر زیر  س شود. پس علی سال به طول انجامید، پس در مجموع سی سال می
، »دلائل النبوة«اوند از آنان و تمامی صحابه راضی باد! نگا: گیرد. خد خلافت پیامبری قرار می

٣٤٢-٦/٣٤١. 
 آمده است.» أری«در سنن ابوداود،  -٣



 هیطحاو دهیشرح عق    ٩٥٦

ھم » منوط«است و  ج برخاستیم، گفتیم: اما آن مرد صالح، رسول خدا ج رسول خدا
سه کس صاحبان و والیان این دینی ھستند وصل شدن آنان به ھمدیگر است. پس این 

 .١که خداوند پیامبرش را با آن مبعوث نموده است
باز ابوداود از سمرة بن جندب روایت کرده که مردی گفت: ای رسول خدا! در 
خواب دیدم که گویی دلوی از آسمان پایین فرستاده شد. پس ابوبکر آمد و چوب میان 

سپس عمر آمد و چوب میان آن را گرفت و از آن  آن را گرفت و اندکی از آن نوشید.
نوشید تا سیر شد. سپس عثمان آمد و چوب میان آن را گرفت و از آن نوشید تا سیر 
شد. سپس علی آمد و چوب میان آن را گرفت، پس دلو از دست او کشیده شد و چیزی 

 .٢»از آب آن بر روی او پاشیده شد

                                           
؛ و حاکم ٣/٣٥٥، »المسند«؛ احمد در ١١٣٤؛ ابن ابی عاصم به شماره: ٤٦٣٦ابوداود به شماره:  -١

اند. و حاکم و ذھبی این روایت را صحیح  آن را روایت کرده ٧٢-٣/٧١، »المستدرک«در 
اند با وجودی که عمروبن أبان، راوی حدیث از جابر کسی است که جز ابن حبان در  دانسته

او را ثقه ندانسته است. ابن حبان گوید: عمروبن ابان از جابر روایت کرده،  ٧/٢١٦صحیح خود، 
گوید: یونس و شعیب آن را روایت  دانم آیا از او شنیده یا خیر. ابوداود به دنبال آن می اما نمی

 »نيط«گوید:  ٣٠٦-٤/٣٠٥، »معالم السنن«اند. خطابی در  اند و نامی از عمروبن ابان نبرده کرده

 به معنای آویزان کردن است. »نوط«آویزان شد.  یعنی

؛ و طبرانی ١١٤١؛ ابن ابی عاصم به شماره: ٥/٢١، »المسند«؛ احمد در ٤٦٣٧ابوداود به شماره:  -٢
اند. در سند آن، عبدالرحمن جرمی  آن را روایت کرده ٦٩٦٥، به شماره: »المعجم الکبیر«در 

نسته است و جز فرزندش، اشعث کسی از او حدیث ھست که غیر از ابن حبان کسی او را ثقه ندا

منظورش این است که از آسمان فرستاده شود. گفته » دلّی من السماء«را نقل نکرده است. عبارت: 

گویند که دلو را پایین  وقتی این جمله را می» دلو را پایین فرستادم« »أدليت الدلو«شود:  می

، »عراقی«». آن را بالا کشیدم« »دلوتها«ود: ش بفرستی. و موقعی که آن را بکشی، گفته می
شود و طناب را  اند، سپس در لبه دلو محکم بسته می ھایی است که در وسط دلو قرار گرفته چوب

فانتشطت «. عبارت ٤/٣٠٦، »معالم السنن«است. نگا:  »عرقوة«کنند. مفرد آن،  به آن آویزان می

 ، یعنی از او کشیده شد.»منه



 ٩٥٧ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

فرمود:  ج ست که او گفت: رسول خدااز سعید بن جُمھان، از سفینه روایت ا

خلافت پیامبری « ١»كيؤ� االله ملكه من �شاء أو المل خلافة الّنبوّة ثلاثون سنةً، ثمَّ «
 ».دھد سی سال است، پس از آن خداوند ملک خود یا سلطنت را به ھر که خواھد می

بلکه ، ابوبکر را جانشین خود نکرده ج کسانی که قائل به این ھستند که پیامبر
 س صحابه او را به عنوان خلیفه انتخاب کردند، به خبر مأثور از عبدالله بن عمر، از عمر

اند که عمر گفت: اگر کسی را جانشین خود کنم، پس کسی که بھتر از  استدلال کرده
من است ـ منظورش ابوبکر بود ـ من را جانشین خود کرد و اگر کسی را جانشین خود 

بود ـ کسی را جانشین  ج رسول اللهاز من است ـ منظورش نکنم، پس کسی که بھتر 
 .٢خود نکرد

                                           
، »المسند«؛ احمد در ٤/٣١٣، »الآثار مشکل«؛ طحاوی در ٤٦٤٧و  ٤٦٤٦ھای:  ارهابوداود به شم -١

؛ ابن ابی عاصم در ١٠٢٧و  ٧٩٠، ٧٨٩ھای:  ، به شماره»فضائل الصحابة«، و در ٢٢١-٥/٢٢٠
؛ طیالسی به ٦٤٤٢و  ١٣٦، ١٣ھای:  ، به شماره»المعجم الکبیر«؛ طبرانی در ٢/٥٦٢، »السنة«

 ٥٢، به شماره: »فضائل الصحابة«؛ و نسائی در ٦/٣٤١، »دلائل النبوة«؛ بیھقی در ١١٠٧شماره 
آن  ٢٢٢٦اند. سند آن حسن است و ترمذی به شماره:  از چندین طریق از سعید آن را روایت کرده

، »المستدرک«، و حاکم در ١٥٣٥و  ١٥٣٤ھای:  را حسن دانسته است، و ابن حبان به شماره
اند و ذھبی ھم آن را تأیید کرده است. این حدیث شاھدی از  آن را صحیح دانسته ١٤٥و  ٣/٧١

طریق روایت ابوبکره ثقفی دارد. در سند آن، ابن جدعان قرار دارد که ضعیف است، و اندکی قبل 
به آن اشاره شد. این حدیث شاھد دیگری از طریق روایت جابربن عبدالله دارد که واحدی در 

روایت کرده است. در سند این روایت، یک نفر وجود  آن را ٣/١٢٦/٢، »الوسیط«تفسیر خود، 
باشد. ترمذی  دارد که شناخته نشده است. در کل حدیث فوق به وسیله این دو شاھد، صحیح می

را  س را دو سال، خلافت عمر س خلافت ابوبکر«اند: سفینه گفت:  و دیگران این عبارت را افزوده
 ».را شش سال بشمار س لافت علیرا دوازده سال، و خ س ده سال، خلافت عثمان

آن را روایت  ٢٢٢٥؛ ترمذی به شماره: ١/٤٣، »المسند«؛ احمد در ٧٢١٨بخاری به شماره:  -٢
ابوداود به شماره:  ؛ و١٨٢٣؛ مسلم به شماره: ١/٤٧، »المسند«اند. ھمچنین احمد در  کرده

لله بن عمر گفت: به خدا قسم، عبدا«اند:  اند و این عبارت را بدان افزوده آن را روایت کرده ٢٩٣٩
نیست، و او  ج و ابوبکر را ذکر کرد، پس دانستم که کسی ھمتای رسول خدا ج عمر رسول خدا

 لفظ این عبارت از آنِ احمد است.». کسی را جانشین خود نکرد
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اند. که در این  نقل شده، استدلال کرده ل ھمچنین به روایتی که از عایشه
کرد،  کسی را جانشین خود می ج روایت آمده که از عایشه سؤال شد، اگر رسول خدا

 ١کرد؟ چه کسی را برای این امر انتخاب می
ای، کسی را جانشین خود نکرد و اگر  با نوشته ج ین است که پیامبرظاھراً منظور ا

خواست آن را  ج نوشت بلکه پیامبر نوشت، قطعاً آن را برای ابوبکر می چیزی را می

خداوند و « ٢»يأبى االله والمسلمون إلاّ أباب�ر«بنویسد و بعداً آن را رھا کرد و فرمود: 
 ».کر [کسی جانشین من شود]کنند از اینکه جز ابوب مسلمانان ابا می

مسلمانان را به تعیین  ج این کار پیامبر از صرف نوشتن رساتر بود، چون پیامبر
ابوبکر به عنوان جانشین خود راھنمایی کرد و با گفتار و کردار خود به این کار ارشاد 

 ج نمود. و در حالت رضایت کامل و ستایش از ابوبکر، به خلافت وی پس از پیامبر
ای بنویسد سپس دانست که مسلمانان  اد و تصمیم گرفت که برای این امر نوشتهخبر د

کنند، از این رو به این مطلب اکتفا نمود و  اجماع می ج بر خلافت ابوبکر پس از پیامبر
اش در روز پنجشنبه تصمیم به این کار  چیزی را ننوشت. سپس در ھنگام بیماری

ی  حابه این شک به وجود آمد که: آیا این گفتهنمود، سپس از آنجا که برای برخی از ص
 ٣ای است که تبعیت از آن واجب است؟ به خاطر بیماری است؟ یا اینکه گفته ج پیامبر

                                           
از طریق ابن ابی ملکیه آن را روایت کرده که او گفت: از عایشه موقعی  ٢٣٨٥مسلم به شماره:  -١

کرد، چه کسی را برای این کار  اگر کسی را جانشین خود می ج از وی سؤال شد رسول خداکه 
کرد؟ شنیدم که در جواب گفت: ابوبکر. پس به عایشه گفته شد: پس از ابوبکر چه  انتخاب می

کسی؟ گفت: عمر. سپس به او گفته شد: پس از عمر چه کسی؟ گفت: ابوعبیده بن جراح. نگا: 
» الصحابة فضائل«؛ و ٢/٣٩اثر دولابی، » الکنی«؛ ٣/١٨١، »طبقات ابن سعد«؛ ٦/٦٣، »المسند«

 .١٢٨٦و  ٢٠٤، ٢٠٣ھای:  اثر احمدبن حنبل، به شماره
 تخریج آن اندکی قبل ذکر شد. -٢

) از طریق معمر، از زھری، از عبیدالله بن ٢٢)(١٦٣٧؛ و مسلم به شماره (٧٣٦٦بخاری به شماره  -٣

در حال جان کندن بود  ج اند که او گفت: وقتی پیامبر ابن عباس روایت کردهعبدالله بن عتبه، از 

هلم (وفي رواية: إيتوني «فرمود:  ج اش افرادی از جمله عمربن خطاب بود، پیامبر و در خانه

بیا (و در روایتی آمده است: کاغذی را برایم بیاورید) تا « »بكتاب) أكتب لكم كتاباً لن تضلوا بعده
عمر گفت: درد و ناراحتی بر ». شوید رای شما بنویسم که پس از آن ھرگز گمراه نمیمطلبی را ب
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پیامبر غلبه کرده و نزد شما قرآن است، پس کتاب خدا برای ما کافی است. آنگاه حاضرین با ھم 

گفتند: نزدیک بیایید تا رسول خدا  اختلاف پیدا کردند و جر و بحث نمودند. برخی از آنان می
ای از آنان گفته عمر را بر  شوید و عده رای شما بنویسید که پس از آن ھرگز گمراه نمیمطلبی را ب

 »قوموا عنيّ«شان نزد پیامبر زیاد شد، آن حضرت فرمود:  آورند. وقتی اختلاف و درگیری زبان می
گفت: به راستی مصیبت  عبیدالله گفت: ابن عباس می». از کنار من برخیزید و بیرون روید«

آن مطلبی که مورد نظرش  ج ود که به خاطر اختلاف و نزاعشان نگذاشتند رسول خدابزرگی ب
 ٥٦٦٩، ٤٤٣٢، ٤٤٣١، ٣١٦٨، ٣٠٥٣، ١١٤ھای:  بود برایشان بنویسد. ھمچنین بخاری به شماره

آن را روایت کرده است. در برخی از این روایت و در روایت مسلم آمده است. این واقع  ٧٣٦٦و 
 ود.شنبه ب در روز پنج

کند،  از او نقل می ٢٠٩-١/٢٠٨، »الفتح«قرطبی بنا به آنچه حافظ ابن حجر عسقلانی در کتاب 
گوید: حق آن است که فرد مأمور زود به امتثال امر مبادرت ورزد، اما برای عمر و گروھی از  می

ی صحابه چنین ظاھر شد که این امر برای وجوب نیست و بلکه امر ارشاد و راھنمایی برای کار
ای که پیامبر این فرموده خداوند را  بھتر و اصلح است. از این رو به خاطر ناراحتی و درد و سختی

طۡنَا ِ� ﴿فرماید:  به سمع نظر آنان رسانده بود، آنجا که می ا فرََّ �  لۡكَِ�بِٰ ٱمَّ ءٖ  ]٣٨[الأنعام:  ﴾مِن َ�ۡ

ِ ﴿فرماید:  دیگری می در جای». ایم ما در این کتاب از [توضیح] چیزی فروگذار نکرده«
تبَِۡ�نٰٗا لُِّ�ّ

ءٖ  به ھمین خاطر عمر گفت:  ».[این کتاب را که] بیانگر ھمه چیز است ...« ]٨٩[النحل:  ﴾َ�ۡ
شود و آن، این است که بھتر آن  کتاب خدا برای ما بس است. در اینجا نکات دیگری آشکار می

چیزی را بنویسد که امتثال امرش در آن باشد و در بردارندة توضیح بیشتری  ج بود که پیامبر
دھد که  به آنان امر کرد که از کنارش برخیزند و بیرون روند، نشان می ج است. و اینکه پیامبر

پس از آن ماجرا  ج امر نخستش برای وجوب نبوده بلکه امر ارشادی بود. به ھمین خاطر پیامبر
حیات بود و دوباره به آنان دستور این کار را نداد، و اگر آن امر واجب بود، چند روزی در حال 

کرد، چون او تبلیغ حق را به خاطر  صرفاً به خاطر اختلاف آنان، امرش را رھا نمی ج پیامبر
مخالفت کسی رھا نکرده است. و صحابه در برخی اوامر که آن حضرت از روی جزم و عزم امر 

نمود، آن وقت امرش را امتثال  کردند اما وقتی به آن جزم و عزم می متثال نمیکرد، امر او را ا نمی
نظر  در حدیث فوق اختلاف» نوشته«کردند. حافظ ابن حجر عسقلانی گوید: راجع به منظور از  می

خواست که مطلبی را بنویسد که احکامی را به صورت نص  ج گویند: پیامبر شده است. برخی می
خواست که اسامی خلفای  ج گویند: بلکه پیامبر ای می لاف را رفع کند. عدهدر آن باشد تا اخت

پس از خود را بنویسد تا میانشان اختلاف رخ ندھد. سفیان بن عیینه گوید: آنچه این گفته اخیر 

ادعی لی «اش که نزد عایشه بود فرمود:  در اوایل بیماری ج کند، این است که پیامبر را تأیید می

تی اكتب كتاباً، فإني أخاف أن يتمنی متمنٍ، و يقول قائل، ويأبی االله والمؤمنون إلا أباك وأخاك ح
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از این رو نوشتن را رھا کرد و بدین اکتفا نمود که دانست خداوند و مؤمنان، ابوبکر را 
 کنند. به عنوان خلیفه انتخاب می

بود که احتمال  از مواردی می ج عنوان جانشین پیامبرپس اگر تعیین ابوبکر به 
با بیانی که ھرگونه عذر و بھانه را از  ج مشتبه شدن بر امت اسلامی بود، قطعاً پیامبر

ھا و دلایل متعددی به آنان  کرد، اما چون با نشانه برد، آن را بیان واظھار می بین می
شود و صحابه نیز این مطلب را  میفھماند که ابوبکر به عنوان جانشین ایشان تعیین 

 س حاصل شده است. به ھمین خاطر عمر ج فھمیدند، از این رو مقصود و مراد پیامبر
ای که در حضور مھاجران و انصار ایراد کرد، خطاب به ابوبکر گفت: تو بھترین  در خطبه

را  ، و کسی این گفته عمر١بودی ج ترین ما در نزد رسول خدا ما و بزرگ ما و محبوب
مورد انکار قرار نداد و ھیچ یک از صحابه نگفت: غیر از ابوبکر از میان مھاجران، نسبت 

ھا کسی  ای از انصاری تر است و درباره خلافت او جز عده به خلافت از ابوبکر شایسته
اعلام نارضایتی و مخالفت نکرد. آن عده از انصار ھم بدین خاطر اعلام نارضایتی و 

ای  این طمع و آرزو را داشتند که از میان انصار، امیر و خلیفه مخالفت نمودند چون
ای باشد. اما این آرزو و خواسته چیزی است  باشد و از میان مھاجران نیز امیر و خلیفه

 ثابت و معلوم است. ج که بطلان آن به وسیله نصوص متواتر از پیامبر
ون او کسی بود که سپس انصار ھمگی با ابوبکر بیعت کردند جز سعدبن عباده، چ

یک از صحابه ھرگز نگفت:  خواستار خلافت و سرپرستی امور مسلمانان بود. و ھیچ
غیر ابوبکر را؛ نه علی و نه عباس و نه کس دیگری را برای خلافت منصوب  ج پیامبر

 !اند گونه که اھل بدعت گفته کرد آن

                                                                                                       
ترسم که کسی آرزو کند  پدرت و برادرات را برایم صدا کن تا مطلبی را بنویسم، چون می« »أبابكر

کنند که  و بگوید [من برای خلافت استحقاق بیشتری دارم]، در حالی که خدا و مؤمنان ابا می
آن را روایت کرده است و بخاری  ٢٣٨٧مسلم به شماره: ». از ابوبکر کسی جانشین من باشدغیر 

آن مطلب را ننوشت. اما قول اول اظھر  ج معنای آن را روایت نموده است. و با وجود آن پیامبر
است، چون عمر گفت: کتاب خدا برای ما بس است. البته قول اول، قول دوم را ھم شامل 

 نچه که در قول دوم آمده، برخی از مدلول قول اول است.شود، چون آ می
 آورد. این مطلب در صحیح بخاری است و شارح به زودی آن را می -١
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را  ١زبیر حنظلی ابن بطه با اسناد خود روایت کرده که عمربن عبدالعزیز، محمدبن
ابوبکر را به عنوان جانشین خود تعیین کرد؟  ج نزد حسن فرستاد و گفت: آیا پیامبر

حسن گفت: آیا دوستت در این زمینه، شک و تردید دارد؟ آری، سوگند به خدایی که 
ابوبکر را جانشین خود کرد. قطعاً پرھیزکارتر و  ج معبود بر حقی جز او نیست، پیامبر

 آن است که بر خلافت سیطره و تسلط یابد و به زور خود را خلیفه کند. باتقواتر از 

 خلاصه
نقل شده که آن حضرت خواستار خلافت غیر ابوبکر  ج تمامی روایاتی که از پیامبر

اند و در ھیچ روایتی  بود، اصلاً ھیچ کدام به عنوان حجتی دینی و شرعی ذکر نشده
تر است، و کسی  ت، یا نسبت به خلافت شایستهنیامده که غیرابوبکر از ابوبکر برتر اس

دارد که روایتی در این زمینه آمده است، باید بداند که این امر فقط  که چنان اظھار می
از حب قبیله و قومش نشأت گرفته و از حس نژادگرایی و تعصب برخاسته است. در 

 نسبت به وی را ج و محبت رسول خدا س واقع صحابه فضل و برتری ابوبکر
، ج از عمروبن عاص آمده است که او گوید: رسول خدا» صحیحین«دانستند؛ در  می

آمدم و  ج ابوبکر را به عنوان فرمانده لشکر ذات السلاسل فرستاد. پس من نزد پیامبر
گفتم: از میان مردان چه » عایشه«تر است؟ فرمود:  گفت: چه کسی در نزد تو محبوب

و مردان ». عمر«گفتم: پس چه کسی؟ فرمود:  ».پدر عایشه« »أبوها«کسی؟ فرمود: 
 .٢دیگری را نام برد
نشسته  ج از ابودرداء روایت است که گفت: نزد پیامبر» صحیحین«ھمچنین در 

بودم، ناگھان ابوبکر آمد در حالی که گوشه لباسش را گرفته بود تا جایی که زانوھایش 

اما دوست شما « »فقد غامرأما صاحب�م، «فرمود:  ج آشکار شده بود. آنگاه پیامبر
پس ابوبکر سلام کرد و گفت: میان من و پسر خطاب اختلافی ». خشمگین شده است

                                           
گوید: او قوی نیست و حدیثش  اش می اند. ابوحاتم درباره ابن معین و نسائی او را ضعیف دانسته -١

گوید: او اھل بصره است و  ی میگوید: او منکر الحدیث است. ابن عد منکر است. بخاری نیز می
کند، غریب  کرد ولی احادیثی که روایت می در کوفه به دنیا آمده است و احادیث کمی روایت می

 آمده است. ٩/١٦٧، »تھذیب التھذیب«است. شرح حالش در کتاب 
 تخریج آن قبلاً آورده شد. -٢
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روی داد و من به سوی او حمله کردم سپس پشیمان شدم و از وی خواستم که مرا 
فرمود:  ج ام. پیامبر ببخشد. اما از این کار خودداری کرد و اینک به پیش تو آمده

بخشد ای ابوبکر! سه بار این جمله را تکرار  خداوند تو را می« »أباب�ر االله لك يا يغفر«
 ١نمود. سپس عمر پشیمان شد و به منزل ابوبکر آمد و سؤال کرد: آیا او آنجاست؟

از خشم  ج آمد و بر او سلام کرد. رنگ و روی پیامبر ج گفتند: نه، پس نزد پیامبر
سوخت. پس ابوبکر بر روی زانوھایش دگرگون شد تا اینکه ابوبکر دلش به حال عمر 

نشست و گفت: ای رسول خدا! به خدا قسم! من بودم که ظلم کردم. دوبار این جمله 

كذبت، وقال إلي�م، فقلتم:  إن االله بعث�«فرمود:  ج را تکرار کرد. آنگاه پیامبر
، ھمانا خداوند« »بنفسه وماله، فهل أنتم تار�وا لي صاحبي؟ أبو��ر: صدقت، وواسا�

گویی، ولی ابوبکر گفت: راست  مرا به سوی شما فرستاد و شما گفتید که دروغ می
گویی. و او با جان و مالش با من ھمدردی نمود. پس آیا رفیقم را برای من رھا  می
دو بار این جمله را تکرار فرمود. ابوبکر پس از » دارید؟ کنید و دست از سر او برمی می

 .٢آزار قرار نگرفتآن ماجرا دیگر مورد اذیت و 
 گنجد. ذکر فضائل ابوبکر در این مختصر نمی

وفات یافت  ج روایت است که رسول خدا ل از عایشه» صحیحین«ھمچنین در 
ھا در  بود. ـ عایشه حدیث را بیان کرد ـ تا آنجا که گفت: انصاری» ٣سنح«و ابوبکر در 

را به عنوان جانشین نظر داشتند که سعدبن عباده  سقیفه بنی ساعده ھمگی اتفاق
انتخاب کنند و گفتند: از میان ما یک امیر و از میان شما مھاجرین، یک امیر  ج پیامبر

ھا رفتند.  انتخاب شود. پس ابوبکر و عمربن خطاب و ابوعبیده بن جراح پیش انصاری
گفت: به خدا قسم، از  عمر جلو رفت تا سخن بگوید. ابوبکر او را ساکت نمود و عمر می

                                           
 ».آیا ابوبکر آنجاست؟«در صحیح بخاری آمده است:  -١

آن را روایت کرده است. مسلم آن را نیاورده است.  ٤٦٤٠و  ٣٦٦١ھای:  به شمارهبخاری  -٢
آن را روایت کرده است. مسلم آن را نیاورده است.  ٢/٢٨٨، »مشکل الآثار«طحاوی نیز در 
 ١٢٢٣عاصم به شماره:  آن را روایت کرده است. ابن ابی ٢/٢٨٨، »الآثار مشکل«طحاوی نیز در 

 وایت نموده است.آن را به طور مختصر ر
ای در اطراف  ، البته ضمه آن نیز جایز است ـ محله»نون«و سکون » سین«ـ با ضمه » سنح« -٣

 یک مایل بود و منزل ابوبکر صدیق در آنجا بود. ج مدینه است که فاصله آن تا منزل پیامبر
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کار قصدی نداشتم جز اینکه سخنانی را در درون خود آماده کردم که به نظرم این 
جالب و خوشایند بود و ترسیدم که ابوبکر آن سخنان را به حاضرین نرساند. سپس 

قسمتی از سخنانش این  ١ترین مردمان حرف زد. ابوبکر سخن گفت و به مانند بلیغ

حباب بن منذر گفت: ». و شما وزیر ھستیدما امیر « »�ن الأمراء، وأنتم الوزراء«بود: 
کنیم. از ما یک امیر و از شما ھم یک امیر باشد. ابوبکر گفت:  نه به خدا، این کار را نمی

ترین افراد عرب ھستند، پس  نه، ولی ما امیر و شما وزیر ھستید. آنان بھترین و بزرگ«
کنیم، چون تو  و بیعت میبا عمر یا ابوعبیده بن جراح بیعت کنید. عمر گفت: بلکه با ت

ھستی. آنگاه عمر  ج ترین ما در نزد رسول خدا بزرگ و سرور ما و بھترین ما و محبوب
دست ابوبکر را گرفت و با او بیعت کرد. مسلمانان نیز با ابوبکر بیعت نمودند. کسی 

 .٣را کشتید. عمر گفت: خدا او را بکشد! ٢گفت: سعد
 است. ھای مدینه سنح، باغی معروف از باغ

*** 

 .»س بن الخطّاب ثمّ لعمر«قوله: 
 ».کنیم اثبات می س سپس خلافت را برای عمر«ترجمه: 

 س خلافت عمر فاروق
کنیم. و آن  اثبات می س یعنی و پس از ابوبکر، خلافت را برای عمرشرح عبارت: 

ھم با سپردن خلافت به عمر از جانب ابوبکر، و اجماع امت اسلام پس از ابوبکر بر عمر 
به عنوان خلیفه صورت گرفت. فضائل عمر مشھورتر از آن است که ناشناخته باشند و 
بیشتر از آن است که ذکر شوند. برای مثال از محمدبن حنفیه روایت شده که او گفت: 

چه کسی است؟ گفتت:  ھا انسان بھترین ج م گفتم: پدرجان! پس از رسول خدابه پدر
دانی؟ گفتم: نه. گفت: ابوبکر. گفتم: پس از او چه کسی؟ گفت: عمر.  فرزندم! مگر نمی

                                           
دلم آماده کردم  ای را که در در روایت ابن عباس آمده که او گفت: عمر گفت: به خدا، ھیچ کلمه -١

و برایم جالب و خوشایند بود، فرو نگذاشت مگر اینکه آن را بر زبان آورد. یا مانند آن را و یا بھتر از 
 .٣١٠-٤/٣٠٩، »سیرة ابن ھشام«آن را اظھار داشت تا اینکه ساکت شد. نگا: 

 آمده است.» سعدبن عباده«در صحیح بخاری،  -٢

 یت کرده است. این روایت را در صحیح مسلم نیافتیم.آن را روا ٣٦٦٨بخاری به شماره:  -٣
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ترسیدم که بگوید: سپس عثمان. آنگاه گفتم: سپس تو بھترین انسان ھستی؟ او گفت: 
 .١من کسی نیستم جز مردی از مسلمانان

اقتدوا بال�ين من «قبلاً آورده شد که آن حضرت فرمودند:  ج ن فرموده پیامبرای
آیند، یعنی ابوبکر و عمر اقتدا  به دو نفری که بعد از من می« ٢»بعدي: أبي ب�ر وعمر

 ».کنید
روایت شده که او گفت: عمر روی تختش  ب از ابن عباس» صحیح مسلم«در 

کردند و او را  فتند و برای او دعای خیر میگذاشته شد، افرادی دور و بر او را گر
اش بلند کرده شود، آنان نماز جنازه بر او خواندند و  ستودند و پیش از آنکه از جنازه می

من در میان آن جماعت بودم. ھنوز چند قدمی نگذشته بودم که ناگھان مردی از 
ر ترحم و دلسوزی ام را گرفت. به او نگاه کردم دیدم که علی است. او بر عم پشت شانه

نمود و گفت: پس از تو کسی نیست که من بیشتر از تو دوست داشته باشم که با عمل 
او خداوند را دیدار کنم. به خدا قسم، یقین داشتم که خداوند تو را ھمراه دو رفیقت 

جئت أنا « فرمود: می ج شنیدم که رسول خدا دھد، چون من زیاد می قرار می
من و « »نا وأبو��ر وعمر، وخرجت أنا وابو��ر وعمروأبو��ر وعمر، ودخلت أ

ابوبکر و عمر آمدیم، من و ابوبکر و عمر داخل شدیم، و من و ابوبکر و عمر بیرون 
 .٣پس من امید داشتم یا یقین داشتم که خداوند، تو را ھمراه آن دو قرار دھد». رفتیم

                                           
؛ ابن ابی عاصم به ١٢/١٢؛ ابن ابی شیبه، ٤٦٢٩؛ ابوداود به شماره: ٣٦٧١بخاری به شماره:  -١

اند. این روایت در  آن را روایت کرده ٣٨٧١؛ و بغوی به شماره: ١٢٠٦و  ١٢٠٤ھای:  شماره
ه است. در این روایت آمده که احمدبن قدامه برای آمد ١٣٦اثر احمد به شماره » فضائل الصحابة«

باشد و امام احمد یا  ما نقل کرد (در اینجا گوینده خود احمدبن قدامه که ھمان قطیعی است، می
ھجری بوده است)  ٢٩٠ھجری و وفات پسرش، سال  ٢٤١پسرش نیست، چون وفات احمد، سال 

بن خالد و سفیان ثوری، از جامع بن ابی و گفت: محمدبن مقاتل برای ما نقل کرد و گفت: فرات 
 راشد، از منذر ثوری، از محمدبن حنفیه ... برای ما نقل کرد.

 تخریج آن قبلا گذشت. -٢

؛ ابن ابی ٩٨؛ ابن ماجه به شماره: ٢٣٨٩؛ مسلم به شماره: ٣٦٨٥و  ٣٦٧٧ھای:  بخاری به شماره -٣
؛ ١٤، به شماره: »فضائل الصحابة«؛ نسائی در ٣٨٩١؛ بغوی به شماره: ١٢١٠عاصم به شماره: 

تاریخ «؛ و ابن شبّه در ٣٢٧، به شماره: »فضائل الصحابة«، و در ١/١١٢، »المسند«احمد در 
 اند. آن را روایت کرده ٣/٩٤١، »المدینة



 ٩٦٥ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

از چاه آب  گذشت که آن حضرت ج درباره رؤیای رسول خدا س حدیث ابوھریره
برداشت. سپس ابوبکر از آن چاه آب برداشت. سپس دلو، به دلوی بزرگ تبدیل شد. 

ام  آنگاه پسر خطاب آن دلو بزرگ را به دست گرفت. پس ھیچ بزرگی از مردمان را ندیده
 که مانند عمر آب را از چاه بردارد تا جایی که مردمان آغل شتران را آنجا زدند. 

روایت سعدبن ابی وقاص آمده که او گفت: عمربن خطاب  از طریق» صحیحین«در 
اجازه ورود خواست. در حالی که نزد آن حضرت، زنانی از قریش  ج از رسول خدا

 گفتند... . با صدای بلند سخن می ج بودند که با پیامبر

إيهاً يا ابن الخطاب! والذي نفسي «فرمود:  ج در این روایت آمده است: پس پیامبر
 فجاً إلاّ سلك فجّاً غ� فجّ لقيك الشيطان سالبيده، ما 

ً
پیش از ما چیزی مگو « ١»ككا

ای پسر خطاب! سوگند به کسی که جانم در دست اوست، شیطان، تو را در راھی که 
 ».رود بیند مگر آنکه از راھی غیر از راه تو می روی نمی می

قد «ود: فرم روایت شده که آن حضرت می ج از پیامبر» صحیحین«ھمچنین در 
بن الخطّاب  الأمم قبل�م �دّثون فإن ي�ن في أمتي منهم أحدً، فإنّ عمر كان في

اند، پس اگر در میان امت  شدگانی بوده پیش از شما الھام ھای امت در میان« ٢»منهم
 ».تردید عمربن خطاب از آنان است شدگان باشد، بی من، کسی از الھام

                                           
، »المسند«؛ احمد در ٢٣٩٦؛ مسلم به شماره: ٦٠٨٥و  ٣٦٨٣، ٣٢٩٤ھای:  بخاری به شماره -١

، »فضائل الصحابة«؛ نسائی در ٣٢٦و  ٣٠١ھای:  ، به شماره»الفضائل«، و در ١٨٧و  ١٨٢، ١/١٧١
؛ ابن ابی عاصم ٣٨٧٤؛ بغوی به شماره ٢٠٧، به شماره: »عمل الیوم و اللیلة«، و در ٢٨به شماره: 
با کسره » إیّھا«اند.  آن را روایت کرده ١٤/٣٠؛ و ابن ابی شیبه، ١٢٥٤و  ١٢٥٣ھای:  به شماره

با کسره و » إیه«، یعنی پیش از ما چیزی نگو. در روایتی آمده است: »صوبدار من ھمزه تنوین«
به معنای راه وسیع است. از آن جمله خداوند » فجّ «خواھی برای ما بگو.  تنوین، یعنی ھرچه می

 ».ھای وسیع یعنی راه« ]٢٠[نوح:  ﴾٢٠سُبُٗ� فجَِاجٗا﴿فرماید:  می
؛ احمد در ١٢/٢٢؛ ابن ابی شیبه، ٢٣٩٨به شماره:  ؛ مسلم٣٦٨٩و  ٣٤٦٩ھای:  بخاری به شماره -٢

از  ١٩به شماره: » فضائل الصحابة«؛ و نسایی در ٣٨٧٣؛ بغوی به شماره: ٢/٢٣٩، »المسند«
؛ ترمذی به ٢٣٩٨اند. در ھمین باب مسلم به شماره:  طریق روایت ابوھریره آن را روایت کرده

؛ فسوی ٥١٧و  ٥١٦ھای:  ، به شماره»ضائلالف«، و در ٦/٥٥، »المسند«؛ احمد در ٣٦٩٣شماره 
؛ حمیدی به شماره: ١٨، به شماره: »فضائل الصحابة«؛ نسائی در ٤٦١و  ١/٤٥٧در تاریخ خود، 

 اند. حدیثی را از عایشه روایت کرده ٣/٨٦، »المستدرک«؛ و حاکم در ١٢٥٣
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 .١باشد شدگان) می ملھمون (الھامابن وھب گوید: تفسیر محدّثون، 
*** 

 .»س ثم لعثمان«قوله: 
 ».کنیم اثبات می س سپس خلافت را برای عثمان«ترجمه: 

 س خلافت عثمان
کنیم.  اثبات می س یعنی پس از عمر، خلافت را برای عثمانشرح عبارت: 

را در صحیح  س و قضیه شوری و بیعت با عثمان س داستان شھادت عمر / بخاری
گونه که با سند خویش روایت  خود آورده است. دوست داشتم که ھمه آن ماجرا را آن

را چند روز قبل  س نموده در اینجا بیاورم: از عمروبن میمون روایت است گوید: عمر
از کشتنش در مدینه دیدم. او کنار حذیفه بن یمان و عثمان بن حنیف ایستاد و گفت: 

ترسید که چیزی را بر زمین بار کنید که زمین توان آن را ندارد؟  میچه کار کردید؟ آیا 
گفتند: کاری را بر روی زمین حمل کردیم که زمین توان آن را داشت و در زمین 

اید  فضیلت و خیر زیادی نیست. عمر گفت: ببینید آیا شما چیزی را بر زمین بار کرده
ر گفت: اگر خدا مرا سالم نگه دارد، که زمین توان آن را ندارد؟ گفتند: نه. آنگاه عم

زنانِ عراق را رھا خواھم کرد که پس از من ھرگز به کسی نیاز نداشته باشند. راوی  بیوه
 گوید: چھار روز بر عمر نگذشت که به شھادت رسید.

عمروبن میمون گوید: در صبح روزی که عمر به شھادت رسید من ایستاده بودم و 
له بن عباس نبود. عمر وقتی میان دو صف عبور بین من و عمر کسی جز عبدال

گفت: راست بایستید و به ھم بچسبید تا اینکه در میان صفوف، شکافی  کرد، می می
دید. آن وقت جلو آمد [و تکبیر گفت و فکر کنم در رکعت اول سوره یوسف یا سوره  نمی

ن لحظه ناگھان خواند تا اینکه مردم ھمگی جمع شدند. در ای نحل یا مانند آنھا را می
                                           

از عبارت  ج گوید: منظور پیامبر چاپ شامیه می ٨/٦١٠، »الأصول جامع«ابن کثیر در  -١
، کسانی است که ھرگاه نسبت به چیزی گمان کنند یا حدسی بزنند، گمان و »محدّثون«

شود. در تفسیر این  گویند به آنان الھام می آید؛ گویی آنچه را که می حدسشان درست از آب در می

ش کسی است که چیزی به دل» ملھم». «شدگان ھستند  آنان الھام« »أنهم ملهمون«کلمه آمده که 
این خصوصیتی دھد. و  گمان و زیرکی به آن چیز خبر می شود، پس از روی حدس و انداخته می

 گرداند. که بخواھد می س اش مانند عمر است که خداوند نصیب ھر کس از بندگان برگزیده



 ٩٦٧ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

گفت: مرا کشت یا سگ مرا خورد. این  در این موقع از او شنیدم که می ١تکبیر گفت].
ایمان (یعنی ابولؤلؤ) با چاقویی دو لبه به سرعت  زمانی بود که ضربه خورد. آن مرد بی

زد تا جایی که  کرد، او را می رفت و از کنار ھر کسی در سمت راست و چپ عبور می
چاقو زد که ھفت نفر از این تعداد، جان باختند. وقتی مردی از مسلمانان  سیزده نفر را

آن را دید، کلاه درازی را بر او انداخت. وقتی ابولؤلؤ یقین حاصل کرد که عمر ضربه 
خورده، خودکشی کرد. عمر دست عبدالرحمن بن عوف را گرفت و او را برای امامت 

دید.  دیدم، می ، آن فردی را که من مینماز، پیش فرستاد. کسی که پشت سر عمر بود
فھمیدند فقط آنان صدای  ھا و اطراف مسجد بودند، چیزی را نمی افرادی که در گوشه

الله، سپس عبدالرحمن، نماز  الله، سبحان گفتند: سبحان شنیدند، و می عمر را دیگر نمی
عمر گفت: ای  ان بردند،ی. وقتی مسلمانان نماز را به پا٢مختصری را برای آنان خواند

ابن عباس! ببین چه کسی مرا کشت؟ پس یک ساعت گشت زد، سپس آمد. ابن عباس 
گفت: برده مغیره، عمر گفت: آن فردی که در صنعت ماھر و زبردست است؟ ابن 
عباس گفت: آری. عمر گفت: خدا او را بکشد، او را به کار معروف و شایسته امر کرده 

است که مرگ مرا به دست کسی که ادعای  بودم. سپاس و ستایش مخصوص خدایی
ایمانان در مدینه زیاد  داشتید که بی کند، قرار نداد. تو و پدرت دوست می اسلام می

خواھی آن  شوند، و عباس از ھمه مسلمانان نازکدل بود. ابن عباس گفت: اگر می
ف زدند کنی پس از آنکه به زبان شما حر کشیم. عمر گفت: اشتباه می ایمانان را می بی

اش  و به قبله شما نماز گزاردند و ھمانند شما حج را به جای آوردند. آنگا عمر به خانه
برده شد و ما ھم ھمراھش رفتیم. گویی مسلمانان تا آن روز چنین مصیبتی بدانان 

                                           
 آنچه میان دو کروشه است، از صحیح بخاری است. -١

ترین دو سوره قرآن، یعنی  با کوتاه«آمده است: در روایت ابواسحاق نزد ابن سعد و ابن ابی شیبه  -٢
 ٩٧٧٥روایت ابن شھاب زھری نزد عبدالرزاق به شماره: ». ھای کوثر و فتح، نماز را خواند سوره

ھا عمر را بر دوش  آمده است: عبدالله بن عباس به من خبر داد و گفت: من و تعدادی از انصاری
ا صبح بیھوش بود. آنگاه مردی گفت: شما ھیچ داد گذاشتیم و او را به منزلش بردیم. ھمچنان ت

و فریاد راه نیندازید و فقط بگویید: وقت نماز فرا رسیده است. عبدالله بن عباس گفت: پس 
گفتیم: وقت نماز است ای امیر مؤمنان! ابن عباس گفت: پس عمر چشمانش را باز کرد و گفت: 

س گفت: او در اسلام ھمیشه مراقب بود مبادا آیا مسلمانان نماز خواندند؟ گفتیم: آری. ابن عبا
 شد. کسی نماز را ترک کند. سپس عمر نماز خواند و از زخمش، خون جاری می
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گفت: بر حال او  یابد و دیگری می گفت: چیزی نیست و شفا می نرسیده بود. یکی می
خارج شد. سپس  ١آورده شد و آن را نوشید اما از شکمش ترسم. پس شیره خرما می

شیر آورده شد و آن را نوشید اما از شکمش خارج شد. آنگاه مسلمانان دانستند که او 
 میرد. می

ستودند. مرد جوانی آمد و گفت: مژده باد تو  بر او وارد شدیم، و مسلمانان او را می
بودی و درجات  ج یار و رفیق رسول خدا را ای امیر مؤمنان، مژده خداوند برای تو. تو

دانی، سپس به خلافت  ھایی در خیر و نیکی در اسلام داشتی که خودت می و مرتبه
رسیدی و عدالت را پیشه کردی و سپس به مقام شھادت نایل آمدی. وقتی آن جوان 

اش با زمین تماس داشت. عمر گفت: آن جوان را برایم صدا زنید که  پشت کرد، جامه
جا بیاید. آنگاه گفت: ای برادرزاده! لباست را بلند کن، چون این ھم برای لباست این

تر است و ھم تقوای بیشتری برای پروردگارت است. ای عبدالله بن عمر! ببین  پاکیزه
چقدر مقروضم. آن را حساب کردند و دیدند که ھشتاد و شش ھزار دینار و چیزی در 

اگر مال خاندان عمر برای این بدھی کفایت این حدودھا بدھکار است. عمر گفت: 
کند، از طایفه بنی  کند، [پس از اموال آنان، بدھی را پرداخت کن] و اگر کفایت نمی می

عدی بن کعب بخواھید که از اموالشان بدھی مرا پرداخت کنند. اگر اموال آنان کفایت 
من این بدھی را نکرد، آن وقت از قریش بخواھید. و دیگر پیش کسی نروید و به جای 
کند و مگو: امیر  پرداخت کن. نزد مادر مؤمنان عایشه برو و بگو [عمر] بر تو سلام می

مؤمنان، چون من امروز دیگر امیر مؤمنان نیستم، و بگو: عمربن خطاب از تو اجازه 
) در منزل تو به خاک سپرده شود. س و ابوبکر ج گیرد که ھمراه دو یارش (پیامبر می

بن عمر نزد عایشه رفت و سلام کرد و اجازه ورود خواست. سپس بر  سپس عبدالله
کند. ابن عمر گفت: عمر [بن  عایشه داخل شد و دید که عایشه نشسته است و گریه می

خواھد که ھمراه دو یارش به خاک سپرده  کند و از تو اجازه می خطاب] بر تو سلام می
خواستم اما امروز عمر را بر خود  شود. عایشه گفت: من این مکان را برای خودم می

دھم. وقتی عبدالله بن عمر برگشت، گفتند: این عبدالله است که آمده است.  ترجیح می
عمر گفت: مرا بلند کنید. مردی عمر را به خودش تکیه داد. عمر خطاب به عبدالله 
گفت: چه خبری آوردی؟ عبدالله بن عمر گفت: آن چیزی که تو دوست داری ای 

                                           
 تر است. و این درست» از زخمش«حافظ ابن حجر عسقلانی در روایت کشمیھنی گوید:  -١



 ٩٦٩ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

نان! عایشه اجازه داد که آنجا ھمراه دو یارت به خاک سپرده شوی. عمر گفت: امیرمؤم
تر از این نبود. وقتی  داشتنی تر و دوست سپاس برای خدا. چیزی در نزدم محبوب

مُردم، مرا بر دوش حمل کنید، سپس بر عایشه سلام کن و بگو: عمربن خطاب از تو 
ام نداد، مرا  داخل منزلش کنید و اگر اجازه خواھد. اگر اجازه داد، آن وقت مرا اجازه می

رفت، وقتی او را  به قبرستان مسلمانان ببرید. مادر مؤمنان، حفصه ھمراه با زنانی می
. مردان اجازه ورود ١دیدیم، ایستادیم. حفصه بر روی عمر افتاد و ساعتی گریست

یه او را از خواستند و حفصه در داخل منزل برای مردانی که تازه آمدند گریست. گر
داخل شنیدیم. مسلمانان گفتند: ای امیر مؤمنان! وصیت کن و کسی را به عنوان 
جانشین خود تعیین کن. عمر گفت: کسی را سراغ ندارم که از این چند نفر برای امر 

در حالی وفات یافت که از آنان راضی  ج خلافت سزاوارتر باشد؛ کسانی که رسول خدا
ثمان و زبیر و طلحه و سعد و عبدالرحمن را نام برد و و خشنود بود. پس علی و ع

آید. اگر خلافت و  گفت: عبدالله بن عمر شاھد شماست و او چیزی از دستش برنمی
امارت به سعد رسید، چه خوب و اگر امارت به او نرسید، ھر کدام از شما که به خلافت 

 و را عزل نکردم.رسد، از او کمک گیرد، چون من به خاطر ناتوانی و خیانت ا می
عمر گفت: خلیفه بعد از من را نسبت به مھاجران نخست سفارش کنید که: قدر و 
حق آنان را بشناسد و حرمتشان را نگه دارد و او را سفارش کنید که در حق انصار خیر 
و نیکی کند؛ کسانی که خانه و سرای ایمان را پیش از مھاجران برایشان آماده کردند. 

ھایشان درگذرد. او را  ھای انصار را بپذیرد و از بدی ید که نیکیبه او سفارش کن
سفارش کنید که نسبت مردم سایر مناطق، خیر و نیکی کند، چون آنان یار و سرباز 
اسلام و حافظ اموال و مایه خشم دشمن ھستند. او را سفارش کنید که از مردم سایر 

غبت و رضایت خودشان از آنان مناطق، فقط اموالی که از خودشان اضافی است و با ر
نشینان خیر و نیکی کند،  گرفته شود. ھمچنین او را سفارش کنید که در حق بادیه

                                           
ای یار رسول با اسنادی صحیح از مقدام بن معدیکرب آورده که حفصه گفت:  ٣/٣٦١ابن سعد،  -١

خدا! و ای پدر زن رسول خدا! و ای امیر مؤمنان! آنگاه عمر به عبدالله بن عمر گفت: ای عبدالله! 
اش تکیه  شنوم ندارم. پس عبدالله، عمر را به سینه مرا بنشان. من صبر و طاقت آنچه را که می

، برای من زاری و کنم که پس از این دفعه داد. آنگاه عمر به حفصه گفت: من تو را مؤاخذه می
توانی چشمت را کنترل کنی که  عزاداری کنی. اما گریه کردن عادی اشکالی ندارد، چون تو نمی

 گریه نکند.
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چون آنان اصل عرب و ماده اسلام ھستند. او را سفارش کنید که فقط اموال 
شان از آنان گرفته شود و این اموال به فقیران و مستمندانشان برگشت داده  اضافی

عھد خدا و رسول خدا سفارش کنید که به عھدی که با آنان دارد وفا کند شود. او را به 
و با دشمنانشان و کسانی که قصد سوء به مال و جان و آبروی آنان دارند، در پیکار 

 شان، مکلف نشوند. شود و جز توانایی
اش راه رفتیم. آنگاه عبدالله  وقتی عمر جان سپرد، او را بیرون بردیم و ھمراه جنازه

خواھد.  عمر بر عایشه سلام کرد و گفت: عمربن خطاب از شما اجازه ورود می بن
عایشه گفت: او را داخل کنید. پس عمر را داخل کردند و آنجا ھمراه دو یارش به خاک 
سپرده شد. وقتی از دفن او فارغ یافتند، این چند نفری که عمر آنان را برای خلافت 

عبدالرحمن بن عوف گفت: این قضیه خلافت را در نامزده کرده بود، آنجا گرد آمدند. 
طلحه ». روم من به نفع علی کنار می«میان سه نفر از شما قرار دھید. زبیر گفت: 

کشم و سعد گفت: من به نفع عبدالرحمن کنار  گفت: من به نفع عثمان کنار می
 روم. آنگاه عبدالرحمن خطاب به علی و عثمان گفت: کدام یک از شما از امر می

کشد تا ما دیگری را خلیفه کنیم، و خدا و اسلام نگھبان اوست. باید  خلافت کنار می
داند. علی و عثمان ساکت شدند.  ببینید که کدام یک از شما، دیگری را برتر از خود می
کنید تا یکی از شما را برای امر  آنگاه عبدالرحمن گفت: آیا آن را به من واگذار می

ا گواه است که راجع به انتخاب برترین شما ھیچ دریغی خلافت انتخاب کنم و خد
ورزم؟ علی و عثمان گفتند: آری. پس عبدالرحمن دست یکی از آن دو را گرفت و  نمی

قرابت و نزدیکی داری و در اسلام کارھای خیر و نیکی  ج گفت: تو با رسول خدا
گیرم، اگر تو را  دانی. پس خدا را بر تو گواه می زیادی را انجام دادی که خودت می

برای خلافت و امارت انتخاب کردم باید عدالت و انصاف را رعایت کنی و اگر کسی 
دیگر را برای خلافت و امارت انتخاب کردم، باید گوش به فرمان باشی و از او اطاعت 
کنی. سپس دیگری را کنار کشید و به او نیز آن سخنان را گفت. وقتی عھد و پیمان 

گرفت، گفت: ای عثمان! دستت را بلند کن. پس عبدالرحمن با او  مؤکد را از آن دو
 .١بیعت کرد و علی ھم با او بیعت کرد. اھل خانه ھمگی آمدند و با عثمان بیعت کردند

                                           
از طریق  س آن را روایت کرده است. در این روایت جریان شھادت عمر ٣٧٠٠بخاری به شماره:  -١

حمن، از عمروبن میمون موسی بن اسماعیل آمده که وی گوید: ابوعوانه از حصین بن عبدالر
 ٤٨٨٨و  ٣٠٥٢، ١٣٩٢ھای:  برای ما نقل کرد: ... این روایت نزد بخاری به طور مختصر به شماره



 ٩٧١ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

از حمیدبن عبدالرحمن روایت است که مسور بن مخرمه به او خبر داد که: افرادی 
شان را به عنوان خلیفه  ن خود یکیکه عمر آنان را برای خلافت نام برده بود که از میا
نظر کردند. عبدالرحمن بن عوف به  انتخاب کنند، با ھم جمع شدند و مشورت و تبادل

خواھید  کنم. ولی اگر می آنان گفت: من راجع به این قضیه خلافت با شما رقابت نمی
را  یکی را از میان شما به عنوان خلیفه انتخاب کنم. آن جماعت، قضیه انتخاب خلیفه

به عبدالرحمن بن عوف واگذار کردند. وقتی عبدالرحمن مسؤول انتخاب خلیفه از 
میان آنان شد، مسلمانان حاضر در آنجا به سوی عبدالرحمن آمدند تا اینکه کسی را 
ندیدم که جلو نیاید و از آمدن به سوی عبدالرحمن رویگردان شود. مسلمانان به سوی 

و مشورت و نظرخواھی کردند تا بالـآخره با عثمان عبدالرحمن آمدند و آن چنان با ا
بیعت کردیم. مسور بن مخرمه گوید: عبدالرحمن بعد از خواب اندکی از شب به سوی 

ای؟! به خدا قسم،  بینم که خوابیده من آمد و در را زد تا اینکه بیدار شدم، او گفت: می
ا برایم صدا زن. زبیر و این سه شب خواب به چشمانم نیامده است، برو و زبیر و سعد ر

                                                                                                       
از طریق  ٥٧٨-١٤/٥٧٤؛ و ابن ابی شیبه، ٣٣٩-٣/٣٣٧، »الطبقات«آمده است. ابن سعد در 

واسحاق سبیعی اند. اب محمدبن فضیل، از حصین بن عبدالرحمن با این اسناد آن را روایت کرده
از  ٣٤٢-٣/٣٤٠؛ و ابن سعد، ١٤/٥٧٨ابن ابی شیبه،  آن را از عمروبن میمون روایت کرده است.
اند، و در روایت ابواسحاق سبیعی عباراتی اضافی وجود  طریق ابواسحاق سبیعی آن را روایت کرده

، »لفتحا«دارد که در روایت حصین بن عبدالرحمن نیست. حافظ ابن حجر عسقلانی در کتاب 
گوید: ابورافع نیز برخی از ماجرای کشته شدن عمر را روایت کرده است، که ابویعلی و  می ٧/٦٢

اند. ھمچنین جابر برخی از داستان کشته شدن عمر را روایت  ابن حبان آن روایت را نقل کرده
؛ ١٨٤ ؛ ابویعلی، به شماره:١٤/٥٧٩؛ ابن ابی شیبه، ٥٦٧کرده که روایتش نزد مسلم به شماره: 

موجود است. نزد ھر یک از این راویان  ٢/٤٣؛ و نسائی، ٢٨-٢٧و  ١/١٥، »المسند«احمد در 
ای از داستان مذکور را نقل  مطالب و عباراتی ھست که نزد دیگران نیست یعنی ھر کدام گوشه

گوید: در داستان عمر فوایدی  می ٧/٦٣، »الفتح«اند. حافظ ابن حجر عسقلانی در کتاب  کرده
ھست از جمله: شفقت و دلسوزی او نسبت به مسلمانان، خیرخواھی برای آنان، بر پای  چند

آنان، شدت ترسش از پروردگارش، اھتمام او به امر دین بیشتر از اھتمامش  داشتن سنت در میان
روی یا دروغی  به امر خودش بود، اینکه نھی از ستودن، مخصوص به زمانی است که در آن زیاده

از اینجا بود که عمر آن جوان را از مدح و ستودن عمر نھی نکرد با وجودی که آن  آشکار باشد؛
اش دستور داد، وصیت به ادای بدھی، اعتنا و اھمیت دادن به دفن  جوان را به بلند کردن جامه

کنار نیکان؛ مشورت در تعیین خلیفه، و مقدم کردن افضل، و اینکه خلافت با بیعت منعقد 
 شود. می
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سعد را برای عبدالرحمن بن عوف صدا کردم، عبدالرحمن با آنان مشورت کرد و سپس 
مرا خواند و گفت: علی را برایم صدا زن و بگو که اینجا بیاید. پس علی را صدا زدم. 
زبیر و سعد تا نیمه شب با او حرف زدند. سپس علی از نزد عبدالرحمن برخاست و 

لافت امیدوار بود، و عبدالرحمن کمی نسبت به علی ترس داشت که اگر به برای امر خ
گونه که شاید و باید است، انجام وظیفه کند. سپس عبدالرحمن  خلافت برسد نتواند آن

گفت: عثمان را برایم صدا زن. پس عثمان را برایش صدا کردم. زبیر و سعد با او حرف 
ن را قطع کرد. وقتی مسلمانان نماز صبح را ھایشا زدند تا اینکه مؤذن نماز صبح حرف

خواندند و آن چند نفر کنار منبر جمع شدند، عبدالرحمن به سراغ مھاجران و انصاری 
که حضور داشتند فرستاد و به سراغ فرماندھان لشکریان فرستاد که در حج آن سال 

بر  شریک شده بودند، وقتی ھمه جمع شدند، عبدالرحمن شھادتین را س ھمراه عمر
زبان جاری ساخت و سپس گفت: اما بعد؛ ای علی! من با مسلمانان مشورت و 
نظرخواھی کردم و ندیدم که ھیچ یک از آنان کسی را با عثمان برابر نمایند، پس برای 

. پس علی به عثمان گفت: ١ھا جستجو نکن خود راھی در مخالفت جماعت مسلمان
با تو بیعت  ج ه پس از پیامبرمن بر سر سنت خدا و سنت پیامبرش و دو خلیف

                                           
دھد  گوید: این روایت، ظاھراً نشان می می ١٣/١٩٧، »الفتح«ابن حجر عسقلانی در کتاب حافظ  -١

که عبدالرحمن ھنگام بیعت درباره عثمان تردید نکرد، ولی در روایت عمروبن میمون تصریح به 
این نکته شد که عبدالرحمن ابتدا از علی شروع کرد، پس دست او را گرفت و گفت: تو قرابت و 

دانی،  داری و کارھای خیر و نیکی در اسلام انجام دادی که خودت می ج رسول خدا نزدیکی با
اگر تو را به عنوان خلیفه انتخاب کردم، عدالت و انصاف را پیشه  گیرم که خدا را بر تو گواه می

کنی و اگر عثمان را برای امر خلافت انتخاب کردم، گوش به فرمان باشی و از او اطاعت کنی. 
را کنار کشید و ھمین سخنان را به او گفت. وقتی عھد و پیمان مؤکد را از آن دو  سپس دیگری

گرفت، گفت: ای عثمان دستت را بلند کن. پس عبدالرحمن با عثمان بیعت کرد و علی نیز با او 
بیعت نمود. راه جمع میان دو روایت این است: عمروبن میمون مطالبی را حفظ کرده که دیگران 

اند و احتمال دارد که دیگران آن را حفظ کرده باشند اما برخی راویان آن  نسپرده آن را به خاطر
را ذکر نکرده باشند. این احتمال ھم وجود دارد که این مسأله در شب روی داده آن وقت که 
عبدالرحمن یکی یکی با علی و عثمان حرف زد و عھد و پیمان مؤکد را از ھر کدام از آن دو 

صبح شده، قضیه خلافت را بر علی عرضه کرد و او برخی از شروط را  گرفت، پس وقتی که
 نپذیرفت، و سپس آن را به عثمان عرضه کرد و عثمان ھمه شروط را پذیرفت.



 ٩٧٣ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

. آنگاه عبدالرحمن بن عوف با عثمان بیعت کرد و مسلمانان و مھاجران و ١کنم می
 .٢انصار و فرماندھان لشکریان ھمگی با او بیعت کردند

است و با دو  ج این است که او داماد رسول خدا س از جمله فضایل ویژه عثمان
 .٣دختر آن حضرت ازدواج کرد

اش  در خانه ج از عایشه روایت شده که او گفت: رسول خدا» مسلمصحیح «در 
دراز کشیده بود و زانوھا و ساق پاھایش آشکار شده بود. آنگاه ابوبکر اجازه ورود 

 ج به او اجازه داد در حالی که بر ھمان حالت بود و ابوبکر با پیامبر ج خواست، پیامبر
به او اجازه داد در حالی که بر  ج حرف زد. سپس عمر اجازه ورود خواست، پیامبر

حرف زد. سپس عثمان اجازه ورود خواست، آنگاه  ج ھمان حالت بود و عمر با پیامبر
ھایش را پایین آورد و آن را جمع و جور کرد. پس عثمان  نشست و لباس ج پیامبر

حرف زد. وقتی بیرون رفت، عایشه گفت: ابوبکر داخل شد و  ج داخل شد و با پیامبر
روی خوبی را به او نشان ندادی و به او توجھی نکردی. سپس عمر داخل شد و ھیچ 

ھیچ روی خوبی را به او نشان ندادی و به او توجھی نکردی. سپس عثمان داخل شد، 
ھایت را جمع و جور کردی و آن را پایین آوردی. علت این  پس نشستی و لباس

آیا از کسی « ٤»نه الملائ�ةألا أستحى من رجل �ستحى م«فرمود:  ج چیست؟ پیامبر
 ؟»کنند، حیا نکنم که فرشتگان از او حیا می

                                           
اند، و اینکه عثمان و  برخی از علماء به این گفته برای جواز تقلید مجتھد استدلال کرده -١

جتھد را منع کرده و در پاسخ به این گفته، اظھار دیدند. اما جمھور تقلید م عبدالرحمن آن را می
اند که منظور تبعیت از سیرت و روشی است که مربوط به عدالت مانند آن است نه تقلید در  داشته

 احکام شرعی.
از طریق مالک از زھری آن را روایت کرده که زھری  ٧٢٠٧بخاری در صحیح خود به شماره:  -٢

آمده  ٥/٤٧٧، »مصنف عبدالرزاق«او خبر داد: ... این روایت در گوید: حمیدبن عبدالرحمن به  می
 است.

 ٣٠و  ٢٩، شماره: ٢، ج »السیر«بودند. به شرح حالشان در کتاب  ل آنھا، رقیه و ام کلثوم -٣
 مراجعه کنید.

، به »فضائل الصحابة«، و در ١٥٥و  ٦٢، ٦/١٥، »المسند«؛ احمد در ٢٤٠٢مسلم به شماره:  -٤
اند. در ھمین باب،  آن را روایت کرده ٤٨٩٩؛ و بغوی به شماره: ٧٩٤و  ٧٩٣، ٧٦٠ھای:  شماره
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، عثمان را به مکه ج آمده است: در روز بیعت رضوان، که پیامبر» الصحیح«در 
فرستاد ـ بیعت رضوان پس از رفتن عثمان به مکه بود ـ آن حضرت به دست راستش 

 ». این دست عثمان است« »هذه يد عثمان«گفت: 

این دست برای عثمان است « ١»هذه لعثمان«ا بر دست دیگرش زد و فرمود: و آن ر
 ».کند] [که به جای او بیعت می

*** 
 .»س طالب بن ابي ثم لع�ّ «قوله: 

 ».کنیم اثبات می س طالب بن ابی سپس خلافت را برای علی«ترجمه: 

 و فضایل او س طالب بن ابی خلافت علی
کنیم. وقتی  اثبات می س یعنی و پس از عثمان، خلافت را برای علی شرح عبارت:

ای بر حق و  عثمان به شھادت رسید و مسلمانان با علی بیعت کردند، علی امام و خلیفه
الاطاعه شد. خلافت علی در زمان خود، ھمان خلافت پیامبری بود، ھمچنان که  واجب

د. در آن روایت، سفینه گفت: رسول روایت سفینه که قبلاً ذکر شد بر آن دلالت دار

                                                                                                       
؛ و ابن ابی عاصم به شماره: ٧٤٨، به شماره: »فضائل الصحابة«، و در ٦/٢٨٨، »المسند«احمد در 

 اند. روایتی را از حفصه نقل کرده ١٢٨٤
، ٢/١٠١، »المسند«احمد در ؛ و ٣٧٠٦؛ ترمذی به شماره: ٤٠٦٦و  ٣٦٩٨ھای:  بخاری به شماره -١

، عثمان ج اند. پیامبر آن را از طریق روایت ابن عمر آورده ٧٣٧، به شماره: »فضائل الصحابة«و در 
آید نه به قصد جنگ.  به قصد عمره دارد به مکه می ج را به مکه فرستاد تا قریش بدانند که پیامبر

ان قصد جنگ با مسلمانان را دارند. از در زمان نیامدن عثمان میان مسلمانان شایع شد که مشرک
در آن وقت زیر یک درخت با مسلمانان بیعت  ج این رو مسلمانان ھم آماده جنگ شدند، و پیامبر

گویند: بلکه خبر رسیده  کرد که آنان فرار نکنند، و این بیعت در زمان نبود عثمان بود. بعضی می
کنندگان، بیشتر از ھزار و  عداد بیعتبود که عثمان کشته شده، پس علت بیعت ھمین بود. ت

ُ ٱ۞لَّقَدۡ رَِ�َ ﴿چھارصد نفر بود و این آیه قرآنی درباره اینان نازل شد:  إذِۡ  لمُۡؤۡمِنِ�َ ٱعَنِ  �َّ
جَرَةِ ٱُ�بَايعُِونكََ َ�ۡتَ  به راستی خدا ھنگامی که مؤمنان زیر آن درخت با تو « ]١٨[الفتح:  ﴾لشَّ

این درخت، درختی بود در سرزمین حدیبیه. حدیبیه ھم ...». کردند از آنھا راضی شد  بیعت می
، »زادالمعاد«روستای متوسطی است در نه مایلی مکه. این واقعه در سال ششم ھجری بود. نگا: 

٣١٦-٣/٢٨٦. 



 ٩٧٥ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

خلافت « ١»خلافة النبوة ثلاثون سنة، ثم يؤ� االله ملكه من �شاء«فرمود:  ج خدا
 ».دھد پیامبری سی سال است، سپس خداوند ملک خود را به ھر که خواھد می

خلافت ابوبکر صدیق، دو سال و سه ماه، خلافت عمر، ده سال و نیم، خلافت 
سال، خلافت علی، چھار سال و نه ماه، و خلافت پسرش، حسن شش عثمان، دوازده 

 ماه به طول انجامید.
خلافت را به او  س اولین پادشاه مسلمانان، معاویه بود. ولی وقتی حسن بن علی

بیعت  س واگذار کرد، او امامی بر حق شد، چون، مردم عراق پس از مرگ علی با حسن
م حسن خلافت را به معاویه واگذار کرد، و کردند. سپس بعد از گذشت شش ماه، اما

هذا  أنّ اب�«در اینجا آشکار شد، که آن حضرت فرمودند:  ج صدق فرموده پیامبر
ھمانا این پسرم، انسان « ٢»سيد، وسيصلح االله به ب� فئت� عظيمت� من المسلم�

شتی بزرگی است و خداوند به وسیله او میان دو گروه عظیم از مسلمانان، صلح و آ
 این داستان در جای خود، معروف است.». برقرار خواھد ساخت

با بیعت  س طالب خلافت برای امیر مؤمنان علی بن ابی س پس، بعد از عثمان
 صحابه به جز معاویه و اھل شام ثابت شد. 

بود، چون وقتی حضرت عثمان به شھادت رسید، دروغ و افترا بر  س حق با علی
عثمان و بر افرادی از بزرگان صحابه ھمچون علی و طلحه و زبیر زیاد شد و شبھه برای 
گاھی نداشتند، زیاد شد و شھوت در  کسانی که نسبت به وضعیت و شرایط شناخت و آ

منزلشان دور از مرکز خلافت  توزانِ مردم شام که درون ھواپرستان و مغرضان و کینه
بود، قوی شد، و دوستداران عثمان نسبت به بزرگان صحابه سوء ظن پیدا کردند و 

ی که بعضی دروغ و بعضی تحریف شده بود و بعضی ھم علت و دلیل آن معلوم یخبرھا

                                           
 این حدیث حسن است.تخریج آن قبلاً ذکر شد.  -١

؛ ابوداود به ٣٧٧٥؛ ترمذی به شماره: ٧١٠٩و  ٣٧٤٦، ٣٦٢٩، ٢٧٠٤ھای:  بخاری به شماره -٢
، به »الیوم و اللیلة«، و در ٦٣، به شماره: »فضائل الصحابة«و در  ٣/١٠٧؛ نسائی، ٤٦٦٢شماره: 
دلائل «در ؛ بیھقی ٣/١٧٤، »المستدرک«؛ حاکم در ٥/٤٩، »المسند«؛ احمد در ٢٥١شماره: 

؛ حاکم در ٥/٤٩، »المسند«؛ احمد در ٢٥١، به شماره: »الیوم و اللیلة«، و در ٦/٤٤٢، »النبوة
 ٢/٣٥، »الحلیة«؛ و ابونعیم در ٤٤٣و  ٦/٤٤٢، »دلائل النبوة«؛ بیھقی در ٣/١٧٤، »المستدرک«

 اند. آن را روایت کرده
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طلبی در  نبود، به آنان رسید. به علاوه، ھواھا و دنیاپرستی افرادی که خواستار برتری
، از آن س بودند، به علل مذکور اضافه شد. و از آن طرف در میان ارتش علیزمین 

سرکشان خوارج که حضرت عثمان را به قتل رساندند ـ افرادی بودند که ناشناس 
شان از آنان حمایت  بودند و شخصیتشان نامعلوم بود و کسانی ھم بودند که قبیله

د ھیچ دلیل و برھانی نداشتند و کردن کرد و افرادی بودند که برای کاری که می می
توانستند ھمه آن را آشکار  کسانی ھم حضور داشتند که نفاق در دلشان بود ولی نمی

کنند. و طلحه و زبیر دیدند که اگر از آن شھید مظلوم حمایت نشود و اھل فساد و 
شوند؛ از این رو فتنه جنگ  کن نشوند، مستحق خشم و عذاب خداوند می دشمنی ریشه

که نه به اختیار علی بود و نه به اختیار طلحه و زبیر، بلکه تنھا  ١روی دادجمل 
به  ٢جویان بدون اختیار پیشگامان آن را بر پا کردند. سپس فتنه جنگ صفین مفسده

خاطر یک رأی رخ داد و آن رأی ھم این بود که نسبت به مردم شام عدالت رعایت 
توان نسبت به آنان عدالت رعایت کرد در حالی که آنان افراد زیادی  شود آیا نمی نمی

ھستند تا اینکه امت اسلام یکپارچه شود، و آنان از طغیان و سرکشی کسانی که در 
، س نه که بر شھید مظلوم سرکشی کردند، و علیگو ترسیدند ھمان ارتش بودند می

ای است که اطاعت و فرمانبرداری از او واجب است و واجب است  یافته خلیفه ھدایت
ھمگی بر گرد اطاعت او جمع شوند. این رأی بر این باور بود که اطاعت و  ھا انسان که

ن بنا به جماعت و یکپارچگی که بر مسلمانان واجب است به وسیله پیکار با آنا
شود بدین صورت که خلیفه ـ بنا به این رأی ـ بر افراد  درخواست خلیفه حاصل می

شود. این رأی چنین معتقد  ارتش اصرار کند که ادای واجب از راه جنگ حاصل می
در زمان » مؤلفه قلوبھم«نبود که به دست آوردن دل آنان ھمانند به دست آوردن دل 

و در مواردی که جایز بوده است. در نتیجه حضرت علی و دو خلیفه بعد از ا ج پیامبر
بنا به این رأی شرعی، که بھتر اجرای حد بر آنان و منعشان از شورش است نه به 
دست آوردن دلشان ـ وادار به جنگ کردند، و بسیاری از بزرگان صحابه در جنگ 

                                           
، »الطبری«ی این واقعه در ھجری اتفاق افتاد. به تفصیل ماجرا ٣٦جنگ جمل در سال  -١

 مراجعه کنید. ٢٥٨-٧/٢٤١، »ابن کثیر«؛ و ٢٦٤-٣/٢٢١، »ابن الأثیر«؛ ٥٤٠-٤/٤٥٥
 بر ساحل رود فرات.» رقه«ھجری روی داد. صفین، جایی است در نزدیکی  ٣٧جنگ جمل در سال  -٢

 .٢٩٥-٧/٢٦٤؛ و ابن کثیر، ٣٢٦-٣/٢٧٦؛ ابن الأثیر، ٦٣-٥/٥، و ٥٧٥-٤/٥٦٣نگا: الطبری، 



 ٩٧٧ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

فتنه شرکت نکردند به خاطر شنیدن نصوصی که به نشستن و عدم دخالت در ھنگام 
دیدند که ضرر و مفسده این فتنه بیشتر از نفع و  کند و به خاطر آنکه می امر می

 مصلحت آن است و باید نسبت به ھمه مسلمانان این دعای نیک را بر سر زبان آورد:

ِينَ ٱوَ ﴿ ِينَ ٱَ�اَ وَِ�ِخَۡ�نٰنِاَ  غۡفِرۡ ٱجَاءُٓو مِنۢ َ�عۡدِهمِۡ َ�قُولوُنَ رَ�َّنَا  �َّ ِ سَبَقُ  �َّ يَ�نِٰ ٱوناَ ب ِ�ۡ 
ِينَ ءَامَنُواْ رَ�َّنَآ إنَِّكَ رءَُوفٞ رَّحِيمٌ    ]١٠[الحشر:  ﴾١٠وََ� َ�ۡعَلۡ ِ� قلُوُ�نَِا غِّ�ٗ لِّ�َّ

دگارا! ما و آن برادران ما را که در ایمان بر رگویند: پرو اند می هھا آمد کسانی که بعد از آن«
گونه]  اند [ھیچ یمان نسبت به کسانی که ایمان آوردهھا دل ما پیشی گرفتند بیامرز، و در

 .»ا! به راستی تو رئوف و مھربانیپروردگارای مگذار.  کینه
ھای ما را به آن آلوده  ھایی که در زمان خلافت علی روی داد، خداوند دست فتنه

ھای ما را به آن آلوده  خواھیم که با لطف و کرم خود، زبان نکرد، پس از خداوند می
 .١ندنک

» صحیحین«حدیثی است که در  س طالب از جمله فضایل امیر مؤمنان علی بن ابی

أنت «به علی گفت:  ج روایت شده که او گفت: رسول خدا س از سعدبن ابی وقاص
منزلت تو نسبت به من ھمانند « ٢»يبعد بم�لة هارون من موسى، إلاّ أنه لا نبيّ  مّ� 

 ».ن تفاوت که پس از من پیامبری نخواھد بودمنزلت ھارون نسبت به موسی است با ای

                                           
 .٢٢٤-٢١٩و  ٢٠٣-٢/٢٠٢، »منھاج السنة«؛ و ٧٤-٣٥/٧٠، »الفتاوی مجموع«نگا:  -١

و  ٣٧٦٤ھای:  ؛ ترمذی به شماره٢٤٠٤؛ مسلم به شماره: ٤٤١٦و  ٣٧٠٦ھای:  بخاری به شماره -٢
، »فضائل الصحابة«؛ و در ١٨٢و  ١٧٩، ١٧٧، ١٧٥-١٧٤، ١/١٧٠، »المسند«؛ احمد در ٣٧٣١

، به »فضائل الصحابة«؛ نسائی در ٦٢-٦١و  ٢/٦٠؛ ابن ابی شیبه، ١٠٤٥و  ١٠٤١، ٩٥٧، ٩٥٦
؛ ابن ماجه به ١٠و  ٩ھای:  ، به شماره»خصائص علی«، و ٣٩و  ٣٨، ٣٧، ٣٦، ٣٥ھای:  شماره
، ١٣٣١ھای:  ؛ ابن ابی عاصم به شماره٢٠٣٩٠؛ عبدالرزاق به شماره: ١٢١و  ١١٥ھای:  شماره
، ٦٩٨ھای:  ؛ ابویعلی به شماره٧١؛ حمیدی به شماره: ١٣٤١و  ١٣٣٥، ١٣٣٤، ١٣٣٣، ١٣٣٢

أخبار «؛ ابونعیم در ٢/٣٠٩، »الآثار مشکل«؛ طحاوی در ٣/٢٤؛ ابن سعد، ٨٠٩و  ٧٣٨، ٧١٨، ٧٠٩
و  ٤/٢٠٤و  ١/٣٢٥؛ خطیب در تاریخ خود، ١٩٧و  ١٩٦، ٧/١٩٥، »الحلیة«، و در ١/٨٠، »أصبھان

المعجم «؛ طبرانی در ٢١٣و  ٢٠٩، ٢٠٥ھای:  ؛ طیالسی به شماره١١/٤٣٢و  ٩/٣٦٥و  ٨/٥٣
اند.  آن را روایت کرده ٣٩٠٧؛ و بغوی به شماره: ٣/١٠٨، »المستدرک«؛ حاکم در ٢/٢٢، »الصغیر

حدیثی را از طریق جابر روایت  ٣/٢٨٩؛ و خطیب، ٣٧٣٢در ھمین باب ترمذی به شماره 
روایتی از  ١٢/٣٢٣و  ١٠/٤٣و  ٣/٤٠٦؛ و خطیب، ٦١-١٢/٦٠اند. ھمچنین ابن ابی شیبه،  کرده
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لأعطّ� الرّاية غداً رجلاً �ب االله ورسوله، و�بهّ «در روز خیبر فرمود:  ج پیامبر
را دوست  ج فردا پرچم را به دست کسی خواھم داد که خدا و پیامبر« »االله و رسوله

راوی گوید: ھمه ما به آن چشم ». ھم او را دوست دارند ج دارد و خدا و پیامبر

پس علی ». علی را برایم صدا کنید« »ادعوا لى عليّاً «فرمود:  ج دوختیم، آنگاه پیامبر
آب دھانش را در  ج در حالی که مبتلا به چشم درد بود آورده شد. آنگاه پیامبر

 .١و را پیروز کردچشمان علی انداخت و پرچم را به دست او داد، پس خداوند ا
 وقتی این آیه نازل شد:

نفُسَُ�مۡ ُ�مَّ ﴿
َ
نفُسَنَا وَأ

َ
ۡ�نَاءَُٓ�مۡ وَ�سَِاءَٓناَ وَ�سَِاءَُٓ�مۡ وَأ

َ
ۡ�نَاءَٓناَ وَ�

َ
ْ ندَۡعُ � َ�قُلۡ َ�عَالوَۡا

ِ ٱنبَۡتَهِلۡ َ�نَجۡعَل لَّعۡنَتَ   ]٦١[آل عمران:  ﴾٦١لَۡ�ذِٰ�ِ�َ ٱَ�َ  �َّ

ھایتان را  ھایمان و خودی ن و پسرانتان و زنانمان و زنانتان و خودیبگو: بیایید پسرانما«
 ....»فرا خوانیم 

هؤلاء  ا�«، علی و فاطمه و حسن و حسین را صدا زد و فرمود: ج رسول خدا
 ».ا! اینان خانواده من ھستندپروردگار« ٢»أه�

                                                                                                       
 ٢٥-٣/٢٤؛ و ابن سعد، ١٢/٦١اند. ھمچنین ابن ابی شیبه،  طریق اسماء بنت عمیس آورده

، »الحلیة«حدیثی را از علی، و ابونعیم در  ٤/٧١حدیثی را از طریق زیدبن أرقم، و خطیب، 
حدیثی را در  ٥٤-٢/٥٣، »المعجم الصغیر«؛ و طبرانی در ٢/٢٨١، »أخبار أصبھان«، و در ٤/٣٤٥

حدیثی را از ابن عباس، و  ٢/٣٢٨، »أخبار أصبھان«بن جناده، و ابونعیم در  ھمین باب از جبیش
 اند. حدیثی را از ابوسعید روایت کرده ٤/٣٨٣؛ و خطیب، ٨/٣٠٧، »الحلیة«ابونعیم در 

، »دالمسن«؛ احمد در ٢٦٠٤؛ مسلم به شماره: ٤٢١٠و  ٣٧٠١، ٣٠٠٩ھای:  بخاری به شماره -١
، و در ٤٦به شماره » فضائل الصحابة«؛ نسائی در ١٠٣٧، به شماره: »الفضائل«، و در ٥/٣٣٣
؛ ابونعیم ٢٤٧٢؛ سعیدبن منصور در سنن خود، به شماره: ١٦، به شماره: »خصائص الإمام علی«

ھای:  به شماره» المعجم الکبیر«؛ و طبرانی در ٣٩٠٦؛ بغوی به شماره: ١/٦٢، »الحلیة«در 
 اند. آن را از طریق روایت سھل بن سعد آورده ٥٩٩١و  ٥٩٥٠ ،٥٨٧٦

) از طریق روایت سعدبن ابی وقاص آن را روایت کرده که او گفت: ٣٢) (٢٤٠٤مسلم به شماره: ( -٢
معاویه بن ابی سفیان، سعد را امر کرد و گفت: چه چیز تو را منع کرده که ابوتراب (یعنی حضرت 

آنھا را به علی  ج : اما آن سه چیزی را که ذکر کردم، رسول خداعلی) را ناسزا گویی؟ سعد گفت
داشتم، برایم از شتران  گویم، چون اگر یکی از آن سه چیز را می گفت، پس ھرگز او را ناسزا نمی

در یکی از  ج ) رسول خدا١تر بود. این سه چیز عبارتند از:  داشتنی تر و دوست قرمزرنگ محبوب
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*** 

 .»وهم الخلفاء الراشدون، والأئمة المهديون«قوله: 
 ».اند آنان خلفای راشدین، و امامان ھدایت یافتهو «ترجمه: 

 خلفای چھارگانه، خلفای راشدین و ھدایت یافته ھستند
که ترمذی آن را » السنن«حدیث ثابت و صحیح در این زمینه در شرح عبارت: 

صحیح دانسته، از عرباض بن ساریه ذکر شد. در این حدیث عرباض بن ساریه گفت: 
از  ھا دل ھا از آن گریان شدند و ای بلیغ و رسا نمود که چشم ما را موعظه ج رسول خدا

آن ترسان شدند. کسی گفت: ای رسول خدا! گویی این موعظه، موعظه خداحافظی 

 أوصي�م بالسمع« گیری؟ آن حضرت فرمود: است، پس چه پیمانی را از ما می
اً فعلي�م �سنتّي وسنةّ ، فس�ی اختلافاً كث�يوالطاعة، فإنهّ من يعش من�م بعد

الخلفاء الراشدين المهدي� من بعدي، تمسّكوا بها، وعضّوا عليها بالّنواجذ، و�يا�م 

                                                                                                       
آیا مرا  ج غزوات او را در مدینه جا گذاشت و به جنگ نبرد. آنگاه علی به او گفت: ای رسول خدا

أما ترضی أن تكون منی بمنزلة «به او گفت:  ج با زنان و کودکان در مدینه جا گذاشتی؟ رسول خدا

به من ھمانند منزلت آیا راضی نیستی که منزلت تو نسبت « »هارون من موسی إلا أنه لا نبوة بعدي

 ج ) از پیامبر٢». ھارون نسبت به موسی است، با این تفاوت که بعد از من پیامبری نیست؟
 »لأعطينّ الراية رجلاً يحب االله ورسوله، ويحبه االله ورسوله«گفت:  شنیدم که در روز خیبر می

 ج خدا و پیامبر را دوست دارد و ج [فردا] پرچم را به دست مردی خواھم داد که خدا و پیامبر
ادعوا لي «فرمود:  ج ھم او را دوست دارند. راوی گوید: ھمه ما به آن چشم دوختیم. آنگاه پیامبر

پس علی در حالی که مبتلا به چشم درد بود آورده شد، آنگاه ». علی را برایم صدا کنید« »علياً

) ٣داوند او را پیروز کرد. آب دھانش را در چشمان علی انداخت و پرچم را به او داد و خ ج پیامبر

ۡ�نَاءَُٓ�مۡ ﴿وقتی این آیه نازل شد: 
َ
ۡ�نَاءَٓناَ وَ�

َ
بگو: پسرانمان « ]٦١[آل عمران:  ﴾...َ�قُلۡ َ�عَالوَۡاْ ندَۡعُ �

، علی و فاطمه و حسن و حسین را صدا زد و ج ، رسول خدا...»و پسرانتان ... را فرا خوانیم 

ھمچنین ترمذی به شماره: ». گارا! اینان خانواده من ھستندپرورد« »اللهم هؤلاء أهلي«فرمد: 
؛ آن را ٩، به شماره »خصائص الإمام علی«؛ و نسائی در ١/١٨٥، »المسند«؛ احمد در ٣٧٢٤

بنا به شرط بخاری و مسلم آن را صحیح  ١٠٩-٣/١٠٨، »المستدرک«اند، و حاکم در  روایت کرده
 ین حدیث فقط بنا به شرط مسلم است.دانسته و ذھبی به دنبال آن گفته است که ا
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کنم که [نسبت به خلیفه  شما را توصیه می« ١»و�دثات الأمور، فإنّ كل بدعة ضلالة
و شورای اولوالامر] گوش به فرمان باشید و از اوامر و دستورات آنان اطاعت نمایید، 

کند، اختلاف زیادی را خواھد دید، پس  چون ھر کس از شما که پس از من زندگی می
[در آن وقت] بر شما لازم است که پایبند سنت من و سنت خلفای راشدین و ھدایت 

ھای جلویی بدان چنگ زنید. و  یافته بعد از من باشید. بدان تمسک جویید و با دندان
ین دوری کنید، چون ھر چیز بدعت و نوی [در دین] زنھار! از امور تازه ایجاد شده در د

 ».گمراھی است
به لحاظ فضل و برتری ھمانند ترتیب ایشان در خلافت  س ترتیب خلفای راشدین

است. البته از میان خلفای راشدین، ابوبکر و عمر مزیت و برتری خاصی نسبت به 
سنت خلفای راشدین  ما را به تبعیت و پیروی از ج عثمان و علی دارند، چون پیامبر

امر کرد ولی در مورد اقتدا و پیروی در افعال ما را فقط به ابوبکر و عمر امر کرد و 

به دو نفری که بعد از من « ٢»ب�ر وعمر ، أبيياقتدوا بال�ين من بعد«فرمود: 
و میان اتباع و پیروی از سنت خلفا و اقتدا ». آیند، [یعنی] ابوبکر و عمر اقتدا کنید می
نان فرق ھست. پس حال و شخصیت ابوبکر و عمر بالاتر از حال و شخصیت عثمان به آ

 باشد. الله عنھم أجمعین ـ می و علی ـ رضی
داشت، ولی آنچه در  از ابوحنیفه روایت شده که او علی را بر عثمان مقدم می

مذھبش ظاھر است، مقدم داشتن عثمان بر علی است، و عامه اھل سنت بر این رأی 
 ھستند.

                                           
؛ ابن ١٢٧و  ٤/١٢٦، »المسند«؛ احمد در ٢٦٨٧؛ ترمذی به شماره: ٤٦٠٧ابوداود به شماره:  -١

؛ ابن ٤٧و  ٤٦، صص »الشریعة«؛ آجری در ٤٥-١/٤٤؛ دارمی در سنن خود، ٤٢ماجه به شماره: 
ھای:  شماره ١٨، ج »المعجم الکبیر«؛ طبرانی در ٢٢٤و  ٢/٢٢، »جامع بیان العلم«عبدالبر در 

؛ حاکم در ١١-١/١٠، »مناقب الشافعی«؛ بیقھی در ٦٢٤و  ٦٢٣، ٦٢٢، ٦٢٠، ٦١٩، ٦١٨، ٦١٧
؛ و خطیب بغدادی در ١١٥-١٠/١١٤و  ٢٢١-٥/٢٢٠، »الحلیة«؛ ابونعیم در ١/١، »المدخل«
و ابن حبان به شماره اند. اسناد آن صحیح است،  آن را روایت کرده ١/١٧٦، »الفقیه و المتفقه«
اند و ذھبی ھم آن را تأیید کرده  آن را صحیح دانسته ٩٧و  ٩٦-١/٩٥، »المستدرک«؛ حاکم در ٥

 است، و ترمذی گوید: این حدیث، حسن صحیح است.
 تخریج آن قبلا گذشت، و این حدیثی صحیح است. -٢
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ذکر شد که او گفت: با مسلمانان نظرخواھی  س گفته عبدالرحمن بن عوف به علی
 کردم ندیدم که آنان کسی را با عثمان برابر نمایند.

گفت: ھر کس عثمان را بر علی مقدم ندارد، مھاجرین و انصار را  ١ایوب سختیانی
 تحقیر کرده است.

در  ج رسول الله، از ابن عمر روایت شده که او گفت: ما زمانی که »صحیحین«در 
، ابوبکر، سپس عمر، ج گفتیم: برترین افراد امت اسلام بعد از پیامبر قید حیات بود می

 .٢و سپس عثمان است
*** 

و�شّرهم بالجنّة، �شهد لهم بالجنّة، على ما  رسول االلهوأنّ العشرة الذين سماهم «قوله: 
، وقوله الحق، وهم: أبو��ر، وعمر، وعثمان، وعلى وطلحة، والز��، رسول االلهشهد لهم 

 وسعد، وسعيد، وعبدالرحمن بن عوف، وأبوعبيدة بن جرّاح، وهو أم� هذه الأمّة، رضي
 .»االله عنهم أجمع�

نامشان را برده و آنان را به بھشت  ج و اینکه ده نفری که رسول خدا«ترجمه: 
 ج اند، براساس آنکه رسول خدا دھیم که آنان بھشتی مژده داده، ما ھم گواھی می

گواھی بھشتی بودن ایشان را داده، و سخن آن حضرت، درست و حق است. این ده 
نفر عبارتند از: ابوبکر، عمر، عثمان، علی، طلحه، زبیر، سعد، سعید، عبدالرحمن بن 

و ابوعبیده بن جراح، و ابوعبیده بن جراح، امین و محل اطمینان این امت است. عوف 
 ».خداوند از تمامی آنھا راضی و خشنود باد!

                                           
حافظ و ثقه، ابوبکر ایوب تغییر یافته است. او امام و » سجستانی«ھای خطی به  در اصل نسخه -١

باشد. وی در زمان بیماری طاعون در بصره  بن ابی تمیمه عنزی، برده آزاد شده آنان، بصری می
 ھری وفات یافت.  ١٣١به سال 

گونه که  آن را روایت کرده است. این روایت در صحیح مسلم نیست آن ٣٦٩٧بخاری به شماره:  -٢
ھای:  ، به شماره»فضائل الصحابة«و  ٢/١٤، »لمسندا«شارح پنداشته است. ھمچنین احمد در 

، ١١٩٣، ١١٩٢، ١١٩١، ١١٩٠ھای:  عاصم به شماره ؛ ابن ابی٥٨و  ٥٧، ٥٦، ٥٥، ٥٤، ٥٣، ٥٢
؛ و ٣٧٠٧؛ ترمذی به شماره: ٤٦٢٧؛ ابوداود به شماره: ١٢/٩؛ ابن ابی شیبه، ١١٩٥و  ١١٩٤

آن را روایت  ١٣٣٠١و  ١٣١٨١، ١٣١٣٢، ١٣١٣١ھای:  ، به شماره»المعجم الکبیر«طبرانی در 
 اند. کرده



 هیطحاو دهیشرح عق    ٩٨٢

 ده نفری که به بھشت مژده داده شدند (عشره مبشره)
برخی از فضایل خلفای چھارگانه ذکر شد. اینک به ذکر برخی از شرح عبارت: 

 پردازیم: شره میفضایل شش نفر دیگر از عشره مب
بدخواب شد و  ج روایت کرده که او گفت: شبی رسول خدا ل مسلم از عایشه

ای کاش، مرد صالحی از « »ليت رجلاً صالحاً من أصحابي �رس� الليّلة« فرمود:
عایشه گفت: صدای سلاح را ». کرد اصحاب من، امشب مرا حراست و نگھبانی می

، سعدبن ابی وقاص فرمود: ای »این کیست؟« »من هذا؟«فرمود:  ج شنیدیم و پیامبر
رسول خدا! آمدم تا تو را حراست و نگھبانی کنم. در لفظی دیگر آمده است: در درونم 

ترسی افتاد، از این رو آمدم تا او را حراست و نگھبانی کنم.  ج نسبت به رسول خدا
 .١برایش دعای خیر نمود و سپس خوابید ج آنگاه رسول خدا

در روز احد به سعدبن ابی وقاص گفت:  ج آمده که رسول خدا» صحیحین«در 

 ».پرتاب کن، پدرم و مادرم فدایت باد!« ٢»ارم، فداك أبي وأّ� «
از قیس بن ابی حازم روایت شده که وی گفت: دست طلحه که » صحیح مسلم«در 

 .٣کرده بود، دیدم که فلج شد ج در روز احد آن را سپر پیامبر

                                           
ھای:  وجود دارد. ھمچنین بخاری به شماره ٢٤١٠، به شماره: »صحیح مسلم«این حدیث در  -١

، »فضائل الصحابة«، و در ٦/١٤١، »المسند«؛ احمد در ٣٧٥٧؛ ترمذی به شماره: ٧٢٣١و  ٢٨٨٥
؛ و ١١٣، به شماره: »الفضائل«در ؛ نسائی ١٤١١؛ ابن ابی عاصم به شماره: ١٣٠٥به شماره: 

 اند. آن را روایت کرده ل از طریق روایت عایشه ٣/٥٠١، »المستدرک«حاکم در 
؛ ترمذی به ٢٤١١؛ مسلم به شماره: ٦١٨٤و  ٤٠٥٩، ٤٠٥٨، ٢٩٠٥ھای:  بخاری به شماره -٢

به ، »الفضائل«، و در ١/٩٢، »المسند«؛ احمد در ٨٧-١٢/٨٦؛ ابن ابی شیبه، ٣٧٥٦شماره: 
از  ٣/١٤١؛ و ابن سعد، ١٤٠٥؛ ابن ابی عاصم به شماره: ١٢٩؛ ابن ماجه به شماره: ١٣٠٤شماره: 

؛ و ١٣٠٢، به شماره: »الفضائل«اند. در ھمین باب احمد در  آن را آورده س طریق روایت علی
اند. ھمچنین بخاری به  حدیثی را از طریق عایشه دختر سعد روایت کرده ٢/٦٥٩فسوی، 

؛ و ابن ابی عاصم ١١٢و  ١١١ھای:  ، به شماره»الفضائل«؛ نسائی در ٤٠٥٧، ٤٠٥٦ی: ھا شماره
 اند. حدیثی را از طریق سعد روایت کرده ١٠٤٧و  ١٤٠٦ھای:  به شماره

» صحیح مسلم«آمده است، و در  ٤٠٦٣و  ٣٧٢٤ھای:  به شماره» صحیح بخاری«این حدیث در  -٣
، به »الفضائل«، و در ١/١٦١، »المسند«احمد در  گونه که شارح گفته است. ھمچنین نیست آن



 ٩٨٣ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

روایت است که گوید: در بعضی از  ١از ابوعثمان نھدی» مصحیح مسل«ھمچنین در 
 ج از طلحه و سعد کسی ھمراه رسول خدا ٢کرد، غیر مبارزه می ج روزھایی که پیامبر

 .٣ماند باقی نمی
ـ که لفظ از آنِ مسلم است ـ از جابربن عبدالله روایت شده که وی » صحیحین«در 

مأموریت داد، پس زبیر اعلام آمادگی در روز خندق، مسلمانان را  ج گفت: رسول خدا
کرد و آن مأموریت را پذیرفت، سپس باری دیگر مسلمانان را مأموریت داد، زبیر اعلام 
آمادگی کرد و آن مأموریت را پذیرفت، سپس برای بار سوم آنان را مأموریت داد، زبیر 

، يّ حوار لكّل نبيّ «فرمود:  ج اعلام آمادگی کرد و آن مأموریت را پذیرفت. آنگاه پیامبر
 ».ھر پیامبری یاوری دارد و یاور من، زبیر است ٥»الزّ�� ٤يّ وحوار

 من يأتي«فرمود:  ج روایت است که پیامبر س ، از زبیر»صحیحین«ھمچنین در 
رود و خبر و  چه کسی به سوی یھودیان بنی قریظه می« »بخبرهم؟ قر�ظة، فيأتي� ب�

                                                                                                       
؛ سعیدبن منصور در سنن ١٩٢؛ طبرانی به شماره: ١٢٨؛ ابن ماجه به شماره: ١٢٩٢شماره: 

 اند. آن را روایت کرده ٣٩١٧؛ و بغوی به شماره: ٣/٢/٣٣١خود، 
 آن آمده است. تغییر یافته، و درپاورقی نسخه خطی (د) صحیح» ھندی«ھای خطی به  در اصل نسخه -١

 تغییر یافته، و در پاورقی نسخه خطی (د) صحیح آن آمده است.» عن«ھای خطی به  در اصل نسخه -٢

 اند. آن را روایت کرده ٢٤١٤؛ و مسلم به شماره: ٤٠٦٠و  ٣٧٢٤ھای:  بخاری به شماره -٣

مچون ای از محققان ھ نظر وجود دارد: عده قاضی عیاض گوید: راجع به حرکت آن اختلاف -٤
اند. حواری به معنای  را مکسور نموده» یاء«اند، و اکثر محققان،  را مفتوح کرده» یاء«، »مصرخی«

 یار و یاور است.
؛ ٢٤١٥؛ مسلم به شماره: ٧٢٦١و  ٤١١٣، ٣٧١٩، ٢٩٩٧، ٢٨٤٧، ٢٨٤٦ھای:  بخاری به شماره -٥

، به شماره: »صحابةفضائل ال«؛ نسائی در ١٢٢؛ ابن ماجه به شماره: ٣٧٤٥ترمذی به شماره: 
، به شماره: »فضائل الصحابة«، و در ٣٦٥و  ٣٣٨، ٣١٤، ٣/٣٠٧، »المسند«؛ احمد در ١٠٧

؛ بغوی به شماره: ٢٢٧، به شماره: »المعجم الکبیر«؛ طبرانی در ١٠٦و  ٣/١٠٥؛ ابن سعد، ١٢٦٤
 اند. آن را روایت کرده ١٢٣١؛ و حمیدی به شماره: ١٣٩٣؛ ابن ابی عاصم به شماره: ٣٩١٨



 هیطحاو دهیشرح عق    ٩٨٤

به من  ج پس من رفتم، وقتی بازگشتم، رسول خدا». آورد؟ اوضاع آنان را برای من می

 ».پدر و مادرم فدایت باد!« ١»فداك أبي وأ�«گفت: 
فرمود:  ج از انس بن مالک روایت است که او گفت: رسول خدا» صحیح مسلم«در 

ھمانا ھر امتی، فرد « ٢»تها الأمّة: ابوعبيدة بن جرّاحيّ إنّ لكّل أمّةٍ أميناً، و�نّ أميننا أ«
 ».امین و محل اطمینانی دارد، و به راستی امین ما ای امت! ابوعبیده بن جراح است

از حذیفه بن یمان روایت است که وی گوید: مردم نجران نزد » صحیحین«در 
آمدند و گفتند: ای رسول خدا! مردی امین و محل اطمینان را به سوی ما  ج پیامبر

قطعاً مردی به « ٣»لأبعثّن إلي�م رجلاً أميناً حقّ أم�«د: بفرست. آن حضرت فرمو
حذیفه بن یمان گفت: ». راستی امین و محل اطمینان را به سوی شما خواھم فرستاد

فرستد. حذیفه  چه کسی را می ج مسلمانان از دوردست نگاه کردند تا ببینند پیامبر
 .٥پس ابوعبیده بن جراح را فرستاد ٤بن یمان گوید

بودم و از وی  ج روایت است که گوید: در حضور رسول خدا س یدبن زیداز سع

نّة، وعمر في الج ة: الّنبى في الجنة، وأبو��ر فيالجنّ  عشرة في«فرمود:  شنیدم که می

                                           
فضائل «؛ نسائی در ٣٧٤٣؛ ترمذی به شماره: ٢٤١٦؛ مسلم به شماره: ٣٧٢٠بخاری به شماره:  -١

و  ٢٠١، ٢٠٠، ١٩٩ھای:  ، به شماره»الیوم و اللیلة«، و در ١١٠و  ١٠٩ھای:  ، به شماره»الصحابة
 اند. آن را روایت کرده ١٣٩٠؛ و ابن ابی عاصم به شماره: ٣/١٠٦؛ ابن سعد، ٢٠٢

، »المسند«؛ احمد در ٢٤١٩؛ مسلم به شماره: ٧٢٥٥و  ٤٣٨٢، ٣٧٤٤ھای:  ری به شمارهبخا -٢
فضائل «؛ نسائی در ٣/٤١٢؛ ابن سعد، ٢٨٦و  ٢٨١، ٢٤٥، ٢١٢، ١٨٩، ١٧٥، ١٤٦، ١٣٣، ٣/١٢٥

و  ٣٧٩٠ھای  ؛ ترمذی به شماره٣٩٢٩و  ٣٩٢٨ھای  ؛ بغوی به شماره٩٦، به شماره: »الصحابة
 اند. آن را روایت کرده ١٢/١٣٥؛ و ابن ابی شیبه، ٧/١٧٥، »حلیةال«؛ ابونعیم در ٣٧٩١

 از نسخه خطی (ب) ساقط شده است.» حق أمین«عبارت  -٣

 از نسخه خطی (ب) ساقط شده است. -٤

؛ ترمذی به ٢٤٢٠؛ مسلم به شماره: ٧٢٥٤و  ٤٣٨١، ٤٣٨٠، ٣٧٤٥ھای:  بخاری به شماره -٥
؛ ١٢٧٦، به شماره: »فضائل الصحابة«، و در ٤٠١و  ٥/٣٨٥، »المسند«؛ احمد در ٣٧٥٩شماره: 

؛ ٣/٤١٢؛ ابن سعد، ٩٤، به شماره: »فضائل الصحابة«؛ نسائی در ١٣٥ابن ماجه به شماره: 
آن را روایت  ٣٩٢٩؛ و بغوی به شماره: ٧/١٧٦، »الحلیة«؛ ابونعیم در ٤١٢طیالسی به شماره: 

 اند. کرده



 ٩٨٥ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

لجنّة، وسعدبن الجنةّ، والز�� في ا الجنّة، وعلي في الجنّة، وطلحة في الجنّة، وعثمان في
ده نفر در بھشت ھستند: پیامبر در « »عوف في الجنّة الجنّة، وعبدالرحمن بن مالك في

بھشت است، ابوبکر در بھشت است، عمر در بھشت است، عثمان در بھشت است، علی 
در بھشت است، طلحه در بھشت است، زبیر در بھشت است، سعدبن مالک در بھشت 

ام خواستم نفر دھم را ھم ن و اگر می». است، و عبدالرحمن بن عوف در بھشت است
بردم. سعیدبن زید گوید: مسلمانان گفتند: نفر دھم کیست؟ گفت: سعیدبن زید. او  می

اش به خاطر او خاکی  که چھره ج گوید: قطعاً حضور فردی از آنان ھمراه رسول خدا
. ١شده است از عمل ھر یک از شما بھتر است ھرچند به اندازه عمر نوح، عمر کند

اند، و ترمذی آن را صحیح دانسته است. و ترمذی  کردهابوداود و ابن ماجه آن را روایت 
 این روایت را از عبدالرحمن بن عوف روایت کرده است.

الجنّة، وعمر  أبو��ر في« فرمود: ج روایت است که پیامبر س از عبدالرحمن عوف
الجنة، وطلحة في الجنّة، والز�� بن العوّام في الجنةّ،  الجنّة، وعثمان في  في الجنّة، وعلي في 

الجنّة، وابوعبيدة  وسعيد بن ز�د بن عمرو بن نفيل فيوعبدالرحمن بن عوفٍ في الجنّة، 
شت ابوبکر در بھشت است، عمر در بھشت است، علی در بھ« ٢»الجنّة بن الجرّاح في

است، عثمان در بھشت است، طلحه در بھشت است، زبیربن عوام در بھشت است، 
عبدالرحمن بن عوف در بھشت است، سعیدبن زیدبن عمرو بن نفیل در بھشت است، و 

 ».ابوعبیده بن جراح در بھشت است

                                           
و  ٣٧٤٨ھای:  ؛ ترمذی به شماره٤٦٥٠و  ٤٦٤٩ھای:  هحدیثی صحیح است، که ابوداود به شمار -١

فضائل «، و در ١٨٩و  ١٨٨، ١/١٨٧، »المسند«؛ احمد در ١٣٤؛ ابن ماجه به شماره: ٣٧٥٧
و  ١٤٣٣، ١٤٣١، ١٤٢٨ھای:  ؛ ابن ابی عاصم به شماره٢٢٥و  ٩٠، ٨٧ھای:  ، شماره»الصحابة

و  ٩٢، ٩٠، ٨٧ھای:  ، شماره»ئلالفضا«؛ و نسائی در ٤/٤٤٠، »المستدرک«؛ حاکم در ١٤٣٦
 اند. آن را روایت کرده ١/٩٥؛ و ابونعیم ١٠٦

؛ نسائی ٢٧٨، به شماره: »الفضائل«، و در ١/١٩٣، »المسند«؛ احمد در ٣٧٤٨ترمذی به شماره:  -٢
اند، و سند آن صحیح  آن را روایت کرده ٣٩٢٥؛ و بغوی به شماره: ٩١، به شماره: »الفضائل«در 

 است.



 هیطحاو دهیشرح عق    ٩٨٦

نیز آن را  ١امام احمد در مسند خود آن را روایت کرده، و ابوبکربن ابی خیثمه
 مقدم شده است. س و در روایتش عثمان بر علیروایت کرده، 

و ابوبکر و عمر و عثمان و علی  ج روایت است که گوید: رسول خدا س از ابوھریره
 ج بودند، آنگاه صخره تکان خورد. پس رسول خدا ٢و طلحه و زبیر بر روی کوه حراء

وی تو جز آرام باش، چون ر« »أو صديقٌ أو شهيدٌ  اهدأ، فما عليك إلاّ نبيّ «فرمود: 
مسلم و ترمذی و دیگران آن را روایت ». پیامبر یا صدیق یا شھید کسی دیگر نیست

 . ھمچنین از طرق دیگری این حدیث، روایت شده است.٣اند کرده

 اتفاق نظر اھل سنت بر احترام و بزرگداشت این ده نفر
دارند؛ با اھل سنت بر احترام و بزرگداشت و مقدم نمودن این ده نفر اتفاق نظر 

ھا مشھور گشته و زبانزد خاص و عام  ھای آن توجه به اینکه فضائل و مناقب و بزرگواری
یا انجام » ده«تر از افرادی است که بر زبان آوردن لفظ  گشته است. چه کسی نادان

دارند!! بدین خاطر که  است را دوست ندارند و آن را ناپسند می» ده«دادن کاری که 
آید و نسبت به آنان کینه و بغض دارند.  یبرگزیدگان صحابه بدشان م آنان از بزرگان و

را از این تعداد استثنا  س اند، و آنان علی در واقع این ده نفر به بھشت گواھی داده شده

                                           
آمده که این اشتباه است. این ابوبکر ھمان حافظ و حجت و » ابن خیثمه«سخه خطی (ب)، در ن -١

 ٢٧٩امام، ابوبکر احمدبن ابی خیثمه نسائی، سپس بغدادی، صاحب تاریخ بزرگ، متوفای سال 
کار،  گوید: او انسانی ثقه، دانشمند، مسلط و محکم اش می باشد. خطیب بغدادی درباره ھجری می

گاه باشد. وی علم حدیث را از  به زندگینامه و شرح حال مردمان و راوی ادبیات می حافظ و آ
شناسی را از مصعب زبیری، و علم  بن معین فرا گرفت و علم نسب احمدبن حنبل و یحیی

زندگینامه و شرح حال مردمان را از ابوالحسن علی بن محمد مدائنی، و ادبیات را از محمدبن 
او بھترین تألیف اوست و از ھمه تألیفاتش فایده بیشتری » ب التاریخکتا«سلام جمحی فرا گرفت. 

، ١١، ج »السیر«دارد. من کتابی را سراغ ندارم که فایده بیشتری از آن کتاب داشته باشد. نگا: 
 .١٣١شماره 

ھای مکه است. برخی از علما آن را  و مد ـ نام کوھی معروف از کوه» حاء«ـ با کسره » حراء« -٢
 دانند. غیرمنصرف میمؤنث و 

فضائل «، و در ٢/٤١٩، »المسند«؛ احمد در ٣٦٩٦؛ ترمذی به شماره: ٢٤١٧مسلم به شماره:  -٣
؛ بغوی به ١٠٣، به شماره: »فضائل الصحابة«؛ نسائی در ٦٤١و  ٢٤٨ھای:  ، به شماره»الصحابة
 اند. آن را روایت کرده ١٤٤٢و  ١٤٤١ھای:  ؛ و ابن ابی عاصم به شماره٣٩٢٤شماره: 



 ٩٨٧ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

را دوست دارند ولی این نه نفر از ده نفر را » نه«اند. عجیب است که آنان لفظ  کرده
دوست ندارند. آنان سایر مھاجران و انصار از پیشگامان نخستین که زیر آن درخت با 

، را دوست ندارند و ١بیعت کردند که در حدود ھزار و چھارصد نفر بودند ج پیامبر
به آنان بغض و کینه دارند. در حالی که خداوند از آنان راضی و خشنود گشته و  نسبت

 فرماید: می

ُ ٱ۞لَّقَدۡ رَِ�َ ﴿ ِ ٱإذِۡ ُ�بَايعُِونكََ َ�ۡتَ  لمُۡؤۡمِنِ�َ ٱعَنِ  �َّ جَرَة  ]١٨[الفتح:  ﴾... لشَّ

راضی شد کردند از آنھا  به راستی خدا ھنگامی که مؤمنان زیر آن درخت با تو بیعت می«
«.... 

                                           
) از طریق ٧٣) (٧٢) (١٨٥٦؛ و صحیح مسلم به شماره: (٤١٥٢در صحیح بخاری به شماره:  -١

روایت جابر آمده است: اصحاب بیعت رضوان، ھزار و پانصد نفر بودند. ھمچنین در صحیح بخاری 
آمده که تعدادشان ھزار و  ١٨٥٦؛ و صحیح مسلم به شماره: ٤٨٤٠و  ٤١٥٤ھای:  به شماره
از  ١٨٥٧؛ و صحیح مسلم به شماره: ٤١٥٥فر بود. باز در صحیح بخاری به شماره: چھارصد ن

 ٤١٥٣بخاری به شماره: ». ما ھزار و سیصد نفر بودیم«عبدالله بن ابی أوفی روایت شده که گوید: 
از طریق یزیدبن زریع، از سعید، از قتاده روایت کرده که قتاده گفت: به سعیدبن مسیب گفتم: به 

گفت: اصحاب بیعت رضوان ھزار و چھارصد نفر بودند؟  سیده که جابربن عبدالله میمن خبر ر
بیعت کردند،  ج سعید بن من گفت: جابر برایم نقل کرد که کسانی که در روز حدیبیه با پیامبر

ھزار و پانصد نفر بودند؟ سعید بن من گفت: جابر برایم نقل کرد که کسانی که در روز حدیبیه با 
آمده از  ٧/٣٤١، »الفتح«گونه که در  یعت کردند، ھزار و پانصد نفر بودند. اسماعیلی آنب ج پیامبر

طریق عمروبن علی فلاس، از ابوداود طیالسی آن را روایت کرده که ابوداود طیالسی گوید: قرة از 
قتاده برایم نقل کرد و گفت: به سعیدبن مسیب گفتم: افرادی که در بیعت رضوان حضور 

د نفر بودند؟ گفت: ھزار و پانصد نفر. قتاده گفت: گفتم: ھمانا جابربن عبدالله گفت: داشتند، چن
آنان ھزار و چھارصد نفر بودند. سعیدبن مسیب گفت: خدا او را رحم کند او دچار اشتباه و وھم 
شده است، چون خودش برایم نقل کرد که تعدادشان ھزار و پانصد نفر بود. در صحیح مسلم به 

از معقل بن یسار روایت شده که وی گفت: ما ھزار و چھارصد نفر بودیم. در  ١٨٥٨شماره: 
 ج از طریق روایت براء بن عازب آمده که گوید: ما ھمراه پیامبر ٤١٥٠صحیح بخاری به شماره: 

آمده که: آنان ھزار  ٤١٥١ھزار و چھارصد نفر بودیم. در روایتی دیگر در صحیح بخاری به شماره: 
، »زادالمعاد«؛ ٧/٤٤٠، »الفتح«یا بیشتر بودند. به جمع میان آنھا در کتاب  و چھارصد نفر

 چاپ مؤسسة الرسالة مراجعه نمایید. ٢٨٨-٣/٢٨٧



 هیطحاو دهیشرح عق    ٩٨٨

روایت شده که آن  ج حدیثی از جابر از پیامبر ھای کتابو دیگر » صحیح مسلم«در 

ھیچ کس از افرادی که « ١»يدخل الّنار أحدٌ بايع تحت الشجرة لا«حضرت فرمودند: 
 ».روند زیر آن درخت بیعت کردند، داخل جھنم نمی

اطب بن أبی بلتعه از جابر روایت شده که: برده ح» صحیح مسلم«ھمچنین در 

 كذبت، لا«فرمود:  ج رود. رسول خدا گفت: ای رسول خدا! حاطب قطعاً به جھنم می
رود، چون وی  دروغ گفتی، او داخل جھنم نمی« ٣»شهد بدراً والحديبية ٢يدخلها، فإنهّ

 ».در جنگ بدر و روز حدیبیه حضور داشت
جز تعداد اندکی در  ج ھا از ھمه اینان، و بلکه از سایر اصحاب رسول خدا رافضی

کنند. معلوم است که اگر در جھان  حدود دوازده سیزده نفر اعلام برائت و بیزاری می
فرض شود که ده نفر کافرترین مردم وجود دارند، دوری از این اسم به خاطر آن واجب 

 فرماید: نیست، ھمچنان که خداوند سبحان می

�ضِ ٱ�سِۡعَةُ رهَۡطٖ ُ�فۡسِدُونَ ِ�  لمَۡدِينَةِ ٱوََ�نَ ِ� ﴿
َ
 ]٤٨[النمل:  ﴾٤٨وََ� يصُۡلحُِونَ  ۡ�

کردند و به اصلاح  و در آن شھر، نه دسته بودند که در آن سرزمین فساد می«
 .»پرداختند نمی

به طور مطلق واجب نیست. بلکه اسم » نه«که در اینجا دوری و بیزاری از اسم 
چندین جا از قرآن مورد مدح و ستایش قرار داده است؛  خداوند مسمای آن را در» ده«

 مانند:

﴿ ۗ ةٞ َ�مِلةَٞ  ]١٩٦[البقرة:  ﴾تلِۡكَ عََ�َ

 .»این ده روز تمام است«

ۡ�مَمَۡ�هَٰا بعَِۡ�ٖ ﴿
َ
 ]١٤٢[الأعراف:  ﴾...۞وََ�عَٰدۡناَ مُوَ�ٰ ثََ�ثَِٰ� َ�ۡلةَٗ وَ�

 .»ر آن را کامل نمودیم ... و با موسی سی شب وعده گذاشتیم و با ده شب دیگ«
                                           

 تخریج آن از پیش گذشت. -١

 ...».کذبت إنّه «در نسخه خطی (أ) آمده است:  -٢

، »سندالم«آمده است. ھمچنین احمد در  ٢٤٩٥به شماره: » صحیح مسلم«این حدیث در  -٣
؛ طبرانی در ١٩١، شماره: »فضائل الصحابة«؛ نسائی در ٣٨٦٤؛ ترمذی به شماره: ٣٤٩و  ٣/٣٢٥
؛ و ١٢/١٥٥؛ ابن ابی شیبه، ٧/٣٢٥، »الحلیة«؛ ابونعیم در ٣٠٦٤، به شماره: »المعجم الکبیر«

 اند. آن را روایت کرده ٣/٣٠١، »المستدرک«حاکم در 



 ٩٨٩ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

 ]٢-١[الفجر:  ﴾٢وََ�اَلٍ عَۡ�ٖ  ١لۡفَجۡرِ ٱوَ ﴿

 .»گانه سوگند ھای ده دم سوگند، و به شب به سپیده«
 .١کرد در ده روز آخر ماه رمضان اعتکاف می ج و پیامبر

 ٢»العشر الأواخر من رمضان التمسوها في«فرماید:  آن حضرت درباره شب قدر می
 ».شب قدر را در ده روز آخر از ماه رمضان را جستجو کنید«

ما من أيام العمل الصالح فيهن أحبّ إلى «فرمایند:  در جای دیگری می ج پیامبر
ھیچ روزھایی نیست که عمل صالح در آنھا در نزد « ٣»االله من هذه الأيام العشرة

نظورش ده روز نخست م». تر از این ده روز باشد داشتنی تر و دوست خداوند محبوب
 الحجه است. ماه ذی

                                           
؛ نسائی در ٢٤٦٢؛ ابوداود به شماره: ١١٧٢ماره: ؛ مسلم به ش٢٠٢٦بخاری به شماره:  -١

، ٩٢، ٦/٥٠، »المسند«؛ و احمد در ٧٩٠آمده؛ ترمذی به شماره:  ١٢/٦١، »التحفة«گونه که در  آن
؛ مسلم به شماره ٢٠٢٥اند.در ھمین باب بخاری به شماره:  آن را روایت کرده ٢٧٩و  ٢٣٢، ١٦٨
حدیثی را از ابن عمر، و ترمذی به  ٢/١٣٣، »المسند«احمد در ؛ و ٢٤٦٥؛ ابوداود به شماره: ١٧١

؛ و احمد در ١٧٧٠؛ ابن ماجه به شماره: ٢٤٦٣از انس، ابوداود به شماره:  ٨٠٣شماره: 
؛ ابوداود به شماره: ٤٩٩٨و  ٢٠٤٤ھای:  بن کعب، و بخاری به شماره از ابی ٥/١٤١، »المسند«

، ٢/٢٨١، »المسند«؛ و احمد در ٧٩٠ه شماره: ؛ ترمذی ب١٧٦٩؛ ابن ماجه به شماره: ٢٤٦٦
 اند. آورده ل روایتی را از طریق روایت عایشه ٦/١٦٩و  ٤٠١و  ٣٥٥، ٣٣٦

؛ ٧٩٢؛ ترمذی به شماره: ١١٦٩؛ مسلم به شماره: ٢٠٢٠و  ٢٠١٩، ٢٠١٧ھای:  بخاری به شماره -٢
؛ و ابن ابی ٢٠٤و  ٧٧، ٥٦، ٦/٥٠، »المسند«؛ احمد در ١٨٢٤و  ١٨٢٢ھای:  بغوی به شماره

؛ ١١٦٦اند. در ھمین باب مسلم به شماره:  از طریق روایت عایشه آن را روایت کرده ٣/٧٥شیبه، 
 اند. روایتی را از طریق روایت ابوھریره آورده ٥١٩و  ٢/٢٩١، »المسند«و احمد در 

؛ ترمذی به ٩٦٩آمده است. بخاری به شماره  »من أيام العشر«ھای خطی (أ)، (ج) و (د)،  در نسخه -٣
؛ احمد در ٢٦٣٨؛ ابوداود به شماره: ٢٦٣١؛ طیالسی در مسند خود، به شماره ٧٥٧شماره: 

؛ ابن حبان به ١٧٢٧؛ ابن ماجه به شماره: ١١٢٥؛ بغوی به شماره: ٢٣٨و  ١/٢٢٤، »المسند«
و  ١٢٣٢٨، ١٢٣٢٧، ١٢٣٢٦، ١١١٦ھای:  ؛ طبرانی به شماره٢/٢٥؛ دارمی، ٣٢٤شماره: 
 اند. دیث را روایت کردهاین ح ١٢٤٣٦



 هیطحاو دهیشرح عق    ٩٩٠

 گانه در نزد امامیه امامان دوازده
اند، دوازده امام را دوست  ھا به جای ده نفری که به بھشت مژده داده شده رافضی

کنند که او وصی و  ، و ادعا میس طالب بن ابی دارند. این دوازده امام عبارتند از: علی
ت. این ادعا، خالی از دلیل است. پس از علی، برای امامت اس ج سفارش شده پیامبر

، سپس محمدبن ١العابدین ، پس از او علی بن حسین؛ زینس ، سپس حسینس حسن
، پس از او علی ٤، سپس موسی بن جعفر کاظم٣، سپس جعفربن محمد صادق٢علی باقر

، سپس ٧، پس از او علی بن محمد ھادی٦، سپس محمدبن علی جواد٥بن موسی رضا
 .٩، و پس از او محمدبن حسن مھدی٨لی عسکریحسن بن ع
کنند و از حد تجاوز  ھا در محبت و دوستی اینان زیاده روی و غلو می رافضی

کنند! ذکر دوازده امام نیامده مگر براساس صفتی که قول خودشان آن را رد و  می
                                           

 آمده است. ١٥٧، شماره: ٤، ج »السیر«ھجری. شرح حالش در کتاب  ٩٤متوفای سال  -١

 آمده است. ١٥٨، شماره: ٤، ج »السیر«ھجری. شرح حالش در کتاب  ١١٤متوفای سال  -٢

 آمده است. ١١٧، شماره: ٦، ج »السیر«ھجری. شرح حالش در کتاب  ١٤٨متوفای سال  -٣

 آمده است. ١١٨، شماره: ٦، ج »السیر«ھجری. شرح حالش در کتاب  ١٨٣فای سال متو -٤

 آمده است. ١٢٥، شماره: ٩، ج »السیر«ھجری. شرح حالش در کتاب  ٢٠٣متوفای سال  -٥

؛ ٢/١٢٧، »منھاج السنة«؛ ٣/٥٤، »تاریخ بغداد«ھجری. شرح حالش در کتاب  ٢٢٠متوفای سال  -٦
 مده است.آ ٤/١٧٥، »وفیات الأعیان«و 

، »وفیات الأعیان«؛ و ١٢/٥٦، »تاریخ بغداد«ھجری. شرح حالش در کتاب  ٢٥٤متوفای سال  -٧
 آمده است. ٣/٢٧٢

 آمده است. ٢/٩٤، »وفیات الأعیان«ھجری. شرح حالش در کتاب  ٢٦٠متوفای سال  -٨

به حجت، گانه، ملقب  او ابوالقاسم محمدبن حسن عسکری، دوازدھمین نفر از امامان دوازده -٩
 مھدی، قائم، منتظر و صاحب زمان در نزد امامیه است.

گوید: محمدبن حسن عسکری از نظر امامیه صاحب سرداب  ٤/١٧٦، »الوفیات«ابن خلکان در 
اساس امامیه درباره آنان زیاد است، و ایشان منتظر ظھور او در آخر زمان از  است. سخنان بی

شود. ولادت وی روز جمعه نیمه شعبان  خوشحال میبیند  ھستند و ھر کس او را می» سرداب«
است. وقتی پدرش وفات یافت، وی پنج ساله بود. نام مادرش، خمط و بنا  ھجری بوده ٢٥٥سال 

گویند: مھدی در خانه پدرش داخل سرداب شد و  به گفته بعضی نرگس بوده است. شیعیان می
ھجری بود، که آن  ٢٦٥واقعه در سال  نگریست و ھرگز از آن بیرون نیامد. این مادرش به او می

 .١٦٩-١٦٨، صفحات »نورالأبصار«موقع نه سال سن داشت. و نگا: 



 ٩٩١ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

از جابربن سمره روایت شده » صحیحین«کند. و آن ھم روایتی است که در  باطل می

لايزال «فرمود:  داخل شدم، از وی شنیدم که می ج گوید: ھمراه پدرم بر پیامبر که
امور مسلمانان مادام که دوازده مرد « »أمرالناس ماضياً ما وليهم اثنا عشر رجلاً 

حرفی زد که  ج سپس پیامبر». سرپرستی آنان را به عھده گیرد، پیوسته پابرجاست
چه گفت؟ در جواب گفت که آن  ج من توجه نشدم، از پدرم سؤال کرد که پیامبر

 ».شان از قریش ھستند ھمه« »كلهّم من قر�ش«حضرت فرمود: 

اسلام تا « »لايزال الإسلام عز�زاً إلى اث� عشر خليفة«در لفظی دیگر آمده است: 
 ».ناپذیر است زمان دوازده خلیفه، پیوسته شکست

این « ١»لايزال هذا الأمر عز�زاً إلى اث� عشر خليفة«در لفظ دیگری آمده است: 
 ».ناپذیر است امر تا زمان دوازده خلیفه، پیوسته شکست

ای که در احادیث فوق  فرمود. این دوازده خلیفه ج واقعیت چنان بود که پیامبر
، ٢لملک بن مروانآمده، اینان ھستند: چھار خلیفه راشد، معاویه، پسرش یزید، عبدا

عمربن عبدالعزیز. سپس اسلام رو به انحلال و شکست  ٤، و میانشان٣چھار فرزندش
 ٥آمد.

ھا وضعیت امت اسلام در زمان این افراد، پیوسته فاسد و ناگوار و تلخ  از نظر رافضی
بود که افراد ستمکار و تجاوزگر، و بلکه افراد منافق و کافر بر مسلمانان حکومت 

شان، آشکار  اساس بودن گفته بطلان و بی !تر از یھود بودند! و اھل حق ذلیل کردند، می

                                           
؛ احمد ٢٢٢٤؛ ترمذی به شماره: ١٨٢١؛ مسلم به شماره: ٧٢٢٣و  ٧٢٢٢ھای:  بخاری به شماره -١

 ١٠٧، ١٠٦، ١٠١، ١٠٠، ٩٩، ٩٨، ٩٧، ٩٦، ٩٥، ٩٤، ٩٣، ٩٢، ٩٠، ٨٩، ٨٧، ٥/٨٦، »المسند«در 
 اند. آن را روایت کرده ١٨٠١-١٧٩١ھای:  ؛ و طبرانی به شماره١٠٨و 

 آمده است. ٨٩، شماره: ٤، ج »السیر«ھجری، شرح حالش در کتاب  ٨٦متوفای سال  -٢

ھجری، یزید به سال  ٩٩ھجری، سلیمان به سال  ٩٦چھار فرزندش اینان ھستند: ولید به سال  -٣
، ٤، ج »سیر أعلام النبلاء«شرح حالشان را در کتاب ھجری.  ١٢٥ھجری و ھشام به سال  ١٠٥

 نگاه کنید. ١٦٢و  ٥٣، ٧٤ھای:  شماره ٥، ج ١٢٠شماره: 
 .٤٨، شماره ٥، ج »السیر«یعنی میان سلیمان و یزید. نگا:  -٤

 .٢١٥-١٣/٢١١، »الباری فتح«نگا:  -٥
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ناپذیر  است. و نه تنھا چنان نبوده بلکه اسلام در زمان این دوازده نفر، پیوسته شکست
 بود.

*** 

، و أزواجه الطاهرات من كّل ج رسول االلهومن أحسن القول في أصحاب «قوله: 
 .»كّل رجسٍ، فقد بريء من الّنفاقد�س، وذر�اته المقدّس� من 

، و ھمسران پاک آن ج ھر کس راجع به اصحاب و یاران رسول خدا«ترجمه: 
حضرت که از پلیدی و آلودگی پاک و مبرا بودند، و فرزندان پاک آن حضرت که از ھر 

 ».پلیدی پاک بودند، سخن خوب و نیک بگوید، از نفاق بری و دور شده است
 س آیات قرآنی و احادیث نبوی که راجع به فضایل صحابهبرخی از شرح عبارت: 

 قبلاً آورده شد.اند  هوارد شد
 ج از زیدبن ارقم روایت شده که وی گفت: رسول خدا» صحیح مسلم«ھمچنین در 

گویند و میان مکه و مدینه واقع شده، برای ما خطبه  می ١در کنار آبی که به آن خمّ 

اس، إنمّا أنا �شر يوشك أن يأتي� رسول رّ�، فأجيب أما بعد، أيها الن«خواند و فرمود: 
في�م ثقل�: أوّلهما كتاب االله، فيه الهدی والّنور، فخذوا ب�تاب االله  كٌ رّ�، و�ّ� تار

اما بعد؛ ای مردم! ھمانا من فقط یک بشر ھستم و ھر آن ممکن « »و استمسكوا به
ن پروردگارم را اجابت کنم. است که فرستاده پروردگارم پیش من آید و من ھم فرما

شان، کتاب  گذارم: اولین ھمانا من دو چیز سنگین و باارزش را میان شما به جا می
خداست، که در آن ھدایت و نور و روشنایی وجود دارد. پس به کتاب خدا عمل کنید و 

آن حضرت مردمان را به پیروی از کتاب خدا تشویق و ترغیب ». بدان پایبند باشید

، أذكر�م االله في أهل بيتي، وأهل بيتي«در آن تأکید زیادی کرد. سپس فرمود: نمود و 
آورم. سه بار  ام خدای را به یاد شما می ام، راجع به اھل خانه دوم] و اھل خانه«[ ٢»ثلاثاً 

 ».این جمله را تکرار فرمود

                                           
ه شده و به آن خمّ، نام جنگلی است در سه مایلی جحفه، غدیر مشھور به آن جنگل اضاف -١

 ».غدیر خم«گویند:  می
ابن  ؛٤/٣٦٨، »الآثار مشکل«؛ طحاوی در ٤/٣٦٦، »المسند«؛ احمد در ٢٤٠٨مسلم به شماره:  -٢

از دو طریق از  ٤٣٢-٢/٤٣١؛ و دارمی در سنن خود، ١٥٥٠، به شماره: »السنة«ابی عاصم در 



 ٩٩٣ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

را درباره  ج روایتی را نقل کرده که او گوید: محمد س بخاری از ابوبکر صدیق
 .١اش را اذیت نکنید و نسبت به آنان بدی نکنید) اش محافظت کنید (پس خانواده خانواده

 دین، ابداع کرد اصل رفض را منافقی بی
؛ زیرا اصل رفض را »از نفاق بری، و دور شده است«گفته است:  / طحاوی
سلام دین ایجاد کرد که قصد او از این کار، باطل نمودن و از بین بردن دین ا منافقی بی

اند؛  بود، ھمان طور که علماء اظھار داشته ج و نسبت دادن عیب و نقص به پیامبر
وقتی اسلام ظھور یافت، خواست که با حیله و پلیدی خویش  ٢چون عبدالله بن سبأ

                                                                                                       
اند. احمد با سندی صحیح، در مسند  ابوحیان، از یزیدبن حیان، از زیدبن ارقم آن را روایت کرده

؛ و طحاوی، ٥٠٤٠؛ طبرانی به شماره: ٩٦٨، به شماره: »فضائل الصحابة«، و در ٤/٣٧١خود، 
از طریق علی بن ربیعة اسدی آن را روایت کرده که او گوید: زیدبن ارقم را دیدم و به او  ٤/٣٦٨

» م الثقلين: كتاب االله عز وجل، وعترتيإني تارك فيك«شنیدی که بفرماید:  ج گفتم: آیا از رسول خدا
، گفت: »ام گذارم: کتاب خدا و اھل خانه من دو چیز سنگین و گرانبھا را برای شما به جا می«

و  ٤٩٨٢، ٤٩٨٠، ٤٩٧١، ٤٩٦٩ھای:  آری. این حدیث طرق دیگری دارد که طبرانی به شماره
اند. توربشتی براساس  کرده آن را روایت ٥٣٣و  ١٤٨، ٣/١٠٩، »المستدرک«؛ و حاکم در ٥٠٤٠

گوید: عترت مردی، اھل خانه او  کند، می از او نقل می ٥/٦٠٠، »مرقاة المفاتیح«آنچه که قاری در 
تری کاربرد یافته، و  در معنای گسترده» عترت«و افرادی ھستند که تحت سرپرستی او ھستند. 

شود منظور او از آن، نسل و  ، خواسته که دانسته»أهل بيتي« اش: با این فرموده ج رسول خدا
 ٤/٣٦٨، »الآثار مشکل«باشد. امام ابوجعفر طحاوی در کتاب  خویشاوندانش و ھمسرانش می

اش که بر دین او ھستند و به امر و فرمان او پایبندند،  ، اھل خانهج عترت پیامبر«گوید:  می
انه و احوال و اوضاع او خ ھمانا اھل خانه غالباً نسبت به صاحب«گوید:  باشد. علی قاری می می

گاه وَُ�عَلّمُِهُمُ ﴿فرماید:  ترند. این درست است که در مقابل کتاب خدا قرار گیرد ھمچنان که می آ
 ...».و کتاب و حکمتشان بیاموزد « ]١٢٩[البقرة:  ﴾ۡ�كِۡمَةَ ٱوَ  لۡكَِ�بَٰ ٱ

 آن را روایت کرده است. ٣٧٥١و  ٣٧١٣ھای:  بخاری به شماره -١

گوید: عبدالله بن سبأ کسی که طایفه سبئیه که  می ٧/٤٣١عساکر در تاریخ خود،  حافظ ابن -٢
ھای افراطی و غالی به او منسوب است، اصلیتش از یمن است. او فردی یھودی بود و بعداً  رافضی

اسلام را اظھار کرد و خود را مسلمان قلمداد نمود و شھرھای مسلمانان را گشت زد تا آنان را از 
امان و خلفا منصرف کند و شر و بدی را میانشان ایجاد نماید. او ابتدا از حجاز شروع اطاعت ام

کرد، سپس در بصره، پس از آن در کوفه این اقدامات را انجام داد. سپس در زمان خلافت عثمان 
ھا و اھداف خود را نزد احدی از مردم شام به انجام  بن عفان به دمشق رفت و نتوانست خواسته
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با دین مسیحیت نمود. او  ١دین اسلام را به فساد و تباه کشاند، ھمان کاری که بولص
د سپس امر به معروف و نھی از منکر را آشکار نمود تا ابتدا پارسا بودن را اظھار کر

اینکه نقشه و فتنه کشتن عثمان را کشید. سپس وقتی علی به کوفه آمد، او غلو و 
روی درباره علی و یاری کردن او را آشکار ساخت تا بدین صورت بتواند اعتراض  زیاده

و علی خواست او را علی را درباره وضعیت موجود برانگیزد. این خبر به علی رسید 
تاریخی معروف  ھای کتابفرار نمود. ماجرای او در  ٢»قرقیسیا«بکشد، اما او به شھر 

است. قبلاً گفته شد که ھر کس علی را بر ابوبکر و عمر برتری دھد، شلاق افترازننده 
ھای بدعت خوارج از حروریه و شیعه باقی ماند، به ھمین  شود. مستی به وی زده می

                                                                                                       
ھای خویش را  از این رو او را بیرون کردند تا اینکه به مصر آمد و عقاید و گفتار و اندیشه برساند،

کند که  گفت: جای تعجب است کسی که گمان می در آنجا میان مردم مصر آشکار نمود. او می
کند، در حالی که خداوند متعال فرموده  را تکذیب می ج گردد و بازگشت محمد عیسی برمی

ِيٱ إنَِّ ﴿است:  �  لۡقُرۡءَانَ ٱفرََضَ عَليَۡكَ  �َّ كَ إَِ�ٰ مَعَادٖ تردید، ھمان که این  بی« ]٨٥[القصص:  ﴾لرََادُّٓ
پس محمد نسبت به عیسی ». گرداند قرآن را بر تو واجب کرد، تو را به جایگاھت [مکه] باز می

رو او رجعت را  تر است. این گفته از وی پذیرفته شد، از این برای بازگشت سزاوارتر و مستحق
برای آنان ابداع نمود و آنان درباره رجعت حرف زدند، سپس عبدالله بن سبأ بعد از آن گفت: ھزار 

اند و ھر پیامبری، یک وصی دارد سپس گفت: محمد، خاتم پیامبران، و علی خاتم  پیامبر بوده
 ملقب شد.» ابن سوداء«باشد. ابن سبأ به خاطر سیاھی مادرش به  اوصیاء می

دینان و زندیقان  گوید: عبدالله بن سبأ از بی اش می درباره ٢/٤٢٦، »المیزان«ھبی در کتاب ذ
کنم که علی او را با آتش سوزاند. نگا:  کننده بود. گمان می افراطی، انسانی گمراه و گمراه

 .٦/١٧٤، »الملل و النحل«؛ و ١٥، ص »مقالات الإسلامیین«
نامیده شد. به کتاب » بولص«بود و سپس » شاوول«اش  او فردی یھودی بود که نام عبری -١

مراجعه کنید که او ادعا کرده که مسیح در دمشق ظھور یافت. او کسی  ٩: ١٣، »أعمال الرسل«
» فداء«بود که نصرانیت را به عنوان عقیده عیسی مسیح برای خدا وضع کرد و ھمچنین عقیده 

 را وضع نمود.
در شش فرسخی میدان مالک بن طوق. آب رود خابور از » بورخا«نام شھری است در کنار رود  -٢

میان رود خابور و فرات به مانند یک مثلث » قرقیسیا«شود. پس شھر  کنار آن شھر جاری می
 .٤/٣٢٨، »البلدان معجم«ھستند. نگا: 



 ٩٩٥ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

درباره باطنیه و  ١دینی است، ھمچنان که قاضی ابوبکربن طیب دروازه بیخاطر رفض 
چگونگی به فساد کشاندن دین اسلام توسط آنان، این مطلب را نقل کرده و گوید: 

ای مسلمان  گفتند: ھرگاه کسی را که دعوتش کرده ھا به انسان دعوتگر می رافضی«
و تشیع قرار دھی و ظلم و ستم یافتی، بر تو واجب است که دینت و شعارت را نزد ا

ھای  گذشتگان به علی و کشتن حسین به دست آنان و اعلام برائت و بیزاری از قبلیه
داند که آفرینش  ، و اینکه علی غیب را می»عباس بنی«و » امیه بنی«و » عدی«و » تیم«

ای در درونش  شود!! به او گوشزد نمایی تا به عنوان عقیده ھستی به او سپرده می
ھا و جھل و حماقت شیعیان تا آنجا که قاضی ابوبکربن  سوخ یابد. و دیگر شگفتیر

یابی را  طیب گوید: پس ھرگاه از برخی شیعیان ھنگام دعوت، اجابت و ھدایت و راه
 ».دیدی، او را به فضائل واقعی علی و فرزندان علی آشنا کن

 ج و سپس پیامبر بدون شک ناسزاگویی به صحابه منجر به ناسزاگویی به اھل بیت
 شود. می

*** 

وعلماء السّلف من السابق�، ومن بعدهم من التابع� ـ أهل الخ� والأثر «قوله: 
 .»السبيل يذكرون إلاّ بالجميل، ومن ذكرهم �سوءٍ، فهو على غ� وأهل الفقه والنظر ـ لا

و و علمای سلف از پیشگامان و پیروان بعد از آنان ـ که ھمگی اھل خیر «ترجمه: 
شوند، و ھر کس آنان را به  اثر و اھل فقه و دانش و رأی بودند ـ جز با نیکی یاد نمی

 ».بدی یاد کند، بر راه راست نیست

 وجوب دوستی با مؤمنان به ویژه اھل علم
 فرماید: خداوند متعال میشرح عبارت: 

َ َ�ُ  لرَّسُولَ ٱوَمَن �شَُاققِِ ﴿ ِ  لمُۡؤۡمنِِ�َ ٱوَ�َتَّبعِۡ َ�ۡ�َ سَبيِلِ  لهُۡدَىٰ ٱمِنۢ َ�عۡدِ مَا تبََ�َّ  ۦنوَُّ�ِ
ٰ وَنصُۡلهِِ   ]١١٥[النساء:  ﴾١١٥جَهَنَّمَۖ وسََاءَٓتۡ مَصًِ�ا ۦمَا توََ�َّ

                                           
نظیرترین متکلم و سردمدار اصولیون، صاحب تألیفات بدیع، قاضی ابوبکر  او امام و علامه، بی -١

باشد. شرح  ھجری می ٤٠٣محمدبن طیب بن محمدبن جعفر بن قاسم بصری، متوفای سال 
 آمده است. ١١٠شماره:  ١٧، ج »السیر«حالش در کتاب 
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و ھرکه پس از روشن شدن راه ھدایت، با پیامبر ستیزه کند و راھی غیر از راه مؤمنان در «
یم و به دوزخش کشانیم که بدسرانجامی پیش گیرد، وی را به ھمان سو که رو کرده برگردان

 .»است
، با مؤمنان ج که پس از دوستی با خدا و پیامبر ١پس بر ھر مسلمانی واجب است

دوستی کند ھمچنان که قرآن اظھار داشته به ویژه با کسانی که وارثان پیامبران 
خشکی و دریا ھای  ھستند، آنانی که خداوند به منزله ستارگانی قرار داده که در تاریکی

شود و مسلمانان بر ھدایت و درایت آنان اجماع  به وسیله آنان ھدایت حاصل می
، علما و دانشمندانش بدترین آن امت ج اند. چون ھر امتی پیش از بعثت محمد نموده

در میان امتش و  ج بودند جز مسلمانان که علما و دانشمندانشان، جانشینان پیامبر
رفته او ھستند. اینان کسانی ھستند که قرآن به وسیله  ھای از بین احیاگران سنت

اند. قرآن به وسیله آنان نطق کرده  آنان پابرجا مانده و آنان به وسیله قرآن پابرجا مانده
به طور  ج شان بر وجوب تبعیت از پیامبر اند و ھمه و آنان به وسیله قرآن نطق کرده

ای یافت شده که حدیث  ز آنان، گفتهنظر داشتند. اما ھرگاه برای یکی ا یقین اتفاق
 صحیح خلاف آن است، حتماً او در ترک این حدیث عذری داشته است.

 اند مجموعه عذرھا سه نوع
 آن را فرموده باشد. ج ـ عدم اعتقاد او که پیامبر اول
 ـ عدم اعتقاد او که آن مسأله با آن قول ارتباط دارد. دوم

 است.که آن حکم، منسوخ  ٢ـ اعتقاد او سوم
به ما و  ج پس علمای سلف صالح به خاطر پیشی در اسلام و تبلیغ رسالت پیامبر

توضیح دادن آنچه که بر ما پوشیده است، بر ما فضل و منت دارند. خداوند از آنان 
 خشنود باد و آنان را خشنود گرداند:

ِينَ ٱوَ ﴿ ِينَ ٱَ�اَ وَِ�ِخَۡ�نٰنِاَ  غۡفِرۡ ٱجَاءُٓو مِنۢ َ�عۡدِهمِۡ َ�قُولوُنَ رَ�َّنَا  �َّ َّ�  ِ يَ�نِٰ ٱسَبَقُوناَ ب ِ�ۡ 
ِينَ ءَامَنُواْ رَ�َّنَآ إنَِّكَ رءَُوفٞ رَّحِيمٌ   ]١٠[الحشر:  ﴾١٠وََ� َ�ۡعَلۡ ِ� قلُوُ�نَِا غِّ�ٗ لِّ�َّ

                                           
 .٢٣٣-٢٠/٢٣١، »الفتاوی مجموع«نگا:  -١

 آمده که اشتباه است.» عدم اعتقاد او«در نسخه خطی (ب)،  -٢



 ٩٩٧ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

گویند: پروردگارا! ما و آن برادران ما را که در ایمان  میاند  هکسانی که بعد از ایشان آمد«
گونه]  اند [ھیچ یمان نسبت به کسانی که ایمان آوردهھا دل بر ما پیشی گرفتند بیامرز، و در

 .»ای مگذار. پروردگارا! به راستی تو رئوف و مھربانی کینه

ولا نفضّل أحداً من الأولياء على أحدٍ من الأنبياء عليهم السلام، ونقول: «قوله: 
 .»واحدٌ أفضل من جميع الأولياء نبيٌّ 

دھیم و  برتری نمی † و ھیچ یک از اولیاء را بر ھیچ یک از پیامبران«مه: ترج
 ».گوییم: یک پیامبر از تمامی اولیاء برتر است می

 شود ھیچ یک از اولیاء بر ھیچ یک از پیامبران برتری داده نمی
ھای نادان  اش به ردّ بر اتحادیه و متصوفه با این گفته / طحاویشرح عبارت: 

یافتگان به پیروی از علم و پیروی از شرع  ، وگرنه اھل استقامت و ھدایت١کند اشاره می
واجب  ھا انسان را بر تمامی ٢کنند، چون خداوند متعال پیروی از پیامبران سفارش می

 فرماید: کرده است؛ می

رسَۡلۡنَا مِن رَّسُولٍ إِ�َّ ِ�ُطَاعَ �إِذِۡنِ ﴿
َ
ٓ أ ِۚ ٱوَمَا نفُسَهُمۡ جَاءُٓوكَ  �َّ

َ
ْ أ لَمُوٓا �َّهُمۡ إذِ ظَّ

َ
وَلوَۡ �

ْ ٱفَ  َ ٱ سۡتَغۡفَرُوا َ ٱلوَجََدُواْ  لرَّسُولُ ٱلهَُمُ  سۡتَغۡفَرَ ٱوَ  �َّ ابٗا رَّحِيمٗا �َّ  ]٦٤[النساء:  ﴾٦٤توََّ

و ھیچ پیامبری را نفرستادیم مگر آن که به اذن خدا فرمانش برند و اگر آنھا ھنگامی که «
 ....»آمدند  د ستم کردند، پیش تو میبه خو

 فرماید: تا آنجا که می

 ]٦٥[النساء:  ﴾٦٥وَ�سَُلّمُِواْ �سَۡليِمٗا﴿

 .»و بی چون و چرا تسلیم شوند«
 فرماید: در جای دیگری می

َ ٱقلُۡ إنِ كُنتُمۡ ُ�بُِّونَ ﴿ ُ ٱُ�ۡببُِۡ�مُ  تَّبعُِوِ� ٱفَ  �َّ ُ ٱوَ  وََ�غۡفرِۡ لَُ�مۡ ذُنوَُ�ُ�مۚۡ  �َّ َّ� 
 ]٣١[آل عمران:  ﴾٣١َ�فُورٞ رَّحِيمٞ 

                                           
، »الفتاوی مجموع«؛ ٧٤-٧١، صفحات »الفرقان«؛ ٢٠٧-٢٠٥، صفحات »الرسائل جامع«نگا:  -١

 .٥/٤، »درء تعارض العقل و النقل«؛ و ٢٢٩-١١/٢٢٥و  ٢٤٧-٢/٢١٩
 پیامبر) آمده است.«در نسخه خطی (ب)،  -٢



 هیطحاو دهیشرح عق    ٩٩٨

بگو: اگر خدا را دوست دارید از من پیروی کنید تا خدا نیز دوستتان بدارد و گناھانتان را «
 .»بیامرزد، و خدا آمرزنده مھربان است

گوید: ھر کس سنت قولی و فعلی را بر خودش حاکم کند،  می ١ابوعثمان نیشابوری
حکمت را بر سر زبان آورده، و ھر کس ھوا و ھوس را بر خودش حاکم کند، بدعت را 

 بر سر زبان آورده است.
اند مگر به  گویند: برخی از مردمان چیزی از سنت را رھا نکرده برخی از علما می

 خاطر تکبری در درونش.
که ابوعثمان نیشابوری اظھار داشته است، چون اگر کسی پیرو  قضیه چنان است

آن را آورده که به خواست و میل خودش عمل  ج ای نباشد که پیامبر رسالت و برنامه
کند، در نتیجه پیرو ھوای نفسانی خویش بدون ھدایتی از جانب خدا است. و این  می

گفته کسانی است که  ای از خیانت نفس و جزو تکبر و نخوت است؛ زیرا آن شاخه
 گفتند:  می

وِ�َ رسُُلُ ﴿
ُ
ٓ أ ٰ نؤَُۡ�ٰ مِثۡلَ مَا ِۘ ٱلنَ نُّؤۡمِنَ حَ�َّ ُ ٱ �َّ عۡلمَُ حَيۡثُ َ�ۡعَلُ رسَِاَ�هَُ  �َّ

َ
 ﴾ۗۥ أ

 ]١٢٤[الأنعام: 

آوریم، مگر آنکه نظیر آنچه به رسولان خدا داده شده به ما نیز داده شود.  ھرگز ایمان نمی«
 .»داند رسالتش را کجا قرار دھد یخدا بھتر م

که آنان به ریاست و بزرگی و اجتھادشان  ٢کنند بسیاری از این ھواپرستان گمان می
ای که پیامبران بدون  رسند، آن درجه و تھذیب و پاک کردن درونشان می ٣در عبادت

 اند. شان بدان رسیده تبعیت از طریقه
 اند. از پیامبران شدهکنند که ایشان برتر  برخی از آنان گمان می
گوید: پیامبران و رسولان علم و معرفت به خدا را از چراغ  یکی دیگر از ایشان می

کند که او خاتم اولیاست. این علم،  گیرند و او برای خودش ادعا می خاتم اولیاء می
ھمان حقیقت گفته فرعون است. و آن ھم این است: این ھستی قابل مشاھده، خود به 

                                           
 او اسماعیل بن عبدالرحمن است که قبلاً شرح حالش آورده شد. -١

 آمده که این» لا«فه کردن کنند) یعنی با اضا (گمان نمی» لایظن«ھای خطی،  در اصل نسخه -٢
 اشتباه است.

 آمده است.» عادت«ھای خطی،  در اصل نسخه -٣



 ٩٩٩ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

گوید: او الله است، و  وجود آمده و سازنده و آفریدگاری ندارد اما این یکی میخود به 
تر و  فرعون در ظاھر به طور کلی، وجود خدا را انکار کرد ولی در باطن از اینان، عارف

گاه تر به خدا بود، چون او قائل به وجود سازنده و آفریدگار ھستی بود، ولی اینان  آ
وق ھمان وجود خالق است. ابن عربی و امثال او از این اند که وجود مخل گمان کرده

افراد ھستند. ابن عربی وقتی دید که شریعت ظاھر راھی برای تغییرش نیست، گفت: 
پیامبری خاتمه یافته ولی ولایت خاتمه نیافته است و مدعی شد که برخی از ولایت 

باشد و مدعی  ت، میتر از برخی از نبوت و آنچه که برای پیامبران و رسولان اس عظیم
 برند؛ ھمچنان که گفته است: شد که پیامبران از ولایت استفاده می

ـــــــــــــرزخٍ  ـــــــــــــوة في ب  مقـــــــــــــام النب
 

 ٢الرّســــــــول ودون الــــــــولی!! ١فويــــــــق 
 

 ».از ولی استتر  مقام پیامبری در برزخ قرار گرفته، کمی بالاتر از رسول و پایین«
ن پرھیزکار ثابت است؛ این وارونه کردن شریعت است، چون ولایت برای مؤمنا

 فرماید: ھمچنان که خداوند متعال می

وِۡ�اَءَٓ ﴿
َ
َ�ٓ إنَِّ أ

َ
ِ ٱ� ِينَ ٱ ٦٢َ� خَوفٌۡ عَليَۡهِمۡ وََ� هُمۡ َ�ۡزَنوُنَ  �َّ ْ وََ�نوُاْ  �َّ ءَامَنُوا
 ]٦٣-٦٢[یونس:  ﴾٦٣َ�تَّقُونَ 

گاه باش که اولیای خدا را نه بیمی است و نه اندوھگین « شوند. ھمانان که ایمان  میآ
 .»آوردند و ھمواره پرھیزکاری دارند

نبوت اخص از ولایت، و رسالت أخص از نبوت است؛ به تعبیری دیگر نبوت بالاتر از 
 طور که قبلاً بدان اشاره شد. ولایت، و رسالت بالاتر از نبوت است ھمان

بوت را به ، نج گوید: وقتی پیامبر می ٣خود» فصوص«ھمچنین ابن عربی در 
دیواری از آجر تشبیه کرد و وقتی دید که این دیوار کامل شده و فقط جای یک آجر 

                                           
آمده که این اشتباه است و صحیح آن در نسخه خطی » فوق«در سه نسخه اصلی (أ، ب و ج)،  -١

 (د) آمده است.
 بدین صورت آمده است: ٢/٢٥٢، »الفتوحات المکیة«این بیت شعر در  -٢

 ة بـــــــرزخبـــــــين الولايـــــــة والرســـــــال
 

 فيـــــــه النبـــــــوة حكمهـــــــا لا يجهـــــــل 
 

میان ولایت و رسالت، حد فاصلی قرار گرفته و این حد فاصل، نبوت است که حکم آن، نامعلوم « 
 ».نیست

 .١/٦٣، »الفصوص« -٣



 هیطحاو دهیشرح عق    ١٠٠٠

مانده، پس او جای آن یک آجر است. اما راجع به خاتم اولیا، او حتماً این رؤیا را داشته 
به عنوان تشبیه آورده است و ابن عربی  ج و در خواب چیزی را دیده که پیامبر

ر جای دو آجر دیده است!! و دیده که خودش برای جای آن دو خودش را در دیوار د
علت اینکه ابن عربی  ١شود!! آجر مناسب و سازگار است در نتیجه دیوار تکمیل می

خودش را جای دو آجر دیده، این است که در دیوار، جای خالی یک آجر از نقره و یک 
کام مربوط به آن است، آجر از طلا وجود دارد، که آجر نقره ھمان ظاھر شریعت و اح

ھمچنان که او در سرّ و پنھانی چیزی را از خدا گرفته که در صورت ظاھر پیرو آن 
دید، پس ناچاراً باید  ، چون او مسأله را براساس آنچه که خودش بر آن است، می٢است

آن را چنین ببیند، و او در باطن جای آن خشت طلاست، چون او از معدنی علم 
کرد، از آن علم دریافت  وحی می ج ای که به سوی پیامبر ه فرشتهکند ک دریافت می

کرد. ابن عربی در ادامه گوید: اگر آنچه که بدان اشاره کردیم، فھم کنی علم نافع و  می
 شود. سودمند برایت حاصل می

 کفر ابن عربی و امثال او
آجر را به  ج پس چه کسی کافرتر از آن است که خودش را به آجر طلا و پیامبر

دھد؟! این  قرار می ج نقره تشبیه کرده، در نتیجه خودش را برتر و والاتر از پیامبر
 آرزوھای ھیچ و پوچ آنان است:

ا هُم بَِ�لٰغِيِهِ� ﴿  ]٥٦[غافر:  ﴾إنِ ِ� صُدُورهِمِۡ إِ�َّ كِۡ�ٞ مَّ

                                           
الفصوص چنین است: اما خاتم اولیاء، پس به ناچار باید این رؤیا را داشته و در «نص عبارت در  -١

بیند که در دیوار  به عنوان تشبیه آورده است و چنین می ج که رسول خداخواب چیزی را دیده 
بیند که دو آجری که در دیوار  جای دو آجر خالی است: آجری از طلا و آجری از نقره. پس او می

شود، پس ناچاراً باید ببیند که خودش  نیست و دیوار به وسیله آجر طلا و آجر نقره تکمیل می
نتیجه خاتم اولیاء، آن دو آجر است و دیوار با آن تکمیل  برای جای آن دو آجر مناسب است، در

 شود. می
چنین است: علتی که باعث شده او جای خالی در دیوار را دو آجر » الفصوص«نص عبارت در  -٢

دیده، آن است که او در ظاھر، پیرو شریعت خاتم پیامبران است، و این جای آجر نقره است که 
مربوط به آن است، ھمچنان که او در سرّ و باطن چیزی را از این ھمان ظاھر شریعت و احکام 

 خداوند گرفته که در ظاھر پیرو آن است.



 ١٠٠١ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

 .»ی خود] نخواھند رسید یشان جز تکبر و نخوت نیست که به [خواستهھا دل در«
کفر چنین کسی که سخنانش این است، پوشیده است؟! او امثال این چگونه 

سخنان دارد که کفر برخی از آنھا پوشیده است و کفر برخی آشکار و واضح است؛ به 
ھمین خاطر نیاز به یک ناقد خوبی دارد تا زیف و دروغ آن را آشکار سازد، چون برخی 

گاه و با شود و برخ از چیزھای دروغ برای ھر ناقدی آشکار می ی تنھا برای ناقد ماھر و آ
. کفر ابن عربی و امثال او بالاتر از کفر کسانی است که ١شود بصیرت آشکار می

 گویند: می

وِ�َ رسُُلُ ﴿
ُ
ٰ نؤَُۡ�ٰ مِثۡلَ مَآ أ ِۘ ٱلَن نُّؤۡمِنَ حَ�َّ  ]١٢٤[الأنعام:  ﴾�َّ

داده شده به ما نیز داده آوریم، مگر آنکه نظیر آنچه به رسولان خدا  ھرگز ایمان نمی«
 .»شود

دین و اتحادی ھستند که جایگاھشان در قعر  اما ابن عربی و امثال او، منافق و بی
اند ھمانند مسلمانان  باشد. منافقان به خاطر آنکه در ظاھر اسلام آورده آتش جھنم می

وردند و آ در ظاھر اسلام می ج شود. ھمچنان که منافقان زمان پیامبر با آنان رفتار می
به خاطر آنکه در ظاھر اسلام آوردند ھمانند  ج در باطن کفر داشتند و پیامبر

کرد و اگر آن حضرت از یکی از منافقان کفر را که در باطن  مسلمانان با آنان رفتار می
کرد. اما راجع به قبول توبه او  کرد، حکم مرتد را بر او جاری می داشت، ظاھر می

این  ٢شود. معلّی اش پذیرفته نمی صحیح آن است که توبهاختلاف نظر ھست که قول 
 روایت کرده است. / قول را از ابوحنیفه

*** 
 .»ونؤمن بما جاء من كراماتهم، وصحّ عن الثقّات من رواياتهم«قوله: 

                                           
الاسلام مصطفی  اثر شیخ» موقف العلم و العالم«؛ و »الفصوص«به تعلیقات دکتر ابوالعلا عفیفی بر  -١

 مراجعه کنید. ٢٧٤-٢٦٢و  ٢٠٢-٣/١٨٧صبری، 
باشد. او از  لی معلّی بن منصور حنفی، مقیم و فقیه بغداد میاو علامه و حافظ و فقیه، ابویع -٢

علمای زیادی حدیث را روایت نموده است. معلی انسانی ثقه و صادق و راستگو بود. وی اھل 
حدیث و رأی و فقه و ورع بود. معلّی از بزرگان اصحاب ابویوسف و محمد، و در زمینه نقل و 

ھا و امالی و نوادر را از ابویوسف و  محمد بود که کتابروایت از افراد ثقه اصحاب ابویوسف و 
سیر أعلام «ھجری وفات یافت. شرح حالش در کتاب  ٢١١محمد روایت کرده است. وی در سال 

 آمده است. ٣٧٠-١٠/٣٦٥، »النبلاء
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ی ثقه ھا انسان ی آنان که ازھا روایت و به کرامات اولیاء که به ما رسیده به«ترجمه: 
 ».رسیده، ایمان داریم و قابل اعتماد به صحت

 ثبوت کرامات اولیاء
در لغت و در عرف ائمه و دانشمندان متقدم [ھمچون امام  ١معجزهشرح عبارت: 

ای را در بر  العاده نامند] ھر کار خارق احمدبن حنبل و دیگران که آنان را آیات می
که معجزه  اند، گیرد ولی بسیاری از علمای متأخر میان معجزه و کرامات فرق نھاده می

دھند. جامع و قدر مشترک میان معجزه و  را برای پیامبر و کرامت را برای ولی قرار می
 العاده است. کرامت، امر خارق

نیازی. این سه چیز به صورت  گردد: علم، قدرت و بی صفات کمال به سه چیز برمی
می کامل فقط برای خداوند یکتا درست است، چون اوست که بر ھر چیزی احاطه عل

 ج نیاز است. به ھمین خاطر به پیامبر دارد و او بر ھر چیزی توانا و از جھانیان، بی
 فرماید: دستور داده که از ادعای این سه چیز، اعلام برائت نماید، آنجا که می

قوُلُ لَُ�مۡ عِندِي خَزَآ�نُِ ﴿
َ
ٓ أ ِ ٱقلُ �َّ عۡلمَُ  �َّ

َ
قوُلُ لَُ�مۡ إِّ�ِ مَلكٌَۖ  لۡغَيۡبَ ٱوََ�ٓ أ

َ
وََ�ٓ أ

 ۚ تَّبعُِ إِ�َّ مَا يوَُ�ٰٓ إَِ�َّ
َ
 ]٥٠[الأنعام:  ﴾إنِۡ �

دانم و نه به شما  گویم که خزائن خدا نزد من است، و نه غیب می بگو: به شما نمی«
 .»کنم شود پیروی نمی ام. جز از آنچه به من وحی می گویم که فرشته می

ای  پس این یکی اولین پیامبران اولوالعزم و اولین فرستادهنوح نیز چنان گفت. 
است که خداوند او را به سوی مردم روی کره زمین فرستاده است، و این یکی خاتم 

جویند. این  پیامبران و خاتم اولوالعزم است، که ھر دو از ادعای آن سه چیز تبری می
 ، مانند این آیه:شد بدان خاطر است که گاھی علم غیب از آنان خواسته می

اعَةِ ٱلوُنكََ عَنِ  َٔ �َۡ� ﴿ يَّانَ مُرۡسَٮهَٰا لسَّ
َ
 ]٤٢[النازعات:  ﴾٤٢�

 .»اش کی است؟ پرسند که برپایی از تو درباره رستاخیز می«
 خواستند مانند این آیه: گاھی از آنان تأثیر قرار دادن در چیزی را می

ٰ َ�فۡجُرَ ﴿ �ضِ ٱَ�اَ مِنَ وَقاَلوُاْ لنَ نُّؤۡمِنَ لكََ حَ�َّ
َ
 ]٩٠[الإسراء:  ﴾٩٠يَ�بُوً�  ۡ�

                                           
. پس این عبارت از این کتاب نقل شده و آنچه میان دو ٣٣٥-١١/٣١١، »مجموع الفتاوی«نگا:  -١

 از اوست. کروشه است



 ١٠٠٣ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

 .»ای برای ما بجوشانی و گفتند: ما ھرگز به تو ایمان نخواھیم آورد تا آن که از زمین چشمه«
 دانستند مانند این آیه: و گاھی نیاز بشر بودن را بر آنان عیب می

ُ�لُ  لرَّسُولِ ٱوَقاَلوُاْ مَالِ َ�ذَٰا ﴿
ۡ
عَامَ ٱيأَ سۡوَاقِ ٱوََ�مِۡ� ِ�  لطَّ

َ
 ]٧[الفرقان:  ﴾ۡ�

 .»رود؟ خورد و در بازارھا راه می و گفتند: این چه پیامبری است که غذا می«
امر شد که بدان خبر دھد که او فرشته نیست و به آن سه چیز  ج پس به پیامبر

ه و العاد یابد. پس از امور خارق دھد، دست می ای که خدا به او می تنھا به اندازه
داند و بر آنچه که خداوند او را بر آن توانا  غیرعادی آنچه را که خدا به او یاد داده، می

نیاز است. پس  نیاز ساخته، بی ساخته، قادر است و از آنچه که خداوند او را از آن بی
 شوند. تمامی معجزات و کرامات، از این سه نوع خارج می

وبی در دین به وسیله آن حاصل شود، از کننده عادت، اگر فایده مطل سپس امر خرق
ای است که در دین و شریعت به آنھا امر شده که در این صورت یا  ھای شایسته کرده

واجب ھستند و یا مستحب و اگر امر مباحی به وسیله آن حاصل شود، در این صورت از 
ای  ی دنیوی است که مقتضی شکرگزاری برای خداوند است و اگر به گونهھا نعمت

باشد که در بر دارنده چیزی مورد نھی (اعم از نھی تحریمی یا نھی تنزیھی) باشد، در 
ھا و  العاده سبب عذاب یا خشم است. مانند کسی که نشانه این صورت، این امر خارق

بھره شد.  ھایی به او داده شد و سپس آنھا را از دست داد و از آنھا عاری و بی کرامت
العاده  کند که به کار بردن این امر خارق بود. حالا فرقی نمی ١این فرد بلعام بن باعورا

در موارد نھی شده به خاطر اجتھاد یا تقلید، یا نقص عقل یا نقص علم، یا به خاطر غلبه 
حال یا به خاطر عجز یا ضرورت باشد. در ھر حال چون در موارد نھی شده به کار بره 

 باشد. شده، سبب عذاب یا حرمان از آن می

 العاده پسندیده و ناپسند و مباح ور خارقام
) نوعی ٢) نوعی در دین پسندیده است، ١العاده سه نوع است:  پس امر خارق
العاده مباح، منفعتی باشد،  ) نوعی دیگر مباح است. اگر در امر خارق٣مذموم و ناپسند، 

                                           
خواست، خداوند به او  اسرائیل بود که ھر چیزی را از خدا می بلعام بن باعورا، از عبادتگزاران بنی -١

کرد. قومش از وی خواھش کردند که نفرین موسی و قومش کند، او پس از اصرار و  عطا می
رفت و او را از آن پافشاری زیاد، این درخواست را اجابت نمود از این رو خداوند کرامت را از وی گ

 مراجعه کنید. ١٧٥ھای تفسیر سوره اعراف، آیه  بھره نمود. به کتاب بی
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نعمت است و اگر در آن منفعتی نباشد، ھمانند سایر امور مباحی است که ھیچ 
منفعتی در آنھا نیست. ابوعلی جوزجانی گوید: خواستار استقامت و پایداری باش، نه 
خواستار کرامت، چون نفس تو به دنبال کرامت در حرکت است ولی پروردگارت 

 خواھد. استقامت و پایداری را از تو می
گوید: این اصل بزرگی در  می ٢»عوارف المعارف«در کتاب خود،  ١شیخ سھروردی

وع است، چون بسیاری از مجتھدان عبادتگذار و متعھد، از پیشینیان صالح این موض
ای که به آنان بخشیده شده، اطلاع  العاده اند و راجع به کرامات و امور خارق شنیده

ھای آنان ھمیشه به این کرامات چشم  اند که درون اند. اینان دیده حاصل کرده
یبشان شود. شاید یکی از آنان داشتند که چیزی از آن نص دوخت و دوست می می

کرد به خاطر آنکه  ھا دل شکسته مانده و خودش را در صحت عملش متھم می مدت
دانستند،  ای برایش حاصل نشده است. اگر آنان راز آن را می العاده کرامت و امر خارق

دانستند که خداوند دروازه آن را بر برخی از مجاھدان  قضیه برایشان آسان بود و می
العاده و  گشاید و حکمت آن، در این است که به سبب آنچه از امور خارق تین میراس

اند، یقینشان زیاد شود؛ در نتیجه عزمشان بر زھد و پارسائی در  نشانه قدرت که دیده
ھای ھوا قوی شود. پس راه درست، درخواست استقامت توسط  دنیا و دوری از انگیزه

 نفس است، چون آن ھمه کرامت است.
ھا سالم باشند،  دارند، اما اگر قلب ھا جسمھا تأثیر بیشتری از  ون شک قلببد

تأثیرشان سالم و خوب است و اگر سالم نباشند، تأثیرشان ناسالم و فاسد است. بنابراین 
احوال انسان گاھی تأثیرشان محبوب و پسندیده خداوند متعال است و گاھی تأثیرشان 

 مکروه و ناپسند.
کشد، سخن  وب قصاص بر کسی که دیگری را در باطن میفقھا راجع به وج

ھای خود شاھد امر تکوینی ھستند و صرف خرق  ھا و قلب اند. و اینان با باطن گفته
آورند که آن کرامتی از جانب خدا برای اوست  عادت یکی از آنان را چنین به حساب می

باشد و خداون  ی میدانند که در حقیقت، کرامت تنھا لزوم استقامت و پایدار و نمی

                                           
الدین عمربن محمدبن عبدالله سھروردی صوفی بغدادی، صاحب تألیفات، متوفای سال  او شھاب -١

 آمده است. ٢٢/٢٣٩، »السیر«باش. شرح حالش در کتاب  ھجری می ٦٣٢
 .٥٤، ص »المعارف عوارف« -٢



 ١٠٠٥ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

کند که بزرگتر از موافقت او با خدا در آنچه که  اش عطا نمی متعال کرامتی را به بنده
و  ج دوست دارد و بدان راضی است، باشد. و آن ھم، اطاعت از خدا و اطاعت از پیامبر

 دوستی با دوستان خدا و دشمنی با دشمنان خداست.
 فرماید: شان می ی که خدا دربارهاینان ھمان اولیاء خداوند ھستند؛ کسان

وِۡ�اَءَٓ ﴿
َ
َ�ٓ إنَِّ أ

َ
ِ ٱ�  ]٦٢[یونس:  ﴾٦٢َ� خَوفٌۡ عَليَۡهِمۡ وََ� هُمۡ َ�ۡزَنوُنَ  �َّ

گاه باش که اولیای خدا را نه بیمی است و نه اندوھگین می«  .»شوند آ
عادت یا دستی و ضرر و زیانی که خداوند متعال به وسیله خرق  اما فراخی یا تنگ

سازد، به خاطر کرامت یا خواری بنده بر پروردگارش  اش را مبتلا می چیز دیگری، بنده
شوند اگر خدای را اطاعت کنند  نیست، بلکه امری است که گروھی بدان خوشبخت می

شوند اگر خدای را نافرمانی کنند؛ ھمچنان که خداوند  و گروھی بدان بدبخت می
 فرماید: متعال می

ا ﴿ مَّ
َ
�َ�ٰنُ ٱفَأ ۡ�رَمَهُ  ۥرَ�ُّهُ  ۡ�تَلٮَهُٰ ٱإذَِا مَا  ۡ�ِ

َ
مَهُ  ۥفأَ ۡ�رَمَنِ  ۥوََ�عَّ

َ
ٓ أ آ  ١١٥َ�يَقُولُ رَّ�ِ مَّ

َ
وَأ

َ�نَِٰ  ۥَ�قَدَرَ عَليَۡهِ رزِۡقهَُ  ۡ�تَلٮَهُٰ ٱإذَِا مَا 
َ
ٓ أ ۖ  ١٦َ�يَقُولُ رَّ�ِ  ]١٧-١٥[الفجر:  ﴾َ�َّ

را گرامی داشته نعمتش دھد گوید: خدایم مرا  اما آدمی را چون پروردگارش بیازماید و او«
گرامی داشت. و اما چون او را بیازماید و روزیش را تنگ سازد پس گوید: پروردگارم مرا خوار 

 .»کرد. ھرگز چنین نیست
ای به وسیله خرق  اند: دسته العاده سه دسته به ھمین خاطر مردمان در امور خارق

شوند؛ و  ای به وسیله آن گرفتار عذاب خدا می رود؛ دسته شان بالا می عادت، درجه
طور که قبلاً بدان  ای خرق عادت به نسبت آنان ھمانند امور مباح است ھمان دسته

 اشاره شد.

                                           
در حالت وصل و وقف خوانده است. » یاء«با » أهانني«و  »أكرمني«بزی این دو کلمه را به صورت  -١

خوانده و در حالت وقف آن را حذف نموده است. از ابوعمرو » یاء«نافع فقط در حالت وصل، با 
مخیر است » یاء«در ھر دو کلمه یا حذف » یاء«روایت شده که انسان در حالت وصل میان اثبات 

باشد ھرچند ھر دو وجه از او صحیح است.  ، در حالت وصل می»یاء«و مشھور در نزد وی حذف 
» یاء«دیگران در ھر دو حالت (ینی ھم حالت وصل و ھم حالت وقف)، این دو کلمه را با حذف 

؛ ٧٩٤، ص »حجة القراءات«؛ ٢/٣٧٤، »الکشف عن وجوه القراءات«اند. نگا:  قرائت نموده
 .٣٤٢، ص »البدور الزاھرة«؛ و ٩/١١٩، »زادالمسیر« ؛٢/١٩١، »النشر«
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 اند: تکوینی و تشریعی کلمات خداوند دو نوع
تنوع کشف حقایق و تأثیر در برخی چیزھا به اعتبار تنوع کلمات خداست. کلمات 

 .١تکوینی و تشریعی اند: خدا ھم دو نوع

 نوع اول ـ کلمات تکوینی
اش بدان پناه برده  در این فرموده ج کلمات تکوینی خدا، ھمان است که پیامبر

برم به  پناه می« ٣»برٌّ ولا فاجرٌ  ٢�اوزهنّ  أعوذ ب�لمات االله الّتامّات التّي لا«است: 
ھمچنین در ». کنند کلمات کامل خداوند که ھیچ نیکوکار و بدکاری از آن تجاوز نمی

 آیات زیر کلمات تکوینی خداوند آمده است:

مۡرُهُ ﴿
َ
مَآ أ رَادَ شَۡ�   ٓۥإِ�َّ

َ
ن َ�قُولَ َ�ُ  ًٔ إذَِآ أ

َ
 ]٨٢[یس:  ﴾٨٢ُ�ن َ�يَكُونُ  ۥا أ

 .»شود تنھا این است که به آن بگوید: باش، پس میفرمان او ھرگاه چیزی را اراده کند، «
 فرماید: در جای دیگری می

تۡ َ�مَِتُ ﴿ لَ لَِ�َِ�تٰهِِ  ٤وََ�مَّ مِيعُ ٱوهَُوَ  ۚۦ رَّ�كَِ صِدۡقٗا وعََدۡٗ�ۚ �َّ مُبَدِّ  ﴾١١٥لۡعَليِمُ ٱ لسَّ
 ]١١٥[الأنعام: 

او را  و سخن پروردگارت از لحاظ صدق و عدل تمام و کمال است، و کلمات«
 .»ای نیست تغییردھنده

 گیرند. العاده زیر این کلمات تکوینی قرار می ھمه ھستی و سایر امور خارق

                                           
و  ١١٨، ص »الفرقان بین أولیاء الرحمن و بین أولیاء الشیطان«؛ ٢٨٢، ص »شفاء العلیل«نگا:  -١

 .٢٧١-١١/٢٧٠، »الفتاوی مجموع«بعد از آن؛ و 
ھای  بآمده و آنچه که در بالا ذکر شده براساس کتا» لایتجاوزھن«ھای خطی،  در اصل نسخه -٢

 باشد. حدیثی می
 حدیثی صحیح است، که تخریج آن از پیش گذشت. -٣

به صورت جمع آمده است، که این براساس قرائت ابوعمرو، » کلمات«ھای خطی،  در اصل نسخه -٤
به صورت مفرد » کلمة«باشد و عاصم و حمزه و کسائی و یعقوب،  نافع، ابن کثیر و ابن عامر می

؛ و ٢٦٨، ص »حجة القراءات«؛ ١/٤٤٧، »القراءات الکشف عن وجوه«اند. نگا:  قرائت نموده
 .٣/١١٠، »زادالمسیر«
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 نوع دوم ـ کلمات تشریعی (دینی)
کلمات دینی ھمان قرآن و شریعت خداوند است که پیامبرش را با آن مبعوث نموده 

از این کلمات، علم به است. این نوع، شامل امر و نھی و خبر خداوند است. بھره بنده 
باشد ھمچنان که بھره ھمه  آنھا و عمل و امر به آنچه که خداوند بدان امر کرده، می
 بندگانِ عام و خاص علم به امور تکوینی و تأثیر در آنھاست.

نوع اول از کلمات خدا، تدبیری و تکوینی است و نوع دوم، تشریعی و دینی. پس 
 است و کشف نوع دوم علم به مأمورات شرعی.کشف نوع اول، علم به حوادث کونی 

قدرت کلمات تکوینی تأثیر در امور تکوینی، یا در خودش است مانند راه رفتن بر 
روی آب، پرواز کردن در ھوا و نشتسن در میان آتش، و یا در دیگری است مانند سالم 

 نیاز کردن و نیازمند کردن کسی. کردن و از بین بردن و بی
شریعی، تأثیر در امور تشریعی است که این ھم یا در خودش از راه و قدرت کلمات ت

در آشکار و نھان  ج و پایبندی به قرآن و سنت پیامبر ج اطاعت از خدا و پیامبر
امر  ج باشد و یا در دیگری است بدین صورت که کسی را به اطاعت از خدا و پیامبر می

 کند و او ھم این کار را بکند.
روشن شد، پس بدان که عدم خوارق از لحاظ علم و قدرت، زیانی وقتی این مطلب 

رساند. یعنی کسی که چیزی از امور غیبی برایش کشف  به مسلمان در دینش نمی
نشود و چیزی از امور تکوینی برایش مسخر نشود، این امر درجه او را نزد خداوند کم 

در صورتی که ھمراه امور کند، بلکه چه بسا عدم آن برایش سومندتر باشد. البته  نمی
شود،  العاده دین ھم باشد وگرنه صاحبش در دنیا و آخرت ھلاک و بدبخت می خارق

العاده گاھی ھمراه دین است و گاھی ھمراه عدم دین یا تباھی دین و  چون امور خارق
 باشد. یا نقص دین می

 العاده سودمند، پیرو و خدمتگزار دین است امور خارق
اده سودمند، پیرو و خدمتگزار دین است؛ ھمچنان که ریاست الع پس امور خارق

طور که حکومت و  باشد. ھمان سودمند و مال سودمند، پیرو دین و در خدمت دین می
العاده را ھدف  و ابوبکر و عمر بود. کسی که امور خارق ج مال سودمند در دست پیامبر

دھد و در  رسیدن به آن قرار میای برای  دھد و دین را تابع و پیرو آن و وسیله قرار می
خورد  ماند که دنیا را از راه دین می اصل به خاطر دین نیست، چنین فردی به کسی می
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کند و دیگر حال و وضعیت او ھمانند حال و وضعیت کسی نیست که  و دین فروشی می
ترس عذاب یا امید بھشت را در دل دارد، چون اینھا بدان امر شده و فردی که با 

العاده ترس عذاب یا امید بھشت را دارد، بر راه نجات و شریعت  امور خارق داشتن
 صحیح قرار گرفته است.

پندارند ھدف و تلاش او دیگر از  بسیار جای شگفت است بسیاری از کسانی که می
آن گذشته که به خاطر ترس از آتش دوزخ یا امید به بھشت باشد، بلکه ھدف و تلاشش 

العاده  د که به وسیله دینش کمترین امر خرق عادت از امور خارقدھ را در این قرار می
دنیا را به دست آورد!! گذشته از این، دین اگر به لحاظ علم و عمل درست و سالم باشد، 
باید خرق عادت را در صورتی که صاحبش بدان نیاز داشته باشد، به دنبال خود آورد؛ 

 فرماید: خداوند متعال می

َ ٱوَمَن َ�تَّقِ ﴿ َّ�  ُ  ]٣-٢[الطلاق:  ﴾وََ�رۡزقُۡهُ مِنۡ حَيۡثُ َ� َ�ۡتسَِبُۚ  ٢َ�ۡرجَٗا ۥَ�ۡعَل �َّ

آورد. و او را از  ھر که از خدا بترسد، برای او راه خروجی [از گناه و مشکلات] پدید می«
 .»دھد برد روزی می جایی که گمان نمی

َ ٱإنِ َ�تَّقُواْ ﴿  ]٢٩[الأنفال:  ﴾َ�ۡعَل لَُّ�مۡ فرُۡقاَٗ�ا �َّ

 .»دھد اگر از خداوند بترسید، برای شما نیروی تشخیص حق از باطل قرار می«

نِ ﴿
َ
نَّا كَتَبۡنَا عَليَۡهِمۡ أ

َ
ْ ٱوَلوَۡ � وِ  ۡ�تُلُوٓا

َ
نفُسَُ�مۡ أ

َ
ْ ٱأ ا َ�عَلوُهُ إِ�َّ قلَيِلٞ  خۡرجُُوا مِن دَِ�رُِٰ�م مَّ
هُمۡ َ�عَلوُاْ مَا يوَُ�ظُونَ بهِِ  َّ�

َ
شَدَّ تثَۡبيِتٗا ۦمِّنۡهُمۡۖ وَلوَۡ �

َ
َّهُمۡ وَأ � ل �ذٗا �َ�يَۡ�هُٰم مّنِ  ٦٦لََ�نَ خَۡ�ٗ

جۡرًا عَظِيمٗا
َ
آ أ َّ� ُ سۡتَقيِمٗا ٦٧�َّ  ]٦٨-٦٦النساء: [ ﴾٦٨وَلهََدَيَۡ�هُٰمۡ صَِ�طٰٗا مُّ

بستند، قطعاً برایشان بھتر و در ثبات  شود به کار می و اگر پندی را که به آنان داده می«
دادیم. و حتماً به  قدم مؤثرتر بود. و در آن صورت [ما ھم] از پیش خود اجر بزرگی به آنھا می

 .»کردیم راھی راست ھدایتشان می

وِۡ�اَءَٓ ﴿
َ
َ�ٓ إنَِّ أ

َ
ِ ٱ� يِنَ ٱ ٦٢وفٌۡ عَليَۡهِمۡ وََ� هُمۡ َ�ۡزَنوُنَ َ� خَ  �َّ  ٦٣ءَامَنُواْ وََ�نوُاْ َ�تَّقُونَ  �َّ
ىٰ ٱلهَُمُ  ۡ�يَاٱ ۡ�َيَوٰةِ ٱِ�  لۡبُۡ�َ ِ� ٱوَِ�  �ُّ ِۚ ٱَ� َ�بۡدِيلَ لَِ�َِ�تِٰ  �خِرَة  لۡفَوۡزُ ٱَ�لٰكَِ هُوَ  �َّ

 ]٦٤-٦٢[یونس:  ﴾٦٤لۡعَظِيمُ ٱ

گاه باش که « شوند. ھمانان که ایمان  اولیای خدا را نه بیمی است و نه اندوھگین میآ
 .»آوردند و ھمواره پرھیزکاری دارند. برای ایشان در زندگی این دنیا و در آخرت بشارت است
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از فراست و « »اتقوا فراسة المؤمن، فإنهّ ينظر بنور االله«فرمایند:  می ج و رسول خدا
 ».کند به وسیله نور خدا نگاه میھوشیاری مؤمن بترسید چون او 

 سپس آن حضرت این آیه را تلاوت نمود:

مِ�َ ﴿  ]٧٥[الحجر:  ﴾٧٥إنَِّ ِ� َ�لٰكَِ �َ�تٰٖ للِّۡمُتَوسَِّ

 .»ھاست به یقین، در این [کیفر] برای ھوشیاران عبرت«
 .١ترمذی آن را از طریق روایت ابوسعید خدری، روایت کرده است

من عادی «فرماید:  کند، می از وی روایت می ج آنچه که پیامبر خداوند متعال بنا به
يزال  بمثل ما افترضت عليه، ولا ي بالمحار�ة، وما تقرّب إلّى عبدولياً، فقد بارز� لي

ي �سمع به، و�صره 
ّ

عبدي يتقرّب إلّى بالّنوافل، حتّى أحبّه، فإذا أحببته، كنت سمعه الذ
ي يبصر به، و�ده التّي يبطش 

ّ
بها، ورجله التّي يمشي بها، ولئن سأل�، لأعطينّه، الذ

ولئن استعاذ�، لأعيذنهُّ، وما تردّدت في شيءٍ أنا فاعله تردّدي في نفس عبدي المؤمن، 
ھر کس با دوست من دشمنی ورزد، « ٢»ي�ره الموت، وأ�ره مساءته ولابدّ له منه

                                           
اند. در سند آن، عطیه عوفی  آن را روایت کرده ١٤/٣٠؛ و ابن جریر، ٣١٢٧ترمذی به شماره:  -١

از طریق عبدالله بن صالح آن را روایت  ٧٤٩٧وجود دارد که ضعیف است. طبرانی نیز به شماره: 
 ج وی گوید: معاویه بن صالح، از راشد بن سعد، از ابوامامه برایم نقل کرده که پیامبرکرده که 
از فراست و ھوشیاری مؤمن بترسید، چون او « »اتقوا فراسة المؤمن، فإنّه ينظر بنور االله«فرمودند: 

 عبدالله بن صالح ـ که کاتب لیث است ـ بد حافظه است. با وجود». نگرد به وسیله نور خدا می
حسن دانسته، شاید این امر به خاطر  ١٠/٢٦٨، »المجمع«آن، ھیثمی اسناد این روایت را در 

روایتی را از طریق ابن عمر و ثوبان  ١٤/٣٢شواھد این حدیث باشد. در ھمین باب ابن جریر، 
آورده است. در روایت ابن عمر، فرات بن سائب وجود دارد که متروک است و در روایت ثوبان، 

روایتی را  ٣٦٢٠سعید رحبی قرار دارد که حدیثش منکر است. ھمچنین بزار به شماره  مؤمل بن

ھمانا خداوند « »إنّ الله عباداً يعرفون الناس بالتوسم«از طریق انس بن مالک با این لفظ آورده است: 
آن را » المجمع«ھیثمی در ». شناسند بندگانی دارد که مردم را به وسیله ھوشیاری و فراست می

افزوده و گوید: اسناد آن حسن است. » المعجم الأوسط«ورده و نسبت آن را به طبرانی در آ
تفسیر «آن را حسن دانسته است. و نگا:  ٢٠، ص »المقاصد الحسنة«ھمچنین سخاوی در 

 .٤/٤٦١، »کثیر ابن
 تخریج آن قبلا گذشت. -٢
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ام به من  ر او فرض کردهام به مانند آنچه که ب اعلام جنگ با من نموده است و بنده
شود تا  ھا و نوافل به من نزدیک می ام پیوسته به وسیله سنت شود، و بنده نزدیک نمی

وی را دوست بدارم. ھرگاه وی را دوست داشتم، آن وقت من گوشش ھستم که با آن 
گیرد، و پایش  بیند، دستش ھستم که با آن می شنود، چشمش ھستم که با آن می می

رود. و اگر چیزی را از من بخواھد حتماً به وی خواھم داد و اگر  ن راه میھستم که با آ
ام به مانند گرفتن جان  دھم. در ھیچ کاری که کرده به من پناه ببرد، قطعاً پناھش می

داشت و من ھم دوست  ام، چون او مرگ را دوست نمی بنده مؤمنم تردید نکرده
پس روشن شد ». مُرد ا او ناچاراً باید میداشتم، ام نداشتن و ناخوشی او را دوست نمی

 که استقامت و پایداری، سھم پروردگار است و طلب کرامت، سھم نفس.
اساس بودن آن آشکار است؛  ھا راجع به انکار کرامت، بطلان و بی گفته معتزلی

بود،  چون انکار این مسأله ھمانند انکار امور محسوس است. گفته آنان اگر صحیح می
شد و منجر به اشتباه  آمد با معجزه قاطی می ای که پیش می العاده ور خارقآن وقت ام

شد، و این جایز نیست. این ادعا تنھا زمانی صحیح است که  گرفتن پیامبر با ولی می
شود و اگر  ای را انجام دھد و ادعای پیامبری کند، که این واقع نمی العاده ولی کار خارق

بود.  ، دیگر ولی نبود بلکه مدعی دروغین پیامبری میکرد این ولی ادعای پیامبری می
کند، در ضمن  قبلاً راجع به فرق میان پیامبر و کسی که به دروغ ادعای پیامبری می

 سخن گفته شد.» و محمد بنده و پیامبر برگزیده خداست«توضیح گفته طحاوی: 

 انواع فراست
 ١سه نوع است:آنچه باید در اینجا بدان توجه کرد، این است که فراست 

 نوع اول ـ فراست ایمانی
دھد، و  اش قرار می سبب این نوع از فراست، نوری است که خداوند در دل بنده

برد و روی آن  حقیقت آن، این است که این فراست نظری است که به قلب ھجوم می
» فریسه«پرد. در واقع فراست از ھمین  طوری که شیر روی شکار می پرد ھمان می

رفته شده است. این فراست به تناسب قوت ایمان است. پس کسی که ایمان (شکار) گ

                                           
 .٤٨٧-٢/٤٨٤، »مدارج السالکین«نگا:  -١
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فراست «گوید:  می ١نظیری دارد. ابوسلیمان دارانی تری داشته باشد، او فراست بی قوی
و ھوشیاری، برملا ساختن درون و مشاھده غیب است، و این از مقامات ایمان 

 ».باشد می

 نوع دوم ـ فراست ریاضت
نشینی به  داری و خلوت کردن و گوشه زنده ست از راه گرسنگی و شباین نوع از فرا

آید؛ چون نفس آدمی وقتی از موانع به دور باشد به سبب دور بودنش از  دست می
شود. این فراست میان مؤمن و کافر  موانع نوعی فراست و کشف برایش حاصل می

مند و راھی مستقیم دھنده ایمان و ولی بودن نیست، و حقّی سود مشترک است و نشان
کند، بلکه کشف این فراست از جنس فراست حاکمان و معبّران خواب و  را کشف نمی

 باشد. پزشکان و مانند آنھا می

 نوع سوم ـ فراست خلقتی و آفرینشی
مندند. اینان با استفاده از این  فراستی است که پزشکان و دیگران از آن بھره

خلاق و خوی آن نظر به ارتباطی که میان آن دو فراست، با خلقت و آفرینش چیزی بر ا
کنند؛ مانند استدلال به کوچکی  است و حکمت خدا اقتضای آن را کرده، استدلال می

غیرعادی سر بر کمی عقل و استدلال به بزرگی سر بر عقل زیاد، استدلال به سعه صدر 
ق و خوی، بر سعه و گستردگی اخلاق و خوی و استدلال به تنگی صدر بر کمبود اخلا

استدلال به خشک بودن چشمان و تیرگی نگاهِ چشمان بر ابله بودن صاحبش و ضعف 
 حرارت قلبش و مانند آن.

*** 

 ÷ ونؤمن بأشراط الساعة: من خروج الّدجّال، ونزول عيسى ابن مر�م«قوله: 
 .»من السّماء، ونؤمن بطلوع الشمس، من مغر�ها، وخروج دابةّ الأرض من موضعها

                                           
ھجری به دنیا آمده است. وی از  ١٤٠دارانی است. در حدود سال  او عبدالرحمن بن احمد -١

آمده  ٣٤، شماره: ١٠، ج »سیر أعلام النبلاء«زاھدان و پارسایان بزرگ بود. شرح حالش در کتاب 
 است.
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ھای قیامت از جمله خروج دجّال، فرود آمدن عیسی بن  به نشانه«ترجمه: 
از آسمان، طلوع خورشید از طرف مغرب، و بیرون آمدن خزندگان روی  ÷ مریم

 ».زمین از جای خودشان، ایمان داریم

 ھای قیامت ایمان به نشانه
از عوف بن مالک اشجعی روایت است که گوید: در غزوه تبوک نزد شرح عبارت: 

اعدد «آمدم، و آن حضرت در میان بنای گنبدی شکل از چرم بود و فرمود:  ج پیامبر
 ٢[يأخذ] في�م كقُعاص ١المقدس، ثم موتانٌ  السّاعة: مو�، ثمّ فتح بيت يستّاً ب� يد

يبقى  المال حتى يعطى الرجّل مئة دينار فيظل ساخطاً، ثمّ فتنةٌ لا ٣الغنم، ثم استفاضة
الأصفر، فيغدرون،  ه، ثمّ هدنةٌ ت�ون بين�م و�� ب�لتبيت من العرب إلاّ دخ

ھای  شش چیز از نشانه« »فيأتون�م تحت ثمان� غايةً، تحت كّل غاية اثناعشر ألفاً 
گیر ھمانند طاعون  ) مرگ ھمه٣المقدس،  ) فتح بیت٢) مرگ من، ١قیامت را بشمار: 

شود و او رنجیده  کسی داده می) فراوانی مال تا جایی که صد دینار به ٤در چھارپایان، 
ماند  ھای قوم عرب نمی ای از خانه ای که ھیچ خانه ) فتنه٥شود،  خاطر و ناراحت می

) سپس صلح و آتش بسی که میان شما و طایفه بنی ٦شود،  مگر اینکه داخل آن می
کنند و  کنند، پس زیر ھشتاد ھدف به شما حمله می باشد، که آنان خیانت می اصفر می

                                           
؛ قزاز گوید: به معنای مرگ است. دیگران بر این باورند »واو«و سکون » میم«، با ضمه »موتان« -١

» میم«گیر است. این کلمه اگر با ضمه  شود و ھمه است که زیاد واقع می، مرگی »موتان«که 
» موتان القلب«آورند. به انسان کودن و ابله،  می» فتحه«باشد، لغت تمیم است و دیگران آن را با 

» واو«و » میم«با فتحه » موتان«شود. ابن جوزی گوید: برخی از محدثان به اشتباه،  گفته می
شود. نگا:  کلمه (یعنی موتان) نام زمینی است که با کشت و اصلاح، زنده نمی آورند. چون این می

 .٣/٥٣، »الفائق«، اثر ابوعبید؛ و ٤/٨٦، »غریب الحدیث«
رود تا  گیرد و این درد از بین نمی ؛ دردی است که چھارپایان را می»قاف«، با ضمه »قُعاص« -٢

رمیت الصید، «گویند:  ز آن آمده است. می، در قتل ھم ا»إقعاص«میرند.  اینکه چھارپایان می
 .٤/٨٦، »غریب الحدیث«ھرگاه آن را در جا بکشی. نگا: » فأقعصته

 تغییر یافته است.» استقامة«ھای خطی به  در اصل نسخه -٣



 ١٠١٣ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

ھم روایت شده و ھر  ١»رایة«، »غایة«به جای ». ھر ھدف، دوازه ھزار نفر قرار دارندزیر 
 اند. و ابوداود و ابن ماجه و طبرانی آن را روایت کرده ٣بخاری ٢دو به یک معنا ھستند.

از حذیفه بن اسید روایت است که گوید: در حالی که ما با ھم قیامت را یادآوری 

چه چیزی را به « ٤»ما تذكرون«اطلاع حاصل کرد و فرمود: از ما  ج کردیم، پیامبر می

عشر  ٥إنهّا لن تقوم حتى ترُی«کنیم. فرمود:  گفتند: قیامت را یاد می» آورید؟ یاد می
آياتٍ: الّدخان، والّدجّال، والّدابةّ، وطلوع الشمس من مغر�ها، ونزول عيسى ابن مر�م، 

وخسفٌ بالمغرب، وخسفٌ و�أجوج ومأجوج، وثلاثة خسوف: خسفٌ بالمشرق، 
قیامت « »بالجز�رة العرب، وآخر ذلك نارٌ تخرج من اليمن تطرد الناس إلى �شرهم

شود تا اینکه ده نشانه دیده شود: دود، دجّال، جنبنده، طلوع خورشید از  ھرگز برپا نمی
                                           

از طریق روایت ذی مِخبَر. ابن جوزی گوید: برخی از محدثان  ٤٢٩٢نزد ابوداود به شماره:  -١
 .١٥/١٠٠، »عمدة القاری«؛ اند روایت کرده» غابة«

 یکی ھستند.» رایة«و » غایة«جوالیقی گوید:  -٢

از طریق حمیدی، که وی گوید: و لیدبن مسلم برای ما نقل کرد و گفت:  ٣١٧٦به شماره:  -٣
عبدالله بن علاء بن زبر برای ما نقل کرد و گفت: از بسر بن عبیدالله شنیدم که او از ابوادریس 

وف بن مالک شنیدم ... راویان آن، ھمگی اھل شام ھستند جز حمیدی، شنید که گفت: از ع
از طریق عبدالرحمن بن  ٤٠٤٢استاد بخاری، چون او اھل مکه است. ابن ماجه به شماره: 

به  ٤٠، ص ١٨، ج »الکبیر المعجم«ابراھیم، از ولیدبن مسلم ـ آن را روایت کرده است. طبرانی در 
یدبن مسلم ... آن را روایت کرده فقط او میان عبدالله بن علاء و از طریق دحیم، از ول ٧٠شماره 

است. پس او در اتصال اسانید اضافه شده،  میان بسربن عبیدالله، زیدبن واقد را به سند آن افزوده
آن را گوشزد نموده است. ھمچنین  ٦/٢٧٧، »الفتح«که حافظ ابن حجر عسقلانی در کتاب 

از  ٤٠٩٥یق مؤمّل بن فضل به طور مختصر، و ابن ماجه به شماره از طر ٤٢٩٣ابوداود به شماره: 
؛ ٦/٢٥، »المسند«اند. احمد در  طریق عبدالرحمن بن ابراھیم، از ولیدبن مسلم آن را روایت کرده

اند که در این  از دو طریق از صفوان به طور طولانی آن را روایت کرده ٧٢و طبرانی به شماره: 
رحمن بن جبیر بن نفیر، از پدرش، از عوف بن مالک برای ما نقل کرد و روایت صفوان گوید: عبدال

فسطاط مسلمین در آن روز در سرزمینی به نام «در آخر روایت، این عبارت را افزوده است: 
این حدیث طرق دیگری دارد که طبرانی به ». باشد می» دمشق«در شھری به نام » الغوطة«

 را روایت کرده است.آن  ١٥٠و  ١٢٢، ١١٩، ٩٨ھای:  شماره

 ، آمده است.»ما تذاكرون«در صحیح مسلم  -٤

 (تا اینکه پیش از آن را ببینید)آمده است. »حتی ترون قبلها«در صحیح مسلم،  -٥
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طرف مغرب، فرود آمدن عیسی بن مریم، یأجوج و مأجوج، و سه تا گرفتگی: یکی در 
، یکی در طرف مغرب و یکی ھم در جزیرة العرب، و آخرین نشانه، آتشی طرف مشرق

». دھد آید و مردم را به سوی جایگاه حشرشان سوق می است که از یمن بیرون می
 .١مسلم آن را روایت کرده است

روایت شده که وی  ب که لفظ از آنِ بخاری است، از ابن عمر» صحیحین«در 

 �فى إنّ االله لا«سخن به میان آمد، آن حضرت فرمود: ، از دجال ج گوید: نزد پیامبر
علي�م، و�نّ االله ليس بأعور، وأشار بيده إلى عينيه، و�نّ المسيح الّدجّال أعور عن 

ھمانا خداوند بر شما پوشیده نیست، و خداوند یک « ٢»اليم�، كأنّ عينه عنبةٌ طافيةٌ 
ا مسیح دجّال چشم طرف چشم نیست، و با دستش اشاره به دو چشمش کرد، و ھمان

 ».راست را ندارد و یک چشم است، گویی یک دانه انگور فشار داده شده است

ما من نبي إلاّ «فرمود:  ج روایت است که گوید: رسول خدا س از انس بن مالک
أنذر قومه الأعورَ الّدجّال، ألا إنهّ أعور، و�نّ رّ��م ليس بأعور، ومكتوب ب� عينيه 

ھیچ پیامبری نیست مگر آنکه قومش را از دجّال یک چشم ترسانده است. « ٣»فَ رَ  كَ 
گاه باشید که دجّال یک چشم است، و ھمانا پروردگارتان یک چشم نیست. و میان  آ

در روایت دیگری آن را این  ج پیامبر». نوشته شده است» ک ف ر«چشمان دجّال 
 ».او کافر است«گونه تفسیر کرده که یعنی 

فرمود:  ج اند که او گفت: رسول خدا روایت کرده س گران از ابوھریرهبخاری و دی

ي نفسي بيده ليوش�نّ أن ي�ل في�م ابن مر�م حكماً عدلاً، فيكسر «
ّ

والذ

                                           
؛ ابن ٤٣١١؛ ابوداود به شماره: ٤/٦، »المسند«. ھمچنین احمد در ٢٩٠١صحیح مسلم، شماره:  -١

، »التحفة«آن گونه که در » الکبری«؛ نسائی در ٢١٨٣؛ ترمذی به شماره: ٤٠٥٥ماجه به شماره: 
ھای:  ؛ طبرانی به شماره١٣١-١٥/١٣٠؛ ابن ابی شیبه، ١٠٦٧آمده؛ طیالسی به شماره:  ٣/٢٠

 اند. آن را روایت کرده ٤٢٥٠؛ و بغوی به شماره: ٣٠٣٤و  ٣٠٢٩، ٣٠٢٨
و  ١٦٩به شماره: ؛ مسلم ٧١٢٨و  ٧٠٢٦، ٦٩٩٩، ٥٩٠٢، ٣٤٤١، ٣٤٣٩ھای:  بخاری به شماره -٢

، »المسند«؛ احمد در ٢٢٤١و  ٢٢٣٥ھای:  ؛ ترمذی به شماره٤٧٥٧؛ ابوداود به شماره: ٤/٢٢٤٧
 اند. آن را روایت کرده ٤٢٥٦و  ٤٢٥٥ھای:  ؛ و بغوی به شماره١٥/١٢٨؛ ابن ابی شیبه، ١٣١و  ٢/٣٧

؛ ٢٢٤٥اره: ؛ ترمذی به شم٢٩٣٣؛ مسلم به شماره: ٧٤٠٨و  ٧١٣١ھای:  بخاری به شماره -٣
 اند. آن را روایت کرده ١٩٦٣؛ و طیالسی به شماره: ٤٣١٦ابوداود به شماره: 



 ١٠١٥ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

يقبله أحدٌ، حتّى ت�ون  الصّليب، و�قتل الخ��ر، و�ضع الجز�ة، و�فيض المال حتى لا
که جانم در دست اوست، ھر آن سوگند به کسی « »الدنيا وما فيها منالسّجدة خ�اً 

احتمال دارد که پسر مریم (عیسی) به عنوان داوری عادل به میان شما فرود آید، و آن 
شود  کند و مال زیاد می کشد و جزیه را وضع می شکند و خوک را می وقت صلیب را می

 ای است که یک سجده از دنیا پذیرد. این وضعیت به گونه تا جایی که احدی آن را نمی
گوید: و اگر خواستید این آیه را  سپس ابوھریره می». و آنچه در دنیاست، بھتر است

 بخوانید:

هۡلِ ﴿
َ
يَُ�ونُ عَليَۡهِمۡ  لۡقَِ�مَٰةِ ٱوََ�ومَۡ  ۖۦ َ�بۡلَ مَوۡتهِِ  ۦإِ�َّ َ�ُؤۡمِنََّ بهِِ  لۡكَِ�بِٰ ٱ�ن مِّنۡ أ

 ]١٥٩[النساء:  ﴾١٥٩شَهِيدٗا

مگر آنکه پیش از مرگش حتماً به او [عیسی] ایمان  و ھیچ کس از اھل کتاب نیست«
 .»آورد و روز قیامت بر آنان گواه خواھد بود می

احادیث دجّال، و فرود آمدن عیسی بن مریم از آسمان و کشتن دجال به دست او، 
و خروج یأجوج و مأجوج در زمان عیسی و پس از کشتن دجّال، که در نتیجه خداوند 

برد، زیادند که  می علیه آنان، از بین ÷ به برکت دعای عیسیشان را در یک شب  ھمه
 .١گنجد تفصیل و شرح آن در این مختصر نمی

راجع به بیرون آمدن دابه و طلوع خورشید از سمت مغرب، خداوند متعال 
 فرماید: می

خۡرجَۡنَا لهَُمۡ دَآبَّةٗ مِّنَ  لۡقَوۡلُ ٱ۞�ذاَ وََ�عَ ﴿
َ
�ضِ ٱعَليَۡهِمۡ أ

َ
نَّ  ۡ�

َ
َ�نوُاْ  �َّاسَ ٱتَُ�لّمُِهُمۡ أ

 ]٨٢[النمل:  ٢﴾٨٢َ�تٰنَِا َ� يوُقنُِونَ �

ای را از زمین برای ایشان بیرون  و چون وعده عذاب بر ایشان واقع شود، جنبنده«
گوید][: مردم [چنان که باید] به آیات ما یقین  کند [و می آوریم که با آنھا تکلم می می

 .»آوردند نمی
 فرماید: جای دیگری خداوند سبحان می در

                                           
؛ ترمذی به شماره: ١٥٥؛ مسلم به شماره: ٣٤٤٩و  ٣٤٤٨، ٢٤٧٦، ٢٢٢٢ھای:  بخاری به شماره -١

، ٤١١، ٤٠٦، ٣٩٤، ٢٩٠، ٢٧٢، ٢/٢٤٠، »المسند«؛ احمد در ٤٠٨٧؛ ابن ماجه به شماره: ٢٢٣٣
 اند. آن را روایت کرده ٢٢٩٧؛ و طیالسی به شماره: ٥٣٨ و ٤٩٤، ٤٨٢

 .٢٥-٢٠/٢٤، »روح المعانی«؛ و ١/١٩٠، »النھایة«؛ ٢٢٤-٦/٢٢٠، »تفسیر القرآن العظیم«نگا:  -٢
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�يَِهُمُ ﴿
ۡ
ن تأَ

َ
ٓ أ ِ�َ َ�عۡضُ ءَاَ�تِٰ رَّ�كَِۗ يوَمَۡ  لمََۡ�ٰٓ�كَِةُ ٱهَلۡ ينَظُرُونَ إِ�َّ

ۡ
وۡ يأَ

َ
ِ�َ رَ�ُّكَ أ

ۡ
وۡ يأَ

َ
أ

ِ� َ�عۡضُ ءَاَ�تِٰ رَّ�كَِ َ� ينَفَعُ َ�فۡسًا إيَِ�نُٰهَا لمَۡ تَُ�نۡ ءَامَنَتۡ مِن َ�بۡلُ 
ۡ
وۡ كَسَبَتۡ ِ�ٓ  يأَ

َ
أ

�ۗ إيَِ�نٰهَِا خَ  ْ ٱقلُِ  ۡ�ٗ  ]١٥٨[الأنعام:  ﴾١٥٨إنَِّا مُنتَظِرُونَ  نتَظِرُوٓا

ای از  آیا جز این انتظار دارند که فرشتگان به سویشان بیایند یا پروردگارت بیاید، یا پاره«
بیاید، برای  آیات (معجزات) پروردگار تو ظاھر گردد؟ [اما] روزی که برخی آیات پروردگارت

کسی که قبلاً ایمان نیاورده و یا در ایمان خویش عمل خیری فراھم نکرده باشد، ایمان 
 .»آوردنش سودی ندارد. بگو: منتظر باشید، ما نیز منتظریم

بخاری در ضمن تفسیر آیه مذکور از ابوھریره روایت کرده که او گفت: رسول 

س من مغر�ها، فإذا رآها الناس آمن لا تقوم الساعة حتى تطلع الشم«فرمود:  ج خدا
قیامت برپا « ١»من عليها، فذلك ح� لاينفع نفساً إيمانها لم ت�ن آمنت من قبل

بینند  شود تا اینکه خورشید از سمت مغرب طلوع کند. وقتی مردم آن را می نمی
آورند اما کسی که قبلاً ایمان  تمامی کسانی که بر روی زمین ھستند، ایمان می

 ».نیاورده، آن موقع ایمان آوردنش سودی ندارد
 ج از رسول خدامسلم از عبدالله بن عمرو، روایت کرده که او گوید: حدیثی را 

إنّ «فرمود:  شنیدم که می ج کنم: از رسول خدا ام که ھرگز فراموشش نمی حفظ کرده
 ٢هايّ أول الآيات خروجاً طلوع الشمس من مغر�ها، وخروج الّدابة على الناس ضحًى، وأ

ھای [قیامت که  ھمانا اولین نشانه« ٣»ما كانت قبل صاحبتها فالأخری على إثرها قر�باً 
ند] طلوع خورشید از سمت مغرب، و بیرون آمدن جنبنده به ھنگام چاشت دھ روی می

دھد،  باشد. ھر کدام یک از این دو نشانه که پیش از دیگری روی می برای مردم می
 ».دھد دیگری به زودی به دنبال آن روی می

                                           
؛ ٤٣١٢؛ ابوداود به شماره: ١٥٧؛ مسلم به شماره: ٦٥٠٦و  ٤٦٣٦، ٤٦٣٥ھای:  بخاری به شماره -١

آمده؛ و بغوی  ١٠/٤٤٢، »التحفة«گونه که در  آن» الکبری«در ؛ نسائی ٤٠٦٨ابن ماجه به شماره: 
 اند. آن را روایت کرده ٤٢٤٣به شماره: 

 باشد. آمده، و آنچه که در بالا ذکر شده، براساس صحیح مسلم می» فأيتها«ھای خطی،  در اصل نسخه -٢

؛ طیالسی به ٤٠٦٩؛ ابن ماجه به شماره: ٤٣١٠؛ ابوداود به شماره: ٢٩٤١مسلم به شماره:  -٣
 اند. آن را روایت کرده ٤٢٩١؛ و بغوی به شماره: ٢/٢٠١، »المسند«؛ احمد در ٢٢٤٨شماره: 



 ١٠١٧ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

ھایی که عادی و مأنوس نیست ھرچند دجّال و فرود آمدن  یعنی اولین نشانه
اند، چون این  ان، و بیرون آمدن یأجوج و مأجوج پیش از آن بودهاز آسم ÷ عیسی
ھا به دلیل آنکه بشر ھستند، و مشاھده امثال آنھا مأنوس است، به ھمین خاطر  نشانه

عادی و مأنوس ھستند، اما بیرون آمدن جنبنده (دابه) به شکلی عجیب و غریب، 
گذاری آنان  ا مردم و نشانهغیرعادی و نامأنوس است. گذشته از این، سخن گفتن آن ب

ھای زمینی است  با ایمان یا کفر، کاملاً امری غیرعادی است. این نشانه، نخستین نشانه
ھمچنان که طلوع خورشید از سمت مغرب که برخلاف عادت و معمول خود است، 

 باشد. ھای آسمانی می نخستین نشانه
اند که تفصیل و  ی مشھور آوردهھای قیامت را جداگانه در تألیفات علما، احادیثٍ نشانه

 گنجد. شرح آن در این مختصر نمی
*** 

ولا نصدّق كاهناً ولا عرّافاً، ولا من يدّعى شيئاً �الف الكتاب والسنةّ «قوله: 
  .»و�جماع الأمّة

کنیم. ھمچنین کسی را که ادعای  گیر و پیشگویی را تصدیق نمی ھیچ فال«ترجمه: 
 ».کنیم سنت و اجماع امت اسلامی است، تصدیق نمی کند که مخالف قرآن و چیزی می

مسلم و امام احمد از صفیه بنت أبی عبید، از برخی از ھمسران  شرح عبارت:

من أتى عرّافاً فسأله «اند که ایشان فرمودند:  روایت کرده ج ، از آن حضرتج پیامبر
گویی برود و ھر کس نزد فالگیر و پیش: «١»عن شىء، لم تقبل له صلاته أر�ع� ليلةً 

 ». شود راجع به چیزی از او سؤال کند، نماز چھل شبانه روزش پذیرفته نمی

 دروغ فالگیر و پیشگو

من أتى «فرمودند:  ج امام احمد در مسند خود، از ابوھریره روایت کرده که پیامبر
ھر کس پیش : «٢»عرّافاً أو كاهناً، فصدّقه بما يقول، فقد �فر بما أنزل على �مد

                                           
-١٠/٤٠٦، »الحلیة«؛ ابونعیم در ٢٢٣٠؛ مسلم به شماره: ٥/٣٨٠و  ٤/٦٨، »المسند«احمد در  -١

 اند. آن را روایت کرده ٢/٢٣٦، »أخبار أصبھان«، و در ٤٠٧
 تخریج آن گذشت. -٢
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نازل  ج یا فالگیر برود و گفته آنان را تصدیق کند، قطعاً به آنچه که بر محمد پیشگو
 ».شده، کفر ورزیده است

شود و از نظر  می» عرّاف«شناس) نزد برخی از علما داخل اسم  (ستاره ١»منجّم«
(پیشگو) را دارد. وقتی حال و وضعیت » عرّاف«برخی دیگر از علما، ھمان معنای 

 ؟ست، پس حال و وضعیت سؤال شونده چگونه باید باشدکننده این ا سؤال
از عایشه روایت است که گوید: افرادی راجع » مسند امام احمد«و » صحیحین«در 

ليسوا «پرسیدند، آن حضرت در پاسخ فرمود:  ج به کاھنان و فالگیران از رسول خدا
گویند  می آنان گفتند: ای رسول خدا! اینان گاھگاھی چیزی». چیزی نیستند« »�شىء

 تلك الكلمة من الحقّ �طفها الجّ�ّ «فرمود:  ج آید؟ رسول خدا که درست از آب در می
آن یک کلمه « ٤»[أ�ثر من] مائة كذبةٍ  ٣في أذن وليه، فيخلطون معها ٢فيقرقرها

رباید و آن را به گوش دوستش (یعنی کاھن و پیشگو) القا  درست، فرد جنی آن را می
 ».کنند کند و آنان ھم آن یک کلمه حق را با بیشتر از صد دروغ آمیخته و قاطی می می

                                           
 .١٩٥-٣٥/١٩٣، »الفتاوی مجموع«نگا:  -١

در روایت » یردّدھا«کند. و این لفظ  باشد، یعنی آن را تکرار می می» یردّدھا«به معنای » یقرقرھا« -٢
و » یاء«با فتحه » فیقّرھا«بخاری آمده است. ھمچنین بخاری و مسلم و دیگران آن را با لفظ 

گویی:  باشد. می ریزد) می (آن را می» یصبھا«عنای اند که به م روایت کرده» راء«و تشدید » قاف«

شود. گویی آن فرد  ، وقتی آب را روی سرش بریزی، این جمله گفته می»قررت علی رأسه دلواً «
گوید: درست است  جنی، آن یک کلمه حق را در گوش کاھن و پیشگو ریخته است. قرطبی می

ا صدایی در گوشش القا کرده است. که گفته شود: معنایش این است که آن یک کلمه حق را ب
 ».پرنده از خودش صدا در آورد» «قرّ الطائر«گویند:  آورد، می وقتی پرنده صدایی از خودش در می

 آمده است. »فيها«در صحیح مسلم،  -٣

آن  ٣٢٨٨آن را روایت کرده، و به شماره:  ٧٥٦١و  ٦٢١٣، ٥٧٦٢، ٣٢١٠ھای:  بخاری به شماره -٤
، به »الأدب المفرد«، بخاری در ٢٢٢٨ه است. ھمچنین مسلم به شماره: را در تعلیقش آورد

آن را روایت  ٣٢٥٨؛ و بغوی به شماره: ١١٥-٣/١١٤، »الآثار مشکل«؛ طحاوی در ٨٨٢شماره: 
 اند. کرده



 ١٠١٩ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

ثمن الكلب خبيثٌ، «روایت شده که ایشان فرمودند:  ج ، از پیامبر»الصحیح«در 
ای که از  بھای سگ، پلید است و مھریه« ١»وحلوان الكاهن خبيثٌ خبيثٌ،  ومهر البغيّ 

زن به زور و ستم ستانده شده، پلید است، و شیرینی [سخنان] کاھن و فالگیر، پلید 
 .»است

شود، مانند چوبی  شناس و صاحب تیرھایی که از آنھا طلب روزی می آنچه که ستاره
ھا کشیده  ا و خطی که میان شنھ روی آن نوشته شده، و زننده ریگ» ا ب ج د«که 
شود و حرام است. و علمای  دھند، و در این معنا داخل می شود و آنچه که اینان می می

 اند. زیادی ھمچون بغوی و قاضی عیاض و دیگران اجماع بر تحریم آن را نقل کرده
در حدیبیه موقع  ج از زیدبن خالد روایت است گوید: رسول خدا» صحیحین«در 

دانید  آیا می« »أتدرون ماذا قال رّ��م الليلة؟«ما خطبه خواند و فرمود:  غروب برای
دانند. خدا فرمود:  گفتیم: خدا و پیامبرش بھتر می» که پروردگارتان امشب چه فرمود؟

أصبح من عبادي مؤمن بي و�فر بي، فمن قال: مطرنا بفضل االله ورحمته، فذلك مؤمن «
 ٢»بنوء كذا و�ذا، فذلك كافرٌ بي، مؤمنٌ بالكو�ب بي، كافر بالكو�ب، ومن قال: مطرنا

                                           
) از طریق روایت رافع بن خدیج آن را با این لفظ روایت کرده است: ٤١)(١٥٦٨مسلم به شماره ( -١

ای  بھای سگ، پلید است و مھریه« »ثٌ، ومهر البغی خبيثٌ، وكسب الحجام خبيثٌ ثمن الكلب خبي«
بخاری به ». که به زن داده نشده و از وی ستم شده، پلید است و درآمد حجامت، پلید است

، »الموطأ«؛ مالک در ١٥٦٧؛ مسلم به شماره: ٥٧٦١و  ٥٣٤٦، ٢٢٨٢، ٢٢٣٧ھای:  شماره
؛ ابوداود به شماره: ١٢٢٤؛ شافعی به شماره: ١٢٠و  ١١٩-٤/١١٨، »المسند«؛ احمد در ٢/٦٥٦

؛ ابن جارود به ٢١٥٩؛ ابن ماجه به شماره: ٧/٣٠٩؛ نسائی، ١٢٧٦؛ ترمذی به شماره: ٣٤٢٨
از طریق روایت  ٤/٥١، »شرح معانی الآثار«؛ طحاوی در ٢٠٣٧؛ بغوی به شماره: ٥٨١شماره: 

ای که به زن داده نشده و به  بھای سگ و مھریهاز  ج اند که رسول خدا ابومسعود انصاری آورده
 وی ظلم شده، و شیرینی [سخنان] کاھن نھی فرموده است.

؛ ابوداود به شماره: ٧١؛ مسلم به شماره: ٧٥٠٣و  ٤١٤٧، ١٠٣٨، ٨٤٦ھای:  بخاری به شماره -٢
-٣/٣٥٧؛ بیھقی، ٤/١١٧، »المسند«؛ احمد در ١/١٩٢؛ مالک، ١٦٥-٣/١٦٤؛ نسائی، ٣٩٠٦

؛ ٨١٣؛ حمیدی به شماره: ٥٢١٦و  ٥٢١٥، ٥٢١٤، ٥٢١٣ھای:  طبرانی به شماره ؛٣٥٨
شرح «اند. بغوی در  آن را روایت کرده ١٨٨؛ و ابن حبان به شماره: ٢١٠٠٣عبدالرزاق به شماره 

پایین افتد،  گفتند: ھرگاه ستاره و شبنمی  ھا در زمان جاھلیت می گوید: عرب می ٤/٤٢٠، »السنة
گفتند: به  دادند و می بارد؛ از این رو در آن صورت ھر بارانی را به ستاره نسبت می حتماً باران می
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گوید: به  از میان بندگانم، کسی به من مؤمن شد و کسی به من کافر. کسی که می«
بارد، او نسبت به من مؤمن است و نسبت  لطف و فضل و رحمت خدا، برای ما باران می

بارد، او  اران میگوید: به وسیله فلان ستاره برای ما ب به ستاره کافر و کسی که می
 ».نسبت به من کافر است و نسبت به ستاره، مؤمن

از ابومالک اشعری روایت است که » مسند امام احمد«و » صحیح مسلم«در 

يتر�ونهنّ: الفخر في الأحساب،  أر�ع في أمّتي من أمر الجاهلية، لا«فرمودند:  ج پیامبر
چھار خصلت در میان امت : «١»والّنياحةوالطّعن في الأ�ساب، والإستسقاء بالأنواء، 

کنند. این چھار خصلت عبارتند از:  من، از کارھای جاھلیت است که آنھا را ترک نمی
) طلب روزی ٣) طعنه و رخنه گرفتن در نسب ٢) فخر در جاه و مقام و خویشاوندی ١

 ».سرایی ) نوحه٤ھا  با ستاره
یر ائمه راجع به نھی از آن، بیشتر و یاران آن حضرت و سا ج نصوص وارده از پیامبر

 از آن است که ذکر آنھا در اینجا بگنجد.
، و ٢شناسی ـ که مضمون آن تأثیر در زندگی انسان و حالات انسانی است فن ستاره

به معنای استدلال بر حوادث و رویدادھای زمینی از طریق احوال و اوضاع فلکی یا 

                                                                                                       
وسیله فلان ستاره برای ما باران بارید. این سرزنش به نسبت کسانی است که باران را از فعل 

گوید: به وسیله فلان ستاره برای ما باران بارید و منظورش این  دانند، اما کسی که می ستاره می
 د که خداوند متعال با لطف و فضل خود در این وقت برای ما باران نازل کرد، این جایز است.باش

؛ ابویعلی ٦٦٨٦؛ عبدالرزاق به شماره ٣٤٣-٥/٣٤٢، »المسند«؛ احمد در ٩٣٤مسلم به شماره  -١
اند. لفظ  آن را روایت کرده ٤/٦٣؛ و بیھقی، ١/٣٨٣، »المستدرک«؛ حاکم در ١٥٧٧به شماره: 

باشد جز عبدالرزاق که آن را با لفظ  می »والاستسقاء بالنجوم«نزد ھمه این راویان، حدیث 

 روایت کرده که شارح ھمین را انتخاب کرده است. »بالأنواء«

در نظر عقل سلیم، گمان برخی از مردم مبنی بر اینکه ستارگان در به دست دادن احوالی درونی  -٢
نیازی و نیازمندی،  اخلاقی و بداخلاقی، بی تی، خوشھمچون زیرکی و ابلھی، خوشبختی و بدبخ

رسد. علامه ابن قیم، جھل و نادانی و  غم و شادی، و لذت و درد تأثیر دارند، درست به نظر نمی
مفتاح «گمراھی قائلان این گمان و دور بودنشان از ھدایت و تعالیم اسلام در کتاب بزرگش، 

ھا نشان داده که ادعاھای اینان  رده است. واقعیتبه تفصیل بیان ک ٢٤٢-٢/١٢٦، »دارالسعادة
 اند، چون آنان فقط به دروغ از آب درآمده و دروغ اینھا بیشتر از مواردی است که تصدیق شده

 ای از حق ندارند. کنند، و اینھا ھم بھره اتفاق و تصادف و گمان و وھم تکیه می



 ١٠٢١ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

مینی است ـ بنا به قرآن و سنت، کاری ھای ز ای میان نیروی فلکی و حرکت آمیخته
 فرماید: حرام است و بلکه بر زبان تمامی پیامبران، حرام است؛ خداوند متعال می

احِرُ ٱوََ� ُ�فۡلحُِ ﴿ َ�ٰ  لسَّ
َ
 ]٦٩[طه:  ﴾٦٩حَيۡثُ �

 .»شود و جادوگر ھر جا درآید رستگار نمی«
 فرماید: در جای دیگری می

لمَۡ ترََ إَِ� ﴿
َ
ِينَ ٱ� وتوُاْ نصَِيبٗا مِّنَ  �َّ

ُ
ِ  لۡكَِ�بِٰ ٱأ بۡتِ ٱيؤُۡمِنُونَ ب غُٰوتِ ٱوَ  ۡ�ِ  ]٥١[النساء:  ﴾ل�َّ

 .»گروند اند ندیدی که به ھر بت و طغیانگری می ای یافته آیا کسانی را که از کتاب بھره«
 به معنای سحر و جادو است.» جبت«گویند:  و دیگران می س عمربن خطاب

روایت شده که او گفت: ابوبکر خدمتکاری  ل شهاز عای» صحیح بخاری«در 
خورد. روزی چیزی را آورد و ابوبکر از آن خورد.  داشت که از کسب و کار خود می

دانی این از چیست؟ ابوبکر گفت: آن چیست؟ خدمتکار گفت:  خدمتکار به او گفت: می
ویی و پیشگ ١کردم و در حقیقت کھانت من در زمان جاھلیت برای کسی پیشگویی می

و جادو را خوب بلد نبودم فقط او را فریب دادم. آن فرد مرا دید و چیزی را در مقابل 
آن به من داد. پس این ھمان چیز است که از آن خوردی. ابوبکر دستش را داخل 

 .٢دھانش کرد و ھر چیزی که در شکمش بود، بالا آورد
شناسان و  دن این ستارهبر حاکم و ھر انسان توانایی واجب است که در راه از بین بر

گیرند، و منع کردن  زنند و قرعه می کاھنان و جادوگران و کسانی که بر شن و ریگ می
ھای مردم جھت این کار،  ھا یا رفتن به خانه ھا و کوچه آنان از نشستن در معابر و جاده

دن داند و برای از بین بر از ھیچ کوششی دریغ نورزند. کسی که تحریم این کارھا را می
کند در حالی که قدرت و توان آن را دارد، ھمین فرموده خداوند برایش  آن تلاش نمی

 فرماید: بس است که می

نكَرٖ َ�عَلوُهُۚ َ�ئِۡسَ مَا َ�نوُاْ َ�فۡعَلوُنَ ﴿  ]٧٩[المائدة:  ﴾٧٩َ�نوُاْ َ� يتَنََاهَوۡنَ عَن مُّ

                                           
باشد. کھانت و  از راه غیرشرعی می ، به معنای خبر دادن از غیب»کاف«با کسره » کِھانة« -١

زیاد بود. برخی از مردم زمان جاھلیت  ج پیشگویی در زمان جاھلیت به ویژه قبل از بعثت پیامبر
اند و خبرھایی به آنان داده است، و برخی از آنان ادعا  کردند که آنان جن را دیده گمان می

 دانند.  ی داده شده، میکردند که آنان این چیزھا را با فھم و درکی که به و می
 آن را روایت کرده است.» أیام الجاھلیة«، باب »مناقب الأنصار«در مبحث  ٣٨٤٣بخاری به شماره:  -٢



 هیطحاو دهیشرح عق    ١٠٢٢

داشتند، به راستی آنچه  نمیشدند باز  آنان یکدیگر را از اعمال زشتی که مرتکب می«
 .»کردند بد بود می

ھا سخنان گناه آلود گفته و بنا به اجماع مسلمانان مال حرام را  این ملعون
به ثبوت رسیده که آن  ج بنا به روایت ابوبکر صدیق از پیامبر» السنن«خورند. و در  می

يعمّهم االله بعقاب إنّ الّناس إذا رأوا المنكر، فلم يغ�وه أوشك أن «حضرت فرمودند: 
دھند، این احتمال  بینند و آن را تغییر نمی ھمانا مردمانی که کار ناپسند را می« ١»منه

 ».وجود دارد که خداوند، عقاب و عذاب خویش را شامل حالشان گرداند
 اند: دھند، چند نوع این افرادی که این کارھای خارج از قرآن و سنت را انجام می

شان اطاعت جن  روغ و نیرنگ و فریب ھستند. کسانی که، یکینوعی از آنھا، اھل د
ھای  کند. مانند شیخ کند یا ادعای چیزھای عجیب و غریب می از او را اظھار می

ھای مکار. این افراد مستحق عقوبت و  کار و فقیران دروغگو و اھل طریقت فریب
چه بسا برخی از این  ھای سنگینی ھستند تا آنان را از دروغ و نیرنگ باز دارد. مجازات

افراد، استحقاق کشته شدن را داشته باشند، مانند کسانی که با این چرند و پرندھا 
 کنند یا خواستار تغییر چیزی از شریعت ھستند و مانند آن. ادعای نبوت می

نوعی دیگر، در این کارھا به وسیله انواع سحر و جادو، از روی جدی و حقیقت 
دانند. ھمچنان که این رأی،  ما، کشتن جادوگر را واجب میگویند. جمھور عل سخن می

باشد. ھمچنین این رأی از صحابه ھمچون عمر و  مذھب ابوحنیفه و مالک و احمد می
روایت شده است. سپس اینان اختلاف نظر دارند در  ش ابن عمر و عثمان و دیگران

شود؟  خاطر جادو کافر میشود یا خیر؟ آیا او به  اینکه آیا از جادوگر درخواست توبه می
ای معتقدند که اگر این  شود؟ عده یا به خاطر برپایی فساد و تباھی در زمین کشته می

شود و اگر چنین نبود، مجازات  جادوگر کسی را از طریق جادو کشت، وی کشته می

                                           
؛ ابوداود به شماره: ٣٠٥٧و  ٢١٦٨ھای:  ؛ ترمذی به شماره٩و  ٧، ٥، ١/٢، »المسند«احمد در  -١

آمده؛  ٥/٣٠٣، »التحفة«گونه که در  آن» الکبری«؛ نسائی در ٤٠٠٥؛ ابن ماجه به شماره: ٤٣٣٨
، ١٢٩، ١٢٨ھای:  ؛ ابویعلی در مسند خود، به شماره٦٤و  ٦٣، ٢/٦٢، »الآثار مشکل«طحاوی در 

، ٨٧، ٨٦ھای:  ، به شماره»مسند أبی بکر«؛ مروزی در ٣؛ حمیدی به شماره: ١٣٢و  ١٣١، ١٣٠
خالد، از قیس بن ابی  بن ابی از چندین طریق از اسماعیل ٤١٥٣؛ و بغوی به شماره ٨٩و  ٨٨

اند که او از ابوبکر صدیق شنیده است ... اسناد آن، صحیح است، و ترمذی  حازم آن را روایت کرده
 اند. و دیگران آن را صحیح دانسته ١٨٣٧و ابن حبان به شماره: 



 ١٠٢٣ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

شود؛ البته در صورتی که قول و عملش، کفر نباشد. این قول از  شود ولی کشته نمی می
 .١باشد قل شده، و یکی از اقوال مذھب احمد میشافعی ن

 اختلاف نظر علما راجع به حقیقت جادو و انواع آن
علما راجع به حقیقت جادو و انواع آن اختلاف نظر دارند. اکثر علما بر این باورند 
که جادو ممکن است در مرگ کسی که جادو شده و در بیماری او بدون آنکه ظاھراً 

کنند که  اشد، تأثیر داشته باشد و برخی دیگر از علما گمان میچیزی به وی رسیده ب
 .٢جادو، تخیلی بیش نیست

ھمه علما اتفاق نظر دارند بر اینکه جادویی که از جنس فراخواندن ستارگان 
ھفتگانه یا دیگر ستارگان، یا مخاطب قرار دادن ستارگان، یا سجده برای آنھا، و تقرب و 

چیزھایی مناسب ھمچون لباس و انگشتری و مانند آنھا باشد، نزدیکی به ستارگان با 
ھای شرک است، که قفل آن و بلکه بستن آن،  این عمل، کفر است و از بزرگترین دروازه

است. به ھمین خاطر خداوند  ÷ واجب است. و این عمل از جنس عمل قوم ابراھیم
 فرماید:  متعال به نقل از وی می

 ]٨٩-٨٨[الصافات:  ﴾٨٩َ�قَالَ إِّ�ِ سَقيِمٞ  ٨٨�ُّجُومِ ٱَ�نَظَرَ َ�ظۡرَةٗ ِ� ﴿

 . »آیم] پس نظری به ستارگان افکند و گفت: من بیمارم [و با شما به مراسم عید نمی«
 فرماید: در جای دیگری می

ا جَنَّ عَليَۡهِ ﴿ ۡلُ ٱفلََمَّ َّ�  ۖ  ]٧٦[الأنعام:  ﴾رءََا كَوۡكَبٗا

 . »ای دید ستارهپس چون شب بر او تاریک شد، «
 فرماید: تا آنجا که می

ِينَ ٱ﴿ وَْ�ٰٓ�كَِ لهَُمُ  �َّ
ُ
ْ إيَِ�نَٰهُم بظُِلٍۡ� أ ْ وَلمَۡ يلَۡبسُِوٓا مۡنُ ٱءَامَنُوا

َ
هۡتَدُونَ  ۡ�  ﴾٨٢وَهُم مُّ

 ]٨٢[الأنعام: 

کسانی که ایمان آوردند و ایمان خویش را به ستم (شرک) نیالودند، امنیت مخصوص «
 . »یافتگانند ایشان ھدایتآنھاست و ھم 

                                           
 .٢٩/٣٨٤و  ٢٨/٣٤٦، »الفتاوی مجموع«نگا:  -١

 .٥٧٣-٥٧١، صفحات »التفسیر القیم«نگا:  -٢



 هیطحاو دهیشرح عق    ١٠٢٤

ھمچنین ھمه علما اتفاق نظر دارند بر اینکه ھر رقیه و نوشته یا سوگندی که در آن 
شرک به خدا وجود داشته باشد، بر زبان آوردن و تکلم به آن جایز نیست ھرچند جن یا 
غیرجن به وسیله آنھا، از وی اطاعت و فرمانبرداری نمایند. ھمچنین ھر نوشته و 

 که در آن کفر باشد، بر زبان آوردن آن و تکلم به آن جایز نیست. کلامی
ھمچنین ھر کلامی که معنایش مشخص نباشد، بر زبان آوردن آن جایز نیست، 

 ج چون ممکن است شرکی در آن باشد که مشخص نباشد. به ھمین خاطر پیامبر
  لا«فرمودند: 

ً
که شرک نباشد،  رقیه و نوشته مادام: «١»بأس بالرّ� ما لم ت�ن شر�

 ».اشکالی ندارد
به جنّیان جایز نیست؛ چون خداوند، کافران را به خاطر این کار مذمت  ٢پناه بردن

 فرماید: می ٣و نکوھش کرده

نَّهُ ﴿
َ
�سِ ٱَ�نَ رجَِالٞ مِّنَ  ۥوَ� نِّ ٱَ�عُوذُونَ برِجَِالٖ مِّنَ  ۡ�ِ  ]٦[الجن:  ﴾٦فَزَادُوهُمۡ رهََقٗا ۡ�ِ

 . »افزودند برند و بر سرکشی و ضلالت آنھا می آدمیان به مردانی از جن پناه میو مردانی از «
برم به بزرگ و  گفت: پناه می ماند، می گویند: اگر انسانی در یک دره می اینان می

رئیس این دره از شر نادانان و سفیھان آن. از این رو تا صبح در امنیت و سلامت شب 
 برد: را به سر می

 ]٦[الجن:  ﴾٦رهََقٗا فَزَادُوهُمۡ ﴿

 . »افزودند بر سرکشی و ضلالت آنھا می«
افزودند. این  با پناه بردن به جنیان، بر گناه و سرکشی و شر آنھا می ھا انسان یعنی

ایم. پس  گویند: سرداری جن و آدمیان را به دوش گرفته بدان خاطر است که اینان می
پندارند؛  نیان ھم خودشان را بزرگ مینمایند، ج وقتی آدمیان چنین رفتاری با جن می

 خداوند متعال فرموده است:

                                           
؛ و طبرانی، ٧/٥٦، »التاریخ الکبیر«؛ بخاری در ٣٨٨٦؛ ابوداود به شماره: ٢٢٠٠مسلم به شماره:  -١

 اند. از طریق روایت عوف بن مالک اشجعی آن را روایت کرده ٨٨به شماره:  ١٨ج 
 آمده است.» طلب کمک«، »پناه بردن«ھای خطی، به جای  در اصل نسخه -٢

 .٥٤٢، ص »التفسیر القیم«نگا:  -٣



 ١٠٢٥ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

ْ َ�عۡبُدُونَ ﴿ ؤَُ�ءِٓ إيَِّاُ�مۡ َ�نوُا ٰٓ�َ
َ
قاَلوُاْ  ٤٠وََ�وۡمَ َ�ُۡ�ُهُمۡ َ�يِعٗا ُ�مَّ َ�قُولُ للِۡمََ�ٰٓ�كَِةِ أ

نتَ وَِ�ُّنَا مِن دُونهِِم� بلَۡ َ�نوُاْ َ�عۡبُدُونَ 
َ
ۖ ٱسُبَۡ�نَٰكَ أ نَّ ؤۡمِنُونَ  ۡ�ِ ۡ�َ�هُُم بهِِم مُّ

َ
[سبأ:  ﴾٤١أ

٤١-٤٠[ 

گوید: آیا اینان شما را  آورد، آنگاه به فرشتگان می و روزی که ھمه آنھا را گرد می«
پرستیدند؛  پرستیدند؟ گویند: منزھی تو! سرپرست ما تویی نه آنھا، بلکه جنّیان را می می

 .»بیشترشان به آنھا ایمان داشتند
کنند با این کارھایشان فرشتگان را فرا  نی ھستند که گمان میپس اینان کسا

دھند. و در حقیقت گمراھان و بلکه تنھا  خوانند و آنھا را مورد خطاب قرار می می
 فرماید: آیند؛ ھمچنان که خداوند متعال می شیاطین بر آنھا فرود می

نِّ ٱوََ�وۡمَ َ�ُۡ�ُهُمۡ َ�يِعٗا َ�مَٰعَۡ�َ ﴿ تمُٱقدَِ  ۡ�ِ �سِ� ٱمِّنَ  سۡتَكَۡ�ۡ وِۡ�اَؤٓهُُم مِّنَ  ۡ�ِ
َ
وَقاَلَ أ

�سِ ٱ جَلَنَا  سۡتَمۡتَعَ ٱرَ�َّنَا  ۡ�ِ
َ
ٓ أ ِيٓ ٱَ�عۡضُنَا ببَِعۡضٖ وََ�لغَۡنَا ۚ قاَلَ  �َّ لۡتَ َ�اَ جَّ

َ
مَثۡوَٮُٰ�مۡ  �َّارُ ٱأ

ٓ َ�ِٰ�ِينَ  ۗ ٱإِ�َّ مَا شَاءَٓ  �يِهَا ُ  ]١٢٨[الأنعام:  ﴾١٢٨ليِمٞ إنَِّ رَ�َّكَ حَكِيمٌ عَ  �َّ

گوید]: ای گروه جنّیان! از آدمیان پیروان زیادی  آورد [می و روزی که ھمه آنھا را گرد می«
گویند: پروردگارا! برخی از ما از دیگری بھره  فراھم آوردید، و دوستان ایشان از آدمیان می

د: جایگاه شما آتش است؛ گرفت، و به اجلی که برای ما مقرر کرده بودی رسیدیم. [خدا] فرمای
 .»در آن ماندگار خواھید بود، مگر آنکه خدا بخواھد. آری، پروردگار تو حکیم داناست

بھره گرفتن آدمی از جن، در برآوردن نیازھایش، فرمانبرداری از اوامرش، خبر 
باشد و بھره گرفتن جن از آدمی در این است که  دادن از امور غیبی و مانند آنھا می

داند و احترام و بزرگداشت خاصی برای جن قائل است، از او طلب  را بزرگ می آدمی او
 خواند، و فرمانبردار و مطیع و خاضع اوست. نماید، او را به فریاد می کمک می

ھای شیطانی و کشف چیزھا و خطاب قرار دادن افراد  نوعی از این افراد، از حالت
ای انجام  العاده د که آنان کارھای خارقدارن زنند و اظھار می پنھان و ناپیدا دم می

کند آنان اولیاء و دوستان خدا ھستند. در میان اینان، کسانی  دھند که اقتضا می می
به  ج گویند: ھمانا پیامبر کنند و می ھستند که مشرکان را علیه مسلمانان یاری می

راه مشرکان آنان دستور داده که چون مسلمانان گناه و نافرمانی کردند، با آنان ھم
 اند. بجنگید. اینان در حقیقت برادران مشرکان

 مردمان راجع به افراد پنھان و ناپیدا، سه گروه ھستند:
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اند و  دانند ولی افرادی آنان را دیده گروھی وجود افراد پنھان و ناپیدا را دروغ می
اند برای  دیدهاند، یا افرادی ثقه و مطمئن آنچه را که  ثابت شده که کسانی، آنان را دیده

کنند. این عده ھرگاه افراد پنھان را دیدند و به وجودشان یقین حاصل  او نقل می
 کردند، مطیع و خاضع آنان ھستند.

اند و معتقدند که در باطن، غیر از راه  اند و به قدر بازگشته گروھی آنان را شناخته
 پیامبران، راه دیگری به سوی خدا وجود دارد.

اند:  اند، ولی را خارج از دایره پیامبر قرار دھند، از این رو گفته نتوانستهگروھی 
پندارند و نسبت به  دھد. پس اینان پیامبر را بزرگ می ھر دو گروه را یاری می ج پیامبر

 دین و شریعت او جاھل ھستند.
 »رجال«اند و  اند و مردان پنھان ھمان جنّیان در حقیقت، اینان از پیروان شیاطین

 فرماید: شوند؛ ھمچنان که خداوند متعال می نامیده می

نَّهُ ﴿
َ
�سِ ٱَ�نَ رجَِالٞ مِّنَ  ۥوَ� نِّ ٱَ�عُوذُونَ برِجَِالٖ مِّنَ  ۡ�ِ  ]٦[الجن:  ﴾٦فَزَادُوهُمۡ رهََقٗا ۡ�ِ

 .»افزودند برند و بر سرکشی و ضلالت آنھا می و مردانی از آدمیان به مردانی از جن پناه می«
شود ولی  شوند. آری، گاھی وقت انسان ناپیدا می یان، مشاھده و دیده میوگرنه آدم

کند افراد  شود، و کسی که گمان می پنھان و ناپیدا نمی ھا انسان برای ھمیشه از انظار
ناپیدا از آدمیان ھستند، این گمان ناشی از اشتباه و جھل اوست. در واقع سبب 

این سه گروه از علما، عدم تشخیص میان  گمراھی راجع به این افراد، و اختلاف نظر
 باشد. دوستان شیطان و دوستان رحمان می

گویند: فقرا و مستمندان، حال و وضعیتشان معلوم است که  برخی از مردمان می
گویند. این سخن باطلی است، بلکه واجب است افعال و احوال آنھا با شریعت  راست می

پذیرفته و آنچه مخالف آن است، رد  محمدی سنجیده شود؛ آنچه مطابق آن است،

 ١»من عمل عملاً ليس عليه أمرنا فهو ردٌّ «فرمایند:  می ج شود؛ ھمچنان که پیامبر می
 ».ھرکس کاری انجام دھد که دستور ما بر آن نیست، آن کار، مردود و باطل است«

                                           
؛ ١٣/٣١٧و  ٤/٣٥٥؛ و به عنوان تعلیق و حاشیه در دو جا در صحیحش، ٢٦٩٧بخاری به شماره:  -١

؛ طیالسی به شماره: ١٤؛ ابن ماجه به شماره ٤٦٠٦؛ ابوداود به شماره: ١٧١٨مسلم به شماره: 
 ؛٢٢٧و  ٢٢٥، ٤/٢٢٤؛ دارقطنی در سنن خود، ١٠/١١٩؛ بیھقی، ٦/٢٧٠، »المسند«؛ احمد در ١٤٢٢

 اند. آن را روایت کرده ٢٧و  ٢٦ھای:  ؛ و ابن حبان به شماره٣٥٩خود به شماره: » مسند«قضاعی در 



 ١٠٢٧ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

 ھر کس در« »من أحدث في أمرنا هذا ما ليس منه فهو ردٌّ «در روایتی آمده است: 
این دین و شریعت ما، چیزی را به وجود آورد که از آن نیست، آن چیز مردود و باطل 

 ».است
، راھی نیست و جز حقیقت او، حقیقتی وجود ندارد و جز ج پس جز راه پیامبر

 ھا انسان ای وجود ندارد و ھیچ یک از شریعت او، شریعتی نیست و جز عقیده او، عقیده
ان و خشنودی پروردگار و بھشت و کرامت خداوند به خدا و رضو ج پس از پیامبر

 در باطن و ظاھر. ج رسد مگر از طریق پیروی پیامبر نمی
ست و اعمال ھا دل را تصدیق نکند و در امور باطنی که در ج ھر کس خبر پیامبر

نباشد، مؤمن نیست چه برسد به  ج ست، پایبند اطاعت از پیامبرھا جسمظاھری که بر 
شد ھر چند این فرد در ھوا پرواز کند و روی آب راه برود و از غیب اینکه ولی خدا با

ای را انجام دھد.  العاده انفاق کند و طلا را از جیب درآورد، و ھرچند کارھای خارق
شود، حتماً از اھل  کند و کار حرام مرتکب می چون کسی که کار واجب را ترک می

کند و او را به خشم و  دور می احوال شیطانی است که صاحبش را از خداوند متعال
سازد. اما کودکان و دیوانگانی که مکلف نیستند، گناه از  عذاب پروردگار نزدیک می

بینند. و این کودکان و دیوانگان، ایمان  آنان برداشته شده است، پس عقاب و عذاب نمی
ا و به خدا و ترس از خدا در ظاھر و باطن به مانند دوستان نزدیک و حزب رستگار خد

شوند؛ ھمچنان که خداوند  سرباز پیروز او ندارند اما به تبع پدرانشان داخل اسلام می
 فرماید: متعال می

ِينَ ٱوَ ﴿ ْ وَ  �َّ بَعَتۡهُمۡ ٱءَامَنُوا ۡ�َقۡنَا بهِِمۡ ذُرِّ�َّتَهُمۡ  �َّ
َ
َ�َۡ�هُٰم مِّنۡ  ١ذرُِّ�َّتُهُم �إِيَِ�نٍٰ �

َ
� ٓ وَمَا

 ُّ�ُ � ءٖ  ]٢١[الطور:  ﴾٢١بمَِا كَسَبَ رهَِ�ٞ  مۡرِ�ٱَ�مَلهِِم مِّن َ�ۡ

                                           
در ھر دو جا » تاء«به صورت جمع و با کسره  »ذرياتهم«، و »الف«و » نون«با  »وأتبعناهم«ابوعمرو،  -١

و مرفوع بودن » لفا«بدون  »ذريتهم«و تشدید، و » تاء«با  »و اتبعتهم«قرائت نموده است. نافع، 

با  »واتبعتهم«قرائت نموده است. ابن عامر، » تاء«و کسره » الف«با  »ألحقنا بهم ذرياتهم«، و »تاء«

به صورت جمع و کسره  »ألحقنا بهم ذرياتهم«، و »تاء«و مرفوع بودن » الف«با  »ذرياتهم«تشدید، 

به صورت مفرد، و » ذريتهم«شدید، با ت» واتّبعتهم«قرائت کرده است. اھل کوفه و اھل مکه، » تاء«
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شان کردند، فرزندانشان را به  و کسانی که ایمان آوردند و فرزندانشان در ایمان پیروی«
آنھا ملحق کنیم و از [پاداش] عملشان چیزی نکاھیم. ھر کس در گرو دستاورد خویش 

 .»است

 اعتقاد ولایت در برخی از ابلھان، بدعت و ضلالت است
را در  ج ھر کس نسبت به برخی از ابلھان و اھل ولع، که متابعت و پیروی از پیامبر

اند، معتقد باشد که او از اولیاء خداست و او را بر  گفتار و کردار و احوال او ترک کرده
برتری دھد، چنین کسی گمراه و مبتدع است و در اعتقادش راه  ج پیروانِ راه پیامبر

باشد، یا پارسایی دروغگو و یا  دین می ن آن ابله یا شیطانی بیخطا را پیموده است؛ چو
باشد. پس چگونه این فرد بر کسی که از اولیاء و دوستان خدا و  ای معذور می دیوانه

شود؟! نباید گفت: امکان  شود یا با او برابری می پیروانِ پیامبرش است، برتری داده می
د ھرچند در ظاھر تبعیت و پیروی از باش ج دارد این فرد در باطن، پیرو پیامبر

در  ج را ترک کرده است، چون این ھم اشتباه است بلکه پیروی از پیامبر ج پیامبر
گوید: به شافعی گفتم که  ١ظاھر و باطن، واجب است. یونس بن عبدالأعلی صدفی

رود، به او باور نکنید  گفت: اگر مردی را دیدید که روی آب راه می می ٢دوستمان، لیث
 / کنید. شافعی گفت: لیث تا اینکه حال و شخصیت او را بر قرآن و سنت عرضه می

کند،  رود و در ھوا پرواز می کوتاھی کرد، بلکه ھرگاه مردی را دیدید که روی آب راه می
 کنید. او را بر قرآن و سنت عرضه می به او باور نکنید تا اینکه حال و شخصیت

گویند که گویا آن حضرت  می ج اما آنچه که برخی از علما راجع به رسول خدا

به بھشت چشم دوختم، « ٣»اطّلعت على الجنّة فرأيت أ�ثر أهلها الُبله«فرموده است: 

                                                                                                       
اند؛ نگا:  در اینجا مفعول است، قرائت نموده »ذريتهم«به صورت مفرد، که  »ألحقنا بهم ذريتهم«
 .٨/٥٠، »زادالمسیر«؛ و ٦٨٢-٦٨١، ص »حجة القراءات«؛ ٢٩١-٢/٢٩٠، »الکشف«

، »السیر«کتاب  باشد. شرح حالش در ھجری می ٢٦٤او اھل مصر و قاری و حافظ، متوفای سال  -١
 آمده است. ١٢/٣٤٨

 تغییر یافته است.» الکتب«ھای خطی (أ)، (ج) و (د) به  در نسخه -٢

آن را  ١٢/٣٤٥/٢٢؛ و ابن عساکر، ١/٢٧٥، »مفتاح المعانی«حدیثی ضعیف است که کلاباذی در  -٣
ین در کند. ھمچن اند. در سند آن، مصعب بن ماھان وجود دارد که بسیار اشتباه می نقل کرده

گوید: او قوی نیست، و ابن  اش می سند آن، احمدبن عیسی خشاب ھست که دارقطنی درباره



 ١٠٢٩ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

به صحت  ج ، این روایت از رسول خدا»دیدم که اکثر اھل بھشت، ابلھان ھستند
و سزاوار نیست که به او نسبت داده شود، چون بھشت تنھا برای صاحبان خرد  نرسیده

آفریده شده است؛ کسانی که عقل و خردھایشان، آنان را به سوی ایمان به خدا و 
و پیامبرانِ خدا و روز آخرت، ھدایت کرده است. خداوند، اھل ھا  کتابفرشتگان و 

در میان اوصافشان ابله بودن که به معنای بھشت را با اوصافشان در قرآن نام برده ولی 

اطّلعت في الجنةّ «فقط فرموده است:  ج عقلی است را ذکر نکرده است و پیامبر کم
به بھشت چشم دوختم، دیدم که اکثر اھل بھشت، « ١»فرأيت أ�ثر أهلها الفقراء
 و نفرمودند: ابلھان ھستند.». فقیران و مستمندان ھستند

                                                                                                       
ی منکر و ھا روایت گوید: او می ١/١٤٦، »الضعفاء«طاھر او را دروغگو دانسته و ابن حبان در 

ه کند. ب مطالب نامأنوس را از راویان ناشناخته، و چیزھای وارونه را از راویان مشھور روایت می
، »الکامل«نظر من احتجاج و استدلال به روایاتی که فقط او آورده، جایز نیست. ابن عدی در 

این حدیث را در شرح حال وی آورده و گوید: این حدیث با این اسناد، باطل است.  ١/١٩٤
؛ و »الشعب«؛ بزار و دیلمی در مسندشان؛ بیھقی در ٤/١٢١، »الآثار مشکل«ھمچنین طحاوی در 

فوائدش ھمگی آن را از طریق روایت سلامة بن روح، از عقیل بن خالد، از ابن شھاب، از خلعی در 

 »إنّ أكثر أهل الجنّة البله«فرمود:  ج اند که انس گوید: رسول خدا انس بن مالک آن را روایت کرده
گوید: او منکر  راجع به سلامة بن روح ابوزرعه می». ھمانا بیشتر اھل بھشت، ابلھان ھستند«

خبری بوده  الحدیث است. ابوحاتم گوید: روایتش قوی نیست و به نظر من در معرض غفلت و بی
است، او این حدیث را از احادیث منکر وی به شمار آورده است. به علاوه، او از پدربزرگِ پدرش 

ھایش استفاده کرده است. ابوجعفر طحاوی از احمدبن  یث نشنیده است، بلکه تنھا از کتابحد
اند که از محارم  اند، کسانی ابی عمران نقل کرده که ابلھانی که در این حدیث، مدنظر قرار گرفته

 عقل ھستند. اند نه کسانی که به خاطر ابلھی، کم خداوند متعال ابله و نادان
، »التحفة«گونه که در  آن» الکبری«؛ نسائی در ٢٦٠٢؛ ترمذی به شماره: ٢٧٣٧شماره: مسلم به  -١

؛ طبرانی ٢/٣٠٨، »الحلیة«؛ ابونعیم در ٤/٤٢٩و  ٣٥٩، ١/٢٣٤، »المسند«آمده؛ احمد در  ٥/١٩٢
؛ و طیالسی ١٢٧٦٩و  ١٢٧٦٨، ١٢٧٦٧، ١٢٧٦٦، ١٢٧٦٥ھای:  به شماره» المعجم الکبیر«در 

، ٣٢٤١ھای:  اند. بخاری به شماره را از طریق روایت ابن عباس روایت کرده آن ٨٣٣به شماره: 
، »التحفة«گونه که در  آن» الکبری«؛ نسائی در ٢٦٠٣؛ ترمذی به شماره: ٦٥٤٦و  ٦٤٤٩، ٥١٩٨

؛ ٥/١٥٩؛ خطیب، ٣/٣٠٨؛ ابونعیم، ٤٤٣و  ٤٣٧، ٤/٤٢٩، »المسند«آمده؛ احمد در  ٨/١٩٨
، ٢٧٥، ٢١٠ھای:  به شماره ١٨، ج »المعجم الکبیر«طبرانی در ؛ ٢٠٦١٠عبدالرزاق به شماره: 

 اند. آن را از طریق روایت عمران بن حصین آورده ٨٣٣؛ و طیالسی به شماره: ٢٩٠و  ٢٧٩، ٢٧٨
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کنند که به خاطر آن ملامت و سرزنش  ستند که کارھایی میطایفه ملامیّه کسانی ھ
گویند: ما در باطن، پیرو دین و شریعت ھستیم. اینان با این کارشان  شوند و می می
خواھند که مرتکب ریا نشوند و اعمال خوبشان را از چشم دیگران پوشیده دارند. در  می

اند. راه راست و طریق  دهواقع اینان با باطلی دیگر، عقیده باطل خویش را رد کر
 متعادل میان این دو طریقه است.

 شوند ھوش می ھا و صداھای زیبا بی مبتدع بودن کسانی که موقع شنیدن نغمه
شوند،  ھوش می ھای زیبا و دلنشین بی ھمچنین کسانی که موقع شنیدن نغمه

قلش مبتدع و گمراه ھستند! انسان نباید خواستار چیزی باشد که سبب زایل شدن ع
است. در میان صحابه و تابعین کسی نبوده که این کار را حتی موقع شنیدن آیات 

ای بودند که خداوند متعال چنین توصیفشان  دلنشین قرآن، بکند. بلکه آنان به گونه
 کند: می

مَا ﴿ ِينَ ٱ لمُۡؤۡمِنُونَ ٱإِ�َّ ُ ٱإذَِا ذُكرَِ  �َّ  ۥوجَِلتَۡ قلُوُُ�هُمۡ �ذَا تلُيَِتۡ عَليَۡهِمۡ ءَاَ�تُٰهُ  �َّ
وُنَ  ٰ رَّ�هِِمۡ َ�تَوَ�َّ  ]٢[الأنفال:  ﴾٢زَادَۡ�هُمۡ إيَِ�نٰٗا وََ�َ

یشان ترسان شود و چون آیات او بر آنھا تلاوت شود ایمانشان را ھا دل چون یاد خدا شود«
 .»بیفزاید و بر خدای خویش توکل کنند

 نماید: گونه توصیف می دیگری آنان را ایندر جای 

ُ ٱ﴿ حۡسَنَ  �َّ
َ
لَ أ ثَاِ�َ َ�قۡشَعِرُّ مِنۡهُ جُلوُدُ  ۡ�َدِيثِ ٱنزََّ تََ�ٰبهِٗا مَّ ِينَ ٱكَِ�بٰٗا مُّ َ�ۡشَوۡنَ  �َّ

ِۚ ٱرَ�َّهُمۡ ُ�مَّ تلَُِ� جُلوُدُهُمۡ وَقلُوُ�هُُمۡ إَِ�ٰ ذكِۡرِ  ِ ٱَ�لٰكَِ هُدَى  �َّ مَن �شََاءُٓۚ وَمَن  ۦدِي بهِِ َ�هۡ  �َّ
ُ ٱيضُۡللِِ   ]٢٣[الزمر:  ﴾٢٣مِنۡ هَادٍ  ۥَ�مَا َ�ُ  �َّ

خدا زیباترین سخن را به صورت کتابی که [آیاتش] ھمانند یکدیگر و با ھم سازگار است «
افتد.  نازل کرده است. آنان که از پروردگارشان خشیت دارند، پوست بدنشان از آن به لرزه می

گردد. این است ھدایت خدا که ھر کس را  ستشان و دلشان به یاد خدا نرم و آرام میسپس پو
 .»کند و ھر که را خدا گمراه کند او را راھبری نخواھد بود بخواھد به آن ھدایت می

اند،  اما عاقلانِ دیوانه را که علما از آنان ذکر خیر نموده و به نیکی نام برده
آنان بوده است و سپس عقلشان زایل شده است. علامت اند که خیر و نیکی در  کسانی

 شان نوعی بیداری دارند و ایمانی را که در این افراد، این است که در زمان جنون
آورند و در حال زایل شدن عقلشان آن را ھذیان  یشان است، بر سر زبان میھا دل



 ١٠٣١ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

شود، کفر و شرک کنند برخلاف دیگران که موقعی که نوعی بیداری برایشان حاصل  می
کنند. کسی که قبل از  گویند و در حال زایل شدن عقلشان آن را ھذیان می می

جنونش، کافر یا فاسق بوده باشد، به وجود آمدن جنونش، کفر یا فسق او را از بین 
شوند. اینان ھمراه مؤمنانِ  برد. ھمچنین است مؤمنانِ پرھیزکاری که دیوانه می نمی

شوند. زوال و از بین رفتن عقل به سبب جنون یا ھر علت  ر میپرھیزکار و باتقوا حش
دیگری خواه صاحبش متحیر نامیده شود یا سرگشته، موجب زیاد شدن ایمان و تقوا به 

ماند نه آن را زیاد  شود بلکه بر خیر و شری که قبلاً بر آن بوده، باقی می او نمی
از زیاد شدن خیر و نیکی محروم کند. اما جنونش او را  گرداند و نه آن را کم می می
شود و آنچه که  کند ھمچنان که مانع عقوبت و مجازات او به خاطر شر و بدی می می

 شود. قبل از جنونش بر آن بوده، از وی پاک نمی
شود  ھای زیبا و دلنشین حاصل می آنچه برای بعضی افراد موقع شنیدن نغمه

اش است،  مخالف سخنان معمولیھمچون ھذیان و بر زبان آوردن برخی کلمات که 
زند ھمان طور که بر زبان  باید دانست که این شیطان است که بر زبان او حرف می

زند، ھمه اینھا از احوال شیطانی است.  فردی که به بیماری صرع مبتلاست، حرف می
گونه که  باشد آن چگونه از بین رفتن عقل، سبب یا شرط یا نزدیکی به ولایت خدا می

 گوید: کنند حتی یکی از آنان می از گمراھان گمانش می بسیاری

 هم معشرٌ حلّوا النظّام وخرّقوا الـسياج فلا فرض لديهم ولانفل
آنان جماعتی بودند که نظام را از بین بردند و دیوار را شکافتند پس فرض و «

 ».سنتی نزد آنان وجود ندارد

 مجـــــــــانين إلاّ أنّ ســـــــــرّ جنـــــــــونهم
 

ــــه ي  ــــی أبواب ــــزٌ عل ــــجدعزي ــــل ١س  العق
 ج

ھای آن  شان، عزیز است و عقل بر دروازه ھایی ھستند فقط سرّ دیوانگی دیوانه«
 ».کند سجده می

کند جنون سرّ و رازی دارد  کافر است که گمان می این سخن انسان گمراه و بلکه
کند. این بدان خاطر است که او از برخی دیوانگان  که عقل بر دروازه آن سجده می

العاده دیده است. این کارھا به سبب ھمراھی  ه یا تصرفی عجیب و خارقنوعی مکاشف

                                           
تیمیه  اثر ابن» الفتاوی«آمده و آنچه که در بالا آمده براساس » مسجد«ھای خطی،  در اصل نسخه -١

 باشد. می
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طور که برای جادوگران و کاھنان،  دھند ھمان شیاطین با آن افراد است که روی می
کند که ھر کس حقیقتی را کشف کند یا کار  این انسان گمراه گمان می باشد. چنان می

است. ھر کس به این معتقد باشد، کافر ای را انجام داد، ولی و دوست خد العاده خارق
 فرماید: است، چون خداوند متعال می

لُ ﴿ ٰ مَن َ�َ�َّ نبَّئُُِ�مۡ َ�َ
ُ
َ�طِٰ�ُ ٱهَلۡ � �يِ�ٖ  ٢٢١لشَّ

َ
فَّاكٍ أ

َ
ِ أ

ّ�ُ ٰ لُ َ�َ [الشعراء:  ﴾٢٢٢َ�َ�َّ

٢٢٢-٢٢١[ 

پرداز گناھکار  دروغشوند؟ بر ھر  آیا شما را خبر دھم که شیاطین بر چه کسی نازل می«
 .»شوند نازل می

 پس شیاطین بر ھر کس نازل شوند، او حتماً دروغ و گناه پیش خود دارد.
کنند و  اما کسانی که با ریاضت و خلوت و سخت گرفتن بر خود، اظھار عبادت می

کنند، افرادی ھستند که تلاششان در زندگی این دنیا  جمعه و جماعات را ترک می
یشان مھر ھا دل اند. خداوند بر کنند کار خوبی کرده حالی که گمان میبیھوده رفت در 

ثابت شده که ایشان فرمودند:  ج از پیامبر» الصحیح«غفلت زده است؛ ھمچنان که در 

ھر کس سه جمعه را از « ١»من ترك ثلاث جمعٍ تهاوناً من غ� عذر، طبع االله على قلبه«
                                           

گونه که شارح اظھار داشته است. ترمذی به  نیست آن» الصحیح«اما در  حدیثی صحیح است -١
؛ ابن ماجه به ٣/٨٨؛ نسائی، ١٠٥٢؛ ابوداود به شماره: ٣/٤٢٤، »المسند«؛ احمد در ٥٠٠شماره: 
؛ ٢٢و  ١/٢١، »الکنی«؛ دولابی در ٢٨٨؛ ابن جارود به شماره: ١/٣٦٩؛ دارمی، ١١٢٥شماره: 
و  ٩١٧، ٩١٦، ٩١٥ھای:  به شماره ٢٢، ج »المعجم الکبیر«نی در ؛ طبرا٢٤٧و  ٣/١٧٢بیھقی، 

آن را از طریق روایت ابوجعد  ٤/٢٣٠، »الآثار مشکل«؛ و طحاوی در ١٠٥٣؛ بغوی به شماره: ٩١٨
؛ و ٥٥٤؛ ابن حبان به شماره: ١٨٥٧اند. سند آن حسن است، و ابن خزیمه به شماره:  روایت کرده

اند و ذھبی ھم آن را تأیید کرده است. این  ن را صحیح دانستهآ ١/٢٨٠، »المستدرک«حاکم در 
، »المسند«؛ احمد در ١١٢٦حدیث شاھدی از طریق روایت جابر دارد که ابن ماجه به شماره: 

اند. ھمچنین مزی  آن را روایت کرده ٤/٢٣٠؛ و طحاوی، ١/٢٩٢، »المستدرک«؛ حاکم در ٣/٣٢٣
ائی نسبت داده اما در چاپ نیست. حاکم آن را صحیح و آن را به نس ٢/٢٠٩، »تحفة الأشراف«در 

 ٧٤، ورقه »مصباح الزجاجة«حافظ ابن حجر عسقلانی آن را حسن دانسته است. بوصیری در 
 ٤٢٢اند. در ھمین باب طبرانی به شماره  گوید: این اسناد، صحیح است و راویان آن ثقه می

من ترك ثلاث جمعات من غير عذر، كتب «است: حدیثی را از اسامه بن زید با این لفظ روایت کرده 

در ». شود ھر کس سه جمعه را بدون عذر ترک کند، از زمره منافقان قلمداد می« »من المنافقين
روایتی را از  ٨٩-٣/٨٨سند آن، جابربن یزید جعفی قرار دارد که ضعیف است. ھمچنین نسائی، 
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و ». زند د، خداوند بر دلش مھر غفلت میانگاری و تنبلی بدون عذر ترک کن روی سھل
روی گرداند در حالی که به آن علم دارد، مستحق  ج ھر کس از اتباع سنت پیامبر

گاھی نداشته باشد، او گمراه است.  خشم و غضب خداست و اگر نسبت به آن علم و آ
ما را به ھمین خاطر خداوند برای ما مقرر نموده که در ھر وعده نماز از او بخواھیم که 

به راه راست ھدایت کند؛ راه کسانی که خدا موھبتشان داده [که عبارتند] از: پیامبران 
پیشگان و شاھدان و صالحان، و آنان چه خوب ھمدمانی ھستند. نه راه  و راستی

 شدگان و نه گمراھان. غضب
را دستاویزی در جھت جایز دانستن  ÷ اما کسی که داستان موسی با خضر

دھد یا چیزی که برخی از  نیازی از وحی به خاطر دارا بودن علم لدنی قرار می بی
چنین کسی ملحد و  ،کنند ـ اند، ادعایش می کسانی که توفیق راه درست حاصل نکرده

به سوی خضر مبعوث نشده بود و خضر ھم مأمور به  ÷ دین است، چون موسی بی
یروی از موسی نبود. به ھمین خاطر به موسی گفت: تو موسی بنی اسرائیل تبعیت و پ

به سوی تمامی مخلوقات اعم از جنیان و  ج ھستی؟ موسی فرمود: آری. ولی محمد
 ج آدمیان مبعوث شده، و اگر موسی و عیسی ھم زنده بودند، قطعاً از پیروان پیامبر

حکم  ج ا به شریعت و آیین محمدآید، تنھ به زمین فرود می ÷ بودند، و وقتی عیسی
ھمانند خضر با موسی است، یا این  ج کند او با محمد کند. پس کسی که ادعا می می

داند، باید دوباره اسلام بیاورد و شھادت  مطلب را برای فردی از امت اسلام جایز می
حق را بر زبان جاری سازد، چون او به طور کلی از دین اسلام جدا شده چه برسد به 

او به راستی از اولیاء و دوستان شیطان است. این مطلب،  !اینکه از اولیاء خدا باشد

                                                                                                       
 ١/٣٦٩؛ و دارمی، ١٠٥٤بغوی به شماره  ؛٨٦٥ابن عباس و ابن عمرآورده است. مسلم به شماره: 

لينتهينّ «اند. لفظ حدیث نزد آنان، بدین صورت است:  حدیثی را از ابن عمر و ابوھریره روایت کرده

افرادی که نمازھای « »أقوام عن ودعهم الجمعات، أو ليختمنّ االله علی قلوبهم وليكوننّ من الغافلين
ھایشان مھر غفلت  ر بردارند و یا اینکه خداوند بر دلکنند، یا دست از این کا جمعه را ترک می

 ١٩٧به شماره  ١٩ھمچنین طبرانی، ج ». شوند خبران محسوب می زند و آنان از غافلان و بی می
اسناد آن را  ٢/١٩٤، »المجمع«حدیثی را از طریق روایت کعب بن مالک آورده، و ھیثمی در 

حدیثی را از طریق روایت ابوقتاده نقل کرده  ٥/٣٠٠، »المسند«حسن دانسته است. احمد نیز در 
 است. سند آن، حسن است و حاکم آن را صحیح دانسته است.
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باشد. حرکت بکن  دینان قوم و میان اھل استقامت می مورد جدایی میان زندیقان و بی
 بینی. آن را می

ھمچنین کسی که معتقد است کعبه پیرامون مردانی از آنان ھر جا باشند، طواف 
موقعی که  ج عبه به سوی حدیبیه خارج نشد تا اطراف رسول خداکند!! پس چرا ک می

داشت که نگاھی به کعبه بیندازد، طواف کند؟  از کعبه باز داشته شد و او دوست می
 اند که خداوند متعال آنان را چنین توصیف نموده است:  اینان شبیه کسانی

ن يؤَُۡ�ٰ صُحُفٗ  مۡريِٖٕ ٱبلَۡ يرُِ�دُ ُ�ُّ ﴿
َ
ةٗ مِّنۡهُمۡ أ َ نَ�َّ  ]٥٢[المدثر:  ﴾٥٢ا مُّ

. تا »ھای سرگشاده [ی آسمانی] بدھند بلکه ھر فردی از آنھا انتظار دارد که وی را نامه«
 آخر سوره.

*** 
 .»ونری الجماعة حقّاً وصواباً، و الفرقةً ز�غاً وعذاباً «قوله: 

 ».و معتقدیم که جماعت، حق و درست است و جدایی، انحراف و عذاب«ترجمه: 
 فرماید: خداوند متعال میشرح عبارت: 

ْ ٱوَ ﴿ ِ ٱِ�بَۡلِ  ۡ�تَصِمُوا َّ�  ْۚ قوُا  ]١٠٣[آل عمران:  ﴾َ�يِعٗا وََ� َ�فَرَّ

 .»و ھمگی به رشته الھی درآویزید و پراکنده نشوید«

 جماعت، حق است و جدایی، انحراف
 فرماید: خداوند متعال می

ْ كَ ﴿ ِينَ ٱوََ� تَُ�ونوُا ْ وَ  �َّ ْ ٱَ�فَرَّقوُا وَْ�ٰٓ�كَِ لهَُمۡ  ۡ�يََِّ�تُٰۚ ٱمِنۢ َ�عۡدِ مَا جَاءَٓهُمُ  خۡتَلَفُوا
ُ
وَأ

 ]١٠٥[آل عمران:  ﴾١٠٥عَذَابٌ عَظِيمٞ 

و ھمانند کسانی نباشید که پس از آمدن دلایل روشنگر برای ایشان، پراکنده شدند و «
 .»اختلاف کردند، و اینانند که عذابی بزرگ خواھند داشت

 فرماید: در جای دیگری می

ِينَ ٱإنَِّ ﴿ مۡرُهُمۡ إَِ�  �َّ
َ
ٓ أ مَا � إِ�َّ ءٍ ْ شِيَعٗا لَّسۡتَ مِنۡهُمۡ ِ� َ�ۡ ْ ديِنَهُمۡ وََ�نوُا ِ ٱفَرَّقوُا ُ�مَّ  �َّ

 ]١٥٩[الأنعام:  ﴾١٥٩ينُبَّئُِهُم بمَِا َ�نوُاْ َ�فۡعَلوُنَ 
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ختند و فرقه فرقه شدند، تو را با آنان به راستی کسانی که دینشان را دستخوش تفرقه سا«
گاھشان  گاه به کاری که انجام می کاری نیست، سروکارشان قطعاً با خداست، آن دادند آ

 .»خواھد کرد
 فرماید: ھمچنین می

 ]١١٩-١١٨[هود:  ﴾إِ�َّ مَن رَّحِمَ رَ�ُّكَۚ  ١١٨وََ� يزََالوُنَ ُ�ۡتَلفِِ�َ ﴿

 .»ت به او مرحمتی کندپروردگارفند مگر کسی که و حال آنکه آنھا ھمواره در اختلا«
 خداوند در این آیه، اھل رحمت را از اختلاف، استثنا کرده است.

 فرماید: خداوند بلندمرتبه در جای دیگری می

نَّ ﴿
َ
َ ٱَ�لٰكَِ بأِ لَ  �َّ ِ  لۡكَِ�بَٰ ٱنزََّ � ٱب ِينَ ٱ�نَّ  ۡ�َقِّ ْ ٱ �َّ لَِ� شِقَاقِۢ  لۡكَِ�بِٰ ٱِ�  خۡتَلفَُوا

 ]١٧٦[البقرة:  ﴾١٧٦بعَيِدٖ 

این بدان سبب است که خدا این کتاب را به حق فرستاد و آنان که درباره کتاب به «
 .»گمان در ستیزه دوری ھستند اختلاف پرداختند، بی

إنّ أهل الكتاب� «آورده شد که آن حضرت فرمودند:  ج قبلاً این حدیث پیامبر
ثنت� وسبع� ملةًّ، و�نّ هذه الأمّة ستفترق على ثلاث وسبع� افترقوا في دينهم على 

ھمانا اھل دو کتاب « ١»النار إلاّ واحدةٌ و� الجماعةفي  ملةًّ، يع� الأهواء، كلهّا
آسمانی (یھود و نصارا) در دینشان به ھفتاد و دو فرقه جدا شدند، و این امت به ھفتاد 

اند جز یک فرقه، و آن ھم جماعت  شان در آتش و سه فرقه جدا خواھد شد، که ھمه
 ».باشد می

در روایتی دیگر آمده است: صحابه گفتند: آن یک فرقه کدام است ای رسول خدا؟ 

». ای که من و یارانم بر آن ھستیم فرقه« »ما أنا عليه وأصحابي«حضرت فرمود: آن 
شدگان ھمگی  کنندگان و فرقه فرقه تبیین و روشن نمود که اختلاف ج پس پیامبر

ھلاک و نابود ھستند جز اھل سنت و جماعت. و نیز بیان نمود که اختلاف، قطعاً واقع 
 شود. می

                                           
 حدیثی صحیح است. تخریج آن قبلا گذشت. -١
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ذئب  ١إنّ الشيطان«فرمودند:  ج ت کرده که پیامبرامام احمد از معاذبن جبل روای
الإ�سان كذئب الغنم يأخذ الشاردة القاصية، فإيا�م والشّعاب، وعلي�م بالجماعة، 

ھمانا شیطان، گرگ انسان است، مانند گرگ گوسفندان که « ٢»والعامة، والمسجد
کنید و  خورد. پس از جدایی و پراکندگی دوری گوسفندی را که از گله جدا شده می

 ».ھا) و مسجد باشید پایبند جماعت و اکثریت (عموم مسلمان
 روایت است که آن حضرت، وقتی این آیه نازل شد: ج از پیامبر» صحیحین«در 

رجُۡلُِ�مۡ ﴿
َ
وۡ مِن َ�ۡتِ أ

َ
 ]٦٥[الأنعام:  ﴾أ

 .»یا از زیر پاھایتان«

 ».برم به ذات تو پناه می« »كأعوذ بوجه« فرمود:

وۡ ﴿
َ
سَ َ�عۡضٍ� أ

ۡ
 ]٦٥[الأنعام:  ﴾يلَۡبسَُِ�مۡ شِيَعٗا وَ�ُذِيقَ َ�عۡضَُ�م بأَ

 .»تان را به برخی دیگر بچشاند سازد و شرارت برخی ھا گروهیا شما را دچار تفرقه و «

 ».ترند این دو سبک« ٣»هاتان أهون«آنگاه فرمود: 
زد و شرارت سا می ھا گروهآیه فوق نشان داد که حتماً آنان را دچار تفرقه و 

از این حال اعلام برائت  ج چشاند با وجودی که پیامبر شان را به برخی دیگر می برخی
و بیزاری نمود و آنان در زمان جاھلیت بودند. به ھمین خاطر زھری گوید: فتنه زمانی 

ھمگی جمع شده بودند و حضور داشتند، پس بر این  ج روی داد که یاران رسول خدا

                                           
 گرفتیم.» مسند«را از » الشیطان«آمده و کلمه » بیاض«ھای خطی  در اصل نسخه -١

روایت کرده که روح گوید: سعید از قتاده از طریق روح آن را  ٢٣٣-٥/٢٣٢، »المسند«احمد در  -٢
برای ما نقل کرد و گفت: علاءبن زیاد از معاذبن جبل برای ما نقل کرد و گفت:... این سند 

، »المسند«باشد. ھمچنین احمد در  صحیح است فقط روایت علاء بن زیاد از معاذ، مرسل می
ل کرد و او به آن مرد، اطمینان از طریق قتاده از علاء بن زیاد از مردی که برایش نق ٥/٣٤٣

؛ و طبرانی در ٢/٢٤٧، »الحلیة«کرد، از معاذبن جبل آن را روایت کرده است. ابونعیم در  می
 اند. آن را روایت کرده ٣٤٥و  ٣٤٤ھای:  به شماره ٢٠، ج »المعجم الکبیر«

، »لمسندا«؛ احمد در ٣٠٦٥؛ ترمذی به شماره: ٧٤٠٦و  ٧٣١٣، ٤٦٢٨ھای:  بخاری به شماره -٣
، ١٨٢٩ :ھای ؛ و ابویعلی به شماره١٢٥٩؛ حمیدی به شماره: ٤٠١٦؛ بغوی به شماره: ٣/٣٠٩

این حدیث در اند.  از طریق روایت جابربن عبدالله آن را روایت کرده ١٩٨٣و  ١٩٨٢، ١٩٦٧
 گونه که شارح گمان کرده است. نیست آن» صحیح مسلم«



 ١٠٣٧ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

مطلب اجماع کردند که ھر خون یا مال یا ناموسی که به خاطر تأویل قرآن، از بین رود 
 .١آن خون مھدور است و به آنان منزلت و موقعیت جاھلیت دادند

گفت: مردم عمل به  روایت کرده که او می ل مالک با اسناد ثابت خود از عایشه
 اند: یه را ترک کردهاین آ

ْ ٱ لمُۡؤۡمِنِ�َ ٱ�ن طَآ�فَِتَانِ مِنَ ﴿ ۖ  ۡ�تَتَلوُا صۡلحُِواْ بيَۡنَهُمَا
َ
 ]٩[الحجرات:  ٢﴾فَأ

 .»و اگر دو طایفه از مؤمنان با ھم جنگیدند، میان آن دو را اصلاح کنید«
چون وقتی مسلمانان با ھم جنگیدند، واجب است مطابق دستور خداوند متعال، 

 آنان اصلاح شود، پس وقتی بدان عمل نشده، فتنه و جاھلیت به وجود آمده است. میان

 ج وجوب برگرداندن مسائل اختلافی به خدا و پیامبر
 ج ھمچنین مسائل اختلافی در اصول و فروع دین ـ وقتی به خدا و پیامبر

ین کنندگان در ا شود بلکه اختلاف برگردانده نشود ـ حق در آنھا مشخص و روشن نمی
مسائل، برای نظر خود، دلیل و بصیرت ندارند. پس اگر خداوند بدانان رحم کرد، 

کنند ھمچنان که صحابه در زمان  کنند و بر یکدیگر سرکشی نمی یکدیگر را تأیید می
خلافت عمر و عثمان در برخی از مسائل اجتھادی با ھم اختلاف نظر داشتند و 

گذاشتند و ھیچ کدام بر  ھمدیگر احترام میکردند و برای آرای  ھمدیگر را تأیید می
کنندگان رحم نشود، اختلاف مذموم و ناپسند  کردند و اگر به اختلاف دیگری تجاوز نمی
کنند یا با قول، مانند  دھد، در نتیجه بر ھمدیگر سرکشی و تجاوز می میانشان روی می

و زدن و کشتن  تکفیر و فاسق دانستن طرف مقابل، و یا با فعل، مانند زندانی کردن
طرف مقابل. کسانی که علما را به خاطر مسأله خلق قرآن مورد اذیت و آزار و شکنجه 

دادند، از این افراد بودند. اینان بدعت را به وجود آوردند و کسی را که در آن  قرار می

                                           
، »سنن بیقی«؛ و ٢٩٥٣، شماره »دبن منصورسنن سعی«؛ ١٨٥٨٤، شماره »المصنف«نگا:  -١

٨/١٧٥. 
بکر بن محمد بن عمرو بن حزم، از پدرش، از  از طریق محمد بن ابی ٨/١٧٢، »سنن بیھقی«در  -٢

�ن ﴿روایت شده که وی گفت: ھیچ چیزی را به مانند آیه:  ش عمرة بنت عبدالرحمن، از عایشه
ْ ٱ لمُۡؤۡمِنِ�َ ٱطَآ�فَِتَانِ مِنَ  صۡلحُِواْ بيَۡنَهُمَاۖ فإَنِۢ َ�غَتۡ إحِۡدَٮهُٰمَا َ�َ  ۡ�تَتَلُوا

َ
خۡرَىٰ ٱفأَ

ُ
َ�بِۡ�  لَِّ� ٱفََ�تٰلُِواْ  ۡ�

مۡرِ 
َ
ءَ إَِ�ٰٓ أ ٰ تَِ�ٓ ِۚ ٱحَ�َّ  ام که از آن روی گردانیده شده باشد. ندیده ﴾�َّ
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رأی مخالف آنان بوده، تکفیر کردند و منع حقوق او و عقوبت و مجازاتش را حلال 
 دانستند.

مردمان ھرگاه برخی از مطالبی که خداوند به پیامبرش رسانده، بر آنان پوشیده  پس
بماند، در این صورت یا عادل ھستند یا ستمگر. افراد عادل کسانی ھستند که به آثاری 

کنند. و افراد  کنند و به دیگران ظلم نمی از پیامبران که به آنان رسیده، عمل می
دارند.  کنند و به آنان ظلم و ستم روا می ن تجاوز میستمگر کسانی ھستند که به دیگرا

دانند که ظالم و ستمگر ھستند،  کنند که خودشان می اکثر اینان در حالی ظلم می
 فرماید: ھمچنان که خداوند متعال می

ِينَ ٱ خۡتَلفََ ٱوَمَا ﴿ َّ�  ْ وتوُا
ُ
[آل  ﴾َ�غۡيَۢ� بيَۡنَهُمۡۗ  لۡعلِۡمُ ٱإِ�َّ مِنۢ َ�عۡدِ مَا جَاءَٓهُمُ  لۡكَِ�بَٰ ٱأ

 ]١٩عمران: 

و اھل کتاب در آن اختلاف نکردند مگر پس از آنکه به حقّانیت آن پی بردند آن ھم به «
 .»خاطر حسد و رقابت میان خویش

کردند ھمدیگر را تأیید داشتند  دانند، عمل می وگرنه اگر به عدالت و انصافی که می
مقلدین ائمه علم، کسانی که از ته دل  کردند؛ ھمانند و ھمدیگر را تحمل می

اند، از این  در آن مسائل ناتوان ج دانستند که خودشان از معرفت حکم خدا و پیامبر می
گفتند: این نھایت چیزی است  دادند و می قرار می ج رو ائمه خود را جانشینان پیامبر

و با گفته و عمل کند  که بر آن قادر ھستیم. پس فرد عادل از آنان به دیگری ظلم نمی
کند مانند کسی که بدون حجت و برھان، قول مجتھد خود را صحیح  بر او تجاوز نمی

 بداند و مخالفانش را مذمت و سرزنش نماید با وجودی که معذور ھستند.
اختلاف دو نوع است: اختلافی که به معنای تنوع افکار و آراء است و اختلافی که 

 ت:به معنای تضاد و تناقض آراء اس
افتراق و اختلاف در اصل، دو نوع است: اختلافی که به معنای تنوع افکار و آراء 

 باشد. است و اختلافی که به معنای تضاد و تناقض می
ھای متعددی دارد: برخی به  اختلافی که به معنای تنوع افکار و آراء است، صورت

گونه که  ست، ھمانھستند که ھر کدام از دو قول یا دو فعل، حق و مشروع اای  هگون



 ١٠٣٩ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

كلاكما «فرمود:  ج در آنھا اختلاف داشتند، و پیامبر ش ھایی که صحابه در قرائت
 ».اید ھر دو، خوب قرائت نموده« ١»�سنٌ 

یا مانند اختلاف در کیفیت نماز و اقامه و استفتاح و جای سجده سھو، تشھد، نماز 
نھا، اند ھرچند برخی از آ مشروع و حق خوف، تکبیرات عید و مانند آنھا، که ھمه اینھا

 تر یا بھترند. راجح
بینی که در این زمینه به خاطر جفت  سپس بسیاری از افراد امت اسلامی را می

ای اختلاف دارند که موجب پیکار و  بودن یا فرد بودن عبارات اقامه و مانند آن به گونه
م است. ھمچنین بسیاری از یی از آنھا شده است. این کار، عین حراھا گروهجنگ با 

بینی که به یکی از این آراء و اقوال تمایل دارند و از دیگر آراء روی  آنھا را می
 گردانند. می

ای ھستند که یکی از دو قول در معنای  ھا به گونه برخی دیگر از این نوع اختلاف
الفاظ  قول دیگری است اما با دو عبارت مختلف؛ ھمچنان که بسیاری از علما راجع به

حدود و آوردن ادله و به عبارت در آوردن مفاھیم و مانند آنھا اختلاف دارند. سپس 
شود یکی از دو قول، ستوده شود و قول دیگر نکوھش  جھل یا ظلم است که باعث می

 اش مورد مذمت و نکوھش قرار گیرد.  شود و گوینده
دو قول، متضاد و اختلافی که به معنای تضاد و تناقض است، بدین صورت است که 

کنند. حالا این دو قول یا در اصول دین است و یا  متناقض ھستند و ھمدیگر را نفی می
در فروع دین. البته این مطلب از نظر کسانی است که معتقدند، مصیب (کسی که 
قولش مطابق حق است) یکی است. شأن این یکی شدیدتر است، چون دو قول، 

بینیم که گاھی ممکن است در قول  بسیاری از اینان را میکنند، اما   ھمدیگر را نفی می
باطلی که طرف مقابلش دارد، حق باشد یا ھمراه آن قول، دلیلی باشد که مقتضی 

کنند تا جایی که اینان آن مقدار حق  مقداری حق باشد، پس آنان حق را با باطل رد می
اده است. و اھل بدعت ھم، کند. این امر برای اھل سنت بسیار اتفاق افت را ھم باطل می

 وضعیتشان که معلوم است.
و ھر که خدا برای او ھدایت و نور داده است به دنبال استفاده از کتاب و سنت بوده 

 دارد. و از نواھی خویش را دور نگه می

                                           
 قستی از حدیثی صحیح است، که تخریج آن گذشت. -١



 هیطحاو دهیشرح عق    ١٠٤٠

در اختلاف نوع اول که به معنای تنوع افکار و آراء است، مذمت و سرزنش در آن 
کنند در حالی که  ر این نوع اختلاف بر دیگری سرکشی میبرای کسانی واقع شده که د

کننده، ستوده ھستند، در صورتی که  در قرآن آمده که ھر کدام از دو گروه اختلاف
 ظلم و ستم به وجود نیاید، ھمچنان که در این آیه آمده است: 

﴿ ِ صُول
ُ
ٰٓ أ وۡ ترََۡ�تُمُوهَا قآَ�مَِةً َ�َ

َ
نَةٍ أ ِ ٱهَا فبَإِذِۡنِ مَا َ�طَعۡتُم مِّن ّ�ِ  ]٥[الحشر:  ﴾�َّ

ھایش ایستاده وانھادید، ھمه به خواست خدا  ای را که قطع کردید یا بر ریشه ھر نخله«
 .»بود

ای آن را قطع نمودند و  صحابه راجع به قطع درختان اختلاف نظر داشتند؛ عده
 .١ای دیگر آن را رھا کردند عده

 یا مانند این آیه:

وَُ�نَّا ِ�ُكۡمِهمِۡ  لۡقَوۡمِ ٱإذِۡ َ�فَشَتۡ �يِهِ َ�نَمُ  ۡ�َرۡثِ ٱوسَُليََۡ�نَٰ إذِۡ َ�ۡكُمَانِ ِ�  دَ ۥوَدَاوُ ﴿
رۡناَ مَعَ دَاوُ  ٧٨َ�ٰهِدِينَ  ۚ وسََخَّ مَۡ�هَٰا سُليََۡ�نَٰۚ وَُ�ًّ ءَاتيَۡنَا حُكۡمٗا وعَِلۡمٗا بَالَ ٱ دَ ۥَ�فَهَّ ِ�ۡ 

ۚ ٱ�سَُبّحِۡنَ وَ  َ�ۡ  ]٧٩-٧٨[الأنبیاء:  ٢﴾٧٩ا َ�عٰلِِ�َ وَُ�نَّ  لطَّ

                                           
از طریق لیث، از نافع، از  ١٧٤٦؛ و صحیح مسلم به شماره: ٤٨٨٤ری به شماره: در صحیح بخا -١

درختان خرمای یھودیان بنی نضیر را سوزاند و آنھا  ج روایت شده که رسول خدا ب ابن عمر

 ﴿را قطع کرد، آنگاه این آیه نازل شد: 
ُ
ٰٓ أ وۡ ترََۡ�تُمُوهَا قآَ�مَِةً َ�َ

َ
نَةٍ أ صُولهَِا فَبإِذِۡنِ مَا َ�طَعۡتُم مِّن ّ�ِ

ِ ٱ ھایش ایستاده  ای را که قطع کردید یا بر ریشه ھر نخله« ]٥[الحشر:  ﴾٥لَۡ�سِٰقِ�َ ٱوَِ�خُۡزِيَ  �َّ
ھمه درختان خرما به جز » لینة». «وا نھادید، ھمه به خواست خدا بود و تا فاسقان را خوار کند

د. زجاج گوید: مردم مدینه به تمامی باش برنی (خرمایی است نیکو) و خرمای پر و فشرده می
است که » لونة«، »لینة«گویند. اصل  می» الوان«درختان خرما به جز برنی و خرمای پر و فشرده، 

 تبدیل شده است.» یاء«به خاطر مکسور بودن حرف ماقبلش به » واو«
ابن مسعود روایت از طریق محاربی، از اشعث، از ابواسحاق، از مرة، از  ١٧/٣٨، »تفسیر طبری«در  -٢

إذِۡ َ�فَشَتۡ �يِهِ َ�نَمُ  ۡ�َرۡثِ ٱوَسُليََۡ�نَٰ إذِۡ َ�ۡكُمَانِ ِ�  دَ ۥوَدَاوُ ﴿شده که وی راجع به تفسیر آیه 
ھایش روئیده بود و گوسفندان قوم آن را تباه کرده بود. ابن  گوید: بستانی بود که خوشه ﴾لۡقَوۡمِ ٱ

مسعود گوید: آنگاه داود به پرداخت خسارت به صاحب بستان داوری کرد، و سلیمان گفت: ای 
پیامبر خدا! حکم در این باره، غیر از این است. داود گفت: آن حکم، چیست؟ سلیمان گفت: 

اولیه خود بر  شود و او از آن مواظبت کند تا اینکه به حالت ب گوسفندان داده میبستان به صاح
شود و او از آنھا  شود، و گوسفندان به صاحب بستان داده می گردد و مانند قبل روئیده می می



 ١٠٤١ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

و داود و سلیمان را [یاد کن]، ھنگامی که درباره آن کشتزار که گوسفندان قوم، شبانه «
کردند و ما شاھد داوریشان بودیم. پس شیوه داوری را به  در آن چریده بودند داوری می

 .»سلیمان فھماندیم و ھر یک را حکم و دانش عطا کردیم
ن آیه، فھم را به سلیمان اختصاص داده، و ھم داود و ھم سلیمان را به خداوند در ای

 حکم و علم، ستوده است.
در  ج ھای اختلاف در تنوع افکار و آراء این است که پیامبر یکی دیگر از نمونه

ماجرای یھودیان بنی قریظه، ھم مسلمانانی که در وسط راه نماز عصر را در وقت خود 
خواندند و ھم مسلمانانی که نماز عصر را تا موقع رسیدن به نزد یھودیان بنی قریظه به 

 .١تأخیر انداختند را، تأیید کرد

لحا�م، إذا اجتهد ا«فرماید:  راجع به این نوع از اختلاف می ج ھمچنین پیامبر
ھرگاه حاکم اجتھاد کرد و به حق « ٢»فأصاب، فله أجران، و�ذا اجتهد فأخطأ، فله أجرٌ 

                                                                                                       
گردد، آن وقت بستان و گوسفندان  برد، تا اینکه وقتی بستان به حالت اولیه خود بر می بھره می

مَۡ�هَٰا سُليََۡ�نَٰۚ ﴿شود. خداوند نیز در این باره فرمود:  ه صاحبش برگردانده میھر کدام ب  ﴾َ�فَهَّ
نفشت «گویند:  یعنی در شب چرید. می» نفشت». «پس شیوه داوری را به سلیمان فھماندیم«

قتاده ». و در روز چرید« »وسرحت وسربت بالنهار«». گوسفندان در شب چرید« »الغنم بالليل
آن است که » نفش«گوید:  در روز. ابن سکیت می» ھمل«در شب است و » فشن«گوید: 

 .٥/٣٧١، »زادالمسیر«چرند. نگا:  شوند و می گوسفندان در شب بدون چوپان پراکنده می
از طریق  ٣٧٩٨؛ و بغوی به شماره: ١٧٧٠؛ مسلم به شماره: ٤١١٩و  ٩٤٦ھای:  بخاری به شماره -١

 اند. دهروایت ابن عمر آن را روایت کر
؛ نسائی در ٢٣١٤؛ ابن ماجه به شماره: ١٧١٦؛ مسلم به شماره: ٧٣٥٣بخاری به شماره:  -٢

؛ ٢٠٥و  ٢٠٤، ٤/١٩٨، »المسند«آمده؛ احمد در  ٨/١٥٨، »التحفة«گونه که در  آن» الکبری«
؛ بغوی به ٢٣٦-٤/٢٣٥؛ خطیب بغدادی در تاریخ خود، ١/٣٢٦، »الآثار مشکل«طحاوی در 

آن را از طریق روایت  ٢/١٣٩، »المسند«، و در ٤٩٤، ص »الرسالة«؛ و شافعی در ٢٥٠٩شماره: 
؛ ترمذی به ١٧١٦؛ مسلم به شماره: ٧٣٥٢اند. ھمچنین بخاری به شماره:  عمروبن عاص آورده

؛ ابوداود به شماره: ٢٠٥-٤/٢٠٤، »المسند«؛ احمد در ٢٢٤-٨/٢٢٣؛ نسائی، ١٣٢٦شماره: 
اند. ابن  از طریق روایت ابوھریره آن را روایت کرده ٢٣١٤: ؛ و ابن ماجه به شماره٣٥٧٤

از طریق روایت عمروبن عاص و ابوھریره آن  ٢٢٨-٢٢٧، صص »فتوح مصر«عبدالحکم در کتاب 
 است. را آورده
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و ». اصابت نمود، دو اجر دارد و ھرگاه اجتھاد کرد و خطا نمود، یک اجر دارد
 ھای دیگری از این قبیل. نمونه

وده اختلاف دوم ـ که ھمان تضاد و تناقض آراء است ـ تنھا یک گروه راه حق را پیم
شوند؛ ھمچنان که در این آیه  گیرند و گروه مقابل، نکوھش می و مورد ستایش قرار می

 آمده است:

ُ ٱوَلوَۡ شَاءَٓ ﴿ يِنَ ٱ ۡ�تَتَلَ ٱمَا  �َّ وََ�ِٰ�نِ  ۡ�يََِّ�تُٰ ٱمِّنۢ َ�عۡدِ مَا جَاءَٓۡ�هُمُ  دِهمِمِنۢ َ�عۡ  �َّ
ْ ٱ نۡ ءَامَنَ وَمِنۡهُم مَّ  خۡتَلَفُوا ۚ فمَِنۡهُم مَّ  ]٢٥٣[البقرة:  ١﴾ن َ�فَرَ

ھا که برایشان  خواست کسانی که بعد از این پیامبران بودند با وجود حجت و اگر خدا می«
کردند، ولی آنھا اختلاف پیشه کردند، پس برخی از آنھا ایمان  آمده بود جنگ و ستیز نمی

 .»آوردند و برخی کافر شدند
 و مانند این آیه:

ْ ٱ۞َ�ذَٰانِ خَصۡمَانِ ﴿ ِينَ ٱِ� رَّ�هِِمۡۖ فَ  خۡتَصَمُوا عَتۡ لهَُمۡ �يَِابٞ مِّن نَّارٖ  �َّ ْ ُ�طِّ َ�فَرُوا
 ]١٩[الحج:  ١﴾١٩ۡ�َمِيمُ ٱيصَُبُّ مِن فَوۡقِ رءُُوسِهِمُ 

                                           
گوید: منظور  در ضمن تفسیر این آیه می ٥/٣٨٠، »البیان جامع«در کتاب  / ابوجعفر طبری -١

خواست کسانی که بعد از این پیامبران بودند با ھم جنگ  ه اگر خدا میخدا از آن آیه، این است ک
کردند. پیامبرانی که خداوند آنان را توصیف کرده به اینکه برخی را بر برخی دیگر  و ستیز نمی

برتری داده و درجات برخی از آنھا را بلند گردانیده است و آیاتی به سوی آنان آمده که در آنھا 
ای کسانی است که خداوند ھدایتشان کرده و آنان را توفیق داده، اما با این سرزنش و نکوھش بر

پس « ﴾ۡ�يََِّ�تُٰ ٱمِّنۢ َ�عۡدِ مَا جَاءَٓۡ�هُمُ ﴿فرماید:  وجود، با ھمدیگر جنگ و ستیز کردند، آنجا که می
ان یعنی پس از آنکه آیات خداوند برایشان آمد که حق را برایش». ھا برایشان آمد از آنکه حجت

روشن نمود و راه راست را برایشان آشکار نمود، ولی اینان پس از پیامبران اختلاف پیشه کردند و 
خداوند متعال که نخواست آنان جنگ و ستیز کنند، اما پس از آنکه حجت و برھان از جانب 
پروردگارشان مبنی بر تحریم جنگ و ستیز با ھمدیگر و اختلاف و پس از ثبوت حجت علیه آنان 

ھای آسمانی، برایشان آمد، با ھمدیگر  بنی بر وحدانیت خدا و رسالت پیامبرانش و وحی کتابم
جنگ و ستیز کردند و برخی از آنھا نسبت به خدا و آیات خدا کافر شدند و برخی بدان ایمان 
آوردند. پس خداوند متعال خبر داد که آنان پس از علمشان نسبت به اقامه حجت علیه آنان 

ینکه بر خطا ھستند و این را به طور عمدی جھت کفر به خدا و آیات خدا انجام دادند، مبنی بر ا
 مرتکب کفر و گناھان شدند. 



 ١٠٤٣ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

اند.  ی پروردگارشان به خصومت برخاسته اند که درباره اینان (مؤمنان و کافران) دو خصم«
 .»ی از آتش برایشان بریده شده است...ھای پس کسانی که کافر شدند، جامه

اکثر اختلافی که به ھواھا و پیروی از تمایلات نفسانی و خونریزی و مباح شمردن 
باشد، چون  گردد، مربوط به اختلاف نوع اول می توزی بر می اموال، و دشمنی و کینه

راه کند و در آن  یکی از دو گروه مخالف، به حقی که طرف مقابل دارد اعتراف نمی
کند، بلکه بر حقی که دارد، چیزھای باطل را اضافه  عدالت و انصاف را پیشه نمی

                                                                                                       
از طریق روایت ابومجلز، از  ٣٠٣٣، و صحیح مسلم به شماره: ٤٧٤٣در صحیح بخاری به شماره:  -١

۞َ�ذَٰانِ خَصۡمَانِ ﴿قیسن بن عباد، از ابوذر به ثبوت رسیده که او سوگند یاد کرد که آیه: 
ْ ٱ درباره حمزه و دو رفیقش، و عتبه و دو رفیقش در روز بدر که یکدیگر را به « ﴾ِ� رَّ�هِِمۡۖ  خۡتَصَمُوا

مبارزه طلبیدند، نازل شد. لفظ بخاری در ضمن تفسیر آیه است. پس بخاری گوید: حجاج بن 
کرد و گفت: از پدرم شنیدم که منھال برای ما نقل کرد و گفت: معتمر بن سلیمان برای ما نقل 

برای ما نقل کرد که او گفت: من  س طالب گفت: ابومجلز از قیس بن عباد، از علی بن ابی
ایستم.  نخستین کسی ھستم که در روز قیامت در پیشگاه خدای رحمان جھت خصومت می

ْ ٱ۞َ�ذَٰانِ خَصۡمَانِ ﴿قیس گوید: آیه  : آن کسانی که در روز بدر ، ابوذر گوید﴾ِ� رَّ�هِِمۡۖ  خۡتَصَمُوا
برای مبارزه تن به تن به میدان رفتند، عبارتند از: علی، حمزه، عبیدة، شیبه بن ربیعه، عتبه بن 

 ربیعه و ولیدبن عتبه.

ْ ٱ۞َ�ذَٰانِ خَصۡمَانِ ﴿سعیدبن ابی عروبه از قتاده راجع به آیه:  روایت کرده که  ﴾ِ� رَّ�هِِمۡۖ  خۡتَصَمُوا
اھل کتاب با ھم نزاع داشتند، اھل کتاب گفتند: پیامبر ما پیش از پیامبر شما  و او گوید: مسلمانان

تر و  بوده است و کتاب ما پیش از کتاب شما بوده است، پس ما نسبت به شما به خداوند نزدیک
کند و پیامبر ما،  ھای آسمانی حکم می تر ھستیم، و مسلمانان گفتند: کتاب ما بر تمامی کتاب اولی

تر ھستیم و خداوند، اسلام  تر و اولی امبران است، پس ما نسبت به شما به خداوند نزدیکخاتم پی

ْ ٱ۞َ�ذَٰانِ خَصۡمَانِ ﴿را بر مخالفانش پیروز کرد. آنگاه این آیه نازل شد:  ، عوفی ﴾ِ� رَّ�هِِمۡۖ  خۡتَصَمُوا
: این آیه راجع به از ابن عباس نیز، ھمین گفته را روایت کرده است. حسن و عطاء و مجاھد گویند

تمامی مؤمنان و کفار نازل شده است. ابن جریر ھم آن را اختیار کرده و گوید: این رأی با آنچه از 
علی و ابوذر روایت شده، مخالفتی ندارد، چون کسانی که در روز جنگ با ھم مبارزه کردند، دو 

شد، ھیچ منعی نیست که  گروه مؤمنان و کفار بودند، فقط وقتی یک آیه درباره سبب خاصی نازل
-٥/٤١٦، »زادالمسیر«؛ ١٠٠-١٧/١٩، »البیان جامع«درباره نظیر آن سبب، عام باشد. نگا: 

 .٨/٤٤٤، »الباری فتح«؛ و ٤٠٢-٥/٤٠١، »تفسیر ابن کثیر«؛ ٠٤١٧
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کند. به ھمین خاطر خداوند، منشأ این اختلاف  کند و دیگری ھم، ھمین کار را می می
 فرماید:  را در این آیه، ظلم و سرکشی دانسته است، آنجا که می

ِينَ ٱ�يِهِ إِ�َّ  خۡتَلفََ ٱوَمَا ﴿ وتُ  �َّ
ُ
[البقرة:  ﴾َ�غۡيَۢ� بيَۡنَهُمۡۖ  ۡ�يََِّ�تُٰ ٱ ۡ�هُمُ وهُ مِنۢ َ�عۡدِ مَا جَاءَٓ أ

٢١٣[ 

و در آن اختلاف نکردند مگر کسانی که به آنھا، آن [کتاب] داده شده بود، آن ھم بعد از «
 . »طلبی که میان آنھا بود رسیدن شواھد روشن، به خاطر افزون

مطلب در چندین جای قرآن ذکر شده تا برای زیرا سرکشی، تجاوز از حد است. این 
 ».این امت اندرزی باشد

آنچه که نزدیک به این موضوع است، حدیثی است که بخاری و مسلم در 
فرمودند:  ج اند که رسول خدا آورده س از ابوزناد، از اعرج، از ابوھریره» صحیحین«

ختلافهم على ذرو� ما تر�ت�م، فإنمّا هلك من كان قبل�م ب�ثرة سؤالهم وا«
أنبيائهم، فإذا نهيت�م عن شىء فاجتنبوه، و�ذا أمرت�م بأمر، فأتوا منه ما 

 آنچه که شما را در آن (آزاد) گذاشتم بگیرید و مرا واگذارید، چون ھمانا« ١»استطعتم

                                           
آن را  ٢/٢٥٨، »المسند«؛ و احمد در ١٣١به شماره:  ٤/١٨٣١؛ مسلم، ٧٢٨٨بخاری به شماره:  -١

، ٤٨٢، ٤٦٧، ٤٥٧-٤٥٦، ٤٢٨، ٣١٣، ٢/٢٤٧اند. ھمچنین احمد در مسند خود،  روایت کرده
و  ٩٨ھای:  ؛ بغوی به شماره١١١-٥/١١٠؛ نسائی، ٢٦٧٩؛ ترمذی به شماره: ٥١٧و  ٥٠٨، ٤٩٥

؛ دارقطنی، ١٢٨٠٥؛ طبرانی به شماره: ١٣٣٧؛ مسلم به شماره: ٢؛ ابن ماجه به شماره ٩٩
اند. مسلم سبب  از طرق دیگری از ابوھریره روایت کرده آن را ٣٢٦-٤/٣٢٥؛ و بیھقی، ٢/٢٨١

ورود این حدیث را از طریق روایت محمدبن زیاد آورده که از ابوھریره روایت کرده که رسول 

ای مردم! « »أيها الناس، قد فرض االله عليكم الحج فحجّوا«برای ما خطبه خواند و فرمود:  ج خدا
مردی گفت: ھر سال حج را به ». خداوند حج را بر شما فرض گردانیده، پس حج را به جای آورید

ساکت شد تا اینکه مرد، آن گفته را سه بار تکرار کرد. آنگاه  ج جای آوریم ای رسول خدا؟ پیامبر

اگر « ...»تكم لو قلت نعم، لوجبت، ولما استطعتم، ثم قال: ذروني ما ترك«فرمود:  ج رسول خدا
توانستید آن را ھر سال انجام بدھید.  شد و شما نمی گفتم: آری، حج ھر ساله بر شما واجب می می

به طور  ٢/٢٨٢دارقطنی، ». سپس فرمود: آنچه را برای شما جا گذاشتم، بگیرید و مرا واگذارید...

هَا ﴿: مختصر آن را روایت کرده و بدان افزوده است که: آنگاه این آیه نازل شد ُّ�
َ
� ِينَ ٱَ�ٰٓ ءَامَنُواْ َ�  �َّ

شۡيَاءَٓ إنِ ُ�بۡدَ لَُ�مۡ �سَُؤُۡ�مۡ  َٔ �َۡ� 
َ
ْ َ�نۡ أ ای مؤمنان از چیزھایی نپرسید که « ]١٠١[المائدة:  ﴾لُوا

 ».اگر برای شما فاش گردد موجب اندوھتان شود



 ١٠٤٥ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

پیش از شما به خاطر زیاد سؤال کردنشان و اختلافشان با پیامبرانشان،  ھای امت
ا را از چیزی نھی کردم، از آن چیز دوری کنید و ھرگاه ھلاک شدند. پس ھرگاه شم

 ».شما را به کاری امر کردم، آن کار را در حد توانتان انجام دھید
به مسلمانان مبنی بر دست نگه داشتن از آنچه بدان امر  ج پس دستور پیامبر

پیشین، فقط زیاد سؤال  ھای امت اند، بدین علت بوده که سبب ھلاک و نابودی نشده
 کردنشان و سپس اختلاف با پیامبران به وسیله معصیت بوده است. 

 اختلاف در قرآن، دو نوع است
کنند، دو  و بدان اعتراف میاختلاف در قرآن، میان کسانی که قرآن را قبول دارند 

 ست:نوع ا
 ـ اختلاف در تنزیل و فرو فرستادن قرآن.اول 
 قرآن. ـ اختلاف در تأویل دوم 

 باشد. در ھر دو اختلاف، ایمان به برخی از قرآن و عدم ایمان به برخی دیگر می
اختلاف نوع اول، مثل اختلاف علما راجع به تکلم خداوند به قرآن و فرو فرستادن 

گویند: این کلام با قدرت و مشیت خدا، صورت گرفته اما به ھر حال  آن. که گروھی می
ای بر این باورند که این طور نیست  م به خدا نیست. عدهدر غیر او مخلوق است و قائ

بلکه قرآن، صفتی از صفات خدا و قائم به ذات خداست و مخلوق نیست، اما خداوند با 
کند. ھر کدام از دو گروه، در سخنانشان، حق و  مشیت و قدرت خود بدان تکلم نمی

ه گروه دیگر اظھار باطل ھست. پس گروھی به برخی از حق ایمان آورده و حقی را ک
 دارد، تکذیب نموده است. قبلاً به این مطلب اشاره شد. می

اما اختلاف راجع به تأویل قرآن، که در بردارنده ایمان به برخی از مطالب قرآن 
بدون برخی دیگر است، زیاد است؛ ھمچنان که در روایت عمروبن شعیب از پدرش، از 

روزی بیرون رفت و دید که یارانش راجع به  ج پدربزرگش آمده که او گوید: رسول خدا
کرد و آن  مسأله قدر با ھم نزاع و اختلاف دارند. این یکی با استدلال به یک آیه نزاع می

کرد، تا جایی که گویی دانه انار در صورت مبارک  ای دیگر نزاع می یکی با استدلال به آیه

م بهذا و�تم؟ أن تضر�وا أبهذا أمرتم؟ أ«آن حضرت ریخته شده است. آنگاه فرمود: 



 هیطحاو دهیشرح عق    ١٠٤٦

آیا به « ١»كتاب االله بعضه ببعضٍ؟ انظروا ما أمرتم به فاتبّعوه، وما نهيتم عنه فانتهوا
اید؟ یا این کار به شما سپرده شده است؟ که کتاب خدا را به ھمدیگر  این کار امر شده

نھی  اید، پس از آن پیروی کنید و از چه کاری بزنید؟ ببینید به چه کاری امر شده
 ».اید، پس از آن دست بکشید شده

يا قوم بهذا ضلتّ الأمم قبل�م، باختلافهم على «در روایتی دیگر آمده است: 
أنبيائهم وضر�هم الكتاب بعضه ببعض، و�نّ القرآن لم ي�ل لتضر�وا بعضه ببعض، 
ول�ن نزل القرآن يصدّق بعضه بعضاً، ما عرفتم منه، فاعملوا به، وما �شابه، فآمنوا 

پیش از شما به خاطر این کار گمراه شدند. به خاطر  ھای امت ای جماعت!« »به
اختلاف با پیامبرانشان و زدن مطالب کتاب آسمانی به ھمدیگر [گمراه شدند]. ھمانا 
قرآن فرود نیامده تا آیات آن را به ھمدیگر بزنید بلکه قرآن فرود آمده تا آیات آن، 

رآن دانستید، بدان عمل کنید و ھرچه بر شما ھمدیگر را تصدیق کنند. ھرچه از ق
 ».مشتبه گشت، بدان ایمان آورید

فإنّ الأمم قبل�م لم يلعنوا حتى اختلفوا، و�نّ «در روایت دیگری آمده است: 
پیش از شما، نفرین نشدند تا اینکه اختلاف  ھای امت ھمانا« »المِراءَ في القرآن �فرٌ 

 ».، کفر استپیشه کردند و به راستی جدال در قرآن
 این حدیثی مشھور است که در مسانید و سنن روایت شده است.

مسلم اصل حدیث را در صحیح خود از طریق روایت عبدالله بن رباح انصاری روایت 
گفت: روزی نزد رسول  ٢کرده که عبدالله بن رباح انصاری گوید که عبدالله بن عمرو

ای از قرآن اختلاف  راجع به آیه رفتم، پس آن حضرت سر و صدای دو نفری که ج خدا
اش معلوم بود:  نزد ما بیرون رفت که خشم در چھره ج داشتند، شنید. پس رسول خدا

 ھای امت ھمانا« ٣»الكتاب ا هلك من كان قبل�م باختلافهم فيإنمّ«آن گاه فرمود: 
 ».پیش از شما به سبب اختلافشان در کتاب آسمانی ھلاک شدند

                                           
 تخریج آن قبلا گذشت. -١

 است.تغییر یافته » عمر«ھای خطی به  در اصل نسخه -٢

 تخریج آن قبلا گذشت. -٣



 ١٠٤٧ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

تأویل قرآن، اختلاف نظر دارند؛ به برخی ایمان دارند و برخی تمامی اھل بدعت در 
کنند. آیاتی را که با رأی و نظرشان سازگار است، قبول دارند و آیاتی را که  را تکذیب می

ای که کلمات را از  کنند به گونه شان است، یا آن را تأویل می مخالف رأی و عقیده
این آیه متشابه است و کسی معنای آن را گویند:  دھند، و یا می جاھای خود تغییر می

کنند و این  داند. پس معانی آن آیات را که خداوند نازل فرموده، انکار می نمی
گیری به معنای کفر نسبت به آن آیات است، چون ایمان به یک لفظ بدون  موضع

 فرماید: معنای آن، از جنس ایمان اھل کتاب است؛ ھمچنان که خداوند متعال می

ِينَ ٱمَثَلُ ﴿ سۡفَارَۢ�ۚ  ۡ�مَِارِ ٱُ�مَّ لمَۡ َ�ۡمِلوُهَا كَمَثَلِ  �َّوۡرَٮةَٰ ٱُ�ّلِوُاْ  �َّ
َ
 ]٥[الجمعة:  ١﴾َ�ۡمِلُ أ

مثل کسانی که به [پیروی از] تورات مکلف شدند سپس به آن عمل نکردند، ھمچون «
 فرماید:  . در جای دیگری می»ی را حمل کنندھای کتابمثل خری است که 

مِّيُّونَ َ� َ�عۡلَمُونَ ﴿
ُ
مَاِ�َّ �نۡ هُمۡ إِ�َّ َ�ظُنُّونَ  لۡكَِ�بَٰ ٱوَمِنۡهُمۡ أ

َ
ٓ أ  ]٧٨[البقرة:  ٢﴾٧٨إِ�َّ

                                           
خداوند سبحان، کسی را که به پیروی از کتاب خدا مکلفش کرده تا بدان ایمان آورد و در آن  -١

کند و تنھا  کند، اما خلاف ھمه آنھا رفتار می و تأمل نماید و بدان عمل کند و به سوی آن دعوت
ھای زیادی را  ری) تشبیه کرده که کتاببه حفظ و از بر کردن آن کفایت کرده، به درازگوشی (خ

برد، و بھره آن  ای نمی فھمد و از آن ھیچ سود و فایده کند و از آنھا چیزی نمی بر پشتش حمل می
ھا  ھا فقط آن است که آنھا را بر پشتش حمل کرده و جز این بھره دیگری از آن کتاب از آن کتاب
 نبرده است.

ن مثل برای یھودیان زده شده است، و این مثل به لحاظ معنا اند که ای علمای زیادی اظھار داشته
شود که قرآن را حمل کرده و بدان عمل ننموده و حق قرآن را ادا نکرده و آن  شامل کسی ھم می

 گونه که باید مراعات نکرده است. را آن
 .٢٨/٦٣، »البیان جامع«؛ و ٢٨/٩٥، »روح المعانی«؛ ٨/٢٦٠، »زادالمسیر«نگا: 

 به معنای آیه فوق سه قول وجود دارد:راجع  -٢

یعنی به جز دروغی که با  »إلا أماني«ھا و اکاذیب است. ابن عباس گوید  اول ـ به معنای دروغ
ھا به ابن دأب که  گویند. این، قول مجاھد است و فراء گفته که برخی از عرب ھای خود، می دھان

کرد) گفتند: آیا این چیزی  سانه را وضع میکرد (او شعر و روایات اف اقوال و روایات را نقل می
ای؟ منظورشان این بود که آن را وضع  ای یا چیزی است که آرزویش کرده است که روایتش کرده

 کرد. می



 هیطحاو دهیشرح عق    ١٠٤٨

و گروھی از آنان افراد عامی ھستند که کتاب خدا را جز یک مشت اوھام و آرزوھا چیزی «
 .»کنند دانند، آنھا فقط گمان می نمی

یعنی به جز تلاوت و خواندن آن، بدون آنکه معنایش را فھم کنند، چیزی 
دانند. این فرد ھمانند مؤمنی نیست که برخی از مطالب و آیات قرآن را فھم کرده  نمی

و بدان عمل نموده، و برخی از مطالب و آیات قرآن بر او مشتبه گشته و علم آن را به 
، او را به این کار امر فرموده است، ج پیامبر خداوند واگذار کرده است؛ ھمچنان که

 ١»فما عرفتم منه، فاعملوا به، وما جهلتم منه فردّوه إلى عالمه«فرماید:  آنجا که می
آنچه را از قرآن دانستید، بدان عمل کنید و آنچه را از قرآن ندانستید، آن را به عالم «

 پس این مؤمن امر پیامبرش را امتثال نموده است.». آن برگردانید
*** 

إنَِّ ﴿ ، قال االله تعالى:٢الأرض والسماء واحد، وهو دين الإسلام ودين االله في«قوله: 
ِ ٱعِندَ  ّ�ِينَ ٱ ۚ  ۡ�ِسَۡ�مَٰ ٱوَرضَِيتُ لَُ�مُ ﴿ وقال تعالى:، ]١٩[آل عمران:  ﴾سَۡ�مُٰۗ ۡ�ِ ٱ �َّ  ﴾دِينٗا

وهو ب� الغلوّ والتقص�، و�� التشبيه والتعطيل، و�� الجبر والقدر، و�� ، ]٣[المائدة: 
 .»الأمن والإيأس

                                                                                                       
دانند  دوم ـ امانی به معنای تلاوت است. پس معنای آیه، این است: فقه و معنای کتاب خدا را نمی

کردند. این، قول کسائی و  شنیدند، اکتفا می د و آن را میش و تنھا به آنچه که برایشان تلاوت می
 زجاج است.

 اساس بر خدا داشتند. قتاده این را گفته است. سوم ـ یعنی آنان یک مشت آرزوھای واھی و بی

نقل ، »إلاّ أماني«طبری قول اول را راجح دانسته و گوید: بھترین روایتی که راجع به تأویل فرموده: 
قول، قول ابن عباس است که ضحاک آن را از وی روایت کرده است. قول  ترین شده و درست

مجاھد این است که: افراد عامی که خداوند آنان را در این آیه توصیف نموده، این است که آنان از 
بودند و  دانستند ولی اینان به دنبال دروغ می کتابی که خداوند بر موسی فرو فرستاد، چیزی نمی

، »زادالمسیر«؛ ٢/٢٦٢، »البیان جامع«گفتند؛ نگا:  به دروغ و ناحق می چیزھای باطلی را
 اثر زجاج. ١/١٣٢، »معانی القرآن«اثر فراء، و  ٥٠-١/٤٩، »معانی القرآن«؛ ١٠٦-١/١٠٥

 آن را روایت کرده است. ٢/١٨١قسمتی از حدیث قبلی است. احمد در مسند خود،  -١

 .١٨٦-١٨٠و  ١١٦-١٩/١٠٦، »الفتاوی مجموع«نگا:  -٢



 ١٠٤٩ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

باشد.  دین خدا در زمین و آسمان، یکی است و آن دین ھم، دین اسلام می«ترجمه: 

ِ ٱعِندَ  ّ�ِينَ ٱإنَِّ ﴿فرماید:  خداوند متعال می در حقیقت، دین « ]١٩[آل عمران:  ﴾ۡ�ِسَۡ�مُٰۗ ٱ �َّ
 .»در نزد خدا ھمان اسلام است

ۚ دِ  ۡ�ِسَۡ�مَٰ ٱوَرضَِيتُ لَُ�مُ ﴿ فرماید: در جای دیگری می و دین اسلام « ]٣[المائدة:  ﴾ينٗا
 .»را برای شما پسندیدم

روی و کوتاھی (افراط و تفریط)، و میان تشبیه  دین اسلام، حد اعتدال میان زیاده
صفات خدا به مخلوق و تعطیل کردن صفات خدا، و حد اعتدال میان جبر و قدر، و حد 

 ».باشد اعتدال میان امنیت و یأس می

 خداست که در آسمان و زمین، یکی استاسلام، ھمان دین 
روایت است که آن  ج از پیامبر س ت صحیح از ابوھریرهیدر رواشرح عبارت: 

ما پیامبران دین ما یکی است، خداوند  ١»إنا معشر الانبياء ديننا واحد«حضرت فرمود: 

و « ]٨٥[آل عمران:  ﴾ديِنٗا فلََن ُ�قۡبَلَ مِنۡهُ  ۡ�ِسَۡ�مِٰ ٱوَمَن يبَۡتَغِ َ�ۡ�َ ﴿: فرماید متعال ھم می
. دین اسلام »شود ھر کس غیر از اسلام دین دیگری انتخاب کند، ھرگز از وی پذیرفته نمی

ھاست که متنوع است؛ ھمچنان که  در ھر زمان عام و فراگیر است اما تنھا شریعت

ٖ جَعَلۡنَا مِنُ�مۡ ِ�ۡ ﴿ فرمایند: خداوند متعال می
ۚ  ةٗ عَ لُِ�ّ برای ھر « ]٤٨[المائدة:  ﴾وَمنِۡهَاجٗا

 .»ای قرار دادیم یک از شما، شریعت و برنامه
پس دین اسلام، آن است که خداوند سبحان بر زبان پیامبرانش، آن را برای 
بندگانش تشریع فرموده است. اصول و فروع این دین، از پیامبران به ما رسیده است. 

                                           
انا «اند:  آن را با این لفظ روایت کرده ١٤٥و  ٢٣٦٥؛ مسلم به شماره: ٣٤٤٣بخاری به شماره:  -١

اولی الناس بعيسی بن مريم في الدنيا والاخرة والانبياء اخوة لعلات دينهم واحد، وامهاتهم شتی وأنا 

اذا رأيتموه فاعرفوه فانه مربوع الی اولی الناس بعيسی ابن مريم لانه لم يكن بينی وبينه نبي وانه نازل ف

من سزاوارترین مردمان به عیسی پسر « ...»الحمرة والبياض سبط كأن رأسه يقطر وإن لم يصبه بلل 
مریم در دنیا و آخرت ھستم. پیامبران برادر علاتی ھمدیگر ھستند که دینشان یکی است و 

ریم ھستم، چون میان من و او مادرانشان جداست. و من سزاوارترین مردمان به عیسی پسر م
؛ و شرح ٢/٣١٩آید. این حدیث در المسند پیامبری نیست، و او (در آخر زمان) به زمین فرود می

 وجود دارد. ٣٦١٩السنة به شماره 
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ای که ھر انسان صاحب تمییزی  وشنی قرار دارد به گونهدین اسلام در نھایت ظھور و ر
تواند در کمترین زمان داخل این دین  از جوان و پیر، فصیح و بلیغ و زیرک و کودن می

شود؛ ھمان طور که در سریع زمان با انکار یک کلمه از آن، یا با تکذیب و دشمنی با 
ردید در فرموده خدا، یا با رد آن، یا به وسیله دروغ بستن به زبان خدا، یا با شک و ت

کردن آنچه که خدا نازل کرده، یا با شک در آنچه که خداوند کسی را از آن نفی کرده، 
 شود. یا چیزھایی از این قبیل از دایره اسلام خارج می

 سھولت یادگیری اسلام
قرآن و سنت بر ظھور و روشن بودن دین اسلام، و سھولت یادگیری آن دلالت 

ای  در ھمان وقت، او را والی منطقه ج گیرد و پیامبر ماینده آن را یاد میدارند، یک ن
با الفاظ مختلفی دین را آموزش داده، به تناسب حال و  ج کند. اینکه پیامبر می

وضعیت یادگیرنده است، چون کسانی که وطنشان دور بود مانند ضمام بن 
که مطالبی را به آنان آموخت که ندانستن  ٣و ھیأت اعزامی عبدالقیس ٢نجدی،١ثعلبه،

دانست که دینش در سراسر کره  می ج آنھا برایشان جایز نبود با وجودی که پیامبر
فرستاد تا دیگر مطالبی که مورد   زمین پخش خواھد شد. و کسی را به نزد آنان می

ست توان می نیازشان است، به آنان بیاموزد. و کسی که وطنش نزدیک بود، ھر وقت
 ج که به تدریج دین را بیاموزد، یا اینکه پیامبرای  هبیاید به گون ج پیش پیامبر

اش دانسته که مسائل ضروری را حتماً دانسته است، که در این  چیزھایی را درباره
                                           

سعدی یکی از افراد طایفه بنی سعد بن بکر است. قومش در سال نھم ھجری او را به عنوان  -١

ستادند آن گونه که ابن اسحاق و ابوعبیده و دیگران اظھار فر ج ی خویش نزد پیامبر نماینده
؛ مسند ١/٢٩٩؛ طبقات ابن سعد، ٥٧٤-٢/٥٧٣اند. به شرح حال او در سیره ابن ھشام،  داشته

؛ ٦٣؛ صحیح بخاری شماره: ٤٨٧؛ مستدرک حاکم؛ سنن ابوداود، شماره: ٢٣٨٢احمد شماره: 
 نگاه کنید. ١٢صحیح مسلم به شماره: 

آن  ١/١٧٥؛ مالک در الموطأ، ١١؛ مسلم به شماره: ٦٩٥٦و  ٢٦٧٨، ١٨٩١، ٤٦به شماره: بخاری  -٢
اند: مردی از اھل نجد، با موھای ژولیده (غیر مرتب)، نزد رسول خدا آمد  را این گونه روایت کرده

. ... 
 ١٧؛ و صحیح مسلم به شماره: ٥٣به شماره:  ماجرای آمدن آنان در صحیحین: صحیح بخاری -٣

آن را آورده و فوایدی که در آن بود  ٦٠٩-٣/٦٠٥ده است. امام ابن قیم در کتاب زادالمعاد آم
 ذکر کرده است. 



 ١٠٥١ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

صورت آن حضرت به تناسب حال و وضعیت و نیازش که قرائن حال سؤال کننده 

قل آمنتُ باالله ثمّ «: ج این فرموده پیامبر داد مانند می گویای آن بود، به او پاسخ
 ».بگو به خدا ایمان آوردم و سپس ثابت قدم باش« ١»استقِم

اما کسی که دینی را وضع نموده که خداوند اجازه آن را نداده است، معلوم است که 
و دیگر پیامبران نقل نشده است، چون باطل است  ج اصول مستلزم آن دین، از پیامبر

 حق است. ل ھم باطل است ھمان طور که لازم حق،و ملزم باط
 روی و کوتاھی است: ادهیان زین اسلام، حد اعتدال مید

روی و کوتاھی  دین اسلام حد اعتدال میان زیاده«راجع به این گفته طحاوی: 

هۡلَ ﴿ فرماید: ، خداوند متعال می»است
َ
أ َ� َ�غۡلوُاْ ِ� دِينُِ�مۡ وََ� َ�قُولوُاْ َ�َ  لۡكَِ�بِٰ ٱَ�ٰٓ

ِ ٱ ۚ ٱإِ�َّ  �َّ ای اھل کتاب! در دینتان غلو مکنید و جز حق چیزی را به « ]١٧١[النساء:  ﴾ۡ�َقَّ

هۡلَ ﴿ .»خدا نسبت ندھید
َ
 ]٧٧[المائدة:  ﴾ۡ�َقِّ ٱَ� َ�غۡلوُاْ ِ� دِينُِ�مۡ َ�ۡ�َ  لۡكَِ�بِٰ ٱقلُۡ َ�ٰٓأ

 . »روی و غلو مکنید ی اھل کتاب! در دین خود به ناحق زیادهبگو: ا«

هَا ﴿ فرماید: ھمچنین خداوند متعال می ُّ�
َ
ِينَ ٱَ�ٰٓ� حَلَّ  �َّ

َ
ءَامَنُواْ َ� ُ�َرّمُِواْ طَيَِّ�تِٰ مَآ أ

ُ ٱ ْۚ إنَِّ  �َّ َ ٱلَُ�مۡ وََ� َ�عۡتَدُوٓا ا رَزقََُ�مُ  ٨٧لمُۡعۡتَدِينَ ٱَ� ُ�بُِّ  �َّ ُ ٱوَُ�وُاْ مِمَّ حََ�ٰٗ� طَيّبِٗاۚ  �َّ
ْ ٱوَ  قُوا َ ٱ �َّ ِيٓ ٱ �َّ نتُم بهِِ  �َّ

َ
ای مؤمنان! چیزھای پاکیزه را که « ]٨٨-٨٧[المائدة:  ﴾٨٨مُؤۡمنُِونَ  ۦأ

خدا برای شما حلال کرده، حرام نکنید و از حد مگذرید که خداوند متجاوزان را دوست 
آنچه خدا روزی شما کرده حلال و پاکیزه بخورید، و از خدایی که به او ایمان دارد. و از  نمی

 .»دارید، پروا داشته باشید
 ج روایت شده است که: افرادی از یاران رسول خدا ل از عایشه» صحیحین«در 

در نھان سؤال کردند. برخی از صحابه  ج از ھمسران آن حضرت راجع به عمل پیامبر
کنم، و برخی گفتند:  گفتند: با زنان ازدواج نمیای  هخورم، عد گفتند: من گوشت نمی

ما بالُ أقوام يقول أحدهم «رسید و فرمود:  ج خوابم. این خبر به پیامبر بر بستر نمی

                                           
، ترمذی به شماره: ٣٨، مسلم به شماره: ٤/٣٨٥و  ٤١٣/ ٣این روایت را امام احمد در مسند  -١

 ٦٣٩٧و  ٦٣٩٦، طبرانی: ١٦، بغوی: ٢٩٨/ ٢، دارمی ٣١/ ١٢، طیالسی ٣٩٧٢، ابن ماجه: ٢٤١٠
و ابن ابی  ١١/٧٨و  ٤٥٤و  ٣٣٤/ ٩و  ٣٧٠/ ٢، خطیب بغدادی: ٢٥٤٣، ابن حبان: ٦٣٩٨و 

 اند. روایت نموده ٢١عاصم به شماره: 
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ج النسّاء، فمن رغب  ١كذا و�ذا؟ لكّ�  أصوم وأفطر، وأنام وأقوم، وآ�ل اللّحم، وأتزوَّ
گویند؟ اما به شما  که چنین و چنان میچه شده افرادی « ٢»عن سُنتّي فليس مّ� 

خوابم  گیرم. ھم می گیرم و بعضی روزھا، روزه نمی بگویم که من بعضی روزھا روزه می
کنم پس ھر کس از  خورم و با زنان ازدواج می کنم. گوشت می داری می و ھم شب زنده

ز برخی ا«آمده است که: » صحیحین«در غیر ». سنت من روی گرداند، از من نیست
در نھان پرسیدند، گویی  ج از زنان آن حضرت راجع به عبادت پیامبر ج یاران پیامبر

 .٣»آن را کم دانستند
راجع به سبب نزول آیه مذکور از ابن جریج، از عکرمه روایت شده که عثمان بن 
مظعون و علی بن ابی طالب و ابن مسعود و مقداد بن اسود و سالم، برده آزاد شده 

                                           
 آمده است.» و لکنی«در نسخه خطی (ب) و  -١

؛ ابن سعد، ٦/٦٠؛ نسائی ٢٨٥و  ٢٥٩، ٣/٢٤١» المسند«؛ احمد در ١٤٠١مسلم به شماره:  -٢
آن را از طریق روایت انس بن مالک با ھمین لفظ آن را روایت  ٧/٧٧؛ و بیھقی ٣٧٢-١/٣٧١

آمده است.  ٩٦، و بغوی به شماره: ٥٠٦٣ری به شماره: اند. مانند این حدیث در صحیح بخا کرده
؛ ٦/٤٥» المسند«؛ احمد در ٢٣٥٦؛ مسلم به شماره: ٧٣٠١و  ٦٦٠١ھای:  بخاری به شماره

، به »الأدب المفرد«آمده بخاری در  ١٢/٣٢٠» التحفة«آن گونه که در » الیوم واللیلة«نسائی در 
اند که عایشه گفت: رسول  وایت عایشه آوردهاز طریق ر ١٠٠؛ و بغوی به شماره: ٤٣٦شماره: 

داد این کار به افرادی از یاران آن حضرت  کرد و رخصت را در آن قرار می کاری را می ج خدا
رسید، گویی آنان این کار را نپسندیدند و خود را از آن دور کردند. این رفتار برخی از صحابه به 

ما بال أقوام بلغهم عني أمر ترخصت فيه «و فرمود: ) خطبه خواند ج رسید، آنگاه پیامبر ج پیامبر

چه شده افرادی که کاری از «» فكرهوه وتنزهوا عنه، فواالله لأنا أعلمهم باالله، وأشدهم له خشية
ام، به آنان رسیده، و آنان این را نپسندیدند و از آن دوری  جانب من که در آن رخصت را قرار داده

شان بیشتر از  ترین آنان نسبت به خداوند ھستم و از ھمه لمکردند. به خدا قسم! قطعاً من عا
 ». خداوند ترس دارم

از زنان آن  ج آنان راجع به عبادت پیامبر«آن را با این لفظ روایت کرده است:  ٧/٧٧بیھقی  -٣
» المسند«لفظ احمد در ». حضرت پرسیدند، وقتی از آن باخبر شدند، گویی آن را کم دانستند

و ». راجع به عبادت آن حضرت در نھان پرسیدند ج آنان از ھمسران پیامبر: «این است ٣/٢٥٩
لفظ ». وقتی باخبر شدند، گویی آن را کم دانستند«این است:  ٥٠٦٣لفظ بخاری به شماره: 

 ».در نھان پرسیدند ج راجع به عمل پیامبر«مسلم ھم ذکر شد که چنین بود: 



 ١٠٥٣ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

گیری کردند و  دنیا بریدند. آنان در خانه نشستند و از زنان کناره از ش ابوحذیفه
خواستند  یھای زبر را پوشیدند و غذا و لباس خوب را بر خود حرام نمودند و م لباس

ند و تصمیم گرفتند که در شب بیدار، باشند و عبادت کنند و در روز ینما یخود را خص

هَا َ�ٰٓ ﴿ روزه گیرند، آنگاه این آیه نازل شد: ُّ�
َ
ِينَ ٱ� حَلَّ  �َّ

َ
ٓ أ ْ طَيَِّ�تِٰ مَا ْ َ� ُ�َرّمُِوا ءَامَنُوا

ُ ٱ ْۚ إنَِّ  �َّ َ ٱلَُ�مۡ وََ� َ�عۡتَدُوٓا ای مؤمنان! چیزھای « ]٨٧[المائدة:  ﴾٨٧لمُۡعۡتَدِينَ ٱَ� ُ�بُِّ  �َّ
متجاوزان را پاکیزه را که خدا برای شما حلال کرده حرام نکنید و از حد مگذرید که خداوند 

 .»دارد دوست نمی
ھا نروید، رسول گرامی اسلام به آنچه ایشان از  د: به راه غیر از راه مسلمانیفرما یم

نکاح، طعام و لباس برخود حرام نموده بودند، و به تصمیم ایشان بر روزه گرفتن در 
ین روز و عبادت در شب و به تصمیم آنھا مبنی بر خصی نمودن خویش اشاره نمود، و ا

 آیت نیز در حق آنھا نازل شد.

إنّ لأنفس�م علي�م «کسی را به سراغ آنان فرستاد و فرمود:  ج آنگاه پیامبر
 »حقّاً، و�نّ لأعين�م حقّاً، صوموا وأفطروا، وصلوّا وناموا، فليس منّا من ترك سُنَّتنا

بگیرید و ھایتان بر شما حقی دارد و چشمانتان بر شما حقی دارد. روزه  ھمانا نَفس«
» د، چون ھر کس سنت ما را ترک کند، از ما نیستیافطار کنید، نماز بخوانید و بخواب

 .١»خدایا! به آنچه نازل کردی، تسلیم شدیم و از آن پیروی کردیم«صحابه گفتند: 
ل صفات یان تعطیه صفات خدا به مخلوق و میان تشبین اسلام، حد اعتدال مید

 خداست:
، حد وسط میان تشبیه صفات خدا به مخلوق و میان اسلام«گوید:  طحاوی می

قبلاً گفته شد که خداوند سبحان دوست دارد که به آنچه ». تعطیل صفت خداست
خود را بدان متصف نموده و پیامبرش او را بدان متصف نموده، متصف شود بدون آنکه 

خدا  به مخلوق تشبیه شود. پس نباید گفت که شنیدن خدا مانند شنیدن ما و دیدن

                                           
طریق قاسم از حسین، از حجاج، از ابن جریج از ا  ١٢٣٤٨طبری در تفسیر خود به شماره:  -١

عکرمه آن را آورده است. ابن کثیر پس از آنکه آن را از ابن جریر آورده است، گوید: افراد زیادی از 
از طریق » صحیحین«اند. این رویات، شاھدی در  تابعین این داستان را به طور مرسل ذکر کرده
الدر «ه مؤلف پیش از این، آن را آورد. و نگا: روایت عایشه دارد. منظورش حدیثی است ک

 .٣٠٨-٢/٣٠٧، »المنثور
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باشد. ھمچنین نباید صفات خدا را تعطیل نمود، پس چیزی از  ھمچون دیدن ما می
او را بدان متصف نموده،  ج صفاتی که خداوند خودش را به آن متصف نموده یا پیامبر

شود، چون این کار تعطیل صفات خداست، و قبلاً راجع به این مطلب سخن  نفی نمی
ھر کس از نفی صفات «اش است که اظھار نمود:  این گفته شبیه گفته قبلی گفته شد.

خدا و تشبیه صفات خدا به مخلوق، پرھیز نکند، منحرف شده و به راه راست ھدایت 

ءۖٞ وهَُوَ  ۦليَۡسَ كَمِثۡلهِِ ﴿ این مطلب از این آیه گرفته شده است:». نشده است مِيعُ ٱَ�ۡ  لسَّ
او  ی پس فرموده »او شنوای بیناستچیزی مانند او نیست و « ]١١[الشوری:  ﴾١١ۡ�َصِ�ُ ٱ

مِيعُ ٱوَهُوَ ﴿ :یتعال ردّی است بر تشبیه کنندگان صفات خدا به مخلوق و  ﴾ۡ�صَِ�ُ ٱ لسَّ

مِيعُ ٱوَهُوَ ﴿ :ی جمله  ردّی است بر تعطیل کنندگان صفات خدا. ﴾ۡ�صَِ�ُ ٱ لسَّ

 دین اسلام، حد اعتدال میان جبر و قدر است
باید » و دین اسلام، حد اعتدال میان جبر و قدر است«راجع به این گفته طحاوی: 

گفت که راجع به این مطلب قبلاً بحث شد و گفته شد که انسان در کردار و گفتارش 
مجبور نیست و به مانند حرکات لرزشی و حرکات درختان به وسیله بادھا و مانند آن 

خلق خداوند متعال نیست و افعال انسان، مخلوق بنده نیست بلکه فعل و کسب بنده و 
 است.

 دین اسلام، حد اعتدال میان امنیت و ناامیدی است
» دین اسلام، حد اعتدال میان امنیت و ناامیدی است«راجع به این گفته طحاوی: 

باید گفت که قبلاً در این باره نیز سخن گفته شد. و اینکه بنده باید از عذاب 
و گفته شد که ترس و امید به مانند دو پروردگارش بترسد و به رحمت او امیدوار باشد. 

 باشد. بال برای بنده در حرکتش به سوی خداوند متعال و سرای آخرت می
*** 

فهذا ديننا واعتقادنا ظاهراً و�اطناً، و�ن برُآءُ إلى االله تعالى من كُلّ مَن «قوله: 
تم لنا به، خالف الذي ذكرناه و�ينّاهُ و�سأل االله تعالى أن يثبِتنا على الإيمان، و�

ة مثل يَّ عصمنا من الأهواء المختلفة، والآراء المتفرقة، والمذاهب الرّد�َ عصمنا لنا به، و�َ و
ن خالفوا الجماعة، يهم، من الذ�ة، وغ�َّ المشبِهة، والمعتزلة، والجهمية، والجبر�ة، والقدر
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صمة اء، و�االله العيوحالفوا الضلالة، و�ن منهم براءٌ، وهم عندنا ضُلالٌ وأرد
 .»قيوالتوف

آنچه گذشت، دین و اعتقاد ما در آشکار و نھان است و ما از ھر کسی که «ترجمه: 
مخالف مطالبی است که ذکر کردیم و تبیین نمودیم در پیشگاه خداوند متعال اعلام 

خواھیم که ما را بر ایمان ثابت قدم دارد و حیات  کنیم، و از خدا می برائت و بیزاری می
ان خاتمه دھد و ما را از ھواھای مختلف نفسانی و آرای گوناگون و مذاھب ما را به ایم

پست ھمچون مشُبھه (تشبیه کنندگان صفات خدا به مخلوق)، معتزله، جھمیه، جبریه، 
قدریه و دیگران محفوظ دارد؛ کسانی که با جماعت مسلمانان مخالفت ورزیده و با 

اند.  زاریم و آنان از نظر ما گمراه و پستاند. ما از آنان بری و بی گمراھی پیمان بسته
 .»محفوظ نمودن [از گمراھی] و توفیق [برای ھدایت] با خداست

 ھای گمراه برائت و بیزاری از فرقه
: گفته: فھذا اشاره به تمام مطالبی است که از ابتدای کتاب تا اینجا شرح عبارت

 گفته شد.
اند.  به مخلوق تشبیه نموده اند که خداوند سبحان را در صفاتش مشبھه، کسانی

را به خالق  -بود ÷ که عیسی –گفته آنان برعکس گفته نصارا است که مخلوق 
کنند،  تشبیه کردند و او را اله و معبود قرار دادند. و اینان خالق را به مخلوق تشبیه می

 افرادی از قبیل داود جورابی و ھم کیشانش.
باشند. از آن  و یارانشان می ١عطا غزّال ھا عمرو بن عُبید و واصل بن معتزله؛ آن

در اوایل قرن  / گویند که اینان پس از مرگ حسن بصری جھت به اینان معتزله می
. قتاده و ٢گیری اختیار کردند دوم ھجری از جماعت مسلمانان کنار کشیدند و گوشه

 گویند: آنان معتزله ھستند. می دیگران

                                           
او ابوحذیفه واصل بن عطاء مخزومی، برده آزاده شده آنان بصری و غزّال، رئیس معتزله است.  -١

ھجری وفات یافت. شرح حالش در کتاب  ٣٣١وی انسانی بلیغ و ناطق و سخنور بود. به سال 
 ده است.آم ٢١٠شماره:  ٥، ج»السیر«

ھای خطی (أ) و (ب) عبارتی آمده که نص آن، چنین است: درست آن است که  در حاشیه نسخه -٢
نشین  گیری اختیار کردند نه اینکه پس از مرگ وی، گوشه اینان از مجلس حسن بصری گوشه

؛ ١١٨-١١٧اثر بغدادی، صص» الفرق بین الفِرق«شدند آن گونه که در این کتاب آمده است. نگا: 
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اصول مذھب معتزله را پایه ریزی کرد و گویند: واصل بن عطاء بود که  بعضی می
عمرو بن عبید شاگرد حسن بصری از او پیروی نمود. در زمان ھارون الرشید، 

 ابوالھذیل دو کتاب را برای معتزله تألیف کرد و مذھب آنان را تبیین و معرفی کرد. 

 اصول پنجگانه معتزله
وعید، منزلت بین منزلتین و مذھب آنان را بر اصول پنجگانه: عدل، توحید، اجرای 

و امر به معروف و نھی از منکر! بنا نمود. معتزله در این اصول پنجگانه، حق را با باطل 
 ھا ھمین است که حق و باطل را ھر دو در بر دارد. آمیختند، چون کار بدعت

معتزله تشبیه کنندگان افعال خدا به افعال بندگان ھستند و معتقد بودند که ھر 
ظر بندگان خدا حَسَن و قبیح باشد، از نظر خدا ھم حَسَن و قبیح است و به آنچه از ن

گویند: واجب است خداوند فلان کار را بکند و جایز نیست  مقتضای آن قیاس فاسد، می
بیند که بردگانش با کنیزان او زنا  فلان کار را بکند. وقتی یک انسان صاحب برده می

کند، از دو حال خارج نیست یا این کار  نمی شان را از این کار منعیکنند و ا می
ھا را از این کار منع کند. پس چگونه درست  تواند أن داند و یا نمی زشتشان را خوب می

است که افعال خداوند متعال بر افعال بندگانش قیاس شود؟ سخن در این باره در 
 جای خود به تفصیل بیان شده است.

گویند:  یر آن، نفی قدر را پنھان کرده و میراجع به عدل باید گفت که معتزله ز
آفرید، سپس  دارد، چون اگر آن را می آفریند و آن را مقرر نمی ھمانا خداوند شر را نمی

داد، این کار ستم و جور بود و خداوند متعال عادل  بندگان را به خاطر آن عذاب می
فرمانروایی خدا  کند. این اصل فاسدشان لازم آن است که در ملک و است و ستم نمی

کند و آن چیز  کندلإ و خدا چیزی را اراده می چیزھایی وجود دارد که آن را اراده نمی
آید. و این لازمه آن است که خداوند متصف به عجز و ناتوانی است.  به وجود نمی

 خداوند متعال از آن والاتر و منزه است. 

                                                                                                       
؛ ٤١-٤٠، اثر اسفرایینی، صص»الدینفي  التبصیر«؛ ١/٦٤اثر شھرستانی » لملل و النحلا«
الرد علی أھل الأھواء و «؛ ٤/٨٥، »وفیات الأعیان«؛ ٢/٣٢، اثر طاش کبری زاده، »مفتاح السعادة«

 ھجری. ٣٣٧اثر ابوحسن طرائفی ملطی شافعی مذھب، متوفای سال  ٤١-٤٠، صص»البدع
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ید، عقیده خلق قرآن را راجع به اصل توحید معتزله باید گفت که آنان زیر توح
آمد. این قول  اند، چون اگر قرآن مخلوق نبود، تعدد چیزھای قدیم لازم می پنھان کرده

 فاسد لازمه آن است که علم و قدرت و سایر صفات خدا، مخلوق است. 
گویند: ھرگاه خداوند بندگانش را به امری وعید  راجع به اصل وعید، معتزله می

را عذاب ندھد و خلاف وعده کند، چون خداوند خلاف وعده  دھد، جایز نیست که آنان
بخشد و از ھر کس که  کند. پس از نظر معتزله خداوند ھر کس را بخواھد نمی نمی

 گذرد. اراده کند در نمی
منزلت بین منزلتین ھم جایی است که از نظر آنان ھر کس مرتکب گناه کبیره شود 

شود و در منزلت بین منزلتین قرار  فر نمیشود ولی داخل ک از دایره ایمان خارج می
 دارد.

گویند که بر ماست که  راجع به اصل امر به معروف و نھی از منکر ھم آنان می
ایم، امر کنیم و آنان را به آنچه که ما بدان ملزم  دیگران را به آنچه که ما به آن امر شده

کر است. اینان در ضمن ھستیم، ملزم نماییم. و این ھمان امر به معروف و نھی از من
این اصل معتقدند که خروج بر امامان وحاکمان در صورتی که ظلم و ستم پیشه 

 کردند، جایز است. پاسخ به این پنج شبھه در جای خود داده شده است.
از نظر معتزله، توحید و عدل از اصول عقلی است که صحت سمع و نقل معلوم 

ای سمعی و نقلی بر آن استدلال  گاه با ادلهشود مگر پس از آن اصول عقلی. و ھر نمی
آورند نه از آن جھت که به آن تکیه  کاری آن را می کنند، تنھا به خاطر محکم می
کنیم، علم به این اصول بر  گویند، این اصول را با سمع اثبات نمی کنند. پس آنان می می

و عدل را جزو اصول ای از اینان، توحید  علم به صحت نقل، متقدم است. از این رو عده
ای  هآورند، چون از نظر آنان در به حساب آوردن آن جزو اصول فاید به حساب نمی

آورند تا موافقت سمع با  نیست، و برخی دیگر توحید و عدل را جزو اصول به حساب می
عقل مشخص و روشن گردد و تا مردمان با آن آشنا شوند نه از آن جھت که به این 

آن و حدیث از نظر معتزله به منزله دو شاھد اضافی بر نصاب و به اصول تکیه شود. قر
باشند. و به منزله کسی است که  یی سربازان کمکی که به آنھا ضرورتی نیست م منزله

کند و از نظر او شرع تابع خواسته و ھوای نفسانی  از ھوای نفس خویش پیروی می
انی مباش که از حق پیروی گوید: از کس اوست ھمان طور که عمر بن عبدالعزیز می

کنند ھرگاه مخالف  کنند ھرگاه موافق خواسته شان باشد و با حق مخالفت می می
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ای، ثواب داده  شان باشد. چون در این صورت تو به خاطر حقی که انجام داده خواسته
شوی، چون تو در ھر دو  ای، مجازات می شوی و به خاطر آنچه که از حق رھا کرده نمی

ھا بستگی دارد و  ی نفس خود پیروی کردی. و ھمان طور که اعمال به نیتجا از ھوا
برای ھر فردی تنھا چیزی است که قصدش کرده، و عمل تابع قصد و اراده صاحب 
عمل است، پس اعتقاد قوی ھم تابع علم و تصدیق آن است، اگر اعتقاد تابع ایمان 

روی نیتی صالح و خالص باشد باشد، از ایمان است ھمان طور که عمل صالح ھرگاه از 
آن عمل، صالح است و اگر از روی نیتی صالح و خالص نباشد، عمل ھم، صالح نیست. 
پس گفته اھل ایمان که این گفته تابع غیر ایمان است، مانند عمل اھل صلاح است که 
عملش تابع غیرقصد اھل صلاح است. در میان معتزله، زندیقان و بی دینان زیادی 

د و در میان آنان کسانی ھستند که تلاششان در دنیا بیھوده گشته و گمان وجود دارن
 اند. کنند که کار خوبی کرده می

 جھمیه و اساس مذھبشان
جھمیه، کسانی ھستند که به جھم بن صفوان ترمذی انتساب دارند. او کسی بود 

بن درھم  که نفی صفات خدا و تعطیل صفات خدا را اظھار کرد. او این عقیده را از جعد
اخذ نمود، کسی که خالد بن عبدالله قسری در واسط او را قربانی کرد. وی در روز عید 

ھایتان را  قربان برای مردم خطبه خواند و گفت: ای مردم! قربانی کنید، خداوند قربانی
پندارد که  کنم، چون او چنین می قبول فرماید! من ھم جعد بن درھم را قربانی می

نگرفته و با موسی به طرز خاصی سخن نگفته است.  یرا به دوست خداوند، ابراھیم
گوید: والاتر و منزه است. سپس از منبر پایین آمد و او را سر  می خداوند از آنچه جعد

از علمای زمان خود بود که آنان ھم سلف صالح رحمھم  بُرید. این کار پس از استفتا
 الله بودند.

بود و آنجا عقایدش را آشکار کرد و افرادی  جھم پس از جعد بن درھم در خراسان
از این عقاید پیروی کردند پس از آنکه جھم چھل شبانه روز، نماز را به خاطر شک در 
پروردگارش ترک نمود، این امر به خاطر مناظره و گفتگوی، او با جماعتی از مشرکان 

از محسوسات را انکار نام داشتند. اینان از فلاسفه ھند بودند که غیر  ١بود که سُمَنیّه

                                           
قومی در ھند ھستند. اینان دھری ھستند و خدا را انکار » میم«و فتحه » سین«با ضمه  -١

 کنند. می
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پرستی آیا او دیده  کردند. این جماعت به جھم گفتند: این پروردگارت که او را می می
شود؟ جھم گفت: خیر. گفتند: پس او  شود یا چشیده و یا لمس می شود، یا بو می می

پرستید. سپس وقتی دلش  وجود ندارد. از این رو جھم چھل روز ماند و چیزی را نمی
که معبودی وجود دارد که به او وابسته است، شیطان اعتقادی را برایش احساس کرد 

آراست که فکر او آن را ابداع کرد، پس گفت: او وجود مطلق است و تمامی صفات خدا 
 .١اش به جعد پیوست را نفی کرد، و با این عقیده

اند: جعد به فلاسفه اھل حرّان پیوسته است. ھمچنین او برخی از  برخی گفته
ای از یھودیانی که دینشان را تحریف کرده و آن را دستکاری  یدش را از عدهعقا

را جادو  ج اند، گرفته است؛ کسانی که به لبید بن اعصم، آن جادوگری که پیامبر کرده
او را  ٢اند. پس از مدتی جھم در خراسان به قتل رسید، که سلم بن احوز کرد، پیوسته

مردم پخش شد و پس از او معتزله از عقایدش  به قتل رساند. اما عقایدش در میان
ھای خدا را  تقلید کردند. اما در واقع جھم بیشتر از معتزله، اھل تعطیل بود چون او، نام

 کردند و نام خدا را انکار کرد اما معتزله تنھا صفات خدا را انکار می ھم انکار می
 کردند. نمی

اند یا  اینان جزو ھفتاد و دو فرقهعلما راجع به جھمیه اختلاف نظر دارند که آیا 
گویند که جھمیه از  می خیر؟ اینان در این زمینه دو قول دارند. از جمله کسانی که
 باشند. می ٣ھفتاد و دو فرقه نیستند، عبدالله بن مبارک و یوسف بن اسباط

عقاید جھمیه از زمان مصیبت امام احمد بن حنبل و دیگر علمای اھل سنت، 
، جھمیه در زمان حکومت مأمون، قوی و زیاد شدند. چون مأمون مشھور شده است

ھجری، دستور زندانی نمودن امام  ٢١٨مدتی در خراسان اقامت کرد. سپس در سال 

                                           
نگاه کنید. صاحب کتاب،  ٢٣-٢٢اثر قاسمی، صص» تاریخ الجھمیة و المعتزلة«این ماجرا را در  -١

او «تر از آنچه در اینجا آورده شده، نقل کرده است. در آنجا این عبارت که:  این ماجرا را طولانی
 نیامده است.» پرستید چھل روز ماند و چیزی را نمی

ب) آمده است. این واقعه در زمان صغار تابعین بود. طبری ھای خطی (أ) و ( در پاورقی نسخه -٢
تاریخ الجھمیة و «ھجری دانسته است. به علت قتلش در کتاب  ١٢٨تاریخ قتلش را سال 

 نگاه کنید. ١٨-١٤صفحات » المعتزلة
، »السیر«ھایی دارد. شرح حالش در کتاب  ھا و حکمت او انسانی زاھد و از بزرگان بود. او موعظه -٣

 آمده است. ٥٠شماره:  ٩ج
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افت. آنان امام احمد را به زندان در بغداد یاحمد را صادر نمود و در ھمان سال وفات 
ر بغداد امام احمد راجع به شان در زندان بود. دیا یھجر ٢٢٠برگرداندند و تا سال 

کلام خدا با معتصم مناظره نمود و بر سر آن شکنجه و اذیت وآزار شد. وقتی امام 
کردند، رد کرد و  ھا و براھین آنان را که علیه او بدانھا استدلال می احمد تمام حجت

 تبیین نمود که آنان ھیچ حجت و برھانی در این زمینه ندارند، و درخواستشان از مردم
که با معتزله ھم رأی باشند و با آنان موافقت کنند و بر سر این عقیده علماء را مورد 

خواست امام احمد را  یشکنجه و اذیت و آزار قرار دھند، جھل و ستم است، معتصم م
د، اما افرادی اظھار داشتند که مصلحت، زدن امام احمد است تا حرمت یآزاد نما

او را مورد ضرب و شتم قرار دادند، عامه مردم خلافت کم کم شکسته نشود. وقتی 
کارشان را محکوم کردند و آن را کاری زشت و ناروا دانستند، از این رو معتزله 

 .١تاریخ آمده است ھای کتابترسیدند و او را آزاد کردند. داستان امام احمد در 
فقط شوند و ایمان  از جمله عقاید خاص جھم این است که بھشت وجھنم، فانی می

ھمان معرفت و شناخت، و کفر فقط جھل است، و در حقیقت کسی فعلی ندارد جز 
شود. ھمان  فقط از روی مجاز به آنان نسبت داده می ھا انسان خداوند یکتا. و افعال

شود: درخت تکان خورد، فلک چرخید، خورشید از وسط آسمان به  طور که گفته می
 طرف مغرب رفت. شاعر چه خوب سروده است:

 عجبـــت لشـــيطان دعـــا النـّــاس جهـــرةً 
 

ـــنَّم  ـــن جه ـــمه م ـــتُقَّ اس ـــار واش ـــی الن  إل
 

خواند و نام او از  درشگفتم که مردم را آشکار به سوی آتش فرا می یاز شیطان« 
 ».جھنم مشتق شده است

سؤال شد،  / نقل شده که راجع به سخن درباره اعراض و اجسام از امام ابوحنیفه
در جواب گفت: لعنت خدا بر عمرو بن عبید. او بود که سخن در این باره را برای مردم 

 .٢افتتاح کرد

                                           
 .١١/٢٣٢، »سیر أعلام النبلاء«نگا:  -١

، ١٤١، ١٣٢و صفحات:  ٢٨٠-٢٧٩صص» مقالات الإسلامیین«به آرای کلامی جھم در کتاب  -٢
 مراجعه نمایید. ٥٨٩و ٦٣٦، ٤٩٤، ٢١٢، ٥١٨، ١٨١، ٥٤٢، ٤٧٤، ١٦٤، ١٤٩، ١٤٨، ٤٧٧، ١٥٢



 ١٠٦١ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

 جبریه و اساس اعتقادشان
ھمان طور که قبلاً گفته اند  هجبریه، اساس اعتقادشان را از جھم بن صفوان گرفت

ت. اینان درست شد. اینان معتقدند که فعل انسان به منزله طول و رنگ انسان اس
کنند. ھمانا قدریه از آن جھت که قدر را  نقطه مقابل قدریه ھستند که قدر را نفی می

اند ھمان طور که مرجئه از آن جھت که به تعویق  کنند به قدر منسوب شده نفی می
شوند. اینان معتقدند که کسی برای فرمان  کنند، مرجئه نامیده می انداختن را نفی می

دھد و یا توبه آنان را  شود یا خداوند آنان را عذاب می یق انداخته نمیخداوند به تعو
گویند؛ زیرا آنان در اثبات قدر غلو و  ھم می» قدریه«کند. گاھی به جبریه،  قبول می

که کسانی که به چیزی از وعده و وعید به طور جزم یکنند ھمان طور وری می زیاده
د. اینان در به تعویق انداختن ھر کاری غلو شون معتقد نیستند، گاھی مرجئه نامیده می

کنند. پس به طور جزم قائل به پاداش کسی که توبه کرده، نیستند.  می وری و زیاده
ھمان طور که به طور جزم قائل به مجازات کسی که توبه نکرده، نیستند. و ھمان طور 

نخست، تکلیف که در ارتباط با چیز یا کس معینی، به طور جزم معتقد نیستند. مرجئه 
 دادند. انداختند و به ایمان و کفر آنان گواھی نمی عثمان و علی را به تعویق می

سنن وارد شده است؛ از آن  ھای کتاباحادیثی در » قدریه«در مذمت و نکوھش 
جمله حدیثی است که ابوداود در سنن خود از طریق روایت عبدالعزیز بن ابی حازم، از 

لقدر�ة �وس ا«روایت کرده که آن حضرت فرمودند:  ج مبرپدرش، از ابن عمر، از پیا
قدریه مجوس این امت « ١»هذه الأمة، إن مرضوا فلا تعودوهم، و�ن ماتوا فلا �شهدوهم

شان حضور  ھستند. اگر بیمار شدند به عیادتشان نروید، و اگر مردند، در تشییع جنازه
اند که اھل  راجع به مذمت و نکوھش قدریه، احادیث زیاد دیگری روایت شده». نیابید

اند که صحیح آن است این احادیث  حدیث درباره صحت مرفوع بودنشان سخن گفته
ما احادیث وارده راجع به نکوھش خوارج چنین نیست، چون در میان این اند. ا موقوف

وجود دارند که بخاری سه حدیث آن و مسلم » الصحیح«احادیث ده حدیث فقط در 
  بقیه را روایت کرده است. مشابھت قدریه با مجوسیان، روشن است، بلکه عقیده قدریه

وجود دو آفریدگار بودند ولی  از عقیده مجوسیان است، چون مجوسیان معتقد به بدتر
 قدریه معتقد به وجود چندین آفریدگار ھستند.

                                           
 تخریج آن گذشت. -١
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ھای تفرقه افکن را میان امت اسلامی به وجود  ھای ضد و نقیض فتنه این بدعت
آورده که او گفت:  ١آوردند، ھمچنان که بخاری در صحیح خود از سعید بن مسیب

پس احدی از اصحاب بدر را پیش آمد،  ٢فتنه نخست، یعنی کشته شدن حضرت عثمان
روی داد که احدی از اصحاب حدیبیه را باقی  ٣باقی نگذاشت. سپس فتنه حره

 نگذاشت.
در  ٤سپس فتنه سوم پیش آمد که این فتنه ھمچنان ادامه داشت و مرتفع نشد

 .١حالی که مردمان عقل و نیرو داشتند

                                           
ومحمد سعید بن مسیب بن حزن قریشی مخزومی، دانشمند اھل مدینه و او امام و دانشمند، اب -١

ھجری دار فانی را وداع گفت. شرح حالش در  ٩٤سرور تابعین در زمان خود بود. وی به سال 
 آمده است. ٨٨شماره:  ٤، ج»السیر«کتاب 

ھجری  ٣٥در سال  س ھای خطی (أ) و (ب) آمده است: قتل حضرت عثمان در پاورقی نسخه -٢
 بود.

ای  حاشیه» الفتنة الثانیةفي  و المرجئة«ھای خطی (أ) و (ب) بر روی عبارت:  در پاورقی نسخه -٣
 ھجری اتفاق افتاد. ٦٣نوشته شده که نص آن، چنین است: این فتنه، حره بود که به سال 

نه گویند: درست آن است که: اگر فت ھای خطی (أ) و (ب) آمده است: علما می در پاورقی نسخه -٤
فتح «شد. حافظ ابن حجر عسقلانی در کتاب  داد، تا آخر امر این فتنه تمام نمی سوم رخ می

ای نوشته وگوید: در  حاشیه» سپس فتنه سوم پیش آمد ودیگر تمام نشد«بر سر گفته: » الباری
و اگر فتنه سوم پیش «ھای خطی نیز چنین است، و در روایت ابوخیثمه آمده است:  اصل نسخه

. دمیاطی این گفته را ترجیح داده، بر این اساس که یحیی بن سعید این گفته را پیش از »آمد می
روی دادن فتنه سوم گفته است، و فتنه سوم را به چیزی تفسیر نکرده آن گونه که دیگران آن را 

اند. داودی چنین پنداشته که منظور از فتنه سوم، فتنه ازارقه است. این رأی جای  تفسیر کرده
ای است که در مدینه پیش آمده و  ل است، چون ظاھراً منظور یحیی بن سعید از فتنه، فتنهاشکا

ھا نیست. و فتنه ازارقه به دنبال مرگ یزید بن معاویه روی داد و بیشتر از  منظورش دیگر فتنه
بن سعید انصاری روایت کرده که  بیست سال به طول انجامید. ابن تین آورده که مالک از یحیی

ترک نشد بجز در روز کشته شدن حضرت عمر و در روز  ج نماز در مسجد پیامبر«وید: گ می
مالک گوید: و فتنه سوم را فراموش کرد. ابن عبدالحکم گوید: فتنه سوم، روز خروج ». حره

ابوحمزه خارجی بود. گویند: این فتنه در زمان فرمانروایی مروان بن محمد بن مروان بن حکم به 
مدتی قبل از مرگ یحیی بن سعید بود. سپس دیدم که دارقطنی در کتاب ھجری و  ١٣٠سال

با اسنادی صحیح از یحیی بن سعید، مانند این اثر را روایت کرده، و در پایان آن » غرائب مالک«
رفت در حالی که عقل و توان در میان  آمد، از بین نمی و اگر فتنه سوم پیش می«گوید:  می
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ان فتنه دوم و پس خوارج و شیعه در زمان فتنه نخست و قدریه و مرجئه در زم
جھمیه و امثال آنان پس از فتنه سوم به وجود آمدند. پس اینان کسانی شدند که 

یی شدند که بدعت را با بدعت پاسخ ھا گروهدینشان را فرقه فرقه نمودند و خودشان 
روی کردند و این گروه علی را تکفیر  دادند. آن گروه راجع به علی، غلو و زیاده می

برخی از  -روی نمودند تا جایی که ه وعید وتھدید غلو و زیادهکردند. گروھی دربار
و گروھی دیگر درباره وعده و بشارت غلو و  -مؤمنان را در جھنم جاویدان نمودند

وری نمودند تا جایی که برخی از وعیدھا و تھدیدات را نفی نمودند. منظورم  زیاده
روی نمودند تا جایی که  زیادهمرجئه است. آن گروه راجع به تنزیه و تقدیس خدا غلو و 

روی نمودند  صفات خدا را انکار کردند و این گروه راجع به اثبات صفات خدا غلو و زیاده
تا جایی که گرفتار تشبیه شدند و ادله و مسائلی را ابتداع کردند که مشروع نبود و از 

 ھای کتابشان از  امر مشروع رویگردان شدند، برخی از آنان برای اثبات عقیده
گرفتند،  پیشین ھمچون یھود و نصارا و مجوس و ستاره پرستان کمک می ھای امت

ھا و خرافات آنان وارد  خواندند در نتیجه گمراھی را میھا  امت این ھای کتابچون آنان 
یر یشد و اینان ھم گاھی لفظ آن را و گاھی معنای آن را تغ مباحث و دلایل اینان می

آمیختند و حقی را که پیامبرشان آورده بود، کتمان  باطل میدادند در نتیجه حق را  می
کردند. از این رو پراکنده و فرقه فرقه شدند و اختلاف پیشه کردند و آن وقت راجع به 

 جسم و عرض و قائل بودن جسم برای خداوند به صورت نفی و اثبات سخن گفتند.
که خداوند ما را به اتباع ھا، انحراف از راه راستی است  سبب گمراھی این گونه فرقه

نَّ َ�ذَٰا صَِ�ِٰ� مُسۡتَقيِمٗا فَ ﴿ فرماید: از آن امر کرده است، خداوند متعال می
َ
ۖ ٱوَأ  تَّبعُِوهُ

بلَُ ٱوََ� تتََّبعُِواْ  قَ بُِ�مۡ عَن سَبيِلهِِ  لسُّ و ھمانا راه راست من ھمین « ]١٥٣[الأنعام:  ﴾ۚۦ َ�تَفَرَّ

                                                                                                       
روایت کرده، و این بخلاف امری » آمد و اگر پیش می«مه آن را با لفظ: ابن ابی خیث». مردمان بود

توان  است که در روایت این باب، به فتنه سوم جزم و یقین شده است. این تعارض را چنین می
جمع کرد که یحیی بن سعید، این را ابتدا گفته و سپس فتنه سوم که ذکر شده، پیش آمد در 

 ای را اظھار کرد که لیث بن سعد از وی نقل کرد. تی گفتهحالی که او زنده بود و آن وق
گوید: لیث از یحیی بن سعید، از سعید بن  آورده ومی ٤٠٢٤بخاری آن را به دنبال حدیث شماره:  -١

گوید: این اثر از طریق لیث برای من  مسیب... آن را نقل کرده... حافظ ابن حجر عسقلانی می
از طریق احمد بن حنبل از یحیی بن سعید » المستخرج« ثابت نشده است. ابونعیم در کتاب

 قطان، از یحیی بن سعید انصاری، مانند آن را به طور موصول روایت کرده است.
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ھای [متفرقه] پیروی نکنید که شما را از راه او پراکنده  ز راهاست، پس از آن پیروی کنید و ا
 .»سازد می

ِ ﴿ فرماید: در جای دیگری می ْ إَِ�  ۦقلُۡ َ�ذِٰه دۡعُوٓا
َ
ِۚ ٱسَبيِِ�ٓ أ ۠ وَمَنِ  �َّ ناَ

َ
ٰ بصََِ��ٍ � َ�َ

بَعَِ�� ٱ ا] به بگو: این راه من است. من و پیروانم از روی بصیرت [مردم ر« ]١٠٨[یوسف:  ﴾�َّ
 .»کنم سوی خدا دعوت می

را که ھمان راه خداست به صورت مفرد » سبیل«و » صراط«در آیات فوق، لفظ 
 را که مخالف راه خداست، به صورت جمع آورده است.» سبل«آورده، و لفظ 

سبيل  ١هذا«برای ما خطی کشید و فرمود:  ج گوید: رسول خدا س ابن مسعود
ھای دیگری را از سمت راست و چپ آن کشید و  سپس خط». این، راه خداست« »االله

ھای [متفرقه] است، بر  این راه« »وهذه سبلٌ، على كل سبيل شيطان يدعو إليه«فرمود: 
سپس این ». خواند می سر ھر راھی، شیطانی قرار دارد که دیگران را به طرف آن فرا

نَّ َ�ذَٰا صَِ�ِٰ� ﴿ آیه را خواند:
َ
ۖ ٱ مُسۡتَقيِمٗا فَ وَأ بُلَ ٱوََ� تتََّبعُِواْ  تَّبعُِوهُ قَ بُِ�مۡ عَن  لسُّ َ�تَفَرَّ

ٮُٰ�م بهِِ  ۚۦ سَبيِلهِِ  و ھمانا راه راست من « ٢]١٥٣[الأنعام:  ﴾١٥٣لعََلَُّ�مۡ َ�تَّقُونَ  ۦَ�لُِٰ�مۡ وَصَّ
را از راه او ھای [متفرقه] پیروی نکنید که شما  ھمین است، پس از آن پیروی کنید و از راه

 .»سازد. این است آنچه خدا شما را به آن سفارش کرد، باشد که پرھیزکار شوید پراکنده می
شود که نیاز بنده به درخواست ھدایت به سوی راه راست، بالاتر  از اینجا معلوم می

از ھر نیازی است، و به ھمین خاطر خداوند متعال در نماز، خواندن سوره فاتحه در ھر 
مشروع نموده است، به خاطر نیازی که بنده به این دعای عظیم القدر که در  رکعت را

بزرگ و نیک است، دارد. خداوند متعال ما را امر کرده که ھای  بردارنده خواسته

َ�طَٰ ٱ هۡدِناَٱ﴿ م:یبگوئ ِينَ ٱصَِ�طَٰ  ٦لمُۡسۡتَقيِمَ ٱ لصِّ ۡ�عَمۡتَ عَليَۡهِمۡ َ�ۡ�ِ  �َّ
َ
 لمَۡغۡضُوبِ ٱ�

آلِّ�َ ٱوََ�  عَليَۡهِمۡ  ما را به راه راست ھدایت فرما، راه آنان که « ]٧-٦[الفاتحة:  ﴾٧لضَّ

ثابت شده که آن  ج . و از پیامبر»موھبتشان دادی، نه راه غضب شدگان و نه گمراھان

                                           
 آمده است.» ھذه«در نسخه خطی (ب)،  -١

آن  ١٤١٦٨؛ و طبری به شماره: ٤٦٥و  ١/٤٣٥» المسند«؛ احمد در ١/٦٧دارمی در سنن خود،  -٢
آن را صحیح دانسته و  ٢/٣١٨» المستدرک«اند. سند آن حسن است و حاکم در  را روایت کرده

 ذھبی ھم آن را تأیید کرده است.



 ١٠٦٥ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

یھودیان، غضب « ١»ليهود مغضوبٌ عليهم، والّنصاری ضالُّونا«حضرت فرمودند: 
 ».شدگان، و مسیحیان گمراھان ھستند

لتتبعُنَّ سن من « ثابت شده که آن حضرت فرمود: ج ت صحیح از پیامبریدر روا
ةِ حتى لو دخلوا حُجرَ ضَبٍّ لدخلتموه ة بالقُذَّ ھا  حتما از روش« »كان قبل�م حذو القُذَّ

یی که اگر آنان، داخل سوراخ و آداب پیشینیانتان قدم به قدم پیروی خواھید کرد تا جا
صحابه عرض کردند: ای رسول خدا! ». سوسماری شدند، شما ھم داخل خواھید شد

 .٢»پس چه کسی؟«منظورتان یھود و نصارا است؟ فرمود: 

                                           
» المسند«احمد در  ؛٢٩٥٥و  ٢٩٥٤ھای:  قسمتی از حدیثی طولانی است که ترمذی به شماره -١

اند، که سند  از طریق روایت عدی بن حاتم آن را روایت کرده ١٠٤٠؛ و طیالسی به شماره: ٤/٣٧٨
 اند. آن را صحیح دانسته ٢٢٧٩و  ١٧١٥ھای:  آن حسن است و ابن حبان به شماره

 ٨٩، ٣/٨٤، »المسند«؛ احمد در ٢٦٦٩؛ مسلم به شماره: ٧٣٢٠و  ٣٤٥٦ھای:  بخاری به شماره -٢
از طریق  ٤١٩٦؛ و بغوی به شماره: ٧٤؛ ابن ابی عاصم به شماره: ٢١٧٨؛ طیالسی به شماره ٩٤و 

لتتبعنَّ سنن من كان قبلكم شبراً بشبر، «اند:  روایت ابوسعید خدری آن را با این لفظ روایت کرده

ینیانتان ھای پیش قطعاً از سنتھا و روش« »وذراعاً بذراع حتی لو دخلوا حجر ضب لتبعتموهم...
وجب به وجب و دست به دست پیروی خواھید کرد تا جایی که اگر آنان داخل سوراخ سوسماری 

» المسند«؛ احمد در ٣٩٩٤ھمچنین ابن ماجه به شماره ». شوند، از ایشان پیروی خواھید کرد...
 آن را از ١/٣٧» المستدرک«؛ و حاکم در ٧٢ابن ابی عاصم به شماره  ٥٢٧و  ٥١١، ٤٥٠، ٢/٣٢٧

لتتبعنّ سنن من كان قبلكم باعاً بباع وذراعاً «اند:  طریق روایت ابوھریره با این لفظ روایت کرده

ھای  قطعاً از سنتھا و روش«» بذراع، وشبراً بشبر حتی لو دخلوا حجر ضب لدخلتم فيه...
پیشینیانتان دست به دست و وجب به وجب پیروی خواھید کرد تا جایی که اگر آنان داخل 

این  ١/٣٧» المستدرک«حاکم در » سوسماری شوند، شما ھم داخل آن خواھید شد... سوراخ
روایت را بنا بر شرط مسلم صحیح دانسته و ذھبی ھم آن را تائید کرده است. ھمچنین بخاری به 

لا تقوم الساعة حتی تأخذ «از طریق روایت ابوھریره آن را با این لفظ آورده است:  ٧٣١٩شماره: 

شود تا اینکه امت من از  قیامت برپا نمی«...» لقرون قبلها شبراً بشبر وذراعاً بذراعٍ أمتي بأخذ ا
ھمچنین احمد در ». کنند... ھای پیشینیانشان وجب به وجب و دست به دست پیروی ن روش

ليحملن «از طریق روایت شداد بن اوس آن را با این لفظ روایت کرده است:  ٤/١٢٥مسند خود، 

انسانھای بدِ امت « »علی سنن الذين خلقوا من قبلهم أهل الكتاب حذو القذة بالقذة شرار هذه الأمة
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ک از علمایی که منحرف شده است، به یگویند: ھر  گروھی از سلف صالح می
ای  ه منحرف شده است، به گونهای شباھتی با یھود دارد و ھر یک از عابدان ک گونه

بینی که اکثر متکلمان منحرف از معتزله  شباھتی با نصارا دارد. به ھمین خاطر می
بزرگان معتزله را  ھای کتابومانند آنان، شباھتی بایھود دارند، تا جایی که علمای یھود، 

معتزله به دانند و ھمچنین بزرگان  ای نیک می خوانند، و طریقه منھج آنان را طریقه می
دھند. و اکثر عابدان منحرف از اھل  یھودیان تمایل دارند و آنان را بر نصارا ترجیح می

رھبانیت  ھایی دارند، و به ھمین خاطر به نوعی از تصوف و مانند آنان، با نصارا شباھت
و حلول و اتحاد و مانند آنھا تمایل دارند. بزرگان اینان کلام و اھل کلام را نکوھش 

گیرند و راجع به مذمت  د و بزرگان اھل کلام از طریقه اینان عیب و ایراد میکنن می
ی ھای کتاباند،  ھایی که اینان به وجود آورده سماع و وجد و بسیاری از زھد و عبادت

 .١کنند تألیف می

 ھای گمراه، راجع به وحی دو طریقه دارند فرقه
) ٢طریقه تبدیل و تحریف ) ١ھای گمراه راجع به وحی دو طریقه دارند:  فرقه

) اھل وھم ١اند:  طریقه جاھل نمودن و گمراه کردن. اھل تبدیل و تحریف خود دو نوع
 ) اھل تحریف و تأویل.٢و خیالپردازی 

گویند: ھمانا پیامبران راجع به خدا و روز  اند که می کسانی ٢اھل وھم و خیالپردازی
ه با واقعیت امر مطابقت ندارد اما اند ک آخرت و بھشت و جھنم به چیزھایی خبر داده
دھند مثلاً به   کنند مورد خطاب قرار می آنان، مردمان را به آنچه که تخیل و توھم می

 شوند و دوباره زنده می ھا جسمگویند خدا موجود عظیم و بزرگی است و  آنان می
یرا ھای محسوسی دارند ھر چند واقعیت امر چنین نیست؛ ز و عذاب ھا نعمت ھا انسان

در آن است ھر چند دروغ باشد. پس خبر پیامبران به خاطر  ھا انسان مصلحت ھمه
باشد. ابن سینا و امثال او قانونشان را بر این اصل بنا  مصلحت ھمه مردم دروغ می

 اند. نھاده

                                                                                                       
اند، یعنی اھل کتاب را گام به گام  ھای کسانی که پیش از آنان آفریده شده ھا و روش من، سنت
 ».کنند  حمل می

 .٢/٣٢، »بدائع الفوائد«نگا:  -١

 .٩-١/٨، »درء تعارض العقل و النقل«نگا:  -٢



 ١٠٦٧ که خدا نامشان را برده است یآسمان یها به کتاب مانیا

گویند: قصد پیامبران از این سخنان، حقی  اند که می کسانی ١اما اھل تحریف و تأویل
است، نبوده و ھمانا حق در واقعیت امر آن چیزی است که ما با که در واقعیت امر 

ھای پیامبران را به  کوشند تا گفته ایم. سپس این دسته می ھای خود دانسته عقل
ای تأویل کنند که با رأی و نظرشان موافق و سازگار باشد. به ھمین خاطر  گونه

گویند: جایز است که فلان  آورند. بلکه می اکثرشان تأویل را به طور جزم بر زبان نمی
 معنا اراده شود. و نھایت چیزی که دارند، محتمل بودن لفظ بر چند معناست.

اند که حقیقت سخنشان این است که  اما اھل جاھل نمودن و گمراه کردن کسانی
پیامبران و پیروانشان جاھل و گمراھند که مراد خداوند را در آنچه که از طریق آیات و 

گویند: جایز است  دانند و می ن، خود را به چیزھایی متصف نموده، نمیسخنان پیامبرا
که نص، تأویلی داشته باشد که کسی جز خدا آن را نداند؛ نه جبرئیل و نه محمد و نه 

 خواند: می ج دیگر پیامبران آن را ندانند چه برسد به صحابه و تابعین. و اینکه محمد

إَِ�ۡهِ ﴿ .»خدای رحمان، بر عرش استوا یافت« ]٥[طه:  ﴾٥سۡتَوَىٰ ٱ لۡعَرۡشِ ٱَ�َ  لرَّحَۡ�نُٰ ٱ﴿
يّبُِ ٱ لَۡ�مُِ ٱيصَۡعَدُ  ن ﴿ .»رود سخنان پاکیزه، به سوی او بالا می« ]١٠[فاطر:  ﴾لطَّ

َ
مَا مَنَعَكَ أ

 ۖ چه چیز تو را بازداشت از اینکه برای چیزی که به « ]٧٥[ص:  ﴾�سَۡجُدَ لمَِا خَلَقۡتُ �يَِدَيَّ

داند بلکه معانی  معانی این آیات را نمی ج . محمد»ن خود آفریدم، سجده کنی؟دستا
پندارند که این طریقه، طریقه سلف  داند!! بعد می آیات مذکور را جز خدا کسی نمی

 باشد. صالح می
گویند: مراد از این آیات، خلاف معنا و مدلول ظاھرشان  سپس برخی از اینان می

داند ھمان طور که وقت  ی حقیقی آنرا، کسی جز خدا نمیشود و معنا است که فھم می
دارند که: معنای آیات بر  شود. و بعضی دیگر از اینان اظھار می قیامت دانسته نمی

داند.  شود اما با این وجود جز خدا کسی تأویل آن را نمی ظاھرشان حمل و جاری می
کنند که خلاف  ثبات میسخنان اینان ضد و نقیض است، چون برای آیات قرآنی تأویلی ا

شود. این دو  گویند: این آیات بر ظاھرشان حمل می ظاھرشان است و با این وجود می
مراد و منظور از نصوصی که، اینان آن  ج اند که پیامبر گروه اخیر در این سخن مشترک

اند، روشن نساخته است، و به ھمین خاطر ھر یک از دو  را مشکل یا متشابه قرار داده

                                           
 .٢٠-١/١٢، »درء تعارض العقل و النقل«ا: نگ -١
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دھد که غیر از نصوصی است که گروه دیگر  گروه، نصوصی را مُشکل و متشابه قرار می
معانی  ج مبرگویند: پیا ای از آنان می آن را مُشکل و متشابه قرار داده است. سپس عده

گویند: معانی آن را دانسته اما  آن آیات را نیز ندانسته است، و عده دیگری از ایشان می
ین و روشن ننموده است بلکه بیان آن را به ادله عقلی و کسانی که راجع به یآن را تب

کنند، ارجاع داده است. پس اینان اتفاق نظر  علم از طریق تاویل آن نصوص اجتھاد می
معانی آیات قرآنی را ندانسته و یا دانسته ولی به دیگران یاد  ج ر اینکه پیامبردارند ب

دانیم و سپس راجع به حمل  ھای خود، حق را می نداده است بلکه این ماییم که با عقل
کنیم، و ھمانا پیامبران و  بر آنچه که موافق معقولات ماست، تلاش می ج کلام پیامبر

کنند. ھمه  دانند و مسائل سمعی و نقلی را فھم نمی یپیروانشان مسائل عقلی را نم
 باشد. می اینھا گمراھی و گمراه کردن از راه راست

شان را به  اساس که گوینده  خواھیم که ما را از این سخنان واھی و بی از خداوند می
 کشاند، سالم و دور نگه دارد. دوزخ می

ا يَصِ  ةِ عَمَّ  فُونَ سُبْحَانَ رَبِّكَ رَبِّ الْعِزَّ

هِ رَبِّ الْعَالَمِينَ  وَسَلاَمٌ عَلَى الْمُرْسَلِينَ   وَالْحَمْدُ للَِّ
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